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Raumgreifende Hohepunkte im Kirchenjahr der Kanonissen
des Reichsstifts Obermiinster

von

Edith Feistner

Wie kaum ein anderes Beispiel zeigt das Reichsstift Obermiinster, dass die
Einschitzung von Kanonissenstiften als ,Randerscheinung des Klosterwesens im
Mittelalter”" rein statistisch gesehen zwar zutreffen mag, im Blick auf den je kon-
kreten Fall jedoch betrichtlich zu relativieren ist. In der Reichsstadt Regensburg
waren mit Ober- und Niedermiinster sowie St. Paul- Mittelmiinster zeitweise gleich
drei solcher Damenstifte gebiindelt.” Und nicht zufillig spielt im spitmittelalter-
lichen bzw. frithneuzeitlichen Regensburg, als die sog. Schottenlegende in eine ,Re-
gensburger Stadtlegende‘’ umgestaltet worden war, gerade Obermiinster als Schau-

! Norbert Backmunp: Die Kollegiat- und Kanonissenstifte in Bayern. Windberg 1973, S. 5.

? Vgl. zusammenfassend Paul Mar: Die Kanonissenstifte Ober-, Nieder- und Mittelmiinster
in Regensburg. In: Regensburg im Mittelalter. Beitrige zur Stadtgeschichte vom frithen Mittel-
alter bis zum Beginn der Neuzeit. Hg. v. Martin ANGERER u. Heinrich WANDERWITZ unter
Mitarbeit v. Eugen TraPP. Regensburg 1995, S. 203-206.

* Vgl. die (unfoliierte und unpaginierte) Handschrift im Stadtarchiv Augsburg: Selekte und
Mischbestinde/Chroniken. Nr. 54 (Regensburger Chroniken), die in der Bayerischen Staats-
bibliothek Miinchen aufbewahrte Handschrift clm 27358, fol. 1-6, die Handschrift aus der
Salzburger Stiftsbibliothek St. Peter: Codex b IV 31, fol. 156-163 oder auch die Handschrift
MSR 426 im Regensburger Stadtarchiv/Archiv des Historischen Vereins; zu den Niirnberger
Drucken bei Fritz Creufiner, Ende des 15. Jahrhunderts, und bei Johannes Stiichs, Anfang des
16. Jahrhunderts, vgl. Frank Suaw (Hg.): Karl der Grofle und die schottischen Heiligen. Nach
der Handschrift Harley 3971 der Britischen Bibliothek London zum ersten Mal kritisch ediert.
Berlin 1981 (DTM 71), S. LXV {. Durchweg handelt es sich dabei um noch unedierte Prosa-
bearbeitungen des mittelhochdeutschen Versepos ,Karl der Grofle und die schottischen Heili-
gen‘ (14. Jahrhundert), das iiber die von Shaw in seiner Edition beriicksichtigten Handschrif-
ten hinaus seinerseits auch noch in einer Augsburger Handschrift iiberliefert ist (Stadtarchiv:
Selekte und Mischbestinde/Chroniken. Nr. 4d, fol. 167-234). Diese ,Regensburger Stadt-
legende’ mit Karls Kampf um Regensburg hatte offenbar eine betrichtliche identititsstiftende
Funktion. So etwa richtete 1427 oder 1454 der Rat der Stadt ein alljihrliches Karlsfest ein
(1427 nach Carl Theodor GEMEINER: Regensburgische Chronik. Bd. 2. Regensburg 1803
[Nachdruck Miinchen 1971], S. 463; in Bd. 1, S. 60, wird stattdessen das Jahr 1454 genannt),
und eine vermeintliche Tischplatte von 1518 (heute: Germanisches Nationalmuseum Niirn-
berg) mit Szenen von Karls Kampf um Regensburg ist kiirzlich als Tafelbild Albrecht Alt-
dorfers identifiziert worden, das wohl ebenfalls im Auftrag des Rats der Stadt entstand (vgl.
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platz eine zentrale Rolle. Aus dieser Zeit datiert auch die 1567 angefertigte, 1587
durch eine Stiftsdame mit einem Nachtrag versehene Obermiinsterer Handschrift
clm 27301, die sich heute in der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen befindet.
Diese Handschrift, ein sog. Prozessionale, das iiber das ganze Kirchenjahr hin detail-
lierte Einblicke in die fiir Obermiinster geltenden liturgischen Inszenierungsformen
gibt, teilweise auch in deren paraliturgische Erweiterungen, soll im Folgenden vor-
gestellt werden. Im Zentrum stehen dabei Aspekte eines Selbstverstindnisses der
Kanonissen, bei dem sich religidser Anspruch und héfisch-politische Reprisentation
charakteristisch miteinander verzahnten. Dabei zeugt das Prozessionale eindrucks-
voll auch davon, wie stark das Bestreben der Kanonissen war, diese Verzahnung weit
tiber das Stiftsareal hinaus in Regensburg sichtbar zu machen.

Wenn das wichtige Prozessionale der Handschrift clm 27301 bislang jedoch noch
nie als Ganzes untersucht worden ist, so zeigt sich daran, dass das eingangs zitierte
Phinomen der Kanonissenstifte als ,Randerscheinung® in Wirklichkeit nimlich vor
allem auf die Forschungslage zu beziehen ist. Lange Zeit sind die Kanonissenstifte
hier mehr als vernachlissigt worden. Dabei galten sie, zumal jene, die sich nicht auf
die Ubernahme der Benediktregel festlegen lassen wollten und sich so in ihrer geist-
lich-weltlichen Doppelnatur eindeutigen Zuordnungsmustern und geschlechtsspezi-
fischen Hierarchisierungen entzogen, seit jeher — schon im Mittelalter — nicht blof§
als ,Randerscheinung®, sondern dariiber hinaus als regelrechtes Argernis. Jacques de
Vitry beispielsweise brandmarkte in seiner programmatischen Schrift ,De irregu-
laritate secularum canonicarum‘ um 1220 die nicht-regulierten Kanonissen mit
einem wahren Rundumschlag: Anstatt als Nonnen (moniales) zu leben, triten sie wie
;kleine Herrinnen® (domicellae) auf und zdgen iiberhaupt den Adel der Welt dem
Tugendadel vor; bei Prozessionen kimen sie herausgeputzt und geschmiickt daher
und lenkten die Blicke vom feierlichen religiosen Anlass ab; ja, wie ,Sirenen im
Tempel der Wollust* liefen sie beim Chorgesang zusammen mit den in ihrem Dienst
stehenden geistlichen Herren oder mit weltlichen Kanonikern ihre Stimmen erklin-
gen!* Auf dem Laterankonzil von 1139 hatte man denn auch im can. 27 versucht —
vergeblich, wie u.a. das hier vorzustellende Obermiinsterer Prozessionale zeigt -,
den gemeinsamen Chorgesang von Kanonissen und Geistlichen, Kanonikern bzw.
Ménchen, iiberhaupt zu unterbinden.” Wie sehr sich hier ein heute teils geradezu
karikaturhaft wirkender Einsatz von Geschlechterklischees mit der grundsitzlichen,

Daniel Hess: Altdorfers Weg zur Alexanderschlacht. Eine Neubewertung seiner ,, Tischplatte®
im Germanischen Nationalmuseum. In: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums 2005,
S.77-96). Das Tafelbild diente als Vorlage fiir ein weiteres Rezeptionszeugnis in der bildenden
Kunst, ein Steinrelief, das sich heute im Schlossmuseum Gotha befindet. Vgl. auch AvenTing
»Herkommen der Stadt Regensburg® (Johannes Turmair’s genannt Aventinus Simmtliche
Werke. Hg. von der Kéniglichen Akademie der Wissenschaften. Bd. 1: Kleinere historische und
philologische Schriften. Miinchen 1881, S. 255-297). Eine eindringliche Analyse der Rezeption
dieser ,Stadtlegende’ in der (frith-)neuzeitlichen Regensburger Stadtchronistik liefert Peter
Worr: Bilder und Vorstellungen vom Mittelalter. Regensburger Stadtchroniken der frithen
Neuzeit. Tiibingen 1999 (Friihe Neuzeit. Bd. 49).

* Zit. n. der Ausgabe im Quellenteil (Q 7) von Amalie FésseL/Anette Herrincer (Hgg.):
Klosterfrauen, Beginen, Ketzerinnen. Religiése Lebensformen von Frauen im Mirtelalter.
Idstein 2000, S. 98 f.

* Zit. n. FossEL/HETTINGER (Hgg.): Klosterfrauen, Beginen, Ketzerinnen (Anm. 4), S. 96
(Q 6: Konzilsentscheidungen).
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noch bis in die Forschung hinein nachwirkenden Skepsis gegeniiber einer ,ungeord-
neten religiosen Lebensform verquicke hat, ist zusammen mit der Entdeckung der
Kanonissen- bzw. Kanonikerstifte als wichtiges Forschungsdesiderat erst in den
letzten Jahren herausgearbeitet worden:* Wer Kanonissen etwa dafiir kritisiert, dass
ihre Lebensform durchaus Privateigentum, je eigene Gemicher und Haushaltung
mit je eigenem Personal vorsah, aber keine Ordenstracht und keine strikte Klausur,
wendet einen Maflstab an, auf den sich die Kanonissen selbst ausdriicklich nicht
bezogen sehen wollten: den der Lebensform regulierter Nonnen. Gleiches gilt fiir
den Verzicht der Kanonissen auf lebenslange Geliibde; letztere waren nur fiir die
Abtissin Pflicht, die als gefiirstete abbatissa nullius diocesis dafiir allerdings auch
keinem Didzesanbischof unterworfen war, vielmehr ihrerseits geradezu bischofs-
analoge Machtbefugnisse innehatte.” Im Selbstverstindnis der Kanonissen war das Stift
kein Kloster, sondern diente noch iiber die Funktion einer bloflen Versorgungsstitte
fiir ,iibrig gebliebene® adelige Frauen hinaus als Stitte standesgemifier (Aus-)Bildung
von Stiftsbewohnerinnen fiir das Eheleben und schloss in diesem Sinn notwendiger-
weise den geistlich-religiésen mit dem weltlich-hofischen Bereich zusammen. Wap-
penbiicher wie das im Bischoflichen Zentralarchiv Regensburg erhaltene Beispiel aus
Obermiinster,’ das fiir die Jahre 1599 bis 1698 zusammen mit dem jeweiligen Fami-
lienwappen der Stiftsbewohnerinnen deren Eintritts- und Austritts- bzw. Eheschlie-
flungsdatum angibt, zeigen klar, dass ein lebenslanges Verbleiben im Stift bei weitem
nicht die Regel war. Auch in dieser Hinsicht sind also Versuche wie auf dem Lateran-
konzil von 1139, das Kanonissenleben durch die Verpflichtung auf Ehelosigkeit dem
Nonnenleben anzugleichen (can. 8),” offensichtlich erfolglos gewesen.

Die Lebensform der nicht-regulierten Kanonissen war freilich gerade wegen der
fiir sie charakteristischen Zwischenstellung, die sie heute fiir interdisziplinire medii-
vistische Forschung umso interessanter macht, stets ein willkommenes Angriffsziel
von kirchlicher Seite genauso wie von weltlicher, wenn es galt, eigene politische
Interessen durchzusetzen. Fiir die Regensburger Damenstifte etwa hat dies Claudia
Mirtl gezeigt.” Die gehiuften Anwiirfe gegen Sittenlosigkeit, Prasserei und Zank-
sucht von Kanonissen — nicht nur in Regensburg — erweisen sich aus dieser Per-
spektive zum Grofiteil als strategisch motiviert. Sie kénnen daher nicht unbesehen
als , Tatsachenberichte‘ beim Wort genommen werden, wie dies in der (freilich ohne-
hin spirlichen) dlteren Forschung der Fall war. Das Beharren der Kanonissen auf der

¢ Vgl. FosseL/HETTINGER (Hgg.): Klosterfrauen, Beginen, Ketzerinnen (Anm. 4) sowie
Claudia MARTL: Pos verstockt weyber? Der Streit um die Lebensform der Regensburger
Damenstifte im ausgehenden 15.Jahrhundert. In: Regensburg, Bayern und Europa. FS fiir Kurt
Reindel zum 70. Geburtstag. Regensburg 1995, S. 365—405; Kurt ANpDERMANN (Hg.): Geist-
liches Leben und standesgemifles Auskommen. Adlige Damenstifte in Vergangenheit und
Gegenwart. Tibingen 1998 (Kraichtaler Kolloquien. Bd. 1); Irene Crusius (Hg.): Studien zum
Kanonissenstift. Gottingen 2001 (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte
167: Studien zur Germania Sacra 24).

7 Vgl. Robert SuckarLg: Die mittelalterlichen Damenstifte als Bastionen der Frauenmacht.
Kéln 2001 (Schriftenreihe der Kolner Juristischen Gesellschaft 25), S.18. Die wichtigsten
Unterscheidungsmerkmale zwischen dem Kanonissenleben und der Benediktregel sind tiber-
sichtlich zusammengestellt bei FésseL/HerTiNGerR (Hgg.): Klosterfrauen, Beginen, Ketze-
rinnen (Anm. 4), S. 23-25.

¥ BZAR: Obermiinster. Lit. 1.

? Zit. n. FossEL/HETTINGER (Hgg.): Klosterfrauen, Beginen, Ketzerinnen (Anm. 4), S. 96.

'° Pos verstockt weyber? (Anm. 6).
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Eigenstindigkeit ihrer Lebensform und die damit verbundene demonstrative Zur-
schaustellung dieser Eigenstindigkeit nach auflen erklirt sich auch als Akt not-
wendiger Selbstbehauptung. Insbesondere aber darf das iiber die Jahrhunderte hin
immer wieder ausgestreute Negativ-Image der Stiftsdamen nicht, wie geschehen, zu
dem Fehlschluss verleiten, dass die vermeintliche ,Lockerheit® des religidsen Lebens
bei ihnen automatisch mit einem Bildungsdefizit einhergegangen sei. Das Fehlen
bzw. die schmale Uberheferungsbams von Bibliotheksbestinden im Unterschied zu
Klosterbibliotheken ist hier ebenfalls kein addquates Argument, denn es vernachlis-
sigt den fiir die Verfasstheit des Stiftslebens wichtigen Aspekt des Privatbesitzes, der
es jeder Kanonisse erlaubte, ihre eigenen Biicher zu haben, sie beim Weggang aus
dem Stift auch wieder mitzunehmen oder testamentarisch nach Gutdiinken iiber sie
zu verfiigen. Das Nachlassinventar der Obermiinsterer Kanonisse Barbara Zenger
etwa belegt, dass sie ein eigenes Lesepult und eigene teutsche puecher in ithren Ge-
michern hatte." Von der Familie der Zenger aus ergeben sich woméglich auch Be-
ziehungen zum (fragmentarisch erhaltenen) Obermiinsterer Tristanroman." Selbst
fiir den liturgischen Gebrauch bestimmte Biicher konnten zum Privatbesitz einer
Stiftsdame gehoren, wie das Beispiel des Prozessionale von 1720 zeigt, das die Ober-
miinsterer Abtissin Anna Magdalena Fran21ska von Dondorf zum Zweck eigener
Jenseitsvorsorge dem Reichsstift vererbt hat.”

Dass sich gerade in Obermiinster auch wertvolle Codices befunden haben, und
zwar sowohl solche mit hofischen wie solche mit geistlichen Werken, zeigen nicht
zuletzt die aus diesem Regensburger Reichsstift stammenden Fragmente, die sich
heute teils in der Bischoflichen Zentralbibliothek Regensburg, teils in der Baye-
rischen Staatsbibliothek und andernorts befinden." Die Grenzen zwischen der lite-
rarischen Interessenbildung der Stiftsdamen und dem Umkreis von Stadt und Re-
gion sind hier fliefend gewesen; Obermiinster hatte eine uniibersehbare (und doch

"' Heidrun Elisabeth Bostor: Fest und Alltag in einem spitmittelalterlichen Damenstift.
Das Reichsstift Obermiinster in Regensburg im Spiegel seiner Rechnungen. Magisterarbeit
(masch.) Regensburg 1997, S. 80. zum Zenger-Nachlass vgl. auch MARTL: Pos verstockt wey-
ber? (Anm. 6), S. 383 f.

2 Ende des 14.Jahrhunderts vermerkt Ritter Erhard Rainer von Schambach in seinem
Biicherverzeichnis mit Bezug auf seine Tochter, die in das Geschlecht der Zenger eingeheiratet
hat: den Trisdram han ich meiner tochter der Zengerinn gelihen (vgl. Edith FeisTNER: Das spiit-
mittelalterliche Regensburg als Literaturstadt. Texte-Sammlungen-Fragmente. In: Regensburg
im Spétmittelalter. Bestandsaufnahme und Impulse. Hg. v. Peter Scmip [Forum Mittelalter —
Studien. Bd. 2]. Regensburg 2007, S. 129). Das Biicherverzeichnis ist ediert in: Mittelalterliche
Bibliothekskataloge. Bd. 4,1: Bistiimer Passau und Regensburg. Bearb. v. Christine Elisabeth
INEICHEN-EDER. Miinchen 1977, S. 494. Vgl. auch Max P1enpi: Hab und Gut eines bayeri-
schen Ritters im 14. Jahrhundert, in: FS fiir Max Spindler zum 75. Geburtstag. Hg. v. Dieter
ALBRECHT (u.a.). Miinchen 1969, S. 205.

> BZBR: Obermiinster. Ch 30. Vgl. den Text auf dem Vorsatzblatt: Zu einem ewigen An-
gedencken habe ich Anna Magdalena Franziska des heylfigen] Rémfischen] Reichs Fiirstin, und
dieses kay[ser]lfichen] gefiirst[eten] frey weltlfichen] hochadelfigen] Reichsstifts oberminster
gefiirstete Abbtissin gebobrne von Donndorf gegenwirtiges buch in dem Cobr verebrt, mit
bitte nach meinem absterben zu zeitten mit einem andiichtigen Vatterunser meiner abgeleibten
seel zu gedenckhen. Anno 1720.

"* Vgl. Edith Feistner: Deutsche Fragmente in der Bischoflichen Zentralbibliothek Regens-
burg. In: ZfdA 135 (2006), S. 1-12 sowie DIEs.: Das spitmittelalterliche Regensburg als Litera-
turstadt (Anm. 12), S. 125-136.
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bislang noch kaum entsprechend gewiirdigte) kulturbildende Funktion in und fiir
Regensburg inne: Neben dem in Obermiinster iiberlieferten ,Tristrant’ des Eilhart
von Oberg, dem aus heutiger Sicht wohl exquisitesten, weil zu den frithesten Zeug-
nissen deutscher Tristandichtung iberhaupt zihlenden Beispiel,” steht etwa Hein-
richs von Veldeke Eneasroman. Er ist fragmentarisch (noch 12.Jahrhundert)' als
Umschlag fiir Rechnungen der Regensburger St. Wolfgangsbruderschaft erhalten
geblieben, die urkundlich nachweisbare Geschiftsbeziehungen zu Obermiinster
unterhielt.” Unter den Klassikern kommt zumindest aus dem Mauer an Mauer
neben Obermiinster liegenden St. Paul-Mittelmiinster auch der ,Parzival® Wolframs
von Eschenbach hinzu." Aus spiterer Zeit ist Albrechts ,Jiingerer Titurel in
Obermiinster iiberliefert.'” Eine Szene aus dem Tristanroman — eben jene Baum-
gartenszene, die eines der kiirzlich wiederentdeckten Fragmente aus der Bischof-
lichen Zentralbibliothek enthilt — ist auf dem Medaillonteppich abgebildet, der das
Alte Rathaus der Stadt zierte (heute im Historischen Museum Regensburg), und
auch zwischen der Titureldichtung und der im Titurelton verfassten Minneallegorie
,Die Jagd® des Oberpfilzer Adligen Hadamar von Laber diirften Zusammenhinge
bestehen. ,Schwabenspiegel’-Fragmente verweisen ebenfalls auf Obermiinster, und
Fragmente einer prachtvoll illustrierten Handschrift mit einer Weltchronikkom-
pilation sind nach Obermiinster (und nach St. Paul-Mittelmiinster) gelangt.

Im Unterschied zu diesen Werken gewihrt das Prozessionale der Handschrift clm
27301 auch einen direkten Einblick in das liturgische Leben und damit zugleich in
die religiose Bildung der Kanonissen von Obermiinster. Das lateinische Prozes-
sionale mit seinen ausfithrlichen deutschen Rubriken wurde 1567 im Auftrag der
Abtissin Barbara Rizin (Abb. 1) fiir das Reichsstift geschrieben, deren Amtszeit von
1564 bis 1579 reichte. Roman Zirngibl rithmte sie zudem als rithrige ,Wirtschafterin®:
»Sie bauete auf ihrem eigenen Grunde in dem baierischen Markflecken Geiselhéring
eine heut zu Tage noch wohlbestellte Briustitte“.” Als Schreiber der Handschrift
firmiert ]ohannes Ammon, Benediktiner aus St. Emmeram; laut Nekrolog des
Klosters ist er 1600 als Pfarrer von Neuhausen bei Metten gestorben. * Der unmittel-

"® Aus der Obermiinsterer ,Tristrant*-Handschrift sind neben den kiirzlich wieder aufge-
fundenen beiden Fragmenten in der Bischéflichen Zentralbibliothek Regensburg (BZBR:
Fragmente 1.5.1) ein Fragment in der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen (cgm 5249/31)
und ein weiteres in der Badischen Landesbibliothek Karlsruhe (codex Donaueschingen 69) zu
nennen. Vgl. zur Datierung Karin ScHNEIDER: Gotische Schriften in deutscher Sprache. Bd. I:
Vom spiten 12. Jahrhundert bis um 1300. Textband. Wiesbaden 1987, S. 52 sowie DIEs.: Die
deutschen Handschriften der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen. Die mittelalterlichen
Fraégmente cgm 5249-5250. Wiesbaden 2005, S. 69.

Heute cgm 5249/19; vgl. zuletzt ScHNEIDER: Die deutschen Handschriften (Anm. 15),S. 48.

"7 Paul Mar: Die acht Regensburger Bruderschaften zum hl. Wolfgang. In: Regensburg und
Bohmen. FS zur Tausendjahrfeier des Regierungsantrittes Bischof Wolfgangs von Regensburg
und der Errichtung des Bistums Prag. Hg. v. Georg SCHWAIGER u. Josef STABER. Regensburg
1972 (Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 6), S. 117.

¥ Heute cgm 5249/3e; vgl. ScHNEIDER: Die deutschen Handschriften (Anm. 15), S. 24.

’ Heute cgm 7 und cgm 5249/8c; vgl. Erich Perzer: Die deutschen Pergament- -Hand-
schrlf:en Nrr. 1-200 der Staatsbibliothek in Miinchen. Miinchen 1920, S. 12-14 und ScHNEI-
pER: Die deutschen Handschriften (Anm. 15), S. 37.

% Abhandlung iiber die Reihe und Regierungsfolge der gefiirsteten Aebtifinnen in Ober-
munster Regensburg 1787, S.112.
' Vgl. Hermann Hauke: Katalog der lateinischen Handschriften der Bayerischen Staats-
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bar auf das von ihm geschriebene Prozessionale (fol. 1r bis 74v) folgende Nachtrag
auf fol. 75r bis 771, der aus dem Jahr 1587 stammt, ist seinerseits von Interesse: zum
einen deshalb, weil er von einer Stiftsdame eigenhindig geschrieben wurde, nimlich
von Barbara Perckhauser, die 1599 auch selbst eine liturgische Handschrift, das
Officium defunctorum in Auftrag gegeben hat (BZBR: Obermiinster. Ch 145), sich
ferner in einer Urkunde vom Jahr 1604* auch als ,Altfrau® des Reichsstifts Ober-
miinster belegen ldsst (Abb. 2) und laut Nekrolog des Klosters St. Emmeram im Jahr
1610 gestorben ist;” zum anderen deshalb, weil er neben einem Karfreitagsrespon-
sorium eine bemerkenswerte Osterfeier enthilt, die von der (nicht nur) in Regens-
burg, etwa im Dom oder in St. Emmeram, aber auch in Priifening iiblichen Tradition
charakteristisch abweicht.

Die Vorlage, auf die das von Johannes Ammon im Jahr 1567 kopierte Prozes-
sionale zuriickgeht, diirfte in der Zeitspanne zwischen 1453 und 1552 zu datieren
sein: Den méglichen terminus post guem indiziert dabei der Terminus ,Schnecken-
kapelle” (des fchnecksn capelln; fol. 56r). Diese heute nicht mehr geliufige Be-
zeichnung fiir die 1938 zerstorte St. Verena- bzw. (nach Patroziniumswechsel) St. Phi-
lippus-und-Jacobus-Kapelle in der Unteren Bachgasse kann erst nach dem Jahr 1453
entstanden sein, als mit Erhard Sneck erstmals fiir diese Kapelle ein Patronatsherr
aus der Familie Sneck (Schneck) auf den Plan tritt.”* Die im Prozessionale erwihnte
oratio zu Ehren der Hl. Verena (fol. 56r) weist auf das Ursprungspatrozinium hin.
Der terminus ante quem fiir die Datierung von Johannes Ammons Vorlage ergibt
sich daraus, dass im Jahr 1552 die Kirche von Weih-St. Peter abgerissen worden ist,”
deren Chorraum noch als Gebetsstation der Stiftsdamen bei ihrer Osterprozession
aufgefiihrt wird (fol. 47v). Johannes Ammon hilt sich also ungeachtet der verinder-
ten lokalen Gegebenheiten ganz strikt an den Text der Vorlage, die er 1567 abzu-
schreiben hatte. Beide Erwihnungen, die der Schneckenkapelle und die von Weih-
St. Peter, zeigen tibrigens bereits, dass das Prozessionale der Handschrift clm 27301
keineswegs blof8 ,,auf die 6rtlichen Gegebenheiten in Obermiinster Bezug nimmt,*
sondern in bezeichnender Weise dariiber hinausgeht.

Was die Datierung der von Barbara Perckhauser 1587 nachgetragenen Osterfeier
betrifft — die in der Katalogbeschreibung gebrauchte Bezeichnung ,Osterspiel® ist
missverstindlich” —, so muss insbesondere im Hinblick auf die iiber das Pro-
zessionale hinausgehenden Bestandteile zunichst offen bleiben, ob diese Feier erst
nach 1567 in Obermiinster bekannt geworden ist oder ob (bzw. seit wann) sie dort
bereits in einer anderen Handschrift notiert war und von Barbara Perckhauser ledig-

bibliothek Miinchen. Clm 27270-27499. Wiesbaden 1975, S. 18 (unter Verweis auf clm 14868
fol. 58r sowie auf Rupert MrTTERMULLER: Das Kloster Metten und seine Abte. Straubing 1856,
S:327).

# Vgl. BZAR: Obermiinster. Urk. Nr. 17. Barbara Perckhauserin urkundet hier zusammen
mit der Abtissin Dorothea [von Dobeneck].

# Vgl. Havke: Katalog der lateinischen Handschriften (Anm. 21), S. 18 (unter Verweis auf
clm 14868 fol. 53r).

* Vgl. Martin Hoernes: Die Hauskapellen des Regensburger Patriziats. Studien zu Be-
stand, Uberlieferung und Funktion. Regensburg 2000, S.198-213; zur Besitzgeschichte im
15.5]a.hrhunden vgl. ebenda, S. 202.

* Vgl. Thomas Riep: Historische Nachrichten von dem im Jahre 1552 demolirten Schotten-
Kloster Weyh Sanct Peter zu Regensburg. Regensburg 1813.

* Hauke: Katalog der lateinischen Handschriften (Anm. 21), S. 18.

7 Ebenda.
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lich aus praktischen Griinden ein weiteres Mal auch in die Handschrift des Pro-
zessionale eingetragen worden ist.” Dass Johannes Ammon sie komplett iibergangen
hitte, wenn sie schon in seiner Vorlage enthalten gewesen wire, scheint wenig wahr-
scheinlich, selbst wenn man in Rechnung stellt, dass diese Feier szenisch nicht nur
ausgesprochen elaboriert, sondern, zumal im liturgischen Rahmen, auch durchaus
kithn war.

So ist denn, wenn man die Datierungsindizien tiberblickt, unser Prozessionale der
Kanonissen von Obermiinster nicht nur im ausgehenden Mittelalter (ab-)geschrie-
ben worden, sondern reprisentiert wohl auch eine Tradition liturgisch-religioser
Usancen, die sich erst im Lauf des Spitmittelalters entfaltet hat. Daran 4ndert der
Befund nichts Grundsitzliches, dass die Erwihnung der St. Barbara-Kapelle als Ge-
betsstation der Kanonissen (fol. 52r) noch einige Jahrzehnte hinter den terminus post
quem von 1453 zuriickweist, der fiir die Vorlage des Prozessionale anzunehmen ist,
niamlich ins Jahr 1381: In diesem Jahr starb Stephan Thundorfer, der zum Zweck der
Jenseitsvorsorge zusitzlich zu seiner Messstiftung im Reichsstift Niedermiinster
kurz vor seinem Tod auch Jahrtage im Reichsstift Obermiinster fiir sich selbst und
seine vier verstorbenen Ehefrauen eingerichtet sowie eine Pitanz gestiftet hatte, an
der der Kaplan der St. Barbara-Kapelle teilhaben sollte. Diesem oblag es zudem, den
Damen von Ober- und Niedermiinster sowie von St. Paul-Mittelmiinster am Mon-
tag vor Christi Himmelfahrt Wein und Met zu kredenzen.” Dementsprechend gehen
laut Prozessionale die Damen an diesem Tag in die St. Barbara-Kapelle (fol. 52r; s.u.).

Aus dem vielfiltigen, nicht nur kirchen- und liturgiegeschichtlichen, sondern
ebenfalls musik- und kunst- bzw. architekturgeschichtlichen sowie literaturwissen-
schaftlichen Erkenntnispotenzial, das das vorliegende Prozessionale bereit hilt, kon-
nen hier lediglich zwei Aspekte herausgegriffen werden, wobei der Fokus ganz auf
dem volkssprachlichen Rubrikentext der Handschrift liegt. Die zum liturgischen
Gesang bestimmten lateinischen Texte bleiben daher ausgespart; sie bediirfen zusam-
men mit den Melodienotierungen einer eigenen Untersuchung. Der erste Aspekt, fiir
den der Text der Rubriken hochst aufschlussreich ist, bezieht sich auf die Dimen-
sionierung und den Verlauf der Prozessionswege, die die Kanonissen von Ober-
miinster im Sinne einer Demonstration ihres Selbstverstandnisses nach innen und
nach auflen wihrend des Kirchenjahres abgeschritten haben. Der zweite Aspekt
bezieht sich auf das Osterfest als liturgischem Hohepunkt des Kirchenjahres, niher-
hin auf den Reprisentationscharakter der von Barbara Perckhauser in die Pro-
zessionalehandschrift eingetragenen Osterfeier. Diese besteht, nachdem von den
lateinischen Texten, die bei der Feier zu singen waren, lediglich die Initien aufgeru-
fen werden, praktisch ganz aus ,Regieanweisungen‘ in deutscher Sprache; lateini-
scher Text und zugehorige Melodie werden demnach nicht nur als bekannt voraus-
gesetzt, insoweit sie schon im Rahmen des Prozessionale vollstindig notiert worden

28 Walther LipPHARDT gebiihrt das Verdienst, im Rahmen einer mehrbindigen Edition (La-
teinische Osterfeiern und Osterspiele. Bd. 5. Berlin/New York 1976, S. 1570-1573; vgl. dazu
den Kommentarnachtrag in Bd. 8. Berlin/New York 1990, S. 752-754) erstmals auch die Ober-
miinsterer Osterfeier registriert zu haben. Das von ihm behauptete hohe Alter dieser Oster-
feier (vgl. Bd. 8 der Edition, S. 752) lisst sich jedoch nicht belegen, ja ist, wie bereits Ursula
Hennig zu Recht festgestellt hat (Die Beteiligung von Frauen an lateinischen Osterfeiern. In:
Geist und Zeit. Wirkungen des Mittelalters in Literatur und Sprache. FS fiir Roswitha Wis-
niewski zu ihrem 65. Geburtstag. Frankfurt/Main u.a. 1991, S. 222), auch eher unwahrschein-
lich.

» Vgl. Hoerngs: Die Hauskapellen des Regensburger Patriziats (Anm. 24), S. 241.
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sind, sondern gelten offenbar auch dort, wo sie Neues enthalten, als (in separater
Uberlieferung) verfiighar. Am Ende der Durchginge durch die Rubrikentexte des
Prozessionale bzw. das Inszenierungsprogramm der Osterfeier soll als Fazit das
interdisziplindre kulturgeschichtliche Interesse konturierter vor Augen stehen, das
die aus Obermiinster stammende Handschrift clm 27301 im Besonderen und die
Rekonstruktion der Handschrifteniiberlieferung von Kanonissenstiften im Allge-
meinen fir die Mittelalterforschung besitzt.

Vollzieht man am Text der vorliegenden Handschrift entlang die Prozessionswege
nach, die die Kanonissen von Obermiinster im Verlauf eines Kirchenjahres zuriick-
legten, so bestitigt sich in der Tat, dass das Spitmittelalter eine ausgeprigte Vorliebe
fiir Prozessionen hatte.”® Worin jedoch das Beispiel der Damen von Obermiinster
seinesgleichen sucht, ist die durchaus spektakulire Dimensionierung der Weg-
strecken, die sich vom Abschreiten des eigenen Sakral- und Herrschaftsraums im
Stiftsareal iiber das Umschreiten von dessen Grenzen bis hin zu einem von Kirche
zu Kirche fithrenden Durchschreiten des Regensburger Stadtraums 6ffnet. Noch
bemerkenswerter erscheint dies, wenn man bedenkt, dass Barbara Rizins Auftrag
zur Abschrift des Prozessionale in eine Zeitspanne fillt, wo infolge des Bekennt-
nisses der Stadt Regensburg zum Protestantismus (1541/42) das katholische Prozes-
sionswesen ganz auf dem Riickzug gewesen, ja, wie im Fall der Fronleichnams-
prozession, praktisch zum Erliegen gekommen ist.”

Innerhalb der oben angedeuteten, stufenférmig gesteigerten Dimensionierung der
Prozessionswege, die die Kanonissen zuriicklegten, reprisentiert die erste Stufe, d. h.
das Abschreiten des eigenen Sakralraumes, eine Form der prozessionalen Gebets-
liturgie, wie sie sich auch fiir regulierte Kanonissen bzw. Nonnen ausgebildet hat
und in anderen Kanonissenstiften ebenfalls iblich war. Hier sei etwa auf Jiirgen
Birschs Untersuchungen zum Damenstift in Essen verwiesen,” dessen Ergebnisse
im Hinblick auf das Selbstbewusstsein der Essener Kanonissen bei ihrem Mitwirken
an der Liturgie im Vergleich mit Obermiinster freilich mindestens zu relativieren
sind. Das zeigt bereits der Befund, dass sich der lateinische Liber Ordinarius des
Essener Stifts vor allem an die jeweils zelebrierenden Kleriker wendet, die in den
Diensten der Kanonissen standen und zu einer regulierten Kanonikergemeinschaft
zusammengeschlossen waren, wihrend sich das Obermiinsterer Prozessionale mit
seinen durchgingig deutschen Rubriken vor allem fiir die Kanonissen (die frauen)
selbst gedacht ist und den Stiftsgeistlichen (den herren) ihren jeweiligen Anteil an
der Gebetsliturgie regelrecht diktiert. Dabei kamen auf ca. 12 bis maximal 15 Ober-
miinsterer Kanonissen ca. 8 Stiftsgeistliche; > insgesamt hat man sich also eine Gruppe

* Dazu insgesamt Sabine FELBECKER: Die Prozession. Historische und systematische Unter-
suchungen zu einer liturgischen Ausdruckshandlung. Altenberge 1995 (Miinsteraner Theo-
logische Abhandlungen. Bd. 39); vgl. auch Thomas Kircuner: Raumerfahrung im geistlichen
Spiel des Mittelalters. Frankfurt/M. (u.a.) 1985, S. 25-101.

* Vgl. Johann GunTNER: Die Fronleichnamsprozession in Regensburg. Miinchen/Ziirich
1992, 8. 15 und 17.

*? Vgl. (neben einer Reihe einschligiger Aufsitze, die Jiirgen BArscH verfasst hat) seine Dis-
sertation: Die Feier des Osterfestkreises im Stift Essen nach dem Zeugnis des Liber Ordinarius
(zweite Hilfte 14. Jahrhundert). Ein Beitrag zur Liturgiegeschichte der deutschen Ortskirchen.
Miinster 1997 (Quellen und Studien. Veréffentlichungen des Instituts fiir kirchengeschicht-
liche Forschung des Bistums Essen. Bd. 6).

* Vgl. Artur Dirmeer: Das Pfarrsystem von Regensburg. Studien zur kirchlichen Infra-
struktur, In: Kulturarbeit und Kirche. FS fiir Paul Mar zum 70. Geburtstag. Hg. v. Werner
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von ca. 20 Personen beim Chorgebet bzw. bei den Prozessionen vorzustellen. Die
folgende Dokumentation ist in erster Linie auf eine Rekonstruktion der Bewegung
im Raum zugeschnitten (vgl. dazu in Abb. 3 den iltesten, wenngleich nicht mehr ins
Mittelalter zuriickreichenden Plan von Obermiinster, der heute noch greifbar ist; die
Stiftskirche ist hier nicht mehr wie urspriinglich geostet, sondern weist den Hoch-
altar schon in Westausrichtung aus). Ich muss mich dabei auf Beispiele beschrinken,
zumal die Prozessionen im Sakralraum des Stiftes aufs Ganze gesehen natiirlich am
hiufigsten sind. Eine Einzeluntersuchung zu den jeweiligen Sonn- und Festtagen des
Kirchenjahres, wie sie gerade aus vergleichender liturgiegeschichtlicher Perspektive
ein ausgesprochenes Desiderat ist, kann hier nicht geleistet werden.

Nur innerhalb des Komplexes von Stiftskirche und Kreuzgang bewegen sich die
Gebetsprozessionen vom ersten Adventssonntag bis Aschermittwoch und in die
anschlieBende Fastenwoche hinein. Nicht zuletzt witterungsbedingte Riicksichten
diirften hier Ausschlag gebend gewesen sein. Der Rubrikentext zum ersten Advents-
sonntag, mit dem das Prozessionale beginnt, sei als anschauliches Beispiel vollstin-
dig zitiert:

Den erfini fiintag in dem Adiient fingt man dj swo Anftiphonen] Media vita
vnd Monasterium iftud vmb den creutigang. vnd darnach pey der thiir pej dem
prun spricht man den ps/alm] Miserere [...]. Darnach get man ad fctrii iohanem
vnd vor dem altar fingt man das R[esponsorium] Rex noster [...]. Darnach get
man ad bta virginé. In dem chor vnd vor dem pulti fingt ma das R[esponso-
rium] Miffus e[ft] gabriel v/ersus] Aue maria. Oratio. Deus qui de bté marie vir-
ginis. Sequitur antiph. Media vita in morte fumus (fol. 1r).

Ahnliches — der Weg vom Kreuzgang iiber die Tiir beim Brunnen in die Stifts-
kirche und dort iiber den St. Johannes-Altar zum Chor beim Hochaltar™ - gilt fiir
den zweiten und dritten Adventssonntag (fol. 4r)* und weitgehend auch fiir den
vierten (fol. 4v). Das Grundschema dieses zwischen Chorraum und Kreuzgang ein-
gespannten Prozessionsweges setzt sich am Weihnachtssonntag und am Fest des
HI. Stephanus (26.12.) bzw. des Hl. Apostels Johannes (27.12.) fort, wenn letztere
auf einen Sonntag fallen. Am Weihnachtssonntag (fol. 7r) fiihrt der Weg vor dem
ambt vom Chorraum in den Kreuzgang und, erneut durch die Tiir beim Brunnen, in
die Kirche zuriick bis zum Taufstein. Von dort aus geht man wieder in den Chor. Am
Sonntag des Stephanusfestes wird die Station am Taufstein durch fandt fiephans

CuroBaK u. Karl HausserGer (Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg. Bd. 39).
Regensburg 2005, S. 378. Vgl. auch die Aufzihlungen der Stiftsgeistlichen, die unter der Dar-
stellung einer Messe im Obermiinsterer Nekrolog der Handschrift Bayerisches Hauptstaats-
archiv Miinchen: KL Regensburg-Obermiinster 1, fol. 67v, eingetragen sind (Reproduktion
dieser Seite als Umschlaggbild des Katalogs zur Ausstellung , Liturgie im Bistum Regensburg.
Von den Anfingen bis zur Gegenwart“. Miinchen/Ziirich 1989 [Bischofliches Zentralarchiv
und Bischéfliche Zentralbibliothek Regensburg: Kataloge und Schriften. Bd. 3]). BosHor (Fest
und Alltag [Anm. 11],S. 22 f.) registriert in den von ihruntersuchten Rechnungen aus der zweiten
Hiilfte des 15.Jahrhunderts neben den 12 bis 15 (einmal sogar 16) Damen IX hern (cum ple-
bano).

* Vgl. im obigen Zitat (fol. 1r) die Situierung des Chors ad btd virginé): Der Marienaltar ist
der Hochaltar.

% [Dominica secunda) alle ding als an dem erfié funtag. Den drittn funtag alle ding als an
dem erften funtag [...].
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altar ersetzt (fol. 7v), am Sonntag des Johannesfestes dementsprechend durch den
St.Johannes-Altar (fol. 7v).

Insgesamt entfalten sich in dieser Phase des Kirchenjahres also mit dem Chorraum
um den Hochaltar, mit Kreuzgang, St. Johannes-Altar, St. Stephanus-Altar und dem
Taufstein die ersten Gebetsstationen. Der Kreuzgang wird, wie aus anderen Griin-
den bereits vermutet, wohl tatsichlich an der Siidwestecke der Stiftskirche platziert
gewesen sein,” da die Kirchentiir ,beim Brunnen nur der Siideingang sein kann:
Der hier zitierte Brunnen ist identisch mit dem, den Richard Strobel in seinem 1970
(wihrend des Bodenaushubs fiir den Gebiudekomplex von Bischéflichem Zentral-
archiv und Bischoflicher Zentralbibliothek) angefertigten Plan der aufgedeckten
Mauern von Obermiinster als Nr. 27 gekennzeichnet hat.” Dieser Brunnen ist heute
durch die Bibliotheksriume in der Bischéflichen Zentralbibliothek iiberbaut. Von
Interesse diirfte aulerdem der aus der Erwihnung des Taufsteins resultierende Be-
fund sein, dass das Taufsakrament in der Stiftskirche und nicht (bzw. nicht nur) in
der Pfarrkirche St. Dionysius gespendet wurde. Dieser Befund mag auf den ersten
Blick iiberraschen. Man kann ihn aber vermutlich zum einen damit erkliren, dass
Obermiinster seine Beziehungen zu Stifterfamilien aus dem stidtischen Patriziat
dhnlich wie auf dem Gebiet der Jenseitsvorsorge auch durch Taufen gepflegt hat, und
zum anderen damit, dass Familienangehérige von Kanonissen, woméglich verheira-
tete ehemalige Kanonissen selbst, ihre Kinder in Obermiinster haben taufen lassen.
In beiden Fillen wire der reprisentative Rahmen der Stiftskirche unbedingt ange-
zeigt gewesen. Genauere Indizien zur Platzierung des Taufsteins oder zum Standort
der Taufkapelle (fol. 60v) in der Stiftskirche fehlen.

Am Aschermittwoch und in der Fastenwoche galt mit dem Weg vom Chor zu
einem jeweils wechselnden Seitenaltar und wieder zum Chor zuriick ein anderes,
den Kreuzgang ausklammerndes Stationenschema: Aschermittwoch fiihrte der Weg
zum St. Johannes-Altar (fol. 19r), am Montag in der Fastenwoche zum St. Stephanus-
Altar (fol. 21v), am Mittwoch (feria quarta) wieder zum St. Johannes-Altar (fol. 22v)
und am Freitag (feria sexta) schlieflich zum St. Nikolaus-Altar (ad sanctum Nyco-
laum; fol. 23v).

Zum ersten Mal tiber die Stiftskirche hinaus, nimlich in die Pfarrkirche St. Dio-
nysius, fiihrt der Weg an Mariae Lichtmess (2.2.). Hier geht man vom Chorraum der
Stiftskirche in die pfarr (fol. 14r/v) und wieder in den Chor zuriick (fol. 15v). Am
Palmsonntag beschrinkt sich der Weg dann, nach der Palmweihe beim St. Johannes-
Altar (fol. 29r), auf die Strecke bis zum Friedhof pey der pfarkirchs und zuriick. Von
Ostern bis in den Herbst hinein aber fiihren die Prozessionswege, sofern sie auf das
Stiftsareal bezogen bleiben, regelmiflig auch in die Pfarrkirche: am Ostersonntag
vom Chor (fol. 40v) in die chorpfar (fol. 41r), dann zuriick in die Stiftskirche, und
zwar iiber die Kirchenmitte (fol. 43r) wider in den chor (fol. 43v). Dieses Schema
wird in der Folge durch eine Reihe zusitzlicher Stationen variiert. Am Fest der Kreuz-
findung (3.5.) geht man anstatt iiber die Kirchenmitte iiber den St.Johannes-Altar
zuriick zum Chor (fol. 40v/41r). Am Pfingstsonntag macht man auf dem Riickweg
von der Pfarr- in die Stiftskirche zusitzlich noch Station bei der Taufkapelle (34 der
tauf; fol. 60v). An Fronleichnam verlisst man die Stiftskirche iiber das Weihwasser-
becken (weich prus; fol. 64v), um in dy pfarr und danach wieder iiber die Mitte der

* Vgl. Richard STroBEL: Abgegangene Stiftsgebiude siidlich der ehemaligen Obermiinster-
kirche zu Regensburg. In: VHVO 112 (1972), S. 264. Vgl. unten S. 280.
%7 StrROBEL: Abgegangene Stiftsgebiude (Anm. 36), nach S. 265.
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Stiftskirche in den Chor zuriick zu gehen (fol. 65r); im Anschluss daran folgt hier
noch ein zweiter Prozessionsteil vom Chor in den Kreuzgang (fol. 65r) und iiber
die Tiir am Brunnen wieder in den Chor (fol. 65v). Die Raumregie an Mariae Him-
melfahrt (15.8.) entspricht der am Fest der Kreuzfindung (fol. 67r/v). Am Fest des
HI. Wolfgang (31.10.) verhilt es sich ahnlich wie am Pfingstsonntag (auf dem Riick-
weg von der Pfarr- in die Stiftskirche ften dji franen beji dem tauffstain; fol. 70 r/v).*
An Mariae Geburt (8.9.) fithrt, sofern der Tag auf einen Sonntag fillt, der Weg der
Damen nur bis zum Taufstein (fol. 74r) und wieder in den Chor zuriick. An Aller-
heiligen sucht man noch einmal die Gebetsstation des Friedhofs auf (fol. 74r/v).

Als weitere Station innerhalb dieser auf das Stiftsareal beschrinkten Prozessions-
wege ist auflerdem die St. Jodocus-Kapelle zu nennen, wo der Palmesel steht: An
dem palmabent [...] get man in fandt iobfts capellen nach den efel vnd fingt an dem
herwidergen das Rfesponsorium] Ingrediente dnd (fol. 28v). Eine Vikariatsrechnung
vom Jahr 1447 belegt die St. Jodocus-Kapelle ebenso wie die oben als Gebetsstatio-
nen genannten Altire zu Ehren von St. Johannes und von St. Stephanus.”” Bezieht
man das Zeugnis einer Obermiinsterer Handschrift vom Jahr 1615 mit ein, so ist
etwa fiir Allerseelen auch beim Brauhaus (vor der speluncken) eine Gebetsstation
vorgesehen gewesen.” In unserem Prozessionale von 1567 zeigt schliefllich das Bei-
spiel von Christi Himmelfahrt, wo die Damen von ihrem Chorraum in den der
Nachbarinnen von St. Paul-Mittelmiinster hiniibergingen,* dass fiir die Kanonissen
von Obermiinster die Prozessionen jedoch nicht bloff auf das eigene Territorium
beschrinkt waren.

Einen ,Grenzgang® an der siidlichen Auflenseite des Territoriums bzw. der Stadt-
mauer (vgl. Abb. 4) markiert die Prozession zur Vesper des Ostersonntags. Vom
Chorraum der Stiftskirche aus (fol. 43v) fithrt hier der Weg zunichst in die ostwirts
gelegene Nachbarschaft nach St.Paul (in die kirchii gen fand pauls; fol. 45v) und nach
Weih-St. Peter (gen weichfandt peter in den chor; fol. 47v). Von dort aus geht es dann
in siidwestlicher Richtung zuriick, an der Stadtmauer entlang tiber das Getreidefeld
(das traydt; fol. 48v) nach St. Emmeram: zu fandt haimrans thor (fol 49r), anschlie-
end in das miinster, wo man sich als erstes in den Chorraum begibt, dann zum altar
fti wolfgangi, bevor man Litanei betend* wider haim geht.

Die weitesten, auch in der Auflenwirkung ,demonstrativsten‘ Wege aber finden in
der Kreuzwoche statt. Mit der Kreuzwoche diirfte, wie nicht nur im oberdeutschen
Raum iiblich, die Woche von Christi Himmelfahrt mit den drei diesem Fest voraus-

* Unklar bleibt, warum entgegen der (auch) in Regensburg iiblichen Chronologie nicht das
Fest des HI. Wolfgang am 31.10. vor Allerheiligen eingeordnet ist, sondern das Fest von Mariae
Geburt, das auf den 8.9. fillt. Anscheinend wird hier, gegen Ende des Prozessionale, ohne
nihere Riicksicht auf die Chronologie lediglich bisher Fehlendes bzw. Ubersehenes noch auf-
gefiihrt. Ahnliches gilt fiir die hier (fol. 72 f.) ebenfalls erginzten Text- und Melodieteile, die
zur Osterfeier (fol. 40 ff.) gehéren.

** BZAR: Vikariatsrechnung 1447,

“ Vgl. BZBR: Obermiinster. Ch 366 (Cursus pro animabus fidelium defunctorum), fol.320.

! Afcenfionis dri su der pceffion fingt man an dem erfti in dem chor vidi aquam v/ersus]
vnd orfati]o als oben pafce. Darnach get ma gen fandt pauls (fol. 59 v). St. Paul war seit 1497
seinerseits auch kirchenrechtlich in ein Kanonissenstift umgewandelt (vgl. Ma1: Die Kanonis-
senstifte [Anm. 2], S. 205).

2 Mbglicherweise handelt es sich hier um die Letaney fiir die Stiiffterin vnsers Closters
Hemma, die auf fol. 248-253 im Officium defunctorum jener Handschrift iiberliefert ist, die
Barbara Perckhauser 1599 in Auftrag gegeben hat (BZBR: Obermiinster. Ch 145),
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gehenden Bitt-Tagen gemeint sein (und nicht die gelegentlich ebenfalls als Kreuz-
woche bezeichnete Woche nach dem am 3. Mai zu feiernden Fest der Kreuzfindung),
zumal in der Handschrift Christi Himmelfahrt auch unmittelbar folgt (fol. 59v). In
der Kreuzwoche ,geht man aus’, und zwar so raumgreifend, wie es in ganz Regens-
burg vermutlich konkurrenzlos war. Drei Durchginge wihlen die Damen hier, um
am Montag, am Dienstag und am Mittwoch die Kirchen des Stadtraums mit ihrem
Gebetsbesuch zu beehren. Die Raumregie orientiert sich dabei an den drei Rich-
tungen, nach denen sich das an der Siidgrenze gelegene Reichsstift Obermiinster zur
Stadt hin 6ffnet. Am Montag geht der Weg von der Ostseite des Stiftsareals aus, am
Dienstag von der Westseite und am Mittwoch schlieflich fithrt er von der Nordseite
aus direkt in die Stadt hinein. Anhand der beigefiigten Graphik (Abb. 5) lassen sich
die Wegverldufe mit ihren jeweiligen Stationen im Einzelnen nachvollziehen.

Montag in der Kreuzwoche:

Bevor man aus get, versammeln sich die Damen mit den Herren im Chor der
Stiftskirche (fol. 51v). Der Weg fiihrt dann nach St. Paul (gen fandt pauls werts), von
dort in den Dom St. Peter, wo der Chorraum aufgesucht wird (gen fandt peter in den
chor; fol. 51v). Die nichste Station ist die St. Barbara-Kapelle (fol. 52r). Es folgen die
Minoritenkirche (man geht gen parfueffii]; fol. 52v) und St.Klara (man geht gen
fandt clarn; fol. 52v), wo sich auch die Klarissen am Chorgesang der Obermiinsterer
Damen und der Stiftsgeistlichen beteiligen (fol. 53r). Dann geht man in die Alte
Kapelle (gen alten Capell) und zwar zunichst in den chor (fol. 53r), von da aus vor
den altar fté crucis (fol. 53v). Mit der letaney geht man wider haim (fol 54r).

Dienstag (erchtag) in der Kreuzwoche:

Hier beginnt der Prozessionsweg in die Stadt mit St. Aegid (fandt gilgen; fol. 54r).
Danach geht man in die Dominikanerkirche (gen den predigern; fol. 54v),” in die
Schottenkirche (gen fandt Jacob; fol. 55r) und in die Augustinerkirche (gen den
Augustinern; fol. 55v). Nacheinander geht man anschlieflend noch in des fchneckn
capellii (fol. 56r), d.h. in die St. Verena-Kapelle bzw. die St. Philippus-und-Jacobus-
Kapelle, in die Ahakirche (in die aekirchen; fol. 56r) und in die St. Erhards-Kapelle
(gen fandt erbart; fol. 57r). Dann tritt man mit der letaney den Heimweg an.

Mittwoch (feria quarta) in der Kreuzwoche:

Die erste Station aufferhalb Obermiinsters ist hier St. Kassian (fandt Cassian; fol.
57r). Von dort aus geht es in den Chorraum der Stiftskirche St. Johann (gen fancti
Jobanns [...] in dem chor; fol. 57v) und in den Dom St. Peter (in den Thim; fol. 58r),
dort zuerst vor den altar bté virginis, dann in den Chorraum (fol. 58r). Es folgt wie
an den beiden vorhergehenden Tagen der Heimweg mit der letaney (fol. 59r).

Insgesamt wird also, nimmt man zu diesen ,exterritorialen’ Prozessionswegen
in der Kreuzwoche noch den bereits am Ostersonntag absolvierten dazu, von der
Umgehung der Stidgrenze aus ein regelrechtes Stationennetz iiber den Stadtraum hin
entfaltet. Unter den als Stationen beanspruchten Kirchen kommen alle in Regens-
burg vertretenen Typen mindestens einmal vor: der Dom als Kirche von Bischof und
Dombkapitel; die St. Barbara- und die St. Verena-Kapelle als Privatkirchen; die Mino-
ritenkirche, St. Klara, die Dominikanerkirche und die Kirche der Augustinerere-
miten als Mendikantenkirchen; die Alte Kapelle und St.Johann als Stiftskirchen so-

* Durchgestrichen (wohl zur Vermeidung von Missverstindnissen): predicanten.
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wie die zum Damenstift Niedermiinster gehorende St. Erhard-Kapelle; St. Aegid als
Deutschordenskirche; St. Emmeram, St. Jakob und Weih-St. Peter als Klosterkirchen;

die Ahakirche als Biirgerkirche; St. Kassian als Pfarrkirche der Alten Kapelle. “#Uber-

haupt spannen diese Stationen ein so dichtes Netz auf, dass weniger die jeweils
besuchten Kirchen ins Auge stechen als die ausgesparten, etwa die Kirche des
Dominikanerinnenklosters Hl. Kreuz. Ob dies nur lagebedingt war oder andere
Griinde hatte, lisst sich vorerst nicht sagen. Dass es von den Vertreterinnen des
zweiten groflen Frauenordens der Mendikanten, den Klarissen, in unserem Pro-
zessionale sogar ausdriicklich heifit, sie hitten mit ihren Besucherinnen aus Ober-
miinster gemeinsam gebetet, wihrend die Dominikanerinnen nicht einmal erwihnt
werden, mag immerhin auffallen. Noch mehr gilt dies freilich fiir die Selbstver-
stindlichkeit, mit der die Damen von Obermiinster in den Kirchen auch die fiir
den Klerus bzw. das Domkapitel reservierten Plitze im Chorgestiihl fiir sich bean-
sprucht haben, so, wie sie gleichzeitig in ihrem exgenen Sakralraum beim Chorgebet
nicht hinter einer Empore verschwunden sind.*

Das Prozessionale liefert freilich keine Informationen iiber den Organisations-
bzw. Diplomatieaufwand, der zumindest bei der Einfithrung der ,exterritorialen’
Prozessionen notig war. Ebenso wenig gibt es Auskunft dariiber, worin ggf. der kon-
krete Anlass fiir diese Einfithrung zu suchen ist. Angesichts der Demonstrations-
funktion, die hinter der weit reichenden Vernetzungssystematik der Prozessions-
stationen steht und die Kanonissen in ihrer spezifischen Lebensform fast {iber das
ganze Stadtgebiet hin sichtbar macht, liefle sich hier z.B. an einen Zusammenhang
mit dem politisch motivierten, von Herzog Albrecht IV. und Ludwig dem Relchen
angestoflenen Streit um die Lebensform der Regensburger Damenstifte denken.*
Auf jeden Fall aber waren diese Prozessionswege geeignet, den Status des Reichs-
stifts Obermiinster in der Macht seiner Unabhingigkeit zu reprisentieren und zu-
gleich dessen religiose Leistungsfahigkeit etwa im Dienst der Jenseitsvorsorge
werbewirksam zur Schau zu stellen. Gerade das nicht-klausurierte Leben der Kano-
nissen ermoglichte ja eine Offentlichkeitsprisenz, wie sie sicherlich auch fiir die
Begriinder religidser Stiftungen in Obermiinster als reprasentatives Moment interes-
sant gewesen ist. Es bediirfte weiterer, gezielter Untersuchungen, um die Frage zu
kliren, ob die im Prozessionale von 1567 tradierten Stadt-Durchginge gleichsam
ein ,Alleinstellungsmerkmal‘ des Reichsstifts Obermiinster bildeten oder ob es im
Niedermiinster Vergleichbares gab. Dariiber hinaus wire — nicht nur in Bezug auf
Regensburg — natiirlich auch der Stellenwert genauer zu bestimmen, den die glei-
chermaflen exklusiven wie raumgreifenden Stadt-Durchginge der Damen von Ober-
miinster innerhalb des spitmittelalterlichen Prozessionswesens insgesamt hatten.

Ein dhnliches, wenn nicht sogar noch profilierteres Bild von der Eigenstindigkeit,
mit der sich die Kanonissen von Obermiinster innerhalb Regensburgs positioniert
haben, vermittelt, nun vor allem aus der Perspektive der Selbstreprisentation im

* Vgl. die einschligige Ubersicht bei Dirmeier: Das Pfarrsystem von Regensburg (Anm.
33), S. 367-384.

* Auch in der von Barbara Perckhauser nachgetragenen Osterfeier (s.u.) heifit es ausdriick-
lich, dass die Damen vom Chor in den Kirchenraum ,hinausgehen® (fol. 76r), wihrend etwa
im Damenstift Gernrode an entsprechender Stelle vom Hinab- bzw. Hinuntergehen die Rede
ist (vgl. HENNiG: Die Beteiligung von Frauen an lateinischen Osterfeiern [Anm. 28], S. 215 und
221).

‘2 Vgl. MARTL: Pos verstockt weyber? (Anm. 6), S. 365-405.
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liturgischen Innenraum der Stiftskirche, die Osterfeier, die die Kanonisse und spi-
tere ,,Altfrau” Barbara Perckhauser zwanzig Jahre nach der Anfertigung der Hand-
schrift noch eingetragen hat. Diese Osterfeier sticht keineswegs allein deshalb her-
vor, weil hier, bemerkenswert genug, die Damen selbst die Hauptrollen {ibernehmen,
anstatt wie im liturgischen Rahmen iiblich die Prisentation der drei Marien bei der
Entdeckung des leeren Grabes den Klerikern zu iiberlassen.” Sogar im auflerlitur-
gischen, volkssprachlichen Osterspiel, als dessen Keimzelle die — nach dem dritten
Responsorium der Ostermatutin (dum transisset sabbatum) und vor dem Hymnus
Te deum laudamus als ,dramatisierte’ visitatio sepulchri in die Liturgie eingescho-
bene — Osterfeier gilt, haben meistens ganz selbstverstindlich Minner die Marien-
figuren dargestellt.” Wenn ausnahmsweise doch Frauen als Darstellerinnen der Ma-
rien mitgewirkt haben, so ist dies auch iiber Obermiinster hinaus nicht zuletzt bei
Osterfeiern in Damenstiften und gelegentlich in Frauenkonventen (mit bezeichnen-
der Ausnahme der Benediktinerinnenkldster) der Fall gewesen.” Der Obermiin-
sterer Osterfeier liegt dabei jedoch eine spezifisch auf die Frauenfiguren fokussierte
Spielart des Osterfeier-Typs III zugrunde. Dieser begegnet, so lange er wie in Ober-
miinster im liturgischen Rahmen verankert bleibt und nicht zum Osterspiel umge-
staltet wird, seinerseits nur ganz selten: geht er doch iiber die Szene der Begegnung
zwischen Marien und Engeln (Typ I) und deren Erweiterung um die sog. Jiingerlauf-
Szene mit den Figuren der Apostel Petrus und Johannes (Typ II) noch dadurch hin-
aus, dass hier zusitzlich (oder anstelle des Jiingerlaufs) die Begegnung zwischen
Maria Magdalena und dem auferstandenen Erléser in Szene gesetzt wird. Das aber
ist, wie schon Helmut de Boor — noch ohne Kenntnis des Obermiinsterer Beispiels
— in seiner grundlegenden Untersuchung der lateinischen Osterfeiern treffend be-
merkt hat, ,als Teil einer gottesdienstlich-liturgischen Darbietung ein erregendes
Wagnis. Die leibhaftige Erscheinung der dominica persona in einer liturgischen Feier
ist unvergleichlich kithner, als alles, was die bisherigen Feiertypen gewagt haben.“*

Dies gilt umso mehr, wenn man die Osterfeier aus Obermiinster im Zusammen-
hang mit der Regensburger Osterfeier-Tradition betrachtet, und zwar sowohl mit

7 Hier geniigt ein Blick in Lipphardts mehrbandige Edition der zahlreichen Textbeispiele
(Latemlsche Osterfeiern und Osterspiele [Anm. 28]).

* Die vermutlich frithesten Belege fiir eine von dieser Regel abweichende Besetzung von
Frauenrollen mit Frauen stammen offenbar aus Bozen (15./16. Jh.); vgl. Bernd NEUMANN:
Geistliches Schauspiel im Zeugnis der Zeit. Bd. 1. Miinchen/Ziirich 1987, S. 190 ff.— Grund-
legend zum Verhiltnis der Osterfeiern zueinander ist die Studie von Helmut pE Boor: Die
Textgeschichte der lateinischen Osterfeiern. Tiibingen 1967 (Hermaea. N.F. Bd. 22). Zum Ver-
hiltnis von Osterfeier und Oster- bzw. Passionsspiel vgl. ebenda, S. 329-345 sowie etwa Rolf
BerGMANN: Studien zu Entstehung und Geschichte der deutschen Passionsspiele des 13. und
14. Jahrhunderts. Miinchen 1972, S. 196-199; Hansjiirgen Linke: Drama und Theater. In: Die
deutsche Literatur im spiten Mittelalter. 1250-1370 (Geschichte der deutschen Literatur. Be-
griindet von Helmut pE Boor u. Richard NewaLp. Bd. 3/2. Hg. v. Ingeborg GLIER). Miinchen
1987, S.156-183; Christoph PeTERsEN: Ritual und Theater. Meflallegorese, Osterfeier und
Ostersplel im Mittelalter. Tibingen 2004 (MTU 125).

? Vgl. Hennig: Die Beteiligung von Frauen an lateinischen Osterfeiern [Anm. 28], S. 211-
227. Diese Untersuchung konzentriert sich zwar auf das Beispiel des Stifts Gernrode, wirft
aber — m.W. als bislang einzige liberhaupt — zumindest einen vergleichenden Blick auf Ober-
munster.

* De Boor: Die Textgeschichte (Anm. 48), S. 237. Vgl. auch PeTersEN: Ritual und Theater
(Anm. 48), S. 125-137.
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der in den Sikularkirchen gepflegten als auch mit der in St. Emmeram und in Priife-
ning. Dass sich Regensburg hier nimlich in charakteristischer Weise gegentiber allen
Neuerungen, sogar gegeniiber dem im deutschen Sprachraum durchaus verbreiteten
Typ 11, konsequent verschlossen hat, ist wiederum schon von Helmut de Boor beob-
achtet worden® Nach Walther Lipphardt, dem Herausgeber der lateinischen Oster-
feiern, hat man seit dem 15. Jahrhundert in den Sikularkirchen des Bistums Regens-
burg, seit der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts auch in St. Emmeram, nicht ein-
mal mehr die visitatio sepulchri vom Typ I im Rahmen der Osterliturgie aufgefiihrt.”
Und selbst das sog. ,Regensburger Osterspiel‘ aus der Alten Kapelle® ~ neben zwei
von 1194 bzw. 1469 datierenden Zeugnissen fiir die Auffiihrung eines geistlichen
Spiels* das einzige in dieser Stadt iiberlieferte Osterspiel iiberhaupt — kniipft anders
als bei den deutschen Osterspielen sonst iiblich nur an den Typ II der lateinischen
Osterfeier an und nicht an den szenisch elaborierteren Typ IIL Es zielt insgesamt
weniger darauf ab, einen auflerliturgischen Freiraum zu nutzen, sondern stellt im
Gegenteil geradezu den Versuch einer liturgiekompatiblen Vermittlung zwischen
Osterspiel und Osterfeier dar.

Um vor diesem Hintergrund die Besonderheiten der Obermiinsterer Osterfeier
noch genauer zu wiirdigen, sei zunichst der Text (fol. 76r-77r) ediert.” Die Edition

*!' Dk Boor: Die Textgeschichte (Anm. 48), S. 134,

32 Lateinische Osterfeiern und Osterspiele [Anm. 28]. Bd.7, S. 232 f. und 240 f.

** BZBR: Ch 1*. Die Handschrift stammt wohl aus der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts,
das Spiel selbst aber datiert schon vom Anfang oder von der Mitte des 16. Jahrhunderts, ist also
in zeitlicher Nachbarschaft mit der Anfertigung der Obermiinsterer Prozessionalehandschrift
entstanden. Vgl. Rolf BEremann: Katalog der deutschsprachigen geistlichen Spiele und Ma-
rienklagen des Mittelalters. Unter Mitarbeit von Eva P. Diedrichs und Christoph Treutwein.
Miinchen 1986, S. 281 f.; vgl. auch NEuMaNN: Geistliches Schauspiel (Anm. 48). Bd. 2, S. 852.
Zur Handschrift Ch 1* der BZBR insgesamt vgl. den Artikel , Prozessionale mit Regensburger
Osterspiel. In: Kollegiatsstift Unserer Lieben Frau zur Alten Kapelle in Regensburg, 1002-
2002. Katalog zur Ausstellung in der Bischéflichen Zentralbibliothek Regensburg, 15. Juli bis
11. Oktober 2002. Regensburg 2002, S. 207. Das Osterspiel wurde ediert von Eduard HarTL:
Das Regensburger Osterspiel und seine Beziehungen zum Freiburger Fronleichnamsspiel. In:
ZfdA 78 (1941), S. 125-132; zu der von Hartl festgestellten engen Verwandtschaft mit dem
Freiburger Fronleichnamsspiel vgl. auch Barbara THoraN: Studien zu den &sterlichen Spielen
des deutschen Mittelalters. Ein Beitrag zur Klarung ihrer Abhingigkeit voneinander. 2., durch-
ges. u. erg. Auflage. Goppingen 1976, S. 324, 337, 355. Vgl. auch die Edition von Joseph Porr:
Ein Osterspiel enthalten in einem Prozessionale der Alten Kapelle in Regensburg. In: KM]B
34 (1950), S. 36-40; nur mehr von geschichtlichem Wert ist die Edition von Dominikus
METTENLEITNER: Aus der musikalischen Vergangenheit bayrischer Stidte. Musikgeschichte
der Stadt Regensburg, Regensburg 1866, S.246-248. Zur Interpretation vgl. Wolfgang S1EBER:
Liturgisches ,Drama“ in Regensburg. Anmerkungen zu Osterfeier und Osterspiel vom 10. bis
ins 17. Jahrhundert. In: Studien zur Musikgeschichte der Stadt Regensburg I (Regensburger
Beitrige zur Musikwissenschaft 6). Regensburg 1979, S. 215-248. Neuere Untersuchungen
fehlen.

** Vgl. Neumann: Geistliches Schauspiel (Anm. 48). Bd. 1, S. 610 f.

% Lipphardts Edition dieser Osterfeier (Lateinische Osterfeiern und Osterspiele. Bd. 5
[Anm. 28]) ist ungeachtet seiner bedeutenden Verdienste auf dem Gebiet der Materialerschlie-
fung nicht unproblematisch. Sie weist eine Reihe von Fehlern auf, die in einem der Nach-
tragsbinde (Lateinische Osterfeiern und Osterspiele. Bd. 8 [Anm. 28], S. 752-754) zwar grofi-
tenteils korrigiert, aber mit Textkommentar verbunden sind, der sich wiederum an mehreren
Stellen als korrekturbediirftig erweist (s.u.). Auch Lipphardts Verinderungen im Aufbau der
Feier (S. 752 {.) sind problematisch.
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ist zeilen- und buchstabengetreu. Die wenigen Abkiirzungen sind aufgelost. Zusam-
men- bzw. Getrenntschreibung sowie Interpunktion sind vorsichtig an moderne
Gepflogenheiten angepasst. Nicht iibernommen ist die Markierung der (in der
Handschrift unterstrichenen) lateinischen Initien durch vorhergehenden und nach-
folgenden Punkt bzw. Doppelpunkt. Die den Initien in eckigen Klammern beige-
fiigten Textfortsetzungen orientieren sich, sofern sie bereits im vorhergehenden Pro-
zessionale (vgl. hier fol. 40 r/v zu Ostern sowie die Erginzungen auf fol. 72r-73v)
enthalten sind, an der Handschrift selbst oder sind nach dem Muster der lateinischen
Standardtexte aus dem entsprechenden Osterfeier-Typ erginzt.*® Diese Erginzungen
sollen vor allem den Mitvollzug des dargestellten Geschehens bei der Lektiire er-
leichtern, erheben also nicht den Anspruch, den bis ins Einzelne exakt mit der tat-
sichlichen Auffiihrungspraxis iibereinstimmenden Wortlaut wiederzugeben.

[fol. 76r] Jn der Ofternacht, wan die franen die drit Refponfz fin/gen, geben die drej
Frauen in den Sagra,” die verordnet fein zue den dreijen Marien vnd legen fie* an.
Erftlich fchlieffen fie zue den Choreckhen beraufz vnd legen weit Ermel an, die man
zue dem Mandat™ braucht. Wan fie an/gelegt fein, nimbt ein ietwedere ein briinen-
de khorzen/ mitfambt der Pixen® vnd facilet® mitfambt iren zetl* Die/weil fie fich
anlegen, wiert die Refponfz aufz. Darnach/ geth der Chor mit der Refponfz hinaufz

% Vgl. hierzu die Ubersichten bei bE Boor: Die Textgeschichte (Anm. 48), S.132 f., 207-217,
246 f., 263 f.

¥ Die Wendung in den sagra heifit nicht, wie in Lipphardts Kommentar angegeben, ,in ihrer
Nonnentracht“ (Lateinische Osterfeiern und Osterspiele. Bd. 8 [Anm. 28], S. 753); sagra ist
vielmehr eine von sacrarium abzuleitende Bezeichnung fiir die Sakristei oder den Chorraum
(vgl. die Eintrige ,Der Sagran® und ,Der Sagerer, Sagrer bei Johann Andreas SCHMELLER:
Bayerisches Worterbuch. 2. Aufl. bearb. v. G. Karl Frommann. Bd. 2. Miinchen 1877 [Neu-
druck Aalen 1966], Sp. 235 £.): Die drei Frauen gehen in die Sakristei bzw. (vom Chorgestiihl
heraus) in den Chorraum.

** D.h. die Kostiim- bzw. Rollenrequisiten.

> Amt, Aufgabe.

“ Biichse (pixis), Salbengefafs.

®! Mit facilet, einer aus dem Italienischen iibernommenen Bezeichnung fiir das Taschen-
bzw. Schnupftuch oder Handtuch (vgl. ScumeLLER: Bayerisches Worterbuch [Anm. 57].
Bd.1, Sp. 780), diirfte hier das Schweifituch — entsprechend dem spiter im Text der Kiindi-
gungsantiphon begegnenden sudarium — gemeint sein. Schmeller verzeichnet auch ein genau
mit dieser Bedeutung iibereinstimmendes Beispiel fiir den Gebrauch von facilet aus einer
Handschrift von 1709: ,,Im Closter Andechs ist ein halbes Tiichel oder Facilet, womit der Herr
J. in dem Garten sein heiligstes Angesicht abgewischt.“

? Dass unter zet! tatsachlich der , Zettel, auf dem der Rollentext aufgezeichnet war®, zu ver-
stehen sei (so LIPPHARDT: Lateinische Osterfeiern und Osterspiele. Bd. 8 [Anm. 28], S. 754), ist
nicht ausgeschlossen. Dieses Requisit nihme sich, in einem Atemzug mit den drei anderen,
religios hochgradig symbolischen Requisiten genannt, jedoch einigermafien fremd aus. Be-
denkt man zudem anders als Lipphardt auch eine zweite, in Mittelalter und Friiher Neuzeit
gelaufige Bedeutung des Wortes aus dem Bereich der Stoffherstellung bzw. Tuchweberei — das
Deutsche Worterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm nennt hier u. a. ,aufgerolltes Tuch®
(Bd. 31, Sp. 819), in Lingsrichtung geschnittene Tuchstreifen bzw. »Lappen“ (Sp. 820) —, so
diirfte eher davon auszugehen sein, dass zet/ hier die lintheamina meint, die zusammen mit
dem Schweifituch im Text der Kiindigungsantiphon begegnen.
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Dum tran/siffet [sabbatum, Maria Magdalena et Maria Jacobi et Salome eme-
runt aromata, ut venientes ungerent Jhesum, alleluia alleluia®]

vnd fteen auf die linkh hand gegen dem grab. Nachdem sie die Refponfz aufz gefun-
gen haben mit/fambt den verfz

[Et valde mane una sabbatorum, veniunt ad monumentum, orto iam sole.
Ut venientes ...*),

dar nach fingt der Chor die drej An/tiphen nacheinander:

Maria Magdalena [et alia Maria ferebant diliculo aromata, Dominum quazrentes
in monumento **],

curre/bant duo fimul [et ille alius discipulus precucurrit cicius Petro, et venit
prior ad monumentum, alleluia®],

Inclinauit se [ad monumentum. Vidit duos angelos in albis sedentes®].

Wan man die erft/ Antiphen anhebt, Maria Magdalena, fo §eben die dreji/ Frauen
hinaufz in die kbirchen. Man tregt in zwo wan/delftangen® vor vnd geben auf die
recht seitten zue dem/ grab, wan der Chor aufzgesungen hat. Heben die drej Marien
an vnd fingen:

Quis reuoluet [nobis ab ostio lapidem, quem tegere sanctum cernimus sepulch-
rum]?
Darauf/ fingt der Engel:

Quem queritis [o tremule mulieres, in hoc tumulo plorantes]?

Darauf singen die/ drej Marien:
Jesum nazarenum [crucifixum quarimus.]

Singt der Engel/ widerumb:

Non est hic [quem queritis, sed cito euntes nunciate discipulis eius et Petro,
quia surrexit Jhesus].

vnd das
venite et videte [locum, ubi positus erat Dominus, alleluia alleluia].

Dar/nach gehen die zwo Fraunen fingen:

Ad monumentum [venimus gementes, angelum Domini sedentem vidimus et
dicentem, quia surrexit Jhesus]

vnd laffen Mariam Magdalenam allein ftehen/ vnd geben auf die linckh feitten zue
dem grab. Wan die/ zwo franen aufz gefungen haben, fo fingt der Engel wider wie
vor: Quem queritis? fingen die zwo frauen// [fol. 76v] widerumb: Jefum nazarenum,

% Vgl. fol. 40r/v.

& vgl. fol. 40v.

® Fol. 72r liest: in monumentum.

% vgl. fol. 72r/v.

¢ Vgl. fol. 72v. Dieser Textbaustein (nach Io 20,11 f.) ist im Rahmen der Osterfeier-Tradition
sonst nicht bekannt.

 Prozessionsstangen (z.B. von Bruderschaften).

& Statt plorantes begegnet in den lateinischen Osterfeiern auch gementes.
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so fingt der Engel/ widerumb: Non eft hic, vnd das venite et videte./ Darnach fingen
die zwo frauen wider:/ Ad monumentum vnd geben gegen dem geftiel, wie/ der
Chor ftet, vnd ftehen bej dem geftiel ftil. Vnd wan/ fie Ad monumentum aufzgesun-
gen haben, fo fingt/ der Chor:

Dic nobis, Maria [quid vidisti in via’']?
Darauf fingen die zwo/ frauen:
Sepulchrum Chrifti [viventis et gloriam vidi resurgentis™]

ond
Angelicos [testes, sudarium et vestes”].

Vnd/ der Chor fingt:

Surrexit Chriftus [spes mea; precedet suos in Galileam™),
wie es dan in dem/ Creiiz Piiechel fiet.” Darnach geben die zwo franen/ zue den
andern frauen in dafz geftiel. So hebt Ma/ria Magdalena an vnd fingt:

Cernitis, o focij!/
Darauf fingt der Engel:

Ecce lintheamina [et sudarium, et corpus non est in sepulchro inventum]!
Vnd/ wan der Engel anfz gefungen bat, fo fingt Maria Magdalena auf der linkben

feitten bej dem grab:/ Ad monumentum. Vnd wan Maria Magdalena aufzgesun/gen
hat, fo fingt der Salnator:

Mulier, quid ploras? [Quem quaris?]/

So khert fich Maria Magdalena vmb gegen dem Saluator/ vnd fingt:
Domine, fi tu fuftuliftj [eum, dicito mihi ubi posuisti eum, et ego eum tollam].

Daranf gibt der Sal/uator wider antwort:
Maria!

Da khniet Maria Mag/dalena nider vnd fingt:
Rabonj!

Darauf gibt der Salua/tor wider antwort:
Ergo noli me [tangere™].

Darnach geth der Saluator ab. fiet Maria Magdalena wider anf vnd/ geth gegen dem
Chor vnd fingt: Surrexit vnd An/gelicos. Darauf antwort der Chor:

7 Danach (vor Ad monumentum) ist irrtiimlich noch einmal wiederholtes Non est hic
durchgestrichen.

! Vgl. fol. 72v/73r.

7 Ebenda.

7 vagl. fol. 73r.

™ Ebenda.

7 Gemeint ist das vorhergehende Prozessionale. Bei der Bezeichnung Creiiz Piiechel han-
delt es sich um ein volkssprachliches Pendant zu processionale (vgl. die Prozession als ,Kreuz-
gang’, Gang hinter dem vorangetragenen Kreuz).

7 Erginzt nach lo 20, 17.
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. . . . « 77.
credendum est [magis soli Mariz veraci, quam Judeorum turbe fallaci™’}/

vnd’”®

fcimus [Christum surrexisse ex mortuis vere; tu nobis, victor rex, miserere’”].

fo ftet Maria Magdalena auch in dafz ge/fiiel. Darnach hebt man dafz Chriftus ift
erftanden an."// [fol. 77r] Wans aufz ist, geth man in den Chor mit dem Regi/na cali.
Die drej Frauen gehen voran vnd gehen in/ den Chor fiir den Choraltar. Darnach
hebt man an/ dafz Te deum laudamus.”

Typisch ist die Einordnung der Osterfeier nach dem dritten und letzten Respon-
sorium der Ostermatutin Dum transisset sabbatum und vor dem Hymnus Te deum
laudamus. Auch das ilteste deutsche Osterlied, der Gemeindegesang Christ(us) ist
erstanden, begegnet vor oder nach dem Te deum laudamus in Osterfeiern sehr hiu-
fig* und gilt in der Regel als Indiz fiir die Anwesenheit einer Laiengemeinde. Was
an der Obermiinsterer Osterfeier hingegen schon bei der Betrachtung des Rubriken-
textes auf den ersten Blick auffillt, ist dessen Ausfithrlichkeit, sofern es sich um
,Regieanweisungen® handelt, die fiir die Damen als Darstellerinnen interessant sind,
wihrend bei den Figuren des Engels und des Salvators jegliche Hinweise fehlen, ja
letztlich geradezu aus diesem Fehlen darauf geschlossen werden kann, dass diese bei-
den Figuren von Minnern dargestellt worden sind.

Gegen Ende des Schlussresponsoriums Dum transisset sabbatum ,schliipfen® die
Kanonissen, die die drei Marien geben, aus dem Chorgestiihl heraus und legen sich
weite Armel an. Wihrend die iiblicherweise klerikalen Darsteller der drei Marien bei
Osterfeiern cappa und/oder Humerale als eine Art Schleierrequisit iiber den Kopf
mehen, wihlen die Damen also ein anderes Rollenkennzeichen. Ob sie die weiten
Armel im Chorraum, d.h. vor aller Augen, anlegten oder gleichsam ,hinter den

77 yagl. fol. 73r.

7 Filschlicherweise vnd vor scimus mit unterstrichen.

7 Vgl fol. 73¢/v.

% Filschlicherweise an mit unterstrichen.

*! Es folgt noch die Zeitangabe finis 1857 und, in Grofibuchstaben uniibersehbar (trotz der
Beschidigung durch die Entfernung des tibergeklebten Papierstreifens), der abgekiirzte Name
der Schreiberin: BARBARA PERC. CANONISSA (danach wohl noch: Superioris Monas[te-
rii] Ratisb[onensis]; vgl. Hauke: Katalog der lateinischen Handschriften [Anm. 21], S. 18).

% Vgl. Johannes Janota: Studien zu Funktion und Typus des deutschen geistlichen Liedes
un Mlttelalter Miinchen 1968 (MTU 23), S. 171-187.

¥ Vgl. die Beispiele aus Priifening und Regensburg bzw. St. Emmeram bei LippHARDT:
Lateinische Osterfeiern und Osterspiele [Anm. 28]. Bd. 2:

(Priifening) , TRES PRESBYTERI siue DIACONI albis cappisque induti, capita humeralibus vela-
ta habentes, singulique singula cum incenso thuribula in manibus portantes, pedetemptim pro-
cedunt ad Sepulchrum Domini. [...] Qua finita, buo piacont induti dalmaticis velatis simili-
ter capitibus sedent infra Sepulchrum, quique statim quasi vice ANGELORUM illos tres ad imita-
tionem mulierum venientes [...]“ (S. 399).

(Regensburg) , Tertium vero Responsorium cantent TRES CANTORES in cappis [...]. Interim
DUO SACERDOTES se cappis induunt, sumentes duo thuribula, et humeralia in capite ponent,
intrantes chorum, paulatim euntes versus Sepulchrum [...]“ (S. 416 {.).

Eine interessante Variante ist fiir St. Emmeram belegt: ,Dum finitum est Responsorium [...]
processionaliter veniunt ad Monasterium ante altare Sancte Crucis. Medio tempore introducit
cantor tres pueros ad chorumindutos vestibus puellaribus, tamquam TREs MAR1AS[...]“ (5. 4221.).
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Kulissen® in der Sakristei, ldsst sich nicht mehr entscheiden; die Ortsangabe sagra
kann beides bedeuten. Dass insgesamt aber wohl kaum eine mimetische Illusion
angestrebt wird, zeigt der ganz und gar zur feierlich-demonstrativen Prozession
stilisierte Weg des Chores und insbesondere der drei Marien vom Chorraum zum
Heiligen Grab: Die drei Frauen halten dabei brennende Kerzen, und vor ihnen her
werden Prozessionsstangen getragen. Noch bemerkenswerter sind jedoch die weite-
ren Requisiten in den Hinden der Frauen: die Salbengefifie (pixen), die den Salben-
kauf der Marien vor ihrem Gang zum Grab evozieren, und vor allem das Schweif3-
tuch (facilet) sowie die Leinenbinden (zetl),"* die schon eingangs eine Verbindung
zur Antiphon am leeren Grab ins Bild setzen: Ecce lintheamina et sudarium, et
corpus non est in sepulchro inventum!

Wahrend die Marien mit den genannten Requisiten zur rechten Seite des Heiligen
Grabes schreiten, hat sich der Chor bereits zur Linken aufgestellt und singt die erste
der drei Antiphonen, die bei der Obermiinsterer Osterfeier charakteristischerweise
vorangestellt sind. Sie fassen das Geschehen in gedringter Form zusammen, das die
visitatio sepulchri inszeniert: den Weg der Marien zum Grab (Maria Magdalena et
alia Maria ferebant diliculo aromata, Dominum querentes in monumento), den
Jingerlauf (currebant duo simul et ille alius discipulus precucurrit cicius Petro, et
venit prior ad monumentum), den Blick Maria Magdalenas in das leere Grab (in-
clinauit se ad monumentum). Aus diesem chorischen ,Prolog’ tritt dann jedoch eine
allein auf die Marien fokussierte visitatio sepulchri heraus und beherrscht die Szene.
Die von der Jingerlauf-Antiphon Currebant duo simul evozierten Apostel Petrus
und Johannes treten als Figuren nicht mehr in Erscheinung;* der an die Marien
gerichtete Aufruf des Engels: snunciate discipulis eius et Petro, quia surrexit Jhesus<,
findet innerhalb des dargestellten Geschehens kein Echo.

Hier wird zuerst im Dialog zwischen den drei Marien und dem Engel die Ent-
deckung des leeren Grabes als Zeichen der Auferstehung Jesu Christi dargestellr.
Danach trennen sich zwei der Marien von Maria Magdalena ab, bewegen sich lang-
sam auf den Chor zu und entfalten nun im (durch Wiederholungen oratorienhaft
ausgebauten) Dialog mit diesem das Zeugnis ihres Erlebnisses am leeren Grab.
Sobald sie sich wieder ganz in den Chor eingegliedert haben, beginnt der grofle
Auftritt der Maria Magdalena. Thr kommt nicht nur die wahrhaft spektakuldre Ehre
der Begegnung mit dem Auferstandenen zu, der sich ihr personlich im Dialog zu
erkennen gibt; sie hat in der Obermiinsterer Osterfeier auch das Privileg, sich mit
dem Engel die Antiphon Cernitis, 0 socij zu teilen, die sonst den (von Klerikern dar-
gestellten) Aposteln Petrus und Johannes zukommt.* Nachdem der Salvator von der
Szene abgetreten ist, folgt Maria Magdalena den beiden anderen Marien zum Chor,
der, angefiihrt von der Dreiergruppe der Marien, zuriick zum Chorraum schreitet.
Die gemeinsame Feier der Gewissheit von der Auferstehung des Erlosers miindet
schlieflich, wieder vom Choraltar aus, in das Te deum laudamus ein.

" Vgl. dazu unten Anm. 62.

% Immerhin eines Hinweises wert erscheint die Beobachtung, dass sich das von Barbara
Perckhauser notierte Currebant duo simul, wenn man es anstatt als Incipit tatsichlich als voll-
stindigen Text versteht und nicht um die Standardformulierung der Jiingerlauf-Antiphon er-
ginzt, grammatikalisch auf die beiden Marien (Maria Magdalena et alia Maria) beziehen lisst,
die in der vorhergehenden Antiphon genannt sind. In diesem Fall wire sogar eine Auffiihrung
der Osterfeier denkbar, in der die Rolle der Jinger vollstindig auf die Frauen iibertragen ist.

% Vgl. Hennic: Die Beteiligung von Frauen an lateinischen Osterfeiern (Anm. 28), S. 222.
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Eine Auffithrung dieser Osterfeier muss beeindruckend gewesen sein, erst recht,
wenn man die Ebene der musikalischen Gestaltung hinzunimmt. Diese ist heute
allerdings nur mehr teilweise (d.h. fiir jene Partien, die schon das vorausgehende
Prozessionale enthilt) rekonstruierbar. Der Durchgang durch den Text lisst es noch
bemerkenswerter erscheinen, dass die Kanonisse Barbara Perckhauser das Inszenie-
rungsprogramm mehr als hundert Jahre nach dem Ende der Regensburger Tradition
von visitatio sepulchri-Inszenierungen mit genuin liturgischem Anspruch notiert
hat. Die eigenwillige ,Dramaturgie’, insbesondere was die prologartig vorangestell-
ten, vom Chor gesungenen Antiphonen angeht, in denen der Jiingerlauf zwar an-
zitiert, aber nicht mehr wie iiblich szenisch ausgefiihrt wird, lisst vermuten, dass eine
am Typ II der Osterfeier orientierte Fassung nachtriglich mit Hilfe einer zweiten
Fassung vom Typ III iiberarbeitet und so dem Selbstverstindnis der Stiftsdamen
angepasst worden ist. Dafiir spricht ebenfalls, dass das 1567 von Johannes Ammon
geschriebene Prozessionale gerade jene Partien der Osterfeier nicht enthilt, die fiir
den Typ III charakteristisch sind. Indem bei der Uberarbeitung der ersten, wohl
schon langer in Obermiinster bekannten Fassung die Rolle bzw. der Rollentext der
Apostel aber nicht einfach gestrichen, sondern signifikant reduziert bzw. ,umbe-
setzt” worden ist, tritt als Effekt die Akzentverschiebung zugunsten der Marien
umso deutlicher in Erscheinung.

Die Osterfeier aus Obermiinster verdiente zweifellos, noch genauer untersucht zu
werden. Das hier Ausgefiihrte sollte zeigen, wie lohnenswert dariiber hinaus auch
ein systematischer Vergleich der Osterfeier aus Obermiinster mit den Osterfeiern
aus anderen Damenstiften bzw. Frauenkonventen wire (nicht zuletzt mit der Oster-
feier-Tradition aus dem Prager Kanonissenstift St. Georg, die eine auf den Typ III
konzentrierte Sonderstellung einnimmt®). Dies gilt, bezogen auf einen speziell
dem stidtischen Raum gewidmeten Fragehorizont, ebenfalls fiir eine synoptische
Analyse aller Regensburger Osterfeiern unter Einschluss der sog. ,Regensburger
Osterspiels® im Vergleich zu entsprechenden Traditionen anderer mittelalterlicher
(Grof3-)Stidte.

Ein dhnliches Desiderat insbesondere auf dem Gebiet der vergleichenden For-
schung wurde oben bereits im Zusammenhang mit dem Prozessionale konstatiert.
Das Prozessionale aus Obermiinster enthilt Passagen, die auf ihre Weise nicht min-
der ,spektakulir” sind als die in der Handschrift nachgetragene Osterfeier. Gerade
angesichts des hohen Aufwands an Organisation und strategischer Reflexion, der
etwa hinter den ,exterritorialen‘ Stadt-Durchgingen und hinter der Osterfeier steht,
kann man den Eindruck gewinnen, dass hier wie dort der demonstrative Reprisen-
tationscharakter, ja die gegebenenfalls auch forciert wirkende Selbstdarstellung der
Damen von Obermiinster cher eine Folgeerscheinung als die Ursache der Angriffe
waren, denen sich die Lebensform nicht-regulierter Kanonissen ausgesetzt sah. Die
Maoglichkeiten, diese Angriffe tatsichlich nachhaltig zu parieren, gestalteten sich in
den Damenstiften je nach ihrem Standort, ihrer politischen Bedeutung und je nach
den dynastischen Verflechtungen der Kanonissen sicher unterschiedlich. Das Reichs-
stift Obermiinster jedenfalls scheint seine Moglichkeiten voll ausgespielt zu haben.
Dabei hat der Blick auf die Handschrift clm 27301 mit Prozessionale und Osterfeier
auch illustriert, in welch vielfiltige Bereiche die Selbstreprisentation der Damen von
Obermiinster ausgriff und wie sehr diese Selbstreprisentation nicht nur das Leben

¥ Vgl. LippHARDT: Lateinische Osterfeiern und Osterspiele (Anm. 28). Bd. 5, S.1579-1604.
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der Kanonissen betraf, sondern mit allen politischen Implikationen ebenfalls im
urbanen Gefiige Regensburgs verankert war. Entsprechend vielfiltig ist das Er-
kenntnispotenzial der hier vorgestellten Handschrift fiir die verschiedenen Diszi-
plinen historischer Forschung und entsprechend dringlich ist auch deren interdiszi-
plinire Kooperation, um dieses Erkenntnispotenzial auszuwerten.

Mittelmiinster (Parkhaus)
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Epitaph

Barbara Ri(t)zin
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Fiirstibtiss

Abb. 1
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Abb. 2: Urkunde aus dem Jahr 1604: Barbara Perckhauser als , Altfrau® des Reichsstifts Obermiinster
(BZAR: Obermiinster. Urk. Nr. 17)
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= = s s = Dienstag (bis St. Erhardskapelle und zuriick)

wnmsnisn - Mittwoch (bis St. Peter und zuriick)

und zuriick)

tag s St. E
ssnnsnnnssnnnes - Montag (bis zur Alten Kapelle und zuriick)

* = 5t. Verena bzw. Phillippus u. Jakobuskapelle

Abb. 5: Wegverldufe mit den jeweiligen Stationen



