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In einem Essay in der Cistercienser Chronik wies jiingst Stefan Keppler auf die
» Marginalisierung der monastischen Literatur in der Wissensordnung der Neuzeit*
hin. Ursache sei nicht ein geringer kulturgeschichtlicher Erkenntniswert der
Klosterliteratur, sondern die Organisation des etablierten Wissenssystems. In den
Klgstern, so seine Auffassung, habe nicht ein aus dem Mittelalter versprengtes
Wissen tiberlebt, vielmehr sei die Literatur der Ménche , das survival als System©,
mithin Medium eines Wissenssystems eigener Art, das es wert sei besser untersucht
zu werden. So begann Keppler mit ,Vermessungsarbeiten® an einer Halbinsel der
»terra incognita neuzeitlicher Klosterliteratur® , indem er einige Werke aus dem
16. Jahrhundert von Autoren der Zisterzienserabtei Bronnbach kommentierte'.

Nun gibt es zumindest in Altbayern eine jahrzehntelange, vor allem auf Hans
Pornbacher zuriickzufiihrende Tradition der Erkundung von literarischen Werken
aus den frithneuzeitlichen Stiften. Als Beispiel aus dem Bistum Regensburg ist hier
die Wiirdigung des Bestsellerautors Odilo Schreger aus Ensdorf zu erwihnen’. Auch
fiir die Abtei Waldsassen liegen eine Anthologie und eine Monographie vor, die auf
die Literatur zwischen Reformation und Sikularisation eingehen’. Dennoch gibt es
dort immer noch Neues zu entdecken wie etwa den folgenden Text.

In der Nacht vom 5. auf den 6. Mirz 1690 wurde der damalige Klostervorsteher
des Zisterzienser-Superiorats in Waldsassen, Pater Nivard Christoph, Zeuge eines
wunderbaren Ereignisses: Ein starkes Leuchten erfiillte die Kapelle, in der die Ge-
beine des réomischen Katakombenheiligen Deodatus aufbewahrt wurden. Finen Tag
spiter, am 7. Mirz, griff Christoph zur Feder und hielt das Erlebte fiir die Nachwelt
fest. Sein Bericht ist Gegenstand dieser Untersuchung und Edition.

Aufgesucht oder auch nur gesucht wird dabei nicht der literarische Hohenkamm.
Christophs Text interessiert als kulturgeschichtliches Dokument. An ihm wird die
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Klosterliteratur, in: Cistercienser Chronik 112 (2005) 47-57.

?S. Literarische Klosterkultur in der Oberpfalz. Festschrift zum 300. Geburtstag von
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Kontinuitit von Erlebens- und von Textmustern sichtbar, die im Mittelalter gepragt
wurden und iiber die Epochen-,,Grenze“ zwischen Mittelalter und Neuzeit hinweg
scheinbar ungebrochen fortexistierten.

Zur Biographie des Verfassers

Neben den Abten ist P. Nivard Christoph* die wichtigste Gestalt in der Ge-
schichte der restituierten Zisterze Waldsassen. Er leitete das dortige Superiorat, das
zur Keimzelle der neuen Abtei wurde, und organisierte den Neubau des Klosters.

Georg Christoph, wie er zunichst hief, wurde 1627 oder 1628 als Sohn eines
Schmieds im Fiirstenfelder Klostermarkt Bruck geboren. Er besuchte das Gymna-
sium der Jesuiten in Miinchen, legte nach dem einjahrigen Noviziat am 6. Dezember
1648° unter Annahme des Ordensnamens Nivardus die Profef} in Fiirstenfeld ab
und studierte ab 1649 Philosophie, Theologie und Kirchenrecht an der Universitit
Dillingen, wo er den philosophischen Magistertitel erwarb. 1659 war er Pfarrvikar in
Pfaffing-Bruck.

Mit seiner Abreise nach Waldsassen am 2./3.12.1661 begann nicht nur ein neuer
Abschnitt in seinem Leben, sondern auch in der Geschichte des Waldsassener Stift-
landes. In Begleitung der Patres Gerhard Eggenhauser® und Eugen Dallmayr’ traf er
am 10.Dezember in Waldsassen ein und begriindete dort das monastische Leben
neu, zunichst unter sehr schwierigen Bedingungen. In einer Chronik des Fiirsten-
felder Abtes Gerhard Fiihrer heiflt es: , Diese klosterliche Observanz daurte 7 ganze
Jahre und etwelche Monate durch, ohne dafl sie durch das héhnische Spotten, Schimp-
fen, allerband Nekereien, und Intriguen konnte verbindert, oder gar vereitelt wer-
den“®. Formal und offiziell wurde das Kloster am 1.8.1669 an Abt Martin Dallmayr
von Fiirstenfeld iibergeben. Christoph wurde nun zum Subprior (oder Superior,
wie ihn die Quellen meist nennen) der kleinen Kommunitat ernannt.

Eine ganze Reihe von Mafinahmen sorgte fiir eine zielstrebige Entwicklung des
neuen Klosters. Anfang 1672 visitierte der Kurfirstliche Kommissar Caspar Kirmair
das Haus. Im selben Jahr erfolgte die Aufnahme Waldsassens in die Oberdeutsche
Zisterzienserkongregation. 1676 erliefl Abt Martin eigene Statuten fiir Waldsassen.
1678 und 1680 visitierte er seine Filiale. Ab 1681 hatte P. Nivard den Klosterneubau
zu organisieren. Am 25.April legte er den Grundstein zu den neuen Kloster-
gebiuden. Im Jahr 1684 wurde zudem die Errichtung der Wallfahrtskirche Kappel in
Angriff genommen. Den Grundstein zur neuen Stiftskirche legte Abt Martin Dall-

* Zum Leben Christophs s.v. a. BINHACK, Franz: Geschichte des Cisterzienserstiftes Wald-
sassen von der Wiederherstellung des Klosters (1661) bis zum Tode des Abtes Alexander
(1756) nach Manuskripten des P. Dionysius Huber, Regensburg — Amberg 1888, 2 ff.; KLE-
MENZ, Birgitta: Das Zisterzienserkloster Fiirstenfeld zur Zeit von Abt Martin Dallmayr 1640-
1690, Weiflenhorn 1997, 221 ff./357; Kraus, Bettina: Der Klosterneubau von Waldsassen
(1681-1704). Untersuchungen zur Baufinanzierung, in: Beitrage zur Geschichte des Bistums
Regensburg 38 (2004) 223-244, pass.

* Nivard Christoph gibt das Datum in seinem Visionsbericht an (s. u.).

® Uber ihn s. BINHACK, Geschichte, 1ff.; KLEMENZ, Fiirstenfeld, 241/363.

7 Uber ihn s. BINHACK, Geschichte, 7; SPARRER, Johann Baptist: Die Gruft unterhalb der
ehemaligen Kloster- und nunmehrigen Pfarrkirche in Waldsassen, in: Verhandlungen des histo-
rischen Vereines von Oberpfalz und Regensburg 43 (1889) 151-173, hier: 164; KLEMENZ,
Fiirstenfeld, 27-29/241/360.

8 Zitiert nach KLEMENZ, Fiirstenfeld, 241.
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mayr am 11. Juli 1685. 1690 wurde Nivard Christoph vom Subprior zum Prior
befordert. Im selben Jahr kehrte er jedoch nach Fiirstenfeld zuriick, da Waldsassen
nun zur Abtei erhoben und fortan von dem Prilaten Albert Hausner geleitet wurde.

Christoph hatte in seiner Waldsassener Zeit eine Menge Schwierigkeiten zu be-
wiltigen. Nicht nur war das regulierte Leben zu etablieren und der Bau mehrerer
Grofiprojekte zu organisieren. Vielmehr trat vor Ort ein Problem nach dem anderen
auf. Vergeblich bemiihte man sich um die Wiedererlangung des einstigen Prisen-
tationsrechts in der mittlerweile lingst lutherischen Pfarrei (Markt-) Redwitz®. Als
Kornett Magnus Bartels 1670 auf stiftischem Grund eine Hasenhatz abhielt, diirfte
dies von den Religiosen als symbolische Bedrohung der noch jungen klosterlichen
Rechte verstanden worden sein. Nivard Christoph reichte eine Beschwerde ein'®.
1678 gab es Querelen mit der Regierung in Amberg, die sich weigerte, Akten an das
Kloster zuriickzugeben, die thm von alters her zustanden. 1682 erhoben sich die
Stiftsuntertanen und weigerten sich, Scharwerksdienste fiir das Kloster zu leisten .
Zeitweise mufiten die Waldsassener Zisterzienser deshalb in Erwigung ziehen, den
Klosterneubau aufzugeben und stattdessen die Waldsassener Walburgiskapelle
neben dem Klostertor zur Stiftskirche umzubauen®. Dennoch war die Situation
1690 so weit gediehen, dafl nach dem Tod des Fiirstenfelder Abtes Martin Dallmayr
nicht nur fiir das Amperkloster, sondern auch fiir die Neugriindung an der Wondreb
ein Abt gewihlt werden konnte.

Bei aller organisatorischer Beanspruchung muf8 Christoph doch auch ein Mann
von grofler geistiger und geistlicher Tiefe gewesen sein, wie sein kleines schriftstelle-
risches Oeuvre zeigt. Ein von ihm verfafltes ,, Chronicon monasterii Campi Prin-
cipum* ist zwar leider verschollen, doch sind zwei andere Schriften erhalten: seine
w» Adspirationes piae ad dewm* von 1691" und das hier vorgestellte Libell seines Vi-
sionsberichts .

P. Nivard starb am Heiligen Abend 1693 in Inchenhofen, der bekannten Fiir-
stenfelder Wallfahrt zum heiligen Leonhard.

Die Reliquien des heiligen Deodatus

Die Vision Christophs trat in Verbindung mit dem ersten Heiligen Leib auf, der
fiir Waldsassen beschafft werden konnte . Die Umstinde des Erwerbs ' seien daher
etwas genauer vorgestellt.

? §.HOGL, Mathias: Die Gegenreformation im Stiftlande Waldsassen, Regensburg 1905,
201 ff.

!9 S, FAHNRICH, Harald: Alter Herrgott. Geschichte und Geschichten, Pressath 1996, 54 f.

'S, NIESNER, Franz: Kalkscharwerk entfesselt Streit mit Kloster Waldsassen. Die Walders-
hofer Bauern mufiten Frondienst leisten, in: Die Oberpfalz 50 (1962) 6670, hier: 67.

' S. ScHROTT, Georg: ,Die allhiesige Marckts Capelle S.Walburgae“. Von der Pforten-
kapelle zur Pfarrkirche, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 38 (2004) 369
386, hier: 375.

" S, Bayerische Staatsbibliothek Miinchen: Clm 27502.

'*'S. Bayerisches Hauptstaatsarchiv Miinchen: KL Fiirstenfeld 361.

** Zu den Heiligen Leibern in Waldsassen s. SPARRER, Johann Baptist: Der Reliquienschatz
in der ehemaligen Stifts- und Klosterkirche zu Waldsassen, Regensburg 1892; Sonderaus-
stellung 2000. Adalbert Eder. Barocke Klosterarbeiten. Begleitbroschiire zur Ausstellung vom
27. November 1999 bis 7. Januar 2001 in der Basilika von Waldsassen und im Stiftlandmuseum
Waldsassen, Waldsassen 1999; SCHIEDERMAIR, Werner: Die Waldsassener Heiligen Leiber, in:
Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 38 (2004) 357-368.
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Die Beschaffung der Reliquien wurde frither filschlich auf die Amtszeit von Abt
Anselm Schnaus (ab 1710) datiert”, wohl weil der Prilat sie 1721 fassen lief. Der
Fehler konnte von Birgitta Klemenz mittels Christophs Visionsbericht richtiggestellt
werden'®, Die erst neuerdings wiederentdeckte Bestitigungsurkunde des Regens-
burger Domherrn Ignaz Plebst”, in dem Visionsbericht ausdriicklich erwihnt, be-
kriftigt die Angaben Christophs.

Nach dieser Urkunde stammten die Gebeine aus den romischen Kallixtus-Kata-
komben, wo sie im Auftrag von Papst Innozenz XI. durch Weihbischof Josephus
Eusanius Aquilans OESA am 15. Mirz 1687 erhoben, in eine ,, capsula lignea® gelegt
und versiegelt worden waren. Nachdem Ignaz Plebst sie erhalten hatte, tibergab er
sie am 25. Mai 1688 mitsamt der von ihm ausgestellten Urkunde Nivard Christoph
und seinen Begleitern, dem Superior P.Eugen Selzl von Pielenhofen® und dem
Pfarrprovisor (und spiteren Abt) P. Albert Hausner von Waldsassen sowie dem Kai-
serlichen Notar Matthius Eheman.

Zunichst wurden die Gebeine in der Hauskapelle des Klosters aufbewahrt. Ob sie
nach der Fertigstellung der barocken Stiftskirche 1704 bereits einen Platz darin fan-
den, ist unbekannt. 1721 lief sie Abt Anselm Schnaus durch Magdalena Sinner fiir
456 fl. 56 kr. in Filigranarbeit fassen, um sie in einem Schrein auf dem Bernhardsaltar
im siidlichen Querhaus aufzustellen. 1733 wurde er anlillich der Waldsassener 600-
Jahr-Feier, ,von sechs Leviten getragen und mit sechs gewaffneten Fackeltrigern
geleittet“”, bei der Festprozession durch die Straflen des Klostermarktes mitgefiihrt.
1766, unter Abt Wigand Deltsch, transferierte man den Schrein auf den Benedikts-
altar (in der ersten Seitenkapelle westlich des Bernhardsaltares), wo er sich noch
heute befindet.

Unklarbeiten der architektonischen Situation

Die Beschreibung des Ereignisses in Nivard Christophs Text nimmt deutlich Be-
zug auf die architektonische Situation in Waldsassen®. Die Angaben lassen sich
jedoch nicht ohne weiteres in die heute bekannten Fakten einordnen.

Bisher weifl man soviel: 1681 soll der Umbau des Konventsgevierts begonnen
worden und 1687 bereits vollendet gewesen sein”. Obwohl der Grundstein zur ba-
rocken Stiftskirche schon 1685 gelegt worden war, stand das mittelalterliche Miinster
1688 noch?. Christoph bezeichnet es als ,, uetustam, et non bené clausam Ecclesiam®.

16§, dazu TreEmL, Robert: Frater Adalbert Eder (1707-1777) und die Reliquienverehrung im
Stiftland, in: Sonderausstellung 2000, 19-39, hier: 22-24.

7 Lorenz, Maria Leonia: Die Stiftskirche von Waldsassen: Beata Maria, Waldsassen 1928,
139f.

18§, KLEMENZ, Fiirstenfeld, 104 f.

' Im Pfarrarchiv Waldsassen.

2 Dies war ein Priorat der Zisterzienserabtei Kaisheim (Nivard nennt sie in seinem Bericht
» Caesarea®).

*! Lebendige Geschichte. Der Festzug im Jahre 1733, in: ,,Ein Thal des Seegens®, 101-106,
hier: 105.

2 Zur Bautitigkeit in Waldsassen um 1690 s.v.a.: Kraus, Der Klosterneubau von Wald-
sassen; KorTH, Thomas: Neues zur Bau- und Planungsgeschichte der ehemaligen Zisterzien-
serabteikirche Waldsassen, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 38 (2004) 245—
282.

2 5, KortH, Neues zur Bau- und Planungsgeschichte, 253 ff.

S, dazu ScuroTT, Georg: Das Waldsassener Miinster im Mittelalter, in: Galgen, Fraisch
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Dabher habe er die Reliquien, um sie vor der Gefahr eines Diebstahls zu schiitzen, in
der Hauskapelle (, Domesticum Sacellum ) aufgestellt. Die Lage dieser Kapelle wird
nicht erwihnt. Ob sie schon ilter war oder zur Uberbriickung der Zeit zwischen
Abrif} der alten und Errichtung der neuen Stiftskirche eigens eingerichtet wurde, ist
unbekannt.

Christophs Beschreibung liefert einige zusitzliche Informationen, doch ist ausge-
rechnet hier der Text auch an entscheidenden Stellen verderbt. Die lesbaren Angaben
lauten: Withrend seiner Vision habe er sich im Bett in seinem , musaenm“ aufgehal-
ten, das er an anderer Stelle als , hypocaustum “ bezeichnet. Von dort aus habe er die
Lichterscheinung durch eine ,, magnam fenestram® gesehen, durch die er in die Ka-
pelle hineinschauen konnte. Aus dem Raum sei er in den ,,ambitus“ hinausgetreten.
Beschrieben ist somit eine riumliche Situation, in der das ,museum® oder ,hypo-
caustum®, erreichbar von einem ,ambitus® aus, Wand an Wand mit der Kapelle lag.

Die Frage, wo sich diese Konstellation befunden haben kénnte, ist auf der Basis
des heutigen Kenntnisstands nicht zu beantworten. Christophs Beschreibung lifit
sich in die noch bestehende barocke Architektur nicht ohne weiteres einordnen.
Dies mag darin begriindet sein, dafl in diesen Rdumen zu seiner Zeit vieles noch pro-
visorisch war.

Mit Sicherheit ereignete sich Christophs Vision jedoch innerhalb des Konvents-
gevierts. Den Ort, in dem er sich zu Beginn seiner Vision aufhielt, nennt der Superior
»hypocanstum®. Es handelte sich also um einen beheizten Raum. Der Terminus
pafit eigentlich am ehesten zu einem mittelalterlichen Calefactorium, in Zisterzen
tiblicherweise im ostlichen oder siidlichen Parterre des Konventsgevierts unterge-
bracht. Was in einem barocken Klosterbau als ,, hypocaustum® bezeichnet werden
konnte, ist allerdings unklar. Sollte der Raum zur damaligen Zeit als einziger mit
einem Ofen ausgestattet gewesen sein?

Auf den Konventsbau verweist aber vor allem der Begriff des , ambitus*, iib-
licherweise fiir den Kreuzgang verwendet. Der auflerdem verwendete Ausdruck
» Museum“, wortlich der ,,Ort der Musen®, diirfte auf eine Nutzung als Studierstube
anspielen. Dafl es sich dabei um Christophs Zelle handelte, ist nicht ohne weiteres zu
bestitigen. Er spricht zwar von dem Raum als ,,Musaeo meo®, zeigt dessen Besitz
also eindeutig im Singular an. Andererseits betont er aber, daff er allein gewesen sei
(»solus enim eram in hypocausto®), riumt somit aber indirekt auch eine gegenteilige
Option ein. Fraglich ist auch, warum eine Zelle ein Fenster zu einer Hauskapelle
gehabt haben sollte.

Diese Unsicherheiten deuten insgesamt auf strukturelle Unklarheiten in der
Architektur hin. Sollte 1690 die Errichtung der Konventsgebiude noch gar nicht
abgeschlossen gewesen und ein groferer Teil der mittelalterlichen Architektur noch
in Gebrauch gewesen sein? Falls nicht: Wie weit war deren Ausgestaltung damals
schon fortgeschritten? Was war noch an befristeten Provisorien und Notlésungen
erforderlich? Gab es darin nur einen einzigen beheizten Raum? War es um 1690 in
Waldsassen erlaubt, in den kalten Wintern der nordlichen Oberen Pfalz seine
Bettstatt in einem beheizbaren Raum aufzuschlagen? Wurde das ,, hypocaustum “ von
Christoph stets oder zumindest hiufiger, von anderen Monchen aber nur unter
bestimmten Bedingungen genutzt? Antworten auf diese Fragen lassen sich nicht
ohne weitere baugeschichtliche Forschungen finden.

und Schleiferstanz. Beitrige zur Geschichte unserer Heimat. Zwischen Fichtelgebirge und
Bohmerwald (Landkreis-Schriftenreihe 16) Pressath 2004, 39—48. Der Abbruch begann erst im
darauffolgenden Jahr; s. KorTH, Neues zur Bau- und Planungsgeschichte, 257.
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Zur Interpretation von Nivards Wahrnebhmung

Waurde die Erforschung der lange vernachlissigten mittelalterlichen Visionslitera-
tur durch Dinzelbacher angestofien, so ist doch eine Ausweitung der Thematik auf
neuzeitliche Texte, soweit ich sehe, unterblieben®. Jedoch sind die Ergebnisse medi-
avistischer Untersuchungen durchaus auch auf Nivard Christophs Bericht anzuwen-
den. Und mehr noch: Der Umstand, daff Dinzelbachers Erkenntnisse offenbar naht-
los auf eine Vision von 1690 {ibertragen werden kdnnen, legt den Schluff nahe, daff
auf dem hier vorliegenden Gebiet der Einschnitt zwischen Mittelalter und Neuzeit
womoglich so tief nicht war. Dies freilich kann nicht mittels eines einzelnen Texts,
sondern nur auf einer breiten Quellenbasis entschieden werden.

Christophs Vision nimmt im Bericht nur wenige Zeilen ein (fol. 3r. f.). Vorher be-
schreibt er den Erwerb der Reliquien und deren Unterbringung in der Hauskapelle
des Konvents. Knapp und ohne Ausschmiickungen gibt er sodann sein Erlebnis wie-
der: Um die dritte Morgenstunde des 6. Mirz 1690 sei er in seinem Museum, wo er
sich allein aufgehalten habe, erwacht und habe im Fenster zur Kapelle einen starken
Lichtschein wahrgenommen. So sei er aufgestanden, um die Quelle des Phinomens
zu sehen. Durch das Fenster habe er, ,,von heiligem Schrecken erschiittert, deutlich
eine hell brennende ,, lucerna“ (Eine Lampe? Oder allgemein eine ,Lichtquelle“?) an
der Tumba des Heiligen gesehen und leise ausgerufen: ,Jesus, Maria, was ist das?“
Unter diesen Worten sei er zur Tiir gegangen, um vom Kreuzgang aus das Licht
noch naher zu betrachten, doch in diesem Augenblick sei es verschwunden.

Der Visionsbericht ist seit dem Mittelalter eine feste literarische Gattung®, weist
somit definierbare Strukturelemente auf, weshalb sich im je konkreten Einzelfall die
Frage nach der Authentizitit bzw. Fiktionalitit des Beschriebenen stellt. Hier wird
davon ausgegangen, dafl Nivard Christoph wahrheitsgemifl eine tatsichliche Wahr-
nehmung beschreibt. Fiir eine Fiktion, beispielsweise als eine Art literarische Legi-
timation des Heiligen Leibes mit dem Mittel einer erfundenen Episode, hitte ein
Autor sich wohl ein spektakulareres Ereignis ausgedacht.

Doch auch in ihrer Subjektivitat weist die Erfahrung intersubjektive Ziige auf,
durch die sie vergleichbar und klassifizierbar wird.

1. P. Nivard Christoph bezeichnet das Ereignis gleich im ersten Absatz als ,, Visio®.
Folgt man Dinzelbachers Typologie, so ist dies aus inhaltlichen Griinden nicht mit
dem deutschen Lehnwort ,Vision® zu iibersetzen. Christoph erfihrt keinen ,rap-
tus“, keine Ekstase, die ithn an einen anderen Ort entfiihrt, sondern einen , Einbruch
der Uberwelt in die normale Umwelt, wobei die letztere unverindert bleibt“*. Der

 Dinzelbacher selbst meint, der Barock habe , fiir die Visionen des Mittelalters nur ein eher
begrenztes Interesse; s. DINZELBACHER, Peter: Visionen und Visionsliteratur im Mittelalter
(Monographien zur Geschichte des Mittelalters 23) Stuttgart 1981, 265. Zumindest fiir die
Kloster und ihre Geschichtspflege diirfte aber das Gegenteil zutreffen, wie zumindest am Bei-
spiel Waldsassens exemplarisch gezeigt werden konnte; s. SCHROTT, ,,Der unermifiliche Schatz
deren Biicheren®, 71 ff.; DERs.: Spiritualitit — Seelsorge — Herrschaft — Identitit. Dimensionen
der Festkultur im Stift Waldsassen, in: Solemnitas. Barocke Festkultur in Oberpfilzer
Klostern. Beitrige des 1. Symposions des Kultur- und Begegnungszentrums Abtei Waldsassen
vom 25. bis 27. Oktober 2002 (Veroffentlichungen des Kultur- und Begegnungszentrums Ab-
tei Waldsassen 1) (Hg. Manfred Knedlik/Georg Schrott) Kallmiinz 2003, 169-192, hier: 191 {.

% . DINZELBACHER, Visionen und Visionsliteratur, 1.

¥ DINZELBACHER, Peter: Die Visionen des Mittelalters. Ein geschichtlicher Umri, in: Zeit-
schrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 30 (1978) 116-128, hier: 117.

194



Superior nimmt das tiberirdische Phinomen und gleichzeitig seine alltigliche Um-
P g &

gebung wahr, sein Tagesbewufltsein ist nicht ausgeschaltet. Damit handelt es sich
nach Dinzelbachers Definition um eine ,, Erscheinung “*.

2. Auch nach der Ursache der Wahrnehmung lassen sich zwei Grundtypen unter-
scheiden. Visionen und Erscheinungen konnten von den Visioniren entweder aus-
driicklich erbeten worden sein oder aber iiberraschend erfolgen, tiber eine Person
hereinbrechen — so im Falle von Christophs Beispiel *.

3. Wahrnehmungen wie der beschriebenen ist es eigen, , dafs sie einerseits eine per-
sonliche Gnade Gottes an den Visiondr sind, andererseits durch Veroffentlichung, die
meist gegen das Widerstreben des Visiondirs durch Gott erzwungen wird, zur allge-
meinen Belehrung dienen.“® Im vorliegenden Fall scheint der Autor seine Auf-
zeichnungen aus eigenem Antrieb vorgenommen zu haben. Eine ,allgemeine Be-
lehrung“ erfolgte nicht, da der Text offenbar unverdffentlicht blieb. Somit liegt der
Akzent auf der gnadenhaften Kontingenz des Ereignisses.

4. Die Erscheinung ist fiir Christoph mit keinerlei Art von Appell oder Botschaft
inhaltlicher Art verbunden. Damit handelt es sich — wieder nach Dinzelbacher -
nicht um den fordernden, sondern um den , schenkenden“ Typus®'. Das Geschehen
wird in seiner Gnadenhaftigkeit konstatiert, ohne dafl es mit expliziten Forderungen
verbunden wiirde.

Noch ein Wort zur Art des Wahrgenommenen. Mirakel von Lichterscheinungen
sind sehr verbreitet. Sofern ihnen eine literarische Beeinflussung zugrunde liegt,
steht an ihrem Anfang die vielfiltige Lichtmetaphorik der hebriischen Bibel. Unter
anderem ist bei dem Motiv an den kabod, den Herrlichkeitsglanz Gottes zu denken,
wie er beispielsweise in Ex 33,18 ff. geschildert wird . Durch den Nimbus, zunichst
nur fiir Christus gebrauchlich, wird in der christlichen Kunst jede und jeder Heilige
zum Mittler des gttlichen kabod™. So verwundert es nicht, dal mit den Heiligen
immer wieder Lichtphinomene in Zusammenhang gebracht wurden. Licht kann im
Ersten Testament auflerdem , alles illustrieren u. metaphorisch qualifizieren, was der
Glaubende als kostbar, wegweisend, hilfreich u. heilsam erkennt, und fungiert
gleichsam , als Giitesiegel dessen, was Heil bringt“*. Erst recht lafit sich dies fiir
Lichterscheinung im Zusammenhang mit den Gebeinen von Heiligen sagen. Sie
haben nach Benz haufig den Charakter von , Bestitigungserlebnissen“>.

Auch in der mittelalterlichen Waldsassener Mirakelliteratur® findet man das
Motiv des wunderbaren Lichts jenseitiger Herkunft. Als in den Anfangsjahren

2 S. EBD.; DERS., Visionen und Visionsliteratur, 29 ff, Allerdings konnte sich Dinzelbachers
Definition bisher nicht durchsetzen; vgl. beispielsweise die Lemmata ,Erscheinung® und
»Vision® in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 3, Freiburg/Br. u.a. *1995, 828-833 und
Bd. 10,2001, 810-815.

# S, dazu DINZELBACHER, Die Visionen des Mittelalters, 124,

*® Egp., 125.

*' S, EBD.; DERS., Visionen und Visionsliteratur, 167.

25, dazu Lance, Giinter: Bilder zum Glauben. Christliche Kunst sehen und verstehen,
Miinchen 2002, 46 £./52 f.

33, die Art. ,Licht, Lichterscheinungen® und ,Nimbus® in: Lexikon der christlichen Iko-
nographie 3, Rom u.a. 1971, 95-99/323-332,

3 §. Paus, Ansgar u. a.: Art. ,Licht®, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6, Freiburg/Br.
u.a. *1997, 900-904, hier: 902.

3§, Benz, Ernst: Die Vision — Erfahrungsform und Bilderwelt, Stuttgart 1969, 99/102.

% 8. dazu: ScHROTT, ,,Der unermifliche Schatz deren Biicheren®, 52 ff.
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Wigand, dem ersten Prior von Waldsassen, der hl. Evangelist Johannes erschien,
wurde dies durch das Erstrahlen eines himmlischen Lichts eingeleitet””. Nach einer
anderen Erzihlung, aus der Waldsassener Mirakelsammlung stammend und im fri-
hen 14. Jahrhundert niedergeschrieben, erblickte einst ein M6nch auf dem Hochaltar
der Stiftskirche Maria mit dem Jesuskind, aus dessen Augen Lichtstrahlen hervor-
brachen®. Ob den Waldsassener Monchen bis 1690 schon Abschriften dieser Texte
vorls; en, liflt sich nicht ausmachen; publiziert wurden sie erst im 18.Jahrhun-
dert™.

Warum hat Nivard Christoph seine Erscheinung in einem schriftlichen Bericht
festgehalten? Er selbst nennt keinerlei Motive. Von einer zweckfreien Niederschrift
ist aber kaum auszugehen: ,, Visionen werden doch schon allein darum aufgezeichnet,
um der Mit- und Nachwelt zur Belehrung zu dienen.“*® Belehren konnte Christophs
Text zumindest iiber drei Phinomene: iiber die jenseitige Kraft, die von den Ge-
beinen des heiligen Deodatus ausging; iiber die gottgesandte Auszeichnung des mit
der Erscheinung Bedachten", also Christophs; schlieflich iiber die Gottgefilligkeit
des Ortes, an den der Heilige Leib verbracht worden war, das Kloster Waldsassen.
Das Erlebnis wire dann als ,,pro-domo“-Erscheinung zu bezeichnen, da die ,, Schau-
ung ganz oder teilweise die Funktion eines Selbstlobes der Gruppe, zu der sie [die
Visiondre] geborten“?, erfiillen wiirde — ein Phinomen, das in Kléstern besonders
hiufig vorkam*®. Eine solche Jenseitserfahrung ,,pro domo“ stand mit der erwihn-
ten Vision des Priors Wigand bereits am Anfang der Geschichte Waldsassens. Falls
Christoph oder seine Mitbriider in Erwigung zogen, die Erscheinung an den Ge-
beinen des hl. Deodatus zum Zwecke einer Kultpropaganda zu instrumentalisie-
ren*, so ist daraus aber offenbar nichts geworden. Nivards Bericht blieb bis auf den
heutigen Tag unveréffentlicht und auch weitgehend unbekannt.

Ein erst auf den zweiten Blick auffilliges Charakteristikum von Christophs Be-
richt sei abschliefflend genannt: Es ist die merkwiirdige Zeitlosigkeit seiner Dar-
stellung. Ohne barocke Rhetorik, im stilus humilis verfafit, im sprachlichen Material

%7 8, HoLpEr-EGGER, O. (Hg.): Fundatio monasterii Waldsassensis, in: Monumenta Ger-
maniae Historica inde ab anno Christi quingentesimo usque ad annum millesimum et quin-
gentesimum (Hg. Societas aperiendis fontibus rerum Germanicarum medii aevi). Scriptorum
tomi XV. Pars II, Hannover 1888, 1088-1093, hier: 1092.

*# S, HerrMANN, Erwin: Ein Mirakeltraktat des 14. Jahrhunderts aus Kloster Waldsassen, in:
Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 21 (1987) 7-22, hier: 15.

* Die Mirakelsammlung wurde im Jahr 1725 publiziert durch den Melker Mauriner
Bernhard Pez: Joannis pE ELLENBOGEN: De Vita venerabilium monachorum monasterii sui
Liber. Ex MS. Cod. Academicae Bibliothecae Basileensis, in: Pezius, Bernardus: Bibliotheca
ascetica antiquo-nova, hoc est: Collectio veterum quorundam et recentiorum opusculorum
asceticorum ... Tomus VIII, Regensburg 1725 (Nachdruck Farnborough 1967) 466-490. Die
Waldsassener Klostergriindungsgeschichte erschien zuerst in der Fassung des ,Chronicon
Waldsassense®, eines Manuskripts aus dem 16. Jahrhundert, herausgegeben von 1763 Ofele:
Ottonis (Prioris Waldsassensis) Chronicon WALDSASSENSE ..., in: RERUM BOICARUM
SCRIPTORES NUSQUAM ANTEHAC EDITI ... (Hg. Andreas Felix Ofele) Augsburg
1763, 49-87.

* DinzELBACHER, Visionen und Visionsliteratur, 84.

'S, £8D., 210.

*2 Egp., 217.

S, EBD.

# Der vorletzte Satz des Berichts kénnte darauf hindeuten: ,,5i Ecclesia noua esset exstructa,
posset S. Deodato Martjiri maior ueneratio, et cultus exhibert.
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also auf das Allernétigste beschrinkr, gibt der Autor das Geschehen wieder. Ein ein-
faches episches Muster, bestimmt von der Sachlogik und von der Chronologie,
strukturiert den Ablauf: Situationsangabe — Eintreten des wunderbaren Ereignisses
- Reaktion des Visionirs., Erkennbar ist hier das Fortleben (der eingangs zitierte
Autor Keppler wiirde wohl sagen: ,survival®) einer mittelalterlichen Tradition, die
gerade im Zisterzienserorden eine grofie Bliite erlebt hatte, nimlich die der Mirakel-
literatur. Caesarius von Heisterbach ist das beriihmteste Beispiel ¥, in der Prominenz
dicht gefolgt von Konrad von Eberbach*. Ist bei diesen Autoren die epische Aus-
gestaltung oft ippiger als in Nivard Christophs Bericht, so kommt ihm andererseits
die Erzihlweise der bereits erwihnten Waldsassener Mirakelsammlung des Abtes
Johannes III. von Elbogen recht nahe. Damit soll hier keine literarische Abhin-
gigkeit Christophs von dieser Quelle postuliert werden. Bedeutsam erscheint viel-
mehr, daf} im Jahr 1690 ein Ménch noch an mittelalterlichen Gattungskonventionen
geschult ist, wohl weil Quellen aus jener Zeit nach wie vor zum Kanon der lectio
divina gehorten. So ist Christophs Bericht nicht zuletzt ein Zeichen der Kon-
tinuitit monastischer Kultur iiber die Jahrhunderte hinweg.

Die Handschrift

Das Manuskript im Bayerischen Hauptstaatsarchiv Munchen tragt die Signatur
»KL Fiirstenfeld 361“. Das fadengebundene Heft im Format von etwa 33 x 20 Zen-
timetern besteht aus einem Umschlagbogen, dessen Auflenseite mit Wasserfarben
griin gefirbt ist, und zwei Schreibbdgen, die das Wasserzeichen der Egerer Papier-
miihle tragen. Von den acht Seiten sind die ersten sechs beschrieben. Vor allem auf
den beiden ersten Blittern ist das Manuskript wegen starken Tintenfrafles stellen-
weise kaum lesbar. Im Jahr 1998 wurde das Libell daher restauriert, um eine weitere
Zerstorung aufzuhalten.

Hinweise zur Edition

Das Manuskript wurde méglichst zeichengetreu und ohne sprachliche Korrekturen wieder-
gegeben. Hinzuweisen ist lediglich auf folgende Ausnahmen:

<...> unlesbarer Text (die Zahl der Punkte entspricht etwa der der verderbten Zeichen)
<xyz> Konjektur
[fol. 2r:] Anzeige eines Seitenwechsels und Seitenangabe (r = recto; v = verso)

Als Abbreviaturen dienende Sonderzeichen wurden aufgeldst, sonstige Abkiirzungen belas-
sen.

* S. STRANGE, Joseph (Hg.): Caesarii Heisterbacensis monachi ordinis Cisterciensis Dia-
logus miraculorum, Kéln - Bonn - Briissel 1851.

46 S, Exordium Magnum Cisterciense oder Bericht vom Anfang des Zisterzienserordens von
Conradus, Ménch in Clairvaux, spiter in Eberbach und Abt daselbst. Ubersetzt und kom-
mentiert von Heinz Piesik. 2 Bde. (Quellen und Studien zur Zisterzienserliteratur III u. V)
Langwaden 2000/2002.

# Schriften des Caesarius lagen in der Barockzeit im Druck vor; s. beispielsweise: CaEsa-
r1Us Heisterbachcensis: ILLVSTRIVM MIRACVLORVM ET HISTORIARVM MEMORA-
BILIVM LIB. XII, Antwerpen 1605.
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[fol. 1r:]
JHs

Jn Nomine SSS. Trinitatis,
Patris, et Filj, et Spiritis
Sancti. Amen!

Ego Frater Niunardus Christoph Sacrum Ordinem Cisterciensem Professus in Campo-Principum
die sexto mensis Decembris 1648. sub R<everend>issimo Domino Domino Abbate <M>artino,
et pro tempore indignus Superior Waldsassensis constituto fide sacerdotals, et uera depono Visio-
nem sequentem.

Mense Maj anno 1688. accepi Roma Sacrum Corpus Sancti Deodati, quod per Reueren-
dissimum, et Praenobilem Dominum Dominum Jgnatium Plebst Reuerendissimi Consistorj
Ratisbonensis (fol. 1v:] Vicarium, et Official<e>m Generalem, Monasterio Waldsassensi, ut
8<.....> Ecclesiae aedificandae, ad meam in <...>tiam, gratios<.> praecuratum fuit. Me-
moratum Sacrum Corpus Sancti Deodati ultra medium an<....> in Domestico Sacello Reueren-
dissimi Domini Domini Jgnaty Plebst Vicarj, et <O>fficialis <Generalis> Ratisbonae in Cisti
Lo e DHER Kiciicins >ma Superiore praesente, sicut et Adm. Reo. Patre Eugenio <Selzl> S<ac.>
<Or>d. Cisterc. Professo in Caesared, Superiore in Pilenhoffen, et Rée. R<eli>gioso Patre
Alberto Hausner Parocho Waldsassensi, nec non Nobili Domino Matthaeo Ebhrmann Notario
Apostolico praesentibus, debitis Ceremonjis apertum, et a Rme. Domino Dno Vicario, et Offi-
[fol. 2r:] ciali Generali reuisum fuit i<..>ta Diploma Romanum, quod in manibus habeo. His
omnibus peractis, Reuerendissimus, et Praenobilis Dominus Dominus Vicarius Generalis
Sacrum Corpus, in Cista de nouo dispositum, et sigillo suo maiori per Dominum Notarium
clausum, et roboratum, mibi extradidit, humillimas, et denotissimas ego gratias agens, Sacrum
Corpus S. Deodati Ratisbona Waldsassium 26. Maj, comitante me Ré. Patre Alberto Hausner,
transportau, et [nstrumentum Episcopale propter reuisionem Sacri Corporis postea accepi.
Veniens ergd ad Monasterium Waldsassense Sac. Corpus in uetustam, et non bené clausam
Ecclesiam reponere non [fol. 2v:] potui, ne S. Deodati Corpus exponeretur periculo furti, posui

ergo pro ueneratione maiori ad Domesticum Sacellum <.....>, i<.. ...> altar<e> ubi habito
v > I GHA <> quotidie <..........> praesertim hoc tempore, dum antiquum templum tota-
liter <..... .....>, et de<structum.> Sub altari prius Sacrum Corpus <......>, sed ante tres Menses,

dum haec scribo, Sacrum Corpus S. Deodati elenani, et a<d> ips<.> Altare Sacells, ubi celebra-
tu, posui, quod Sacellum sanctum <....> habitationi ita continuum est, ut ex Musaeo meo per
magnam fenestram Sacrum audiri, et integrum Altare oculis <....>rari possit.
Contigit ergo, quod in meo Musaeo, ubi lectica posita est, quinto Martj [fol. 3r:] anno 1690 ues-
peri ad somnum capiendum me composuerim; euigilans autem post mediam noctem, circa
medium tertiae summo mané 6 Martj in densis tenebris aduerti splendorem magnum luminis
in fenestris, et proximo <....>te, tenefactus ex lecto descendi, ut <...> uidere, unde reflexio
luminis <....>atur? uix pedes pone<ns> in terrd (solus enim eram in hypocausto) uideo clarum
[umen in Sacello proximo; sacro horrore percussus, accurro ad fenestram, et lucernam ardentem
claré ad Tumbam Sacri Corporis S. Deodati claris oculis perspicio, et exclamo submissa noce:
Jesus, Maria, waf} ist daf3?
[fol. 3v:] Haec sacra uerba praeferens, properaui ad ianuam hypocausti, nolens in exteriori
ambitu lumen wuisum magis considerare, sed in momento disparuit, sicque incepi recitare
Matutinas. Si Ecclesia noua esset exstructa, posset S. Deodato Martjiri maior ueneratio, et cul-
tus exhiberi. Dabam Waldsassj 7 Martj. Anno 1690.

E Niuardus Christoph
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