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Johann Michael Sailers langes Leben (1751-1832) — fast auf das Jahr genau die
Lebenszeit Goethes — hat zwei Jahrhunderten und zwei tiefgreifend verschiedenen
Epochen der neueren Geschichte angehort.' Zeitgenossen und Spitere riihmten den
Theologen, Seelsorger und Erwecker religiosen Lebens, der 1832 als Bischof von
Regensburg starb, als ,erste Leuchte* der katholischen Kirche, als ,bayerischen
Kirchenvater®, als ,Heiligen jener Zeitenwende“.” Hansmichel Sailer, der arme
Schuster- und Kleinhiuslerssohn aus Aresing bei Schrobenhausen, erfuhr in seiner
Jugend noch die ungebrochene kirchliche Religiositit der siiddeutschen Barock-
epoche, erlebte das Vordringen der Aufklirung bis zur zerst6rerischen Radikalitit
der Spitphase, die von Frankreich ausgehende grundstiirzende Revolution mit ihren
Auswirkungen auf ganz Europa und Amerika, die ,,Sikularisation” in Deutschland
mit dem Ende der geistlichen Reichsstinde (1803), der Aufhebung der Stifte und
Kloster, mit dem Ende der katholischen 1/niversititen und fast aller anderen kirch-

' Die wichtigsten Originalausgaben der Werke Sailers sind im folgenden Text genannt.
Umfassendste Gesamtausgabe: Johann Michael Sailer’s simmtliche Werke, unter Anleitung des
Verfassers hg. v. Joseph Widmer, 40 Bde., Sulzbach 1830-1841, Supplementband 1855 (weist
erhebliche Liicken auf, besonders zu den frithen Werken; Textwiedergabe manchmal mangel-
haft). - Sonstige Quellen: Christoph von Schmid, Erinnerungen aus meinem Leben, Bd. 2: Der
hochselige Bischof Johann Michael von Sailer, Augsburg 1853; Hubert Schiel, Johann Michael
Sailer. Leben und Briefe, Bd. 1: Leben und Persénlichkeit in Selbstzeugnissen, Gesprichen und
Erinnerungen der Zeitgenossen. Bd. 2: Johann Michael Sailer. Briefe (hier 641-665: Verzeichnis
des Schrifttums von Sailer; 666-680: Verzeichnis des Schrifttums tiber Sailer bis 1952), Regens-
burg 1948-1952. Literatur: Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer. Der bayerische Kirchen-
vater, Miinchen-Ziirich 1982 (mit Quellen u. Lit.); Georg Schwaiger/Paul Mai (Hg.), Johann
Michael Sailer und seine Zeit, Regensburg 1942 (Beitrige zur Geschichte des Bistums Regens-
burg, 16); Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer (1751-1832), in: Klassiker der Theologie,
Bd. 2: Von Richard Simon bis Dietrich Bonhoeffer, hg. v. Heinrich Fries u. Georg Kretschmar,
Miinchen 1983, 53-73, 409 f, 442 f; ders., Johann Michael Sailer, in: Gestalten der Kirchen-
geschichte, hg. v. Martin Greschat, Stuttgart 1985, Bd. 9/1, $.59-72; ders., Begegnungen mit
Sailer, in: Kirche ohne Vorzimmer. Begegnungen mit dem Miinchener Regionalbischof Ernst
Tewes, hg. v. Gerhard Gruber u. Fritz Bauer, Planegg 1986, 247-258; Bertram Meier, Die
Kirche der wahren Christen. Johann Michael Sailers Kirchenverstindnis zwischen Unmittel-
barkeit und Vermittlung, Stuttgart-Berlin-Kéln 1990 (Miinchener Kirchenhistorische Stu-
dien, 4) (mit Quellen u. Lit.) - Weitere Lit. in den Anmerkungen und in diesem Band. — Im
Folgenden werden die Nachweise auf das Notwendigste beschrankt.

? Nachweise bei Schwaiger, Kirchenvater 166-178.
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lichen Bildungseinrichtungen, die napoleonischen Kriege und den Untergang des
Heiligen Romischen Reiches (1806), die tiefgreifendsten politischen und sozialen
Verinderungen in ganz Europa, die restaurative Neuordnung Europas auf dem
Wiener Kongref§ der Michte, die schwierige Neuorganisation der schwer angeschla-
genen katholischen Kirche und den gewaltigen geistigen Umbruch ,von der Auf-
klirung zur Romantik*.’

Im Geisteskampf der Philosophen und Ideologen legte Sailer als Universitits-
lehrer, Prediger, Seelsorger und Bischof, mit seinem gesprochenen und geschriebe-
nen Wort, im letzten mit seiner ganzen Existenz, glaubensstark und geistesmichtig
Zeugnis ab fiir die Lebenskraft der christlichen Botschaft. So wurde er fiir die katho-
lische Kirche in Deutschland der bedeutendste Briickenbauer aus der alten in eine
neue Zeit, einer der im wortlichen Sinn grundlegenden Viter des notwendigen
Neubaues in der Theologie, ein Erwecker lebendigen Christentums.

Zwei Jahrzehnte nach Sailers Tod schreibt 1852 der vertrauteste Sailerschiiler, Mel-
chior von Diepenbrock, damals Fiirstbischof und Kardinal von Breslau: ,EIf Jahre
hindurch habe ich in ununterbrochenem Verkehr mit ihm gelebt, die letzten acht
Jahre als sein nichster Haus- und Tischgenosse, habe ihn bei seinem sommerlichen
Landaufenthalt im nahen Schlof8 Barbing (das ihm Kénig Ludwig freundlichst ange-
wiesen hatte) und auf mehreren grofleren Reisen in die Schweiz und an den Rhein
begleitet, habe unter seiner Leitung seinen weit ausgebreiteten Briefwechsel mit den
verschiedensten Menschen iiber die verschiedensten Verhiltnisse grofitenteils ge-
fiihrt, bin in seine Freundschafts- und Geschiftsbeziechungen eingeweiht worden,
habe ihn stiindlich beobachtet in gesunden und kranken Tagen, in heitern und trii-
ben Stunden, ... und ich kann vor Gott versichern: ich habe ihn nie klein, nie sich
ungleich, nie stolz oder eitel, nie gereizt, nie entmutigt, nie erziirnt oder verdrieflich,
und wenn auch zuweilen tief verletzt und betriibt, doch nie aufler Fassung, nie lei-
denschaftlich bewegt, stets seiner selbst wiirdig gefunden, habe ihn stets als ein
Musterbild vor mir stehen sehen, an dem man sich erheben, erbauen und lernen
konnte, ein Mann, ein Christ zu sein ... Das durchscheinende Geheimnis seines
inneren Lebens war die stete Gegenwart Gottes.“* Dieser entscheidende letzte Satz
ist es, der Sailer als homo religiosus charakterisiert und seine charismatische Aus-

* Philipp Funk, Von der Aufklirung zur Romantik. Studien zur Vorgeschichte der
Miinchener Romantik, Miinchen 1925 (im Mittelpunkt steht der Sailerkreis in Landshut);
Georg Schwaiger, Katholische Kirche und Aufklirung. Erfahrungen einer Zeitenwende, in:
Religiose Erfahrung und theologische Reflexion. Festschrift fiir Heinrich Déring, hg. v. Armin
Kreiner u. Perry Schmidt-Leukel, Paderborn 1993, 13-27. — Zur bayerischen Geschichte und
Kirchengeschichte dieser Zeit allgemein: Handbuch der bayerischen Geschichte, hg. v. Max
Spindler, Bd. 2 (hg. v. Andreas Kraus), Miinchen 1988; Handbuch der bayerischen Kirchen-
geschichte, hg. v. Walter Brandmiiller, Bd. 2: Von der Glaubensspaltung bis zur Sikularisation,
St. Ottilien 1993, Bd. 3: Vom Reichsdeputationshauptschluff bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil, St.Otilien 1991; Karl Hausberger/Benno Hubensteiner, Bayerische Kirchen-
geschichte, Miinchen 1987% Georg Schwaiger (Hg.), Das Bistum Freising in der Neuzeit,
Miinchen 1989; ders. (Hg.), Das Erzbistum Miinchen und Freising im 19. und 20. Jahrhundert,
Miinchen 1989; ders., Miinchen — eine geistliche Stadt, in: Monachium Sacrum, Bd.1, hg. v.
Georg Schwaiger, Miinchen 1994, 1-289, 615-627, bes. 128-243 (mit Lit.).

* Melchior von Diepenbrock, Geistlicher Blumenstrauff, Sulzbach 1852°, XI-XIII;
Alexander Loichinger, Melchior Diepenbrock. Seine Jugend und sein Wirken im Bistum
Regensburg (1798-1845), Regensburg 1988 (Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg,
22).
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strahlung verstindlich macht, so vor allem in der Priesterbildung und in seinen zahl-
reichen freundschaftlichen Verbindungen, die iiber den katholischen Bereich weit
hinausgriffen; auch auf viele evangelische Christen machten Sailers Giite und Wahr-
haftigkeit tiefen Eindruck, von der Familie Lavaters in Ziirich, von Pestalozzi bis zu
Matthias Claudius in Hamburg, zur griflichen Familie Stolberg-Wernigerode im
Harz und zum gefeierten Juristen Friedrich Carl von Savigny in Landshut und Ber-
lin.

Ungeachtet der Vorlesungen an den Universititen Dillingen, Ingolstadt und
Landshut, mit den bekannten Unterbrechungen iiber vier Jahrzehnte hinweg, unge-
achtet der hiufigen Predigten, seelsorgerlichen Beratungen und einer weitausgrei-
fenden Korrespondenz fand Sailer noch Zeit, grofle Werke philosophischen, theolo-
gischen und religiés-erbaulichen Inhaltes abzufassen. Von erheblicher Bedeutung fiir
das geschriebene Wort Sailers wurden die sogenannten Brachjahre, die freien Jahre
nach seiner Entlassung in Ingolstadt (1781-1784) und nach seiner Mafiregelung und
Entlassung in Dillingen (1794-1799). In diesen Jahren mufite Sailer von schmalen
Einkiinften leben, doch das Benefizium in Aislingen (Bistum Augsburg) und der
Aufenthalt bei Freunden enthoben ihn der driickenden materiellen Sorgen und
gaben ihm Mufle zu ungestorter Arbeit.

Neben seiner Tatigkeit als Universititslehrer und als geistiges Haupt eines weiten
Freundeskreises ist das literarische Schaffen Sailers die zweite grofie Komponente
seines Einflusses auf das geistig-religiose Leben Deutschlands bis in die kimpfe-
rischen vierziger Jahre des 19.Jahrhunderts hinein. Hubert Schiel zihlt 194
Einzelveroffentlichungen Sailers. 41 stattliche Binde umfassen Sailers ,,Simmtliche
Werke®, wie sie der Sailerschiiler Joseph Widmer herausgegeben hat, die gleichwohl
erhebliche Liicken und Mingel aufweisen, besonders zum Frithwerk Sailers. Eine
kritische Gesamtausgabe der Werke Sailers, die auch die Verinderungen und Uber-
arbeitungen festhalten miifite, fehlt bis heute. Dazu kommt das Problem der
Sprache. Sailer ist, immer noch zu wenig gewiirdigt, ein Meister der deutschen
Sprache, gerade in seiner Bildhaftigkeit. Dies ist wichtig fiir den Zugang zu seinem
theologischen Sprechen. , Wer Sailer liest, dem begegnet kein Vielwisser, sondern ein
Weisheitslehrer.“

Es ist nicht ohne Reiz, daff das literarische Werk des machtvollen religiosen
Erneuerers mit einem ,oekonomischen Versuch“ beginnt: ,,Wie man einen Weyer
von seinem GerGhre ohne Ableitung des Wassers reinigen kann“ (Ingolstadt 1774).°
Zehn Jahre spiter beschaftigte sich Sailer ein zweitesmal mit dem Wasser, aber dies-
mal in ganz anderem Sinn. Die Uberschwemmungskatastrophe des Jahres 1784 bot
ihm Anlafl zu einer umfangreichen Schrift ,,Uber die Wasserflut in unserm Deutsch-
land“ (Miinchen 1784). Er zeichnet die Not in packenden Bildern und beantwortet
die Frage nach dem Walten der Vorsehung Gottes in solchen Naturereignissen. In
Fristingen, einem Dorf bei Dillingen, das in der verheerenden Flut ginzlich iiber-
schwemmt worden war, hielt Sailer seit 1785 beim alljihrlichen Dankfest fiir die
tiberstandene Not hiufig die Predigt. Das Volk gewann den Prediger sehr lieb und
nannte ithn das , Wasserherrlein®“.”

* Meier, Kirche 27.

® Schiel, Sailer 2, 641; Andreas Kraus, Johann Michael Sailer als Naturforscher (Beitrag in
dieser Festschrift).

7 Schiel, Sailer 1, 73-75; Schmid, Erinnerungen 2, 106 f.
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Die frithen theologischen Arbeiten Sailers stehen, wie kaum anders zu erwarten,
noch ganz im Schatten seines Lehrers Benedikt Stattler. So brachte er Stattlers
»Demonstratio evangelica® als Kompendium heraus (Miinchen 1777). Auf dem
Titelblatt bekannte er sich dankbar als Stattlers Schiiler. Auch seine umfangreiche
theologische Doktorarbeit, die 1779 zu Augsburg unter dem Titel ,Theologiae
Christianae cum Philosophia nexus“ erschien, bewegte sich in den traditionellen
scholastischen Bahnen der Zeit. Schon jetzt begann er damit, kleine Gelegenheits-
schriften herauszubringen, Predigten zu besonderen Anlissen, Nachrufe, Mahn-
und Erbauungsreden.

Sailer hat nie in seinem Leben die fruchtbaren Anregungen der Jesuitenschule sei-
ner Jugend verleugnet, auch nicht in der Zeit, da er als Exjesuit verschrien wurde und
von Exjesuiten Verfolgung und Verleumdung erlitt. ,In der Gesellschaft Jesu lernte
ich den Geist des Gebetes und der Selbstverleugnung®, notierte er am 15. Mai (wohl
1803) in sein Tagebuch.’ Die groflen Leistungen des Ordens hat er nie verkannt, auch
wenn er offen aussprach, daf} er selber ,,nimmer in die alte Ordensform® passe und
an eine neue nicht zu denken sei (1801).” In einer Selbstdarstellung schreibt Sailer
tiber die Jesuiten: ,,In der Entstehung des Ordens regte sich viel Géttliches, in der
Ausbreitung viel Menschliches, in der Aufhebung vieles, das weder géttlich noch
menschlich war.“"® Schon am Jesuitengymnasium zu Miinchen und vor allem im
Noviziat zu Landsberg am Lech wurde er in die aszetische, stark von der spanischen
Spiritualitat gepriagte Tradition des Ordens eingefiihrt. Sailers Mitnovize Anton
Daetzl tiberliefert wesentliche Einzelheiten. Immer noch hat man in Landsberg die
»Geistlichen Exerzitien“ des Ignatius von Loyola eingeiibt, wurde von der via pur-
gativa zur via illuminativa und zur via unitiva hingefiihrt. Das grofle Werk des
Alfons Rodriguez ,,De perfectione” gehorte zur selbstverstindlichen Lektiire. Sailer
stieff nicht erst durch Lavater oder Matthias Claudius auf mystische Innerlichkeit.
Das ganze 18.]Jahrhundert hindurch war die grofle mystische Literatur der Ver-
gangenheit in Bayern noch bekannt und lebendig, die deutsche Mystik des
Mittelalters und noch mehr die spanische des 16. Jahrhunderts. Im fortschreitenden
Jahrhundert der Aufklirung begann die Uberlieferung zwar zu stocken, doch er-
loschen ist sie nicht. Die deutlichen Spuren der jesuitischen Ausbildung zeigen sich
nicht nur in den friihen Werken Sailers. Die ignatianischen ,Meditationspunkte®
sind in sein erbauliches Schrifttum zunichst verhiillt einbezogen. Im spiteren Werk
wurden sie methodisch ausgebaut. Doch ist Sailer eine zu starke, originale religiése
Personlichkeit, als dafl er sich einer bestimmten Schule einordnen und von Jugend-
eindriicken her gleichsam erkliren liefle. Er nahm fruchtbare Anregungen von allen
Seiten auf. Bereits als junger Professor der Dogmatik in Ingolstadt, im Alter von
dreiflig Jahren, zeichnet sich klar sein geistiges Profil ab: Sailers Werke werden nach
Inhalt und sprachlicher Form ,sailerianisch. Ein duflerer Umstand kam ihm dabei
zu Hilfe.

In der bayerischen Traktatenliteratur und in der groflen Barockpredigt des spiten
17. und des 18.Jahrhunderts wirkte eine urspriingliche Kraft, die der lateinischen
Scholastik fehlte: die Volkssprache, das Volkstiimliche. Die deutschen Predigten und
Erbauungssschriften grofier Prediger und Mystiker des deutschen Mittelalters wur-
den zugleich bedeutende Zeugnisse sprachlicher Kultur und geistiger Verfeinerung.

¥ Schiel, Sailer 1, 33.
? Schiel, Sailer 1, 33.
' Autobiographie von 1819: WW 39, 266.
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In Spanien hatten Theresia von Avila und Johannes vom Kreuz in ihrer Landes-
sprache geschrieben und dadurch auch zur literarischen Bliite des ,goldenen
Jahrhunderts“ ihren Beitrag geleistet. Die grofle Zeit der Jesuitenschule war im
18. Jahrhundert bereits Vergangenheit. Die ordnende Macht der suarezianischen
Scholastik war in den eklektizistischen Systemversuchen rationalistisch aufgel6st,
wesensfremden Denkformen unterworfen worden und daran zerbrochen, wie
schlieflich der Orden selbst. Uberdauert hat aber die geistliche, der Mystik ver-
bundene aszetische Literatur. Sie konnte sich gegen alle Angriffe der Aufklirer be-
haupten, gewann neue Freunde in Kreisen des Pietismus, der Erweckung, der
Empfindsamkeit, der frith aufbrechenden romantischen Bewegung. Eine neue Welle
mystischer Innerlichkeit verband im ausgehenden 18. und im frithen 19. Jahrhundert
gleichgestimmte Seelen iiber die nationalen und konfessionellen Grenzen hinweg,
von Frankreich iiber das protestantische und katholische Deutschland bis tief in die
russische Orthodoxie hinein. Man sollte nicht nur das Sektiererische solcher Kreise
sehen: stirker wirkte das Gemeinsame, die Ubermacht der Sekten Sprengende, alle
wahren Christen Zusammenfiihrende. Sektiererisch wurden manche Erweckungs-
bewegungen nicht zuletzt erst in der harten Unterdriickung durch staatliche und
kirchliche Macht. Dies gilt auch fiir die ,,Allgduer Erweckungsbewegung® der spi-
ten neunziger Jahre des 18. Jahrhunderts, der Sailer in den Anfingen nahestand und
in der Sailerschiiler eine mafigebliche Rollen spielten.

Eines der frithen Werke, das Sailers spirituelle und theologische Eigenart bereits
deutlich erkennen liflt, ist die ,, Theorie des weisen Spottes“ (Miinchen 1781). Dieses
»Neujahrsgeschenk eines Ungenannten an alle Spotter und Spotterinnen tiber Drey-
einigkeit” — so der Untertitel — zeigt die Genialitit des religiosen Volkserziehers
schon in der Anlage der Schrift. Der Ausdruck ist locker, sprachlich sehr genau. Man
hat Sailers Stl gelegentlich mit Lessing verglichen. Die sprachliche Prizision wird
am deutlichsten, wenn man die nur wenig zuriickliegende, vielfach noch zeitgenos-
sische Predigt- und Erbauungsliteratur im katholischen Siiden des Reiches daneben-
halt. Sailer schreibt aus ungebrochener Religiositit heraus. Aber seine Religiositit
hat die scholastische Enge gesprengt. Sie ,begibt sich frei auf das rationalistische
Argumentationsfeld der Zeit. Sie spricht erst einmal ,verniinftig*, vernunftgemafi,
weil das rationalistische Argument schwer und entscheidend ins Gewicht fallen
mufl. Aber die ideellen Fixierungen sind zugleich ,weise‘. Sie sind gesteuert durch
Taktgefiihl und Pietit, — durch gelassene Humanitit“." Da wird erst einmal der
Spétter in seiner ganzen Armseligkeit blofigestellt. Dann zeigt Sailer den verspot-
teten Gegenstand: die gottliche Dreifaltigkeit. Auch darin wird wieder von der
Vernunft ausgegangen. Vernunftgemifl werden drei Faktoren beschrieben, die im
Innern des Menschen zusammenwirken und ein lebendiges Ganzes bilden: Titigkeit,
Selbstbewufitsein und Liebe. So entwirft Sailer das Bild einer gegliederten, leben-
digen geistigen Einheit. Dieses Schema der Vernunft wird in zwei weiteren, tiefer
eindringenden meditativen Stufen ausgebaut. Zum Schema der Vernunft tritt
die Sprache der Heiligen Schrift (Vater, Sohn, Heiliger Geist), und an diese schliefit
sich an die Sprache der Kirche (die beseligende Vollkommenheit der drei gottlichen
Personen). Dabei wird nichts von aufen aneinandergefiigt. Alles wird von innen her
notwendig entfaltet. Damit man die Vernunft und ihre Griinde verstehen kann, mufl
die Heilige Schrift aufgeschlagen und die Lehre der Kirche vernommen werden.

"' Hans Grafl, Aufbruch zur Romantik. Bayerns Beitrag zur deutschen Geistesgeschichte
1765-1785, Miinchen 1968, 350.
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Denn nur so kénnen die eigentlich humanen Bediirfnisse befriedigt werden, kann
der Gesamtheit der Seelenkrifte Geniige geschehen. Auf solche Weise entfaltet sich
der romantische Universalismus Sailers. Er driickt sich aus in einer individuellen
Frommigkeit, die alle Krifte des Verstandes, des Herzens, der Seele ergreift und
durchdringt, schliefllich die ganze den Menschen umgebende Welt. Vernunftsprache,
Bibelsprache und Kirchensprache fithren hin zu einem dreieinigen Gott, und indem
sich das Bild der Dreifaltigkeit erfiillt, werden alle seelischen Krifte angespro-
chen. Zwar klingt in der Sprache der entworfenen typographischen Schaubilder das
Prinzip der zureichenden Vernunft Benedikt Stattlers an. Aber Sailer eroffnet mit
der typographischen Darstellung des dreifaltigen Gottes zugleich die Fiille mensch-
lichen Seins. Deshalb kann er am Schluf8 auch sagen: ,Freund, Selbstdenker! Dir trau
ichs zu, dafl Du diese angewiesenen Meditationspunkte Deines Nachdenkens wiir-
digst, und fiir Dich stehen sie da; denn der Spétter, — er liest nicht so weit.

Diese kleine Schrift ,Theorie des weisen Spottes* wurde schon ein Jahr nach
ihrem Erscheinen neu aufgelegt (Augsburg 1782), doch wohl ein Zeichen, dafl sie
einem echten religiosen Bediirfnis der Zeit entsprach, da eben Kants ,Kritik der rei-
nen Vernunft® (1781) viele suchende, zweifelnde Geister von neuem in Unsicherheit
stiirzte. Sailers Anliegen war es, seine Leser religios zu fordern. So bot seine
»Theorie des weisen Spottes” eine Meditationsanleitung, die in drei Stufen zu immer
hoherer Vollkommenheit, zur Begegnung mit dem dreifaltigen Gott fiihren wollte.
Verborgen, aber doch erkennbar schimmert der Gegensatz zum Illuminatenbund
Adam Weishaupts durch, zu dessen Antijesuitismus. Die Leser sollten die Medita-
tionspunkte erfahren und mitvollziehen.

In diesem religiosen und pidagogischen Anliegen Sailers spiegeln sich deutliche
Einfliisse der ,Geistlichen Ubungen® des heiligen Ignatius von Loyola. Uberzeugt
von der Vortrefflichkeit dieser Geistlichen Ubungen, die er im Noviziat zu Lands-
berg lebendig erfahren hatte, konnte er die ignatianische Methode der Meditation so
iiberzeugend vortragen. Sailer wirkte fiir die Verbreitung der ignatianischen Exer-
zitien gerade in der Zeit, als seine Schiiler des , Allgiuer Pietistenkirchleins® bis an
die Grenze der Abspaltung gerieten. 1799 erschienen in Mannheim und Landshut
seine ,,Ubungen des Geistes zur Griindung und Férderung eines heiligen Sinnes und
Lebens“. In dem Biichlein wurden die Geistlichen Ubungen des Ignatius von Loyola
gottsuchenden Menschen in der Sprache ihrer Zeit vermittelt. In der Einleitung
spricht Sailer von der Hoffnung, dafl diese Arbeit an vielen Menschen ihre siegende
Kraft beweisen werde.

An dieser Stelle ist ein Wort iiber Sailers Verhiltnis zu Benedikt Stattler ® notig.
Unter Sailers Lehrern war Stattler ohne Zweifel der bedeutendste. Stattler vermit-
telte dem jungen Sailer sein System der Dogmatik, seine theologische Konzeption
tiberhaupt, aber auch die zugehérigen philosophischen Grundlagen. Als ffentlicher
Repetitor an der Universitit Ingolstadt hatte Sailer auch das Stattlersche System allen
Horern wiederzugeben. Im Jahr 1780 griff Sailer mit zwei polemischen Schriften fiir
seinen Lehrer auch in den Streit um Stattlers ,,Demonstratio Catholica® ein, der vor
allem durch den Benediktiner Wolfgang Froelich aus St. Emmeram entfacht wor-
den war. Im ,Handbuch der christlichen Moral“ (1817) rithmt Sailer seinen Lehrer
Stattler als einen Mann, der seine Schiiler vom ersten Satze der Logik bis zum letz-

12 Gailer, Theorie des weisen Spottes, Miinchen 1781, 135.
 Franz Scholz, Benedikt Stattler (1728-1797), in: Katholische Theologen Deutschlands im
19. Jahrhundert, hg. v. Heinrich Fries/Georg Schwaiger, Bd. 1, Miinchen 1975, 11-34.
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ten der Theologie in strenger Konsequenz eigenstindiges, kritisches Denken gelehrt
habe. Dies galt fiir die Hinfithrung zum konsequenten Durchdenken eines Problems
und noch mehr fiir die Anleitung zur selbstindigen geistigen Arbeit. Hier konnte
der alte Sailer mit Recht sagen, dafl er Stattler viel, ja alles verdanke; er dachte dabei
gewifl auch an den irenischen, 6kumenischen Geist, von dem dieser sonst durchaus
streitbare Mann eigentiimlich geprigt war.

Aber die philosophisch-theologischen Grundkonzeptionen Stattlers hat Sailer
schon seit 1781 Zug um Zug verlassen. Die raumliche Trennung nach der Entlassung
der beiden ,Exjesuiten® von der Universitit Ingolstadt erleichterte gewif} auch die
innere Distanzierung. Den entscheidenen Anstof) bot fiir Sailer die Auseinander-
setzung mit Immanuel Kant.

Bis 1781 war Sailer wohl auch Anhinger der Wolff-Leibniz’schen Philosophie im
System Stattlers. Benedikt Stattler vertrat den philosophischen und theologischen
Eudimonismus — darin reprisentiert er das Denken und den Geschmack seiner
Epoche. Stattlers Theologie ist im Grunde Anthropologie. Das Formalobjekt seiner
Theologie ist nicht Gott als Gott, sondern die Gliickseligkeit des Menschen. Darin
ist er ganz Kind des aufgeklirten Jahrhunderts. Auch das Heilshandeln Gottes wird
vollig unter dem Gesichtspunkt der menschlichen Gliickseligkeit gesehen. Die
Gliickseligkeit des Menschen ist der Angelpunkt, um den sein ganzes Denken kreist.
Auf dieses Ziel hin ist sein philosophisches und theologisches Konzept angelegt.
Deshalb kann man sein theologisches System, nicht nur seine Ethik, als eudimoni-
stisch kennzeichnen. Der eudimonistische Ansatz fithrte zu weittragenden Folge-
rungen, die von Stattler in strenger Konsequenz gezogen wurden. So wird mensch-
liche Gliickseligkeit zum Zweck der ganzen Schopfung. Das gottliche Gesetz er-
scheint als Beitrag zur Forderung menschlicher Gliickseligkeit. Unabhangig vom
Gewissen gibt es keine objektiven Gesetze. Das Gesetz wird zur Niitzlichkeitsregel.
Nur die Affekte der Lust und Unlust bestimmen den Willen wirksam. Unsittliches
Handeln erscheint als Torheit, nicht als Schuld, sittliches Handeln ist Weisheit. Das
menschliche Gewissen ist damit nicht mehr der Wesensordnung verpflichtet oder
dem bindenden Willen Gottes, sondern der Gliickseligkeit. In Stattlers System, das
er gleichsam more geometrico ,aus zureichenden Griinden® entwickelt, wird der
Mensch zum Maf} und zur Norm der Sittlichkeit gemacht.

Kants ,Kritik der reinen Vernunft“ (1781) schrinkte bereits Sailers Hochschat-
zung fiir seinen Lehrer Stattler in religions-philosophischen Fragen erheblich ein.
Vor allem die geistige Auseinandersetzung mit Kant, iiber Jahrzehnte hin, spiegelt
den Umbruch in Sailers ethischem Denken: die Abkehr vom eudimonistischen
Ansatz Stattlers und seiner Zeit, die Hinwendung zu einem wieder an der Offen-
barung orientierten Denken. Sailer vollzog diesen entscheidenden, fiir die Zukunft
trotz aller Riickschlige grundlegenden Umbruch in der Moraltheologie. In dem auf-
gewiesenen Weg zeigt sich Sailers denkerische Kraft und theologische Urspriing-
lichkeit, die ihn mit vollem Recht in die Reihe der grofien theologischen Personlich-
keiten der letzten Jahrhunderte eingliedert. Auf katholischer Seite hat sich Sailer
iiber Jahrzehnte hinweg am entschiedensten mit Kant auseinandergesetzt."

' Gerard Fischer, Johann Michael Sailer und Immanuel Kant, Freiburg i. Br. 1953; Barbara
Jendrosch, Johann Michael Sailers Lehre vom Gewissen, Regensburg 1971. — Die Stellung
Sailers in den geistigen Auseinandersetzungen seiner Zeit ist heute vielseitig erforscht; dazu vor
allem die Arbeiten von Gerard Fischer, Franz Georg Friemel, Barbara Wachinger [Jendrosch],
Karl Gastgeber, Johann Hofmeier, Manfred Probst, Konrad Baumgartner, Konrad Feiereis,
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Schon die erste ,,Brachzeit“ niitzte Sailer zu intensiver geistiger Arbeit. So ent-
stand zunichst das Werk, das ihn in breiten Kreisen bekannt und berithmt machte,
sein ,, Vollstindiges Lese- und Betbuch zum Gebrauche der Katholiken“ (Miinchen-
Ingolstadt 1783, ,,Zusitze“ Miinchen 1785). Einen Auszug davon brachte er wenig
spter heraus (,, Vollstindiges Gebetbuch fiir katholische Christen®, Miinchen 1785).
Diese Werke hatten ungeahnten Erfolg. An die Stelle schauerlich-breiter Phantasie-
Schilderungen, wie etwa die Seelen im Fegfeuer gequilt wiirden, setzte Sailer die
kraftvoll tréstenden Worte der Heiligen Schrift, der kirchlichen Liturgie, die er in
den Hauptteilen in voller Ubersetzung brachte, und Texte aus den Werken der
Kirchenviter. Der reilende Absatz beweist, wie lebendig das Bediirfnis nach echter
geistlicher Erbauung in allen Schichten der Bevélkerung war, nach der oft schier
erstickenden Uberlast der Barockzeit und der verflachenden Wirkung der Auf-
klirung. Das Gebetbuch fithrte Sailer ungezihlte Verehrer und Freunde zu, auch
aus der evangelischen Welt, so vor allem die Grifin Eleonore Auguste von Stolberg-
Wernigerode, mit der ihn in der Folge ein herzlicher Briefwechsel und manche
Besuche in Wernigerode verbanden. Lavater in der Schweiz sprach seine héchste
Anerkennung aus. Kénig Ludwig I. von Bayern erbaute sich spiter tiglich an Sailers
Gebetbuch. Da das Buch auch von Protestanten, vor allem von pietistischen Krei-
sen, viel beniitzt wurde, brachte der Berliner Buchhindler und aufklirerische
Popularphilosoph Friedrich Nicolai 1786 und 1787 seine gehissigen Angriffe gegen
Sailer heraus; er suchte den Verfasser als verschlagenen Exjesuiten und Proselyten-
macher herabzusetzen, allerdings ohne viel Erfolg. Sailer blieb dem Buchhindler die
nétige Antwort nicht schuldig.

Im Jahr 1785 erschien Sailers Schrift ,,Uber den Selbstmord. Fiir Menschen, die
nicht fithlen den Werth, ein Mensch zu seyn®. Darin trat Sailer der verhingnisvoll
um sich greifenden ,Werther-Krankheit“ entgegen®. Leidenschaftlich erregt und
aufgewiihlt durch Goethes Briefroman ,Die Leiden des jungen Werthers* (1774,
Neufassung 1787) glaubten zahlreiche, vor allem junge Menschen, Gliick und Leid
des liecbenden Werther an sich selber erleben und nachempfinden zu miissen, bis zum
Selbstmord.

Noch im selben Jahr 1785 erschien ein drittes grofles Werk Sailers, sein philoso-
phisches Hauptwerk: ,, Vernunftlehre fiir Menschen, wie sie sind“. Die Vernunftlehre
ist eine philosophische Ethik im Einklang mit den Lehren des Christentums. Sailer
nimmt hier auch Stellung zur Philosophie der Zeit. Er setzt sich ernstlich mit Kant
auseinander, doch ist der Einfluf} seines Lehrers Benedikt Stattler in dieser frithen
Schrift noch unverkennbar, wie auch Immanuel Kant seine deutlichen Spuren im
Denken des jungen Magisters hinterlassen hat.

In weit stirkerem Mafle zeigt sich die Entwicklung in Sailers erstem groflen
moralphilosophischen Werk, das aber auch das starke pidagogische Anliegen des
Verfassers vertritt: ,Gliickseligkeitslehre aus Vernunftgriinden, mit Riicksicht auf
das Christentum. Zunichst fiir seine Schiiler, und dann auch fiir andere denkende
Tugendfreunde® (1787). Dieses moraltheologische Frithwerk ist in Anlehnung an die
Ethik Benedike Stattlers zwar dem Namen nach noch eine ,Gliickseligkeitslehre®,
doch wendet sich Sailer bereits bewuft und folgerichtig vom Eudimonismus ab, wie
thn Stattler vertreten hatte. Die Gewissenslehre zeichnet sich als Kernstiick von

Philipp Schifer und Bertram Meier in den Anm. 1 genannten Werken, bes. Schwaiger, Kirchen-
vater 203 f, Meier, Kirche 11-22.
'* Vgl. den Beitrag von Bernhard Réfner in dieser Festschrift.
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Sailers Moraltheologie ab. Sailer begriindet und erklirt die Autoritit des Gewissens-
anspruches dadurch, dafl das Gewissen in Gott seinen Ursprung hat. Aber die Art,
wie denn der Gewissensanspruch als ,,Stimme Gottes“ zustande kommt, wird noch
nicht niher dargelegt. Obwohl der herkémmliche Eudimonismus deutlich zuriick-
gewiesen wird, ist eine gewisse Unausgeglichenheit im Entwurf der ,Gliick-
seligkeitslehre® zu spiiren. Mit diesem Frithwerk Sailers stief} die katholische Moral-
theologie der Zeit, bis dahin vorwiegend eudimonistisch angelegt, auf die Ethik
Kants. Die aufgegriffenen Probleme und die neue Fundierung der Moraltheologie
sollten Sailer drei Jahrzehnte beschiftigen. Die Marksteine auf diesem Weg wurden
die ,,Grundlehren der Religion® (1805) und das ,,Handbuch der christlichen Moral“
(1817).

Als Professor der fiirstbischoflich-augsburgischen Universitit Dillingen brachte
Sailer ,auf Befehl® des Kurfiirsten und Bischofs Clemens Wenzeslaus ein Werk her-
aus, das in seiner Art neu war: ,Vorlesungen aus der Pastoraltheologie“ (3 Binde,
Miinchen 1788/89). Die Pastoraltheologie, die Lehre von der kirchlichen Seelsorge,
war im Zug der Theresianischen Reformen erstmals an den Universititen der
Habsburger Lande 1774 zur selbstindigen theologischen Disziplin erhoben wor-
den. Viele katholische Universititen des Reiches folgten diesem Beispiel. Die junge
Pastoraltheologie wurde in Osterreich aber von Anfang an stark dem Niitz-
lichkeitsdenken des aufgeklirten Staates eingegliedert. Der Seelsorgepriester sollte in
starkem Mafle Vollzugsorgan des Staates in der Erziechung des Menschen zum
tugendhaften, gewissenhaft arbeitenden und steuerzahlenden Untertan sein. Sailer
ist nun der erste, der die Pastoraltheologie aus diesem iiberstarken Einfluff zu lésen
beginnt und sie auf ihren legitimen Ort stellt, auf das Fundament der Offen-
barungsreligion. Dazu ist Sailers grofles Verdienst innerhalb der katholischen
Theologie die konsequente Fundierung der jungen Disziplin.'"® Auch nach Sailer
trigt der Priester eine hohe Verantwortung als Freund, Fiihrer und Berater des
Volkes in allen Lebenslagen; vor allem aber betont er den entscheidenden Vorrang
der seelsorgerlichen, priesterlichen Aufgaben. Sailer wurde der Vater der modernen
Pastoraltheologie. Aufler dem genannten Hauptwerk hat er immer wieder in
Predigten, besonders in den hiufigen Primizpredigten fiir seine Schiiler, in Aufsitzen
und Nachrufen seine Auffassung vom Priestertum, vom wahrhaft ,geistlichen®
Priester dargelegt, von der Priesterausbildung und -fortbildung, vom pastoralen
Dienst.

In seiner Landshuter Zeit wurden diese Aufierungen auch vom Kampf gegen den
radikal aufklirerischen Pastoraltheologen und Priestererzieher Matthius Fingerlos

' Konrad Baumgartner, Die Seelsorge im Bistum Passau zwischen barocker Tradition,
Aufklamng und Restauration, St. Ottilien 1975 (Miinchener Theologische Studien 1, 19).

” Johann Michael Sailer. Priester des Herrn. Texte iiber Priesterbildung, Priesterleben und
Priesterwirken. Ausgewihlt und eingeleitet von Georg Heidingsfelder, Miinchen 1926; Eduard
Hegel, Die Situation der deutschen Priesterausbildung um die Wende vom 18. zum 19. Jahr-
hundert, in: Kirche und Theologie im 19. Jahrhundert, hg. v. Georg Schwaiger, Géttingen 1975,
25-39; Heinz Marquart, Matthius Fingerlos (1748-1817). Leben und Wirken eines Pastoral-
theologen und Seminarregenten in der Aufklirungszeit, Géttingen 1977; Franz Georg Friemel,
Sailer als Priestererzieher, in: Sapienter ordinare (Festschrift Erich Kleineidam), Leipzig 1969,
292-306; Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer und die Priesterbildung, in: Theologisch-
praktische Quartalschrift 131 (1983) 8-22; Erich Garhammer, Seminaridee und Klerusbildung
bei Karl August Graf von Reisach. Eine pastoralgeschichtliche Studie zum Ultramontanismus
des 19.Jahrhunderts, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 1990; Manfred Weitlauff, Priesterbild und Priester-
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erheblich mitbestimmt."” Wesentlich aus diesem Kampf erwuchsen Sailers ,Neue
Beytrige zur Bildung des Geistlichen® (2 Binde, Miinchen 1809-1811). Neben Agi-
dius Jais wurde Johann Baptist Hirscher, obwohl nicht unmittelbarer Sailerschiiler,
der bedeutendste Moral- und Pastoraltheologe Deutschlands aus der Geisteshaltung
Sailers heraus.

Die zweite ,Brachzeit“ Sailers wurde eingeleitet durch ein Werk, das an Be-
deutung fiir das religiose Leben das ,Lese- und Betbuch® zumindest erreichte, wenn
nicht iibertraf. Es war dies die Ubersetzung der ,Nachfolgung Christi“ des Thomas
a Kempis (Miinchen 1794). Sailer hat dies heute nach der Bibel am weitesten ver-
breitete christliche Buch klassisch iibersetzt und damit zu einem wirklichen
Volksbuch im deutschen Sprachraum gemacht."

Ein anderes, ebenfalls weit verbreitetes Ubersetzungswerk Sailers sind die ,,Briefe
aus allen Jahrhunderten der christlichen Zeitrechnung® (6 Binde, 1800-1804). Diese
Sammlung enthilt die schénsten und wertvollsten Zeugnisse christlichen Geistes,
angefangen von Briefen der frithchristlichen Martyrerzeit bis ins 18.Jahrhundert
hinein, weitergefiihrt bis in die revolutioniren Tage der Gegenwart.

Seine vielbesuchten religionsphilosophischen Vorlesungen fiir Horer aller
Fakultiten an der Universitit Landshut veréffentlichte Sailer 1805 unter dem Titel:
»Grundlehren der Religion®. Er fiihrte diese Gedanken fort in mehreren Aufsitzen.
Sie erschienen 1807 unter dem Titel: ,Religionslehre. Uber die vornehmsten Hin-
dernisse auf dem Wege zur richtigen Erkenntnis, zur griindlichen Wertschitzung
und minnlichen Ausiibung des Christentums®.

Der erste Ansatz dieser tiberarbeiteten Vorlesungsreihe ging noch in die Dillinger
Lehrtitigkeit zuriick.” In Dillingen hatte Sailer unter dem Titel ,Antideistik®
Vorlesungen fiir Horer aller Fakultiten gehalten und darin systematisch das schwie-
rige Problem der natiirlichen Gotteserkenntnis behandelt. Dieses Thema erschien
ihm offenbar in seiner Zeit besonders wichtig. Deshalb setzte er seine Vorlesungs-
tatigkeit dariiber in Landshut fort.

Inzwischen war Kants ,Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Vernunft®
(1793) erschienen. Diese Schrift hat Sailer unter allen Schriften Kants wohl am tief-
sten getroffen und zum scharfen Widerspruch herausgefordert. Im evangelischen
Deutschland griff Schleiermacher die Frage nach der christlichen Religion wort- und
geistesmichtig auf in seinen ,Reden iiber die Religion, an die Gebildeten unter ihren
Verachtern® (1799). Im katholischen Deutschland haben sich mit der Infragestellung
der iberkommenen christlichen Religion Sailer und wenig spiter Johann Adam
Mohler geistig ebenbiirtig auseinandergesetzt.

Fiir Kant ist religioses Verhalten gleichbedeutend mit gutem Lebenswandel. Fiir
die personale Bezogenheit zwischen Gott und Mensch und fiir alle kultischen
Formen der Gottesverehrung besteht kein Verstindnis. Dieser These Kants und sei-

bildung bei Johann Michael Sailer, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 46 (1995) 69-97
(v$l. auch den Beitrag in dieser Festschrift).

¥ Heute am besten erreichbar in der Ausgabe: Das Buch von der Nachfolge Christi. Aus
dem Lateinischen des Thomas von Kempen. Die Ubersetzung J. M. Sailers bearbeitet von Wal-
ter Krober, Stuttgart 1950 u. 6. (Reclams Universal-Bibliothek Nr. 7663-3).

" Philipp Schifer, Philosophie und Theologie im Ubergang zwischen Aufklirung und
Romantik, dargestellt an Benedikt Patriz Zimmer, Gottingen 1971; ders., Johann Michael Sailer
in seinen Dillinger Religionskollegien. Ein Beitrag zur Theologie des friihen Sailer, in: Miin-
chener Theologische Zeitschrift 33 (1982) 161-176.
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ner Anhénger tritt Sailer entgegen, schon in den ,,Grundlehren der Religion“ (1805),
schirfer in den ,Neuen Beytrigen zur Bildung des Geistlichen® (1809/11), am
schirfsten spiter im ,Handbuch der Moraltheologie“ (1817). Die subjektive
Religion, verstanden als wirkliche Anerkennung Gottes, ist fiir ihn die Seele aller
Pflichterfiillung; deshalb ist auch alles im Grunde Religionspflicht, was Pflicht gegen
sich selbst und andere bedeutet. Aber die Religion schlieft eben auch eigene
Pflichten des Menschen gegen Gott in sich, ob man Gott in seinem Wesen, in seinem
Verhiltnis zur Menschheit oder als Schépfer und Erhalter der Welt betrachtet. Sailer
war sichtlich bemiiht, Horer aller Fakultiten anzusprechen. Den Hauptteil des drei-
gliedrigen Werkes ,Grundlehren der Religion umfafit die Glaubenslehre; Sitten-
und Seligkeitslehre nehmen ihr gegeniiber nur geringen Raum ein. Es ging Sailer
eben darum, der glaubensunsicheren, skeptischen oder fortschrittsgliubigen akade-
mischen Jugend an der Universitit einen Zugang zum christlichen Glauben zu ver-
mitteln. Daher legte er nicht etwa Grundlehren der Religion ganz allgemein vor, son-
dern seine Religionsphilosophie und zugleich seine Fundamentaltheologie, die
Fundamentallehren des katholischen Christentums.

In den ,Grundlehren der Religion® fiihrt Sailer auch die Neubegriindung der
Moraltheologie, die er in der ,Gliickseligkeitslehre“ begonnen hatte, ein gut Stiick
weiter. Es geht darum zu zeigen, wie im Vernunftgesetz und in dem darin offenbar
werdenden Anspruch des Sittlichen der Anspruch Gottes sichtbar wird. Sailer unter-
nimmt nun, und zwar in der ,Glaubenslehre®, diesen Versuch mit Hilfe der
Religionsphilosophie Friedrich Heinrich Jacobis. In den ,Grundlehren der Reli-
gion® wird klarer herausgearbeitet, da die im Gewissen erfahrene Gesetzgebung
dem Menschen als eine gottliche bewufit ist. Die Art dieser Bewufitheit wird aber
nicht niher erklirt. Die Erfahrung von Gut und Bése, wie sie im Gewissenserlebnis
gemacht wird, weist hin auf eine transzendente Person, auf ein ,hochst heiliges,
hochst gerechtes® Wesen. Jede Gotteserkenntnis hat das Gewissen zur Voraus-
setzung, sowohl erkenntnistheoretisch, weil die Begriffe Heiligkeit und Gerechtig-
keit nicht aus der Natur, sondern aus dem Gewissen erfahren werden, als auch
sittlich, weil die Vernunft nur durch Gewissenhaftigkeit zur Erkenntnis Gottes
fahig und bereit wird. Die Erfahrung Gottes als des Gesetzgebers wird erklirt mit
Hilfe des Begriffes der ,gottvernehmenden Vernunft“, der von Jacobi iibernom-
men wird. Gewissen wird verstanden als gottvernehmende Vernunft in ethischer
Hinsicht. Die theonome Gewissensauffassung muf als klare Antithese zu Stattlers
Lehre vom rein ,philosophischen Gewissen“ angesehen werden, auf die Sailer in
der ,Gliickseligkeitslehre“ noch nicht ausdriicklich eingegangen war. — Im
Gehorsam gegen das Gewissen und in der Gewissenhaftigkeit sieht Sailer auch die
Bedingung der Hoffnung des Christen, nimlich der Heilszusage Gottes. Damit
gewinnt das Gewissen ausdriicklich Bedeutung fiir das iibernatiirliche Heil des
Menschen.”

Als Professor der Pidagogik gab Sailer 1807 die Schrift ,Uber Erziehung fiir
Erzieher* heraus. Dieses Werk ist neben der ,Gliickseligkeitslehre® (1787) die be-
deutendste padagogische Schrift Sailers. Einfliisse von Rousseau, Kant, Basedow und

* Gerard Fischer, Johann Michael Sailer und Friedrich Heinrich Jacobi. Der Einfluf evan-
gelischer Christen auf Sailers Erkenntnistheorie und Religionsphilosophie in Auseinander-
setzung mit I. Kant. Mit einem Forschungsnachtrag der Beziehungen der Sailerschen Moral-
theologie zur materialen Ethik Kants, Freiburg i. Br. 1955; Barbara Jendrosch, Johann Michael
Sailers Lehre vom Gewissen, Regensburg 1971.
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Pestalozzi sind unverkennbar.”' Der neuen Bildungsidee der Humanitit, der sittlich
autonomen Personlichkeit hat sich Sailer weit geoffnet. Die legitimen Forderungen
der Menschennatur stehen aber fiir thn nie im Gegensatz zur Ubernatur, zum
Evangelium, zur Kirche. Religiose, sittliche, intellektuelle Bildung sind ihm eine
organische Einheit, ein harmonischer Ausgleich unter Wahrung des Primates der
Religion. Das Prinzip der Erziehung, ihr leitender Gedanke und die Atmosphire, in
der sich Erziehung vollzieht, ist die Liebe zum Kind, und diese wieder ist verankert
im christlichen Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe. Ziel der Erziehung ist
die freie, selbstindige, religidse Personlichkeit.

1817 erschien das moraltheologische Hauptwerk Sailers, sein dreibindiges ,Hand-
buch der christlichen Moral, zunichst fiir kiinftige katholische Seelsorger und dann
fiir jeden gebildeten Christen®. Es ist das letzte grofie und das reifste theologische
Werk Sailers — ein wiirdiger Abschied vom theologischen Lehramt. Mit Sailers
Handbuch beginnt etwas véllig Neues in der katholischen Moraltheologie. In
Sprache, Methode, Einteilung und Form hat Sailer die frithere Darstellungsweise der
Schultheologie verlassen. Sein Neubau der Moraltheologie, ganz auf biblischem
Fundament, erfolgte in der zihen Auseinandersetzung mit Kant. In mehr als drei
Jahrzehnten hat sich Sailer so griindlich wie wohl kein zweiter unter den zeitgends-
sischen katholischen Theologen in das Denken Kants eingearbeitet. Er kann nun
Kants Prinzipien, Kriterien und Methoden verwenden, auch wenn er in einer
bewufiten, durch die Umstinde geforderten Tarnungstaktik Kant kaum einmal
mit Namen nennt. Sailer ibernimmt von Kant, was er als wahr erkennt, als
»Vernunftlehre“ in die Moraltheologie. Aber auch sein kritisches Verhiltnis zu
Kant tritt nun weit stirker hervor als in der ,Gliickseligkeitslehre“ und in den
»Grundlehren der Religion“. Kants Standpunkt der Vernunft geniigt Sailer nicht,
und so bemiiht er sich um die organische Verbindung von Vernunftlehre, Reli-
gionslehre und christlicher Offenbarung. Sailers eigentliche Kritik richtet sich gegen
Kants Theodizee und die daraus resultierende Trennung von Religion und Moral.
Der Unterschied zwischen Sailer und Kant zeigt sich wieder in der verschiedenen
Lehre vom Gewissen als dem Kernpunkt der Moralsysteme.

Vernunft und Freiheit sind in Sailers Anthropologie die Wesensmerkmale des
Menschen. Sie treffen sich als die Voraussetzungen fiir die Sittlichkeit im Gewissen.
Schon in den ,,Grundlehren der Religion® hat Sailer zwischen Vernunft und Ver-
stand unterschieden. Die Unterscheidung wird im Handbuch der Moral systema-
tisch ausgebaut: Verstand ist die Fahigkeit des Menschen, der Welt und seiner selbst
bewuflt zu werden; Vernunft ist die Fihigkeit, Gottes bewufit zu werden. ,Die
Wahrnehmung Gottes durch die Vernunft macht den Menschen erst eigentlich zum
Menschen und ist die Moglichkeitsbedingung jeder anderen Wahrheitserkenntnis.
Weil Gewissen Vernunft in ethischer Hinsicht ist, wird im Gewissen Gott selber als
héchster Gesetzgeber vernommen. — Die Freiheit des Wollens wird nicht in erster
Linie als Wahlfreiheit verstanden, sondern von der Dynamik der Vernunft und des
Gewissens auf Gott hin als Freiheit zum Guten. Die Freiheit des Wollens ist dem

' Gerard Fischer, Johann Michael Sailer und Friedrich Heinrich Pestalozzi. Der Einflufl der
Pestalozzischen Bildungslehre auf Sailers Pidagogik und Katechetik, unter Mitberiicksich-
tigung des Verhiltnisses Sailers zu Rousseau, Basedow, Kant, Freiburg i. Br. 1954; Uto J. Meier,
Christoph von Schmid. Katechese zwischen Aufklirung und Biedermeier. Konzeption, Ver-
wirklichung und Rezeption. Ein Beitrag zur Umsetzung der katechetischen Theorie Johann
Michael Sailers, St. Ottilien 1991 (Studien zur Praktischen Theologie, 37).
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Menschen gegeben, damit er die sittliche Freiheit erreiche. Die Auseinandersetzung
mit Kant wird am Verhiltnis von Sittlichkeit und Religion besonders deutlich:
»Gegen die Autonomie des Gesetzes bei Kant setzt Sailer die Theonomie des
Gewissensgesetzes. — Gegen die Unabhingigkeit der Moral von der Religion bei
Kant setzt Sailer die Prioritit der Religion gegeniiber der Moral. - Gegen die
Reduktion des Religiosen auf das Sittliche setzt Sailer den Eigenwert des Religiosen.
— Indem Sailer das Gewissen ausdriicklich als religioses Organ fafit, in dem im
Sittlichen immer schon Gott als Gesetzgeber miterfahren wird, iiberwindet er ein
rein innerweltliches Gewissensverstindnis.“*

In solchem Zusammenhang wurde Sailer ein Menschenalter spiter der Vorwurf
des ,,Ontologismus“ gemacht, weil er die Unmittelbarkeit der menschlichen Er-
kenntnis Gottes in der Vernunft und des gottlichen Gesetzes im Gewissen betone.
Der Regensburger Bischof Ignatius von Senestrey stellte daher 1873 den Antrag, alle
Werke Sailers auf den Index der verbotenen Biicher zu setzen. Der Schritt hatte kei-
nen Erfolg, und eine sorgfiltige Priifung der Texte ergibt die Grundlosigkeit der
Verdichtigung.”

Neben den genannten Hauptwerken verfafite Sailer noch eine grofie Zahl anderer
Werke, zum Beispiel Gelegenheitsschriften, Predigten, Lesungen fiir alle Sonntage
des Kirchenjahres, Werke tiber den Religionsunterrich, iiber Priesterbildung. Thm
geht es auch in seinem geschriebenen Wort nie darum, nur akademisch-theoretisch
zu dozieren. Er will nicht nur Wissen vermitteln, sondern den Menschen christliche
Hilfe bieten in frohen und schweren Stunden, letztlich auch mit seinem geschriebe-
nen Wort religises Leben wecken, das er als ,gottselige Innigkeit“? versteht, hin-
gelenkt auf die Grundaussage des Christentums, in der alle christlichen Kirchen
tibereinstimmen: ,,Gott in Christus — das Heil der Welt.“* Aus solcher Geistes-
haltung sind viele Schriften Sailers entstanden, die sich an das Volk, vor allem an die
Gebildeten, richten, etwa auch die reizvolle Verdffentlichung aus dem Jahr 1810:
»Die Weisheit auf der Gasse, oder Sinn und Geist deutscher Sprichworter. Ein
Lehrbuch fiir uns Deutsche, mitunter auch eine Ruhebank fiir Gelehrte, die von
ihren Forschungen ausruhen méchten®. Der Band zihlt iiber 400 Seiten.?

In der Pastoral- wie in der Moraltheologie und Religionspidagogik beschritt Sailer
neue Wege, die herausfiihrten aus der diinnen ,natiirlichen Religion® und dem scha-
len Moralisieren der rationalistischen Aufklirer. Von besonderem Interesse erscheint
heute auch sein Bemiihen, Geist und Sinn der Liturgie dem Volk wieder zu erschlie-
Ben (,Kirchengebete fiir katholische Christen, aus dem Missale iibersetzt ..., 1788.
» Vorbereitung des christl. Volkes zur Feier der Geburt unseres Herrn Jesu Christi,
1796. ,Das Hochamt*, 1802. ,Die Weihnachtsfeier”, 1813. ,Die Kirchweihfeier®,
1816. 2;,Die hl. Charwoche nach dem Ritus der romisch-katholischen Kirche®,
1817).

*? Beide Zitate bei Jendrosch, Lehre 254 f,

2 Jendrosch, Lehre 205-251; Schwaiger, Sailer. Kirchenvater (wie Anm. 1) 97f; Hubert
Wolf, Der Fall Sailer vor der Inquisition. Eine postume Anklageschrift gegen den Theologen
und Bischof aus dem Jahre 1873, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 101 (1990) 344-370 (vgl.
auch den Aufsatz in dieser Festschrift).

** Tgnaz Weilner, Gottselige Innigkeit. Die Grundhaltung der religiésen Seele nach Johann
Michael Sailer, Regensburg 1949.

= WW 19, 269.

* Neudruck als Taschenbuch (Greno-Taschenbuch 10/20), Nérdlingen 1987.

%7 Schwaiger, Klassiker 443 Anm. 22.
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Gewif} ist Sailer nicht iiberall ein origineller Denker und Schriftsteller. Er schrieb —
nach einem Wort Diepenbrocks — ,mit breitem Kiel“.”® Aber immer sind es Worte,
die aus einem kindlich gliubigen Herzen kommen. Uberall spiiren wir die
Lebensmacht der christlichen Botschaft, ihre herbe Kraft, aber auch ihre Innigkeit
und Gemiitstiefe. Uberall stoflen wir bei Sailer auf eine Kenntnis der Heiligen Schrift
und der Viter, wie sie nur aus einer lebenslangen bestindigen Beschiftigung erwach-
sen kann. Sailer lebt und atmet in dieser urspriinglichen Welt. Und er wufite ihre
unverginglichen Werte in einer genialen Weise zu erschlieflen und weiterzugeben.

Man hat manchmal geglaubt, Sailer als bloflen Kompilator und Eklektiker abtun
zu konnen. Griindliche Untersuchungen der letzten Zeit haben aber gezeigt, dafl
Sailer wohl starke Einfliisse von der Aufklirung, von der Romantik, von der Deut-
schen Bewegung her empfangen hat, dafl es aber verfehlt wire, ihn einer bestimmten
Richtung oder geistigen Bewegung zuzuordnen. Er steht als Mensch und Theologe
fest und kraftvoll in einer schwankenden Zeit.

Viele der groflen deutschen Theologen des 19.Jahrhunderts hat er mafigeblich
beeinfluflt, zumindest ihnen den Weg bereitet und ihnen nach dem Zusammenbruch
der Barockscholastik und dem theologischen Eklektizismus, auch dem Zersetzungs-
prozef einer rationalistischen theologischen Aufklirung, neue, tragfihige Funda-
mente gebaut.

Freilich war Sailer nie strenger Systematiker, und dies erschwert die Unter-
suchung. Neben den Arbeiten von Gerard Fischer, Barbara Jendrosch, Karl Gast-
geber, Johann Hofmeier, Konrad Baumgartner, Konrad Feiereis, Franz Georg
Friemel, Philipp Schifer und Manfred Probst hat vor allem Joseph Rupert Geisel-
mann frithzeitig das Beispiel einer Einzeluntersuchung zur Sailerschen Theologie
geliefert: ,Von lebendiger Religiositit zum Leben der Kirche. Johann Michael Sailers
Verstindnis der Kirche geistesgeschichtlich gedeutet” (Stuttgart 1952). In gewaltiger
Spannweite hat Sailer durch alle Stadien lebendiger Auseinandersetzung mit den gei-
stigen Bewegungen seiner Zeit die Konstruktion seines Kirchenbegriffes durchge-
fiihrt. Er vertiefte den tridentinischen Traditionsbegriff (Uberlieferung ist eine die
Schrift erginzende Offenbarungsquelle) zur Auffassung der ,lebendigen Uberliefe-
rung®, die ein das ganze Kirchentum tragendes Prinzip wird. Lebendige Uberliefe-
rung heiflt fiir Sailer nicht nur Weitergabe des Apostolischen Glaubensbekennt-
nisses, sondern Fortpflanzung des religiosen Lebens iiberhaupt, im Gottesdienst, in
der Feier des Kirchenjahres, in christlichem Kult und Brauchtum im weitesten
Verstand des Wortes. An diesen Begriff der lebendigen Uberlieferung konnte spiter
Johann Adam Mahler ankniipfen. Von hier fithrt die geistige Linie zu einem neuen
zusammenschauenden Verstindnis der ,,Quellen der Offenbarung” in den Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Weit iiber unsere bisherige Kenntnis hinausgreifend hat Bertram Meier Sailers
Kirchenverstindnis auf breiter Quellenanalyse untersucht: ,Die Kirche der wahren
Christen. Johann Michael Sailers Kirchenverstindnis zwischen Unmittelbarkeit und
Vermittlung“ (Stuttgart-Berlin-K6ln 1990).”” Grofle und Grenzen des ekklesiologi-
schen Anliegens Sailers werden hier in sorgfiltiger Untersuchung und Interpretation
aufgezeigt, auch — meist zeitbedingte - Engfiithrungen und Schwichen. Das irenische
und 6kumenische Anliegen tritt hier deutlicher hervor. ,Die Kirche der wahren

 Diepenbrock, Blumenstrauf} XIIL.
2 Miinchener Kirchenhistorische Studien, 4.
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Christen® ist bei Sailer der Idee des gottlichen Stifters nach zwar die romisch-katho-
lische Kirche; ,,doch bei Abwigung der einzelnen Texte hat man den Eindruck, daff
in Anbetracht dessen, wie sich die rémisch-katholische Kirche in ihrer konkreten
Realisation darbietet, der Ruf nach innerer Reform lauter spricht als die Zusage
Christi, die ihr eine unverlierbare Autoritit auf den Weg ihrer Geschichte mit-
gab. Das Selbstbewufitsein einer solchen Kirche kann daher nur in einer Demut be-
stehen, die darum weif}, trotz menschlichen Versagens Treuhinderin einer Wahrheit
und Gnade sein zu diirfen, die sie nicht besitzt, sondern nur dienend austeilt.“*
Natiirlich war eine gewisse Engfiihrung der Ekklesiologie Sailers feindselig lauern-
den Zeitgenossen und den spiteren triumphalistischen Neuscholastikern Wasser auf
die Miihlen ihrer Beschuldigungen. Sailer nennt den wahren Christen einen My-
stiker, der nicht nur mit satzhaft formulierbaren Glaubensgeheimnissen rechnet,
sondern auch und zuallererst in einer lebendigen Christusbeziehung lebt. Die
Beziehung zu Christus wird von Sailer pneumatisch gedeutet: ,Wo der Heilige
Geist, da ist die Kirche Gottes; wo der Geist der Wahrheit, der Sanftmut, der Liebe,
des Friedens, der Giite, der Langmut, da ist die Kirche Christi.“*' Sailers theolo-
gische Aussagen bewegen sich hier in unmittelbarer Nihe der paulinischen Um-
schreibung der Liebe als der zentralen, bleibenden Mitte christlichen Glaubens
(1 Kor 13).

Weil dem Menschen im Normalfall ein unmittelbarer Zugang zur Person Jesu
Christi verwehrt bleibt, fithrt der Weg zu ,Gott in Christus, dem Heil der siindi-
gen Welt“ iiber eine ,Kirche zwischen Unmittelbarkeit und Vermittlung®. Die
Hauptbeziehung zum Gott-Menschen Jesus Christus braucht die instrumentale
Nebenbeziehung der Kirche: Thr ist aufgetragen, die Gleichzeitigkeit zu Christus
herzustellen. Sailer hatte seinen theologischen Werdegang als Dogmatiker in der
Schule Benedikt Stattlers begonnen und sich dann einen Namen als Vertreter prak-
tischer Theologie gemacht, vor allem in der Pastoral- und Moraltheologie, in der
Homiletik, Katechese und Religionspidagogik. Er nahm den Standort eines Theo-
logen ein, der auf die Glaubensvermittlung, auf die Seelsorge blickt und zugleich
sein eigenes Selbstverstindnis befragt, um darin den Ort der Pastoral zu ermitteln.
Dies macht Sailers Theologie, gerade seine Pastoral, hochmodern. Pastoral wird
hier in einem umfassenden Sinn verstanden: Sie bemiiht sich um das Glaubensleben
des Christen im weiten Sinn, eingebunden in Kirche und Welt. Deshalb muf} eine
von der Mitte des Christentums her verstandene Kirche — ,Gott in Christus, das
Heil der Welt“ — wesentlich pastoral ausgerichtet sein; denn ihr geht es ausschliefi-
lich um die Wiedervereinigung des aus der urspriinglichen Ordnung gefallenen
Menschen mit Gott.”

Sailers Kenntnis der Schrift und der Viter, seine tiefe, mystische Frommigkeit hat-
ten nicht nur zur Folge, dafl sich ihm der Sinn fiir die iibernatiirlich-mystische Seite
der Kirche neu erschloff. Das Organismus-Denken der Romantik verhalf ihm auch
dazu, die beiden Seiten der Kirche, ihre sichtbare, fehlbare Erdengestalt und ihre
unsichtbare, iibernatiirliche Innenseite, zu einer organischen lebendigen Einheit zu
verbinden. Er hat damit die Voraussetzungen geschaffen, daff in der Theologie des
19. Jahrhunderts die Kirche in ihrer Schénheit und Wesensfiille wieder erfafit wer-

% Meier, Kirche 402,
31 Meier, Kirche 403.
3 Vgl. Meier, Kirche 404 f.
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den konnte. Johann Michael Sailer also, und nicht etwa Johann Adam Mahler oder
gar Matthias Joseph Scheeben, ist das Verdienst zuzuschreiben, der katholischen
Theologie des 19.Jahrhunderts gegeniiber dem diirren juridischen Kirchenbegriff
der nachtridentinischen Kontroverstheologie zur Wiederentdeckung des mystischen
Kirchenbegriffs verholfen zu haben. Allerdings hat diese Sicht der Kirche erst durch
Mahler und Scheeben ihre spekulative Ausgestaltung erfahren. Freilich kénnen auch
die zeitbedingten Grenzen des Sailerschen Kirchenbegriffes nicht iibersehen werden.
So versteht Sailer etwa das Papsttum — wie die meisten katholischen Theologen sei-
ner Zeit — in dem Bild Cyprians vom ,Mittelpunkt der Einheit*, ohne die iiberkom-
menen primatialen Rechte zu bestreiten.

Ein treffliches Urteil iiber Sailers Personlichkeit und geistige Leistung hat Joseph
Gorres in dem Schreiben abgegeben, das er 1825 zur Thronbesteigung an Konig
Ludwig I. von Bayern gerichtet hat: ,Unter den achtbaren Minnern, die auf deinen
Bischofsstiihlen sitzen, ist einer der Berufenen, der frither im Lehramt mit Segen sich
versucht. Er hat mit dem Geist der Zeit gerungen in allen Formen, die er angenom-
men; vor dem Stolz des Wissens ist er nicht zuriickgetreten, sondern hat seinen
Anspriichen auf den Grund gesehen; keiner Idee ist er furchtsam zur Seite ausgewi-
chen, vor keiner Hohe des Forschens ist er bestiirzt geworden, immer nur eine Stufe
hoher hat er besonnen und ruhig das Kreuz hinaufgetragen und, wenn auch biswei-
len verkannt, in Einfalt und Liebe wie die Geister, so die Herzen ihm bezwungen. Er
hat eine Schule von Priestern dir erzogen, die, den Forderungen der Zeit gerecht,
deinen guten Absichten bereitwillig entgegenkommt: ihr darfst du dein Volk und
seine Erziehung kiihnlich anvertrauen.**

Es gibt Gestalten der Geschichte, die den Menschen nicht mehr loslassen, der
thnen einmal wirklich begegnet ist, und dies ohne jeden inneren oder gar dufleren
Zwang. Vielen, den meisten wohl, ist es so ergangen, die Sailer in seinem langen
Leben begegnet sind. Dazu gehdrten viele hundert begeisterte Studenten in
Dillingen und Landshut, aber auch so grundverschiedene Menschen wie Lavater,
Matthias Claudius, Friedrich Carl von Savigny, die ,konigliche Antonie Brentano
in Frankfurt mit ihrer Familie, die enthusiastischen, komplizierten Geschwister
Clemens, Christian und Bettina Brentano, die katholischen Stolberg in Sonder-
mihlen und die evangelischen in Wernigerode, Jung-Stilling und Passavant, Ignaz
Heinrich von Wessenberg® und Alois Giigler, schlieflich Eduard von Schenk, die
Mediziner Andreas Roeschlaub und Johann Nepomuk Ringseis, Kénig Ludwig 1.
von Bayern, Melchior von Diepenbrock und die fast ungezihlten geistlichen Schiiler
und Freunde in allen kirchlichen Ringen. In der menschlichen Ausstrahlung, im
gesprochenen noch stirker als in seinem geschriebenen Wort, lag die erste und wich-
tigste Wirkung Sailers. Er vermittelte den Menschen, die ihm niher begegnet sind,
den unmittelbar tiberzeugenden Eindruck einer absolut wahrhaftigen, im christ-
lichen Glauben lebenden Personlichkeit. Clemens Brentano beschreibt seinen
Eindruck vom Spitherbst 1818, unmittelbar nach einer lingeren Begegnung mit dem

** Zur kirchlichen Hierarchie im Verstindnis Sailers: Meier, Kirche 191-258, bes. 227-230.
34 AN :
Schiel, Sailer 1, 318.

% Ignaz Heinrich Reichsfreiherr von Wessenberg. Briefwechsel mit dem Luzerner Stadt-
pfarrer und Bischéflichen Kommissar Thadddus Miiller in den Jahren 1801 bis 1821, 2 Tle.,
bearbeitet von Manfred Weitlauff in Zusammenarbeit mit Markus Ries, Basel 1994 (Quellen
zur Schweizer Geschichte, NF, II1. Abt. 11).
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siebenundsiebzigjihrigen Sailer: ,,Gestern ist der grofle, fromme, lustige, mutwillige,
zirtliche, hiipfende, fliegende, betende, alles umarmende Gottes-Knabe Sailer und
Christian [Bruder Clemens Brentanos] bei mir angekommen.“** — ,Er opferte,
lehrte und segnete, und war so lustig, innig, ja mutwillig, dafl alles trunken war vor
Freude.“” Sailer vermittelte lebendiges Christentum.

Eine entscheidend wichtige Wirkung ging in eine neue Priestergeneration, zu-
nichst von den drei Jahrzehnten seiner Lehrtitigkeit in Dillingen (1784-1794) und
Landshut (1800-1821) aus, auf indirektem Weg aber weit dariiber hinaus, vornehm-
lich fiir Altbayern und das bayerische Schwaben, doch auch mit starker
Ausstrahlung in die deutsche Schweiz, nach Wiirttemberg und Baden, Osterreich,
Westfalen und das Rheinland, betrichtlich auch ins evangelische Deutschland, be-
sonders in pietistisch gestimmte Kreise.

Den Ausgangspunkt fiir die Hochschitzung bei evangelischen Christen boten
zunichst Sailers ,Lese- und Betbuch® und die Ubersetzung der ,Nachfolge
Christi“, dann Korrespondenzen, personliche Begegnungen und grundsitzlich
Sailers Herausstellen des Gemeinsam-Christlichen und die lebenslange Zuriick-
weisung wechselseitiger konfessioneller Polemik.* Von dieser christlich-irenischen,
gutigen, stets hilfsbereiten Haltung blieb die weite ,,Priesterschule” Sailers gekenn-
zeichnet.

Durch den Einflufl des Kronprinzen und Kénigs Ludwig L. von Bayern®” gewan-
nen Sailerschiiler und Freunde bei der Neuorganisation der katholischen Kirche
Bayerns seit 1821 in den Domkapiteln und auf Bischofsstiihlen betrachtliches, in den
spaten zwanziger und frithen dreiffiger Jahren bestimmendes Gewicht. Sailers Geist
iibte zudem betrichtlichen Einfluf im Bereich des alten Bistums Konstanz, im
Bistum Rottenburg (Konigreich Wiirttemberg, mit der katholisch-theologischen
Fakultit in Ellwangen und Tiibingen), im Erzbistum Freiburg und in der deutschen
Schweiz (Lyzeum Luzern), nicht zuletzt in der kirchen- und kulturpolitischen Be-
ratung Koénig Ludwigs I. und des Ministers Eduard von Schenk bei der Neuein-
richtung der Universitit Miinchen 1826 im Geist der ,,Landshuter Romantik®.*
Der unmittelbare Einfluf§ Sailers, seiner Freunde und Schiiler ging schon ein Jahr-
zehnt nach Sailers Tod rasch zuende, in Bayern etwa zusammenfallend mit dem
Ministerium Carl August von Abel (1837-1847). In der katholischen Kirche wuchs
der Ultramontanismus mit jedem Jahr. Im preuflischen Mischehenstreit, seit dem
»Kolner Ereignis“ (Gefangensetzung des Kolner Erzbischofs Clemens August
Droste zu Vischering durch die preuflische Regierung 1837) und dem Erscheinen des
»Athanasius® aus der Feder des alten Gérres (1838) verschirfte sich die konfessio-
nelle Polemik in allen Lagern.

3 Clemens Brentano an Luise Hensel, 23. Okt. 1818. Schiel, Sailer 1, 564.

" Clemens Brentano an Luise Hensel, 17. Nov. 1818. Schiel, Sailer 1, 571 f.

* Franz Georg Friemel, Johann Michael Sailer und das Problem der Konfession, Leipzig
1972; Meier, Kirche, bes. 366-397.

% Hubert Schiel, Bischof Sailer und K6nig Ludwig 1. von Bayern. Mit ihrem Briefwechsel,
Regensburg 1932; Georg Schwaiger, Die personliche Religiositit Konig Ludwigs 1. von
Bayern, in: Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte 49 (1986) 386-398; ders., Konig
Ludwig I. von Bayern (1825-1848). Ein Lebensbild, ebd. 58 (1995) 11-37; Heinz Gollwitzer,
Ludw1g L. von Bayern. Konigtum im Vormirz. Eine politische Blographle, Miinchen 1997.

® Georg Schwaiger, Das Herzogliche Georgianum in Ingolstadt, Landshut, Miinchen
1494-1994, Regensburg 1994, 129-132.
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Durch den wachsenden Ultramontanismus und das Vordringen der kirchenamt-
lich michtig geférderten Neuscholastik in der kirchlich betriebenen Philosophie und
Theologie wurden Sailers neue theologische Ansitze zunichst eher verschiittet.
Sailers Ansitze gingen zwar ein in Werke von Johann Baptist Hirscher, Ferdinand
Probst, Magnus Jocham, Karl Werner und Franz Xaver Linsenmann, aber die
Zukunft gehorte zunichst auch in der Moraltheologie der ,rémischen Schule®.
Theologische Einfliisse Sailers gingen in die Bemiihungen der ilteren Generation der
katholischen Tiibinger Theologen des vorigen Jahrhunderts ein, stirker indirekt als
direkt.

Als sich an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert* die alte, seit langem schwe-
lende Frage nach der Glaubwiirdigkeit des Christentums in der modernen, gewan-
delten Welt - das Kernproblem aller christlichen Kirchen seit dem Durchbruch der
Aufklirung - mit neuer Macht erhob, griffen merkwiirdigerweise viele der besten
katholischen Denker auf den fast vergessenen, in der zweiten Hilfte des 19.]Jahr-
hunderts bewufit verdringten Sailer zuriick, so Herman Schell, Sebastian Merkle, die
Kreise um das junge ,Hochland“ mit ihrem religios-kulturellen Programm,
Remigius Stolzle, dann Philipp Funk und Hubert Schiel. Nicht wenig trug die
genauere Erforschung der Komplexe ,Aufklirung® und ,Romantik® zur neuen
Phase der Sailerforschung bei. Als Ergebnis begann sich im 20.Jahrhundert fort-
schreitend die Entlastung Sailers von ungerechten Vorwiirfen der Vergangen-
heit abzuzeichnen, seine wirkliche Bedeutung im geistigen und geistlich-religiosen
Leben seiner Zeit, sein tiefes unterschwelliges Nachwirken im Klerus und Volk
Altbayerns und Schwabens, vornehmlich iiber die vielen Priester aus Sailers Schule,
aber auch seine genannten theologischen Neuansitze in der Moral- und Pastoral-
theologie, in einer religios getragenen Erziehung und Bildung, in der Liturgik, in
einer offenen geistigen Auseinandersetzung mit allen Problemen der modernen
Welt. Sailer wird heute nicht nur als einer der wichtigsten Viter der neueren katho-
lischen Theologie gesehen. Viele seiner zukunftweisenden Ansitze haben im Zwei-
ten Vatikanischen Konzil, wenn auch nicht im bewufiten Riickgriff, ihre Entfaltung
und Bestitigung gefunden.

*! Georg Schwaiger, Kirche in der Zeitenwende. Die katholische Kirche Bayerns am Beginn
des 20. Jahrhunderts, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 44 (1993) 147-159.
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