Zur ikonographischen Provenienz
der Bogenberger Gnadenmutter
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Mit kaum einem Gnadenbild hat man sich thematisch so schwer getan wie mit der
Gottesmutter in der Hoffnung im altbairischen Gnadenort Bogenberg' iiber dem
nérdlichen Donauufer beim ehemaligen Benediktinerkloster Oberaltaich?. Das Gna-
denbild gehért dem seltenen Marientypus einer Maria gravida® an und fillt damit aus
den iiblichen Gnadenbild-Typen* wie einer Dolorosa, einer Pieta, einer Maria mit
Kind in den diversen traditionellen Varianten, einer Schwarzen Madonna, einer
Immaculata oder Maria Himmelfahrt und Krénung. Hans J. Utz’ bringt in seinen
»Wallfahrten im Bistum Regensburg® als Titelkupfer das , Wunderthitige Gnaden
Bildnus auf dem H. Bogenberg® im Kupferstich des Miinchner Stechers Joseph Anton
Zimmermann (1705-1797) und stellt damit eine ,Sedes sapientiae“® an die Spitze
simtlicher Wallfahrtsorte der Dibzese Regensburg als deren Hauptmarienwallfahrt
auflerhalb der Stadt. Schon die Einbindung in ein barockes Baldachinensemble mit
den 12 Lowen als Kerzenhalter auf dem 6-stufigen Thronpodest in Anspielung auf den
Salomonischen Thron (1 Kg 10, 18-20), die nachtrigliche Bemalung des Marien-
mantels mit dem Ahrensymbol in Anlehnung an den Marientypus der Ahrenkleid-
madonna’ und der ebenfalls aus der Barockzeit stammende additive Rosendekor auf
Mariens Kleid kennzeichnen die Schwierigkeiten einer eindeutigen nachtriglichen
Typisierung. Die diversen Assoziationen und Auffassungsvarianten, ersichtlich an
Barockbekleidung oder Ex-Voto-Schilderungen, tradiert erschopfend Hans Blei-
brunners® Monographie von 1962 anliflich der Einrichtung des Landeskreismuseums
Bogen auf dem Bogenberg.

' G.Luber, in: Marienlexikon 1, hrsg. v. R. Biumer OSB, L. Scheffczyk (1988) 527f.

? ].Hemmerle, Die Benediktinerkloster in Bayern, ('1970) 210-206 (Lit.). - H. u. A. Bauer,
Kléster in Bayern. Eine Kunst- und Kulturgeschichte der Klgster in Oberbayern, Niederbayern
und der Oberpfalz ('1985) 200-204.

3 G.M.Lechner, Maria Gravida. Zum Schwangerschaftsmotiv in der bildenden Kunst, in:
Miinchner Kunsthistorische Abhandlungen IX, (1981) Abb. 155. — H. Urner-Astholz, Die bei-
den ungeborenen Kinder auf Darstellungen der Visitatio, in: Zeitschrift fiir Schweizerische
Archiologie und Kunstgeschichte 38 (1981) 29-58.

* K.Kolb, in: Handbuch der Marienkunde, hrsg. von W. Beinert u. H. Petri, (1984) 849-882.

* H.].Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg (1981) 99f. — D. Héllhuber, W. Kaul, Wall-
fahrt und Volksfrémmigkeit in Bayern, (1987) 196—198.

¢ G.M.Lechner, in: Marienlexikon 6 (1994) im Druck.

” Lexikon der christlichen Ikonographie I, hrsg. von E. Kirschbaum SJ (1968) 82-85.

¥ H.Bleibrunner, Der Bogenberg, ein altes Heiligtum in Niederbayern, 1962 (Lit.)
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Auch heute hilt trotz tief verwurzelten Wallfahrtsbrauchtums® die Verlegenheit im
Umgang mit diesem seltenen Gnadenbildtypus an; so prisentiert sich die steinerne
Gnadenmadonna (H. 105 cm) nach einer griindlichen Restaurierung '* im Jahre 1954/
55 und Neuaufstellung im durch Prof. Roland Friedrichsen'' gestalteten Altarraum
der Wallfahrtskirche im glisernen Tabernakelschrank neuerlich als bekleidet. Maria
trigt jetzt unter einem festlichen, aber aufdringlichen Goldbrokatmantel ein negligé-
dhnliches Tiillhemd und einen fiir die Statue viel zu wuchtigen modernen Kronreif.
Falsch verstandene Pietit, religidse Priiderie und realititsfremde Marienverehrung
entziehen damit heutigen Gliubigen das Wesen der Bogenberger Marienwallfahrt.
Dieses besteht in der gesteigerten Zuflucht gliubiger Pilger zur Gottesmutter als wirk-
lich dargestellten Mutter Christi, in allem uns gleich, aufler der Siinde.

Mit der sichtbaren Darstellung des ungeborenen Jesus — jetzt als leicht gebranntes
und ungefafites Terrakotta-Figiirchen hinter einem konvexen Bergkristallfenster des
Miinchner Goldschmieds H. Wilm vom Jahre 1955 ausgestellt — soll durch die das
Gotteskind umgebenden Namen Gottes in elf Sprachen'* Christi wahres Menschsein
apostrophiert werden, der sich in Selbstentduferung (Phi 2, 7) nicht vor menschlicher
Gestalt und irdischer Knechtschaft mit gebrechlichem und sterblichem Leib scheute.
Solch kindliche Hilflosigkeit des unendlichen Gottes in der Kerkerenge des Marien-
schofRes hat z.B. Brigitta von Schweden ' als iibernatiirliches Paradoxon besonders
hervorgekehrt, daff nimlich der gottliche Schépfer hinsichtlich seiner Menschwer-
dung, in allem die natiirliche Anordnung respektierend, nicht den Schein, sondern
ohne Ausnahme die wahre Menschengestalt annehmen wollte. Brigitta von Schweden
(ca. 1303-1373) weif sich hier eins mit Petrus Chrysologus (ca. 400 ca. 450)"* und
Zeno von Verona (+371/72)". In der Menschengestalt dominieren Hinweise auf
Christi Leiden, Liebe und Demut, die nicht ausschliefllich im Passionsgeschehen zur
Darstellung gelangen, sondern ihren Beginn in der Menschwerdung im Hinweis auf
die Adam-Christus-Parallele finden. Belege hierfiir gibt es bei Thomas de Jesu ', Mar-
tin von Cochem ' und Adam Walasser '®. Im ikonographischen Kontext einer Heim-
suchungsdarstellung '’ erhilt Jesu géttliche Heilssendung dadurch Nahrung, dafi nach

? A.Hausler, Von der ausgefallenen Wallfahrt zum Bogenberg: Die Madonna mit dem Fen-
sterl im schwangeren Leib, in: Charivari 7 (1981) Nr. 4, 60-70.

10 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155, 404—407 (Lit.).

1 W, Braunfels, P. Beckmann, Roland Friedrichsen, Kiinstler und Werk (1986) 58—63. — Kir-
chenfiihrer Schnell & Steiner Nr. 817 von Josef Schleicher, '1965.

12 Gelegentlich ist auch von 12 Namen zu lesen. — Das Bild vom leuchtenden Kristall kehrt
iibrigens hiufig in Adventvisionen wieder, z.B. im ,Legatus divinae pietatis“ (= Gesandter der
gottlichen Liebe) der Gertrudis von Helfta (= die Grofle, 1256—1292/1302), Ubersetzung von
Johanna Lanczkowski in der Sammlung: Weltliteratur, Reihe: Mittellateinische Literatur, hrsg.
von W. Berschin, Heidelberg 1989, 222, Buch IV, Nr. III.

L. Clarus, Leben und Offenbarungen der hl. BrigittaIl, 5. Buch, 4. Offenbarung, 10. Frage-
stiick, 3. Frage und Antwort (*1988) 326f.

' Bibliothek der Kirchenviter: Ausgewihlte Reden des hl. Petrus Chrysologus (1874) 463.

5 O.Bardenhewer, Marienpredigten aus der Viterzeit, (1934) 37, 39.

! Thomas a Jesu, Aerumnae Jesu, das ist: Betrangnussen unsers Erlosers defl Herrn, welche
Er von seiner Empfingnus an biff an seinen Todt erlidten ... Anjetzo in das Teutsche iibersetzt
durch P. W. Eder, Miinchen 1678, 191f.

7 Martin von Cochem, Das GrofRe Leben Christi, Miinchen 1696, Kap.52.

'8 Adam Walasser, Leben Jesu Christi und seiner gebenedeiten Mutter, Dillingen 1573.

1% Vgl.: Lechner, wie Anm. 3, 227ff.
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altem Glauben die Erbschuld des Vorliufers Johannes des Taufers bereits im Mutter-
schofl vergeben wurde. Die alte Theologie® beruft sich hierbei auf Petrus Chryso-
logus, auf Thomas von Aquino mit Ambrosius und Augustinus bis hin zu Martin von
Cochem. Cyrill von Jerusalem und Ekbert von Schénau (1132-84) leiten diese Begna-
digung auch auf die Mutter Elisabeth*' weiter.

Fiir Maria als die Gottesmutter ergeben sich mehrere nachhaltige Konsequenzen,
die nach dem Franziskaner Pelbertus von Themesvar® darin gipfeln, dafl er Mariens
Mutterschaft héher als ihre Jungfriulichkeit wertet. Basierend auf Bernhard von
Clairvaux® geht es vornehmlich um Mariens Mittleramt. Dadurch erfihrt Maria
héchste Teilhabe am Menschsein Christi, sie wird authorisierte Vermittlerin Christi
fir die Menschheit. Vornehmlich dieser Anspruch hat zu gelten, er iibertrifft damit
alle anderen Gnadenbilder Mariens, die nicht in dieser ausgesprochenen Konnexion
zwischen Mutter und Kind wie dem Typus der Maria gravida stehen. Die Zeugen-
schaft ist gewaltig und reicht von Bernhardin von Siena iiber Bonaventura, Anselm
von Canterbury und Thomas de Jesu bis zu Hippolyt von Rom?*. Mariens Mittler-
schaft begriindet sich im unmittelbaren Einwirken auf ihren Sohn Jesus, der sich, vor-
geburtlich noch in ihren Blutkreislauf eingebunden, den Bitten seiner Mutter unmég-
lich entziehen kann. Das theologische Zentrum der Maria gravida liegt in dem marien-
bezogenen Geheimnis der Hypostatischen Union, wonach das gottlicher Wort, dieser
ewige, aus dem Herzen des Vaters geborene Logos, aus einer Jungfrau unser mensch-
liches Fleisch angenommen hat. Darin treffen sich zwei ginzlich verschiedene Ansich-
ten des Mittleramtes Mariens, namlich die horizontale von Mensch zu Mensch mit der
vertikalen von Mensch zu Gott. Eine weitere Aussage beruht auf der Rolle Mariens?®
als Tabernakel und Monstranz Gottes, die dem Typus der Ahrenkleidmaria ident ist.
Epiteta fiir Maria als Acker Gottes, Oblateisen, Bundeslade, Mutter des Brotes, Tem-
pel Gottes, Monstranze, Gefif}, Kelch, Kammer, Fenster und Pforte sind im Mittel-
alter geldufig und verweisen neben mariologischen Ansitzen wieder auf einen christo-
logischen, wonach Christus im Mittelpunkt der Anbetung und Verehrung steht; Maria
erscheint hierbei mehr als Medium denn als Trigerin. Der eucharistische Unterton ist
uniiberhorbar, er lebt in den sogenannten Platyteramonstranzen® ab dem 17. Jahr-
hundert fort und erhilt zusitzlich eine apokalyptische”” Komponente. Der eucharisti-
sche Transsubstantiations-Gedanke, der Maria auch als Corporale sieht, kennzeich-
net Christus als in Maria im Fleisch erschienenen Gottessohn, wie er in gleicher Weise
auch in der Eucharistie mit Fleisch und Blut prisent ist.

Fiir die Jungfréulichkeit der Tempeljungfrau Maria zeugt das nachtrigliche Ahren-

% Vel.: Lechner, wie Anm. 3, 230ff. — Th. Innitzer, Johannes der Taufer nach der HI. Schrift
und der Tradition (1908) 95, besonders 82-98.

' F.W.E.Roth, Die Visionen der hl. Elisabeth und die Schriften der Abte Ekbert und Eme-
cho von Schénau, nach den Originalhandschriften herausgegeben (1884) 230 lib. 1.

2 Pelbertus von Themeswar OFM, Stellarium Corone benedicte Virginis Mariae, Hagenau
1502, Lib. 1.

B Zulk1,24.

* H.Rahner ], Hippolyt von Rom als Zeuge fiir den Ausdruck Theotokos, in: Zeitschrift
fiir Katholische Theologie 59 (1935) 73-81.

# A.Salzer, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens in der deutschen Literatur und lateinischen
Hymnenpoesie des Mittelalters (1967) 2791f., 90 ff.

% Marienlexikon 5 (1993) 253-255.

¥ Sie zeigt sich auch in der Auffassung des Kreuzgangsumgangsfreskos (nach 1749) in der
Loretokirche zu Prag, auf dem Maria als Bogenbergerin den Sternenkranz ums Haupt trigt.
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kleidmotiv und gleicherweise fiir Mariens Auserwihltheit im Ewigen Ratschluff Got-
tes, gipfelnd im sogenannten Protoevangelium Gen 3, 15. Als traditionelles addquates
Symbol hierfiir kann die Darstellung Mariens im brennenden Dornbusch® gelten.
Die gravide Jungfrau verweist dariiber hinaus auf Christi Géttlichkeit und ihre eigene,
von allem Anfang angelegte Auserwihlung. Diese ist beispielsweise angesprochen bei
der schwangeren Immaculata-Statue auf dem rechten Seitenaltargemilde mit der Dar-
stellung des Papstes Pius V. im Vorraum der HI. Stiege bei den Kajetanern zu Salz-
burg, gemalt von Jacob Zanusi, 1733.

Wollte man diesen Bildtypus unter heortologischem Gesichtspunkt beleuchten,
kommt Mariens Verlangen in der Naherwartung ihrer Niederkunft zum Ausdruck.
Wie im Heimsuchungsgeschehen Christi Heilssendung exemplarisch durch das Heils-
handeln an Johannes dem Tiufer antizipiert ist, so ist Mariens Verlangen davon getra-
gen, das Geheimnis ihrer Niederkunft als gottliches Heilshandeln an der Menschheit
zur Anschauung zu bringen. Die Diaphanitit des Marienschofies liegt im Zeichen der
Mitteilsamkeit Mariens >’ begriindet, voll Freude am gottlichen Mittleramt der advent-
lichen Menschheit ihr géttliches Geheimnis antizipierend weitergeben zu kénnen.

Fiir den zur Gnadenmutter von Bogenberg pilgernden Gliubigen bedeutet Mariens
gesegneter Schofl die unmittelbar bevorstehende Epiphanie in Christi Geburt und
damir die Sichtbarmachung der kommenden Erlésung. So wird im Zusammenhang
mit dem alten und ehemaligen Fest der ,,Naherwartung Mariens® am 17./18. Dezem-
ber die Gravida zum adventlichen Andachtsbild schlechthin, das im geliufigen vor-
weihnachtlichen Brauchtum des sogenannten Frauentragens*° seinen Platz hat, wobei
nicht selten gerade Bogenberger Gnadenbild-Kopien Bevorzugung erfuhren und die-
sem Gnadenbildtypus auch in der Barockzeit zu weiterer Verbreitung verhalfen, wie
Zeugen in Volkskunde- und Didzesanmuseen®' noch heute belegen. Die adventliche
Gesinnung zeigt auf, dafl Maria das Verlangen hat, ihr Kind bald in Hinden halten zu
diirfen, und daf auch der pilgernde Gliubige geistig die Menschwerdung Gottes in
moglichst plastischer Vergegenwirtigung mit- und nachvollzichen méchte, wie dies
bekannte Gebete und alte Frommigkeitsiibungen seit dem Mittelalter bezeugen.

Die meisten Gebete zu Mariae Expectatio partus, von Papst Gregor XIII. (1572-85)
besonders gefordert, enthalten vornehmlich die Bitte um Siindenvergebung durch
Mariens Sohn Jesus Christus, dhnlich der schon erwihnten exemplarischen Handlung
des Jesusknaben am Vorliufer Johannes, der laut Tradition bei der Visitatio von seiner
Erbschuld befreit wurde. Diese biblische Begegnung bei Lukas 1,41-45 wird so zum
sichtbaren Triger géttlichen Heilshandelns. Nun will der Glaubige gleichsam die
Rolle des Kindes Johannes iibernehmen, um bereits vor dem sichtbaren Eintritt Chri-
sti in die Welt an sich selbst géttliches Heilshandeln zu erfahren und Gott fiir Christi
Menschwerdung in Maria zu danken. Die Visitatio wird damit zur ersten Bestitigung
der Menschwerdung Gottes in Maria, ausgesprochen durch deren Base Elisabeth. Da-
durch wird das apokryphe ,verborgene Leben Jesu® im Mutterschoft Mariens integra-
ler Bestandteil von Christi irdischem Leben und die Begriiflungsepisode beider Frauen
und Kinder fiir den Gliubigen zur Bestitigung der Gottmenschlichkeit Christi.

¥ Marienlexikon 2 (1989) 224-226.

¥ Vgl.: Piero della Francescas Madonna del Parto in Monterchi und ihre Epiphanie aus der
Geborgenheit des Zeltbaldachins.

30 Marienlexikon 2 (1989) 531. — H. Bichtold-Stiubli, E. Hoffmann-Krayer, Handwoérter-
buch des deutschen Aberglaubens 2 (1987) 17771.

31 Zusammenstellung bei Lechner, wie Anm. 3, Katalog.

2 Dazu vgl. Lechner, wie Anm. 3, 235f. (z. B.: Johannes de Caulibus).
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Derartige spezifische und intendierte theologische Aussagen sind nicht in jeder
Darstellung einer Maria gravida durchgehend implizit enthalten. Der Pilger jedoch
bezieht Maria als Gnadenbild und Wallfahrtszentrum in seine menschliche Wirklich-
keit und irdisch-menschlische Sphire mit ein und diese erméglicht es, in vollendeter
Herzensgemeinschaft mit Maria deren begnadetes Leben nachzuerleben und durch
sie als Mutter Gottes / Theotokos auch einen legitimen Zugang zum Menschen Chri-
stus zu finden. Maria war es exemplarisch beschieden, den gottlichen Sohn Christus
zu schauen, zu berithren und zu lieben, und so wendet sich der Bittende mit seinen
irdischen Anliegen voll Sehnsucht und vielleicht auch aus religiés motiviertem Eigen-
nutz an die wirkmichtige Gottesmutter. In der Mutterrolle kommt ihr ja in verstirk-
tem Maf} eine einfluflnehmende Wirkung auf das in ihrem Schof8 sichtbar ruhende
Kind zu, wobei durchaus mittelalterliche Jurisdiktionsgepflogenheiten hinsichtlich
schwangerer Frauen® und der ihnen eingeriumten ,,Privilegien® unterschwellig zum
Tragen kommen kénnen. Nie zuvor und nie mehr danach besitzt Maria allein vom
Physischen her eine so innige miitterliche Verbindung zu Christus wie in der pri-
natalen Phase, was gerade die Bogenbergerin fiir Wallfahrer so ansprechend machen
mufite.

Solch geballte soteriologische Prisenz im graviden Gnadenbild stellt unausweich-
lich die Frage nach der ikonographischen Provenienz** der Bogenbergerin, zumal der
Typus als Wallfahrtsblld nicht gerade hiufig vorkommt, so in der Maria Rast-Kirche
zu Ruse bei Marburg® im ehemaligen Jugoslawien, wo heute eine dem Barock nach-
empfundene Statuenbekleidung das eigentlich sichtbare Kind im Marienschoff den
Glaubigen total entzieht. Maria trigt die Hinde betend iiber dem Schoﬁ gefaltet. Wei-
tere Wallfahrtsstitten finden sich in der Kirche von Karlshof in Prag?, Malta / Maria
Hilf bei Gmiind und Chissey in Notre-Dame des Avents, in Castellon de la Plana zu
Lledé in Spanien und Culgat in Barcelona. Auffallend ist iiberall die Gebetshaltung,
namlich gefaltete oder tiber der Brust verschrankte Hande, aber auch in Orantenstel-
lung. Der ,foetus type“ wire ikonographisch aus folgenden Darstellungen ableitbar:
Verkiindigung an Maria, Heimsuchung, Zweifel Josephs, Herbergsuche und Apoka-
lyptisches Weib mit Hinweis auf die Immaculata Conceptio. Doch einschrinkend
kommt durch Vergleichsbeispiele der Gattung Skulptur eigentlich nur der biblische
Konnex einer Maria Verkiindigung und Heimsuchung in Frage, wobei das Bogenber-
ger Gnadenbild dcr erhaltene Rest solcher Gruppen wire. Wihrend der iberische Ver-
kund1gungsrypus Maria im typischen Gestus mit der stiitzenden Linken am gravi-
den Schoft ze1gt hilt Maria in der Verkiindigungsgruppe von der Frauenkirche zu
Niirnberg?®, heute im Germanischen Nationalmuseum aufgestellt, zwar die Rechte

* Auffallend ist, daf in Bogenberg die Bitte um Kindersegen und Hilfe bei der Geburt gar
nicht so besonders im Vordergrund steht, wie dies etwa in der Kirche zu Irrsdorf/Salzburg mit
ihrem Heimsuchungsportal belegt ist, ebenso fiir Ohlsdorf/Oberésterreich, Hohenwang/
Steiermark, der Grimmenkapelle in Blienschwiller/Elsafl, Culgat in Barcelona und Sankt Gat
von Rech. Votivgaben sind demnach Brautkrinze zur Erflehung von Kindersegen, wie sie oft
auch bei Votanten auf Ahrenkleidmadonnenbildern aufscheinen.

* A.Weis, Die Madonna Platytera, Entwurf fiir ein Christentum als Bildoffenbarung anhand
der Geschichte eines Madonnenthemas, 1985.

* Lechner, wie Anm. 3, 398f., Nr. 143 (Lit.).

* Kopie u.a. im Presbyterlum der schwiibischen Klosterkirche Roggenburg, basierend auf
reicher Andachtsbildtradition.

3 Beispiele bei Lechner, wie Anm.3, Nr.2, 3,5,6,7,8,9, 11, 13, 19, 23.

¥ Lechner, wie Anm.3, Nr. 10.
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zum Horchen erhoben, legt aber die Linke tiber den dezidiert vorgewdlbten hohen
Schof. Eine Verkiindigungsminiatur (fol. 13") der Sammlung Ludwig/Aachen im Stun-
denbuch (um 1525-30) des Kardinals Albrecht von Brandenburg*® von Simon Bening
zeigt Maria mit gekreuzten Hinden iiber dem Schofl, jedoch in Sitzhaltung. Hingegen
verschrinktMariaauf dem Heimsuchungs-Relief (1408) des Portalfliigels der Irrsdorfer
Filialkirche Marii Himmelfahrt ihre Hinde wieder iiber dem Schof8 mit sichtbar dar-
gestelltem Christusknaben, wiederholt im Kartapestarelief der Kunstsammlungen des
niederésterreichischen Augustinerchorherrenstiftes*® zu Herzogenburg bei St. Pl-
ten. Vom Typus her weiter vergleichbar ist die heute verschollene Kalksteinmadonna
mit Stiftersockel, ehemals im Stidtischen Museum zu Thorn*', um 1390/95 datiert
und dem sogenannten Meister der Schénen Madonnen *? zugeschrieben. Gute Fotos
zeigen als Zentrum der Figur den vorgewolbten Schof}, hier sicher nicht stilistische
Sprache und Charakteristik, denn ihn scheinen parallel verlaufende Faltenbahnen
geradezu kelchartig in die Hohe zu halten, wihrend Mariens Hinde vor der Brust
gekreuzt tiber dem Schofl liegen; die Arme sind ginzlich fragmentiert. Auf Mariens
Schof erscheint eine grofiere ovale Stelle, deren Bedeutung ohne Original nur mehr
vermutbar ist: entweder eine Verdiibelung, eine Abarbeitung oder Reste einer ein-
stigen Bemalung. Vergleichbar wire hierzu eine golychromierte Kalksteinstatue des
1. Viertels des 15. Jahrhunderts aus der Gorlitzer ¥ Frauenkirche, heute in den Gérlit-
zer Kunstsammlungen, und die Holzskulptur der Prager Nationalgalerie um 1410/20
aus Dubany *. Wiewohl Clasen fiir die Thorner Skulptur einen Heimsuchungszusam-
menhang postuliert, ist die Figur derartin sich geschlossen und auf sich bezogen, dafi sie
wie die von Dubany und Gérlitz eher als Einzelfigur angesehen werden kann. Auch
die seltenen Fotos der Bogenbergerin ohne unmotivierte moderne Ummantelung **
lassen den Schlufl einer in sich ruhenden und nur auf sich bezogenen Einzelfigur zu.
Diese Version unterstreichen auch die frithen Gnadenbildkopien, wie sie einmal
Rudolf Krif}*® zusammengestellt hat, nachvollziehbar besonders in der ehemaligen
Neumarkter*” Kopie um 1520/25, heute in der Sammlung Religiése Volkskunst im
Bayerischen Nationalmuseum in Miinchen, und jener um 1580 aus der ehemaligen
Sammlung Bernhard Fahr, heute Neuere Sammlung zu Fulda*, und in einer Lun-
gauer Holzskulpturdesendenden 17. Jahrhunderts im Salzburger Volkskundemuseum

? Lechner, wie Anm.3, Nr.18. — A.Euw v., J. M. Plotzek, Die Handschriften der Samm-
lun§ Ludwig 2, (1982) Nr.IX 9; 286-313 (Lit.).

%0 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 100.

1 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 144,

* K.H. Clasen, Der Meister der Schénen Madonnen, Herkunft, Entfaltung und Umkreis
(1974) Abb. 16, 17, 20, 21.

# Lechner, wie Anm. 3, Nr. 145.

* Lechner, wie Anm. 3, Nr. 146. — Katalog: Staré Ceské Uméni, Sbirky Nirodni Galerie v.
Praze, Jifsky Klater (1988) Nr. 138.

* Schnell & Steiner Kirchenfithrer Nr.817 (1965), vordere Umschlagseite.

“ R.Krif}, Die Muttergottes von Bogenberg und ihre Nachbildungen, in: Bayerisches Jahr-
buch fiir Volkskunde 1951, 59-61.

*7 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XII Abb.

8 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155 / XXII.

“ Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XXV; auch hier ist im Gegensatz zur Neumarkter (Nr. 155/
XXI) Kopie die Schofiéffnung rechteckig mit Strahlenkranz. Auffillig ist jedoch der hiufige
Gestikwechsel beim Jesuskind, das stehend oder sitzend aufgefafit sein kann, mit betendem wie
segnendem Gestus oder mit der Weltkugel in Hinden. So tradiert z. B. ein Olgemilde des aus-
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im Schloff Hellbrunn*’. Weitere Zeugen sind: die Marienwallfahrtsansichten von
Bogenberg, nach 1710 vom Maler Joachim Franz Beich in der Biirgerspitalkirche zu
Miinchen™, ein friiher Kupferstich von Philipp Kilian aus Augsburg nach Johann
Georg Knappich (um 1650/70), eine elfenbeinerne Nachbildung aus dem beginnenden
17. Jahrhundert und ein Elfenbeinaltirchen der 1. Hilfte des 17. Jahrhunderts, beide
in der Sammlung Krif§ des Bayerischen Nationalmuseums zu Miinchen®!, und die bis-
her fotografisch nicht veréffentlichte Holzfigur gH 61 cm) aus niederdsterreichi-
schem Privatbesitz vom endenden 17. Jahrhundert®?.

Eine Sonderstellung fillt der Maria gravida mit gefalteten Hinden aus dem Domini-
kanerinnenkonvent zu Regensburg, heute Germanisches Nationalmuseum Niirn-
berg®, zu. Durch das Lindenholzmaterial und die Grofie von nur 33 cm gehért das
Andachtsbild zur Spiritualitit und Privatfrommigkeit monastisch lebender Frauen.
Nicht nur, dafl die Figur mit einer Datierung um 1300/10 und einer duflerlich nicht
gezeigten Schwangerschaft zu den frithesten Beispielen zihlt, fillt sie vor allem durch
die Moglichkeit einer Herausnahme des Kindes aus dem Schof auf, was sicherlich in
der paraliturgischen Adventsfrémmigkeit der Hl. Kreuzer OP-Nonnen begriindet
sein mag. Nicht von ungefihr wird dieses Figiirchen mit der ungarischen Kénigstoch-
ter Margaretha (11303) in HI. Kreuz zu Regensburg in Verbindung gebracht. Hin-
sichtlich Material und Grofle scheidet fiir die Bogenbergerin vermutlich ein privat-
frommigkeitlicher Zusammenhang aus, dennoch laflt ihr einmaliges Aussehen auch
paraliturgische Konnexe in Richtung Privatfrémmigkeit zu.

Das vormalige Aussehen unseres Gnadenbildes ist trotz Restaurierungsakten beim
Bayerischen Landesamt fiir Denkmalpflege in Miinchen im Zusammenhang mit der
letzten Restaurierung 1955 durch Georg Hager nicht restlos klirbar. Im Gegensatz zu
einem Museumsstiick postuliert ein Gnadenbild geinderte Restaurierungsmodaliti-
ten, um nichts von der andachtsbildmifigen ,, Aufladung® und den diversen Tradi-
tionsstringen verloren gehen zu lassen. Leider haben frithere Generationen dies-
beziiglich oft rigoros gesiubert, kaschiert und aus Miflverstindnissen heraus geglittet
und purifiziert. Erstmalig belegt, muf ein irreversibler Eingriff im Zusammenhang mit
den Pliinderungen durch die Schweden im Dreifligjihrigen Krieg erfolgt sein, den die
Skulptur, beschidigt durch Bruch und Fragmentierung vieler Faltenstege, iiberstan-
den hat. In welchem Ausmafl das Barock korrigierend interpretiert hat, zeigt der ehe-
malige Stuck-Uberzug mit Ahrenmotiven auf Rot am Oberkérper und die zugehérige
Haarfiille am Haupt der Figur. Von der urspriinglich gotischen Fassung sind bis heute
am Gewand noch deutlich erkennbare Farbspuren als helles, warmes Rot erkennbar.
Im Zusammenhang mit der Rickfithrung des Gnadenbildes in den neugotischen
Hauptaltar um 1887 sind Gesicht und Haare noch einmal roh iibergangen worden,
wihrend der Barockaltar nach der Pfarrei Schwarzhofen/Opf. veriuflert wurde und

gehenden 17. Jahrhunderts (Kunstsammlungen des Stiftes Gottweig/NQO) das Kind stehend und
mit betend gefalteten Hinden (Umschlagbild der St. Poltner Kirchenzeitung ,Kirche bunt® 48.
Jg. Nr.49, 5. XII. 1993). Ein etwa gleichzeitiges Exemplar in vollrunder Holzplastik zeigt das
im Hochrechteck einsetzbare sitzende Kind (Privatbesitz Niederosterreich; Lechner, wie
Anm.3, Nr. 155/XXVII).

50 Bleibrunner, wie Anm. 8, 65.

51 Bleibrunner, wie Anm. 8, 27, 31.

52 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XXVII.

53 H.Stafski, Die Statuette einer ,Maria in Erwartung® aus dem Dominikanerinnenkloster
HI. Kreuz in Regensburg, in: Zeitschrift des Deutschen Vereins fiir Kunstwissenschaft XVII,
H.1/4(1973), 55-62. — Lechner, wie Anm. 3, Nr.135.
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das Sieben-Zufluchtenbild von Joseph Anton Merz (1681-1750) vom Seitenaltar
verloren ging. Bis 1955 verbrachte das gotisch adaptierte Gnadenbild im Hoch-
altargesprenge der neugotischen Ausstattung sein Dasein. Auch im Zug des Beklei-
dungsbrauches der Barockzeit®* miissen Adaptierungen vorgenommen worden sein,
jedenfalls ist fiir 1630 bereits die Stiftung eines perlenbesetzten Gnadenrockes durch
Kaiserin Eleonora, Gemahlin Ferdinands II., belegt. Ab den Stichen von Johann
Georg Wolfgang (1662—-1744) wird die Bogenbergerin als bekleidet tradiert. 1679 hat
sich der Oberaltaicher Balthasar Regler OSB fiir seine Beschreibung im ,,Azwinischen
Bogen® (Straubing 1679) 44 ff. die Gnadenstatue entkleiden lassen, geht jedoch nicht
niher auf die Gestaltung des ,foetus type“ ein*. Nach frithen Kopien muf} das Kind
in einen verschliefbaren Hohlraum eingesenkt gewesen sein, vergleichbar der siidost-
deutschen Sandsteingruppe aus dem passauischen Frauenkloster Niedernburg® um
1410/20, heute im Germanischen Nationalmuseum zu Niirnberg. Hier ist die Leibes-
frucht beider Frauen aus Ton geformt und in den Uterus eingesetzt; die zugehorige
Vertiefung war den Spuren zufolge mittels Deckel, Fenster oder Kristall verschlossen,
wie wir dies, allerdings in der Brustgegend eingelassen, bereits bei der oberrheinischen
Heimsuchungsgruppe aus dem Dominikanerinnenkloster Katharinenthal” um 1300/
20 kennen, heute in der Pierpont Morgan-Collection des Metropolitan-Museums in
New York. Auf jeden Fall ist bei der Bogenbergerin die heute hochrechteckige Eintie-
fung mittels Bergkristallfenster auf Fernsicht berechnet sehr auffillig verschlossen und
das Terrakottakind mit den Gottesnamen eine Zutat des Jahres 1955, ohne den voraus-
gehenden Zustand getreu zu tradieren. Auch historische Fotos vom barocken Gna-
denaltar vor 1887 zeigen keinerlei Hinweise, da der schwangere Zustand der Gnaden-
mutter durch Umhingen eines weiten und vorne geschlossenen Mantels kaschiert
wird, eine Erscheinungsform, die laut Belegaufnahmen auch die neugotische Altar-
ausstattung bis 1955 beibehielt. Wenn die heutige Prisentation vor einer Goldman-
dorla mit erhaben gearbeitetem Engelschor und einer der Immaculata entlehnten hin-
zugefiigten Mondsichel bei alten Ahrenkleidmadonnen® und dem Apokalyptischen
Weib Anleihen nimmt, kommt sicherlich ein nicht urspriinglich in das Gnadenbild
intendierter theologischer Gehalt ins Spiel, der Maria in Richtung Immaculata Con-
ceptio trimmt und bei graviden Annendarstellungen® bezeugt ist.

Wollte man bei all den tradierten Vorbehalten eine thematische Herleitung des
Bogenberger Gnadenbildes und eine ikonographische Identifizierung versuchen, liegt
vom Typus her zunichst eine Zuordnung der Marienfigur zu einer einstigen Heim-

* Das ilteste bis heute bekannte Andenkenbild muf} auf einem Stich des Augsburger Kupfer-
stechers Philipp Kilian (1628-93) basieren (3. Viertel 17.]h.) nach einem Entwurf von Joh.
Georg Knappich (1637-1704); — Bleibrunner, wie Anm. 8, 21. — Die Regotisierung unter Elimi-
nierung der Barockausstattung von 1723 erfolgte 1876, ausgenommen die Kanzel, die Orato-
rien, einige Altarbilder und die Orgel. Die Freskierung stammte von Joseph Anton Merz (1681-
1750). K. Tyroller, in: Barockmaler in Niederbayern. Die Meister der Stadte, Mirkte und Hof-
marken, hrsg. von F. Markmiller (1982) 11-31.

% Er berichtet lediglich von einem nackten Jesuskind in stehender Haltung mit betend vor der
Brust gefalteten Hinden.

% Lechner, wie Anm.3, Nr.42.

7 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 26.

% Nach Artder Tiroler Tafel im Freisinger Diézesanmuseum (Lechner, wie Anm. 3, Nr. 222)
und der von Vintl (1746) und im Brixener Domkreuzgang (Lechner, wie Anm. 3, Nr. 230, 229).

% Annenaltar der ehemaligen Karmelitenkirche zu Frankfurt/Main, heute Historisches
Museum (Lechner, wie Anm. 3) Nr.213).
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suchungsgruppe® nahe. Danach kénnte die Bogenbergerin beispielsweise der Rest
einer Heimsuchung in einem Portalgewinde gewesen sein, und noch 1970 behauptete
eine Sendung des Bayerischen Rundfunks von Paul Ernst Rattelmiiller diese Heim-
suchungstheorie, wobei er sich auf gediegene Werke altehrwiirdiger Gewihrsleute
stiitzte, die in der barocken Marienikonographie durchaus einen Ehrenplatz inne-
haben: der ,Marianische Atlas“ des Guilielmus Gumppenberg® (Ingolstadt 1657)
und der ,,Atlas Marianus“ von Heinrich Scherer® (Miinchen 1702) bis hin zu den
»Wallfahrten zu Unserer Lieben Frau® (1913) von Stephan Beissel®®. Vermutlich
basieren alle auf Balthasar Regler (1679), der seine Gnadenbildbeschreibung mit der
Behauptung abschliefit: ,,... die Biltnuf} aber deuttet Maria Heimbsuchung an“. Der
Berliner Schriftsteller und Aufklirer Christoph Friedrich Nicolai (1733-1811) hinge-
gen berichtet auf seiner Deutschlandreise® 1781 seinen protestantischen Lesern nur
vom Héren und Sagen der Wallfahrer ganz erstaunt vom sichtbaren Jesuskindlein im
schwangerern Schoff des steinernen Marienbildes. Erstmalig stellt R. Kriss-Retten-
beck® diesen ikonographischen Konnex auf Grund seiner Typenfiliationen in Frage
und plidiert mit Recht fiir ein eigenstindiges Bildthema der Maria gravida. Wenn
tiberhaupt ein ikonographischer Zusammenhang konstruiert werden miifite, kime
infolge der typischen Handhaltung Mariens und im Vergleich mit den iberischen
Madonnen héchstens der einer Maria Verkiindigung in Frage; Gestik und Handhal-
tung sind namlich nicht allzusehr mit dem Begriflungsgestus der Heimsuchung
vergleichbar. Selbst die Verkiindigungsmaria vom Portal der Niirnberger Frauen-
kirche®, gegen 1360 von einer bohmisch-parlerischen Bildhauerwerkstatt, steht der
Bogenbergerin niher als so manche Heimsuchungsgruppe dieser Zeit. Auch wenn uns
das Aussehen des Jesusknaben nur entsprechend der Autopsie durch den Oberaltai-
cher Pater Regler geschildert wird, der das Gnadenbild mit dem Ungeborenen folgend
beschreibt: ... gleich unter dem Hertzen hat selbes ein ablangtes (! = oblonges)

 Vgl. dazu die auflergewohnliche Darstellung in der Heimsuchungstafel des Meisters PN
gegen 1450; Maria mit hohem Schof! und iiber dem Giirtel sichtbarem Gewandschlitz (ihnlich
der spiteren Madonna del Parto in Monterchi vom Maler Piero della Francesca (1416-1492),
gegen 1460. Die Heimsuchungstafel befindet sich heute als Nr.55.890.4 in Budapest, Museum
der bildenden Kiinste (Katalog: Chefs-d’Oeuvre Hongrois, Palais de Buda 1969/70, Nr. 13).

¢' E,Krausen, in: Marienlexikon 3 (1991) 61.

62 P.Henricus Scherer S], Atlas Marianus sive praecipuae totius orbis habitati imagines et sta-
tuae magnae Dei Matris beneficiis ac prodigiis inclytae succincta historia propositae et mappis
geographicis expressae, Monachii 1702.

¢ 8. Beissel §], Wallfahrten zu Unserer Lieben Frau in Legende und Geschichte, 1913.

% Beschreibung einer Reise durch Deutschland und der Schweiz im Jahre 1781. Nebst Bemer-
kungen iiber Gelehrsamkeit, Industrie, Religion und Sitten, 12 Bde, Berlin 1783-96. — 1840
wird die Graviditit des Gnadenbildes gar nicht mehr erwihnt; vgl. E. Duller, Die malerischen
und romantischen Donaulinder, in: Das malerische und romantische Deutschland VIII (1840 —
264 (Nachdruck 1977). — 1847 erfolgt die Erwihnung des hohen Schofes: Kalender fiir katholi-
sche Christen auf das Jahr 1847, Jg.7 (Sulzbach 1847) I1, 67-82, besonders 74f.

% Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1951, 59-61. — Die querliegende rechte oder linke
Hand iiber dem Schofl scheint eine typische Andeutung von Schwangerschaft zu sein, z. B.: bei
Giottos (?) Fresko einer unbekannten Heiligen in der Magdalenenkapelle in S. Francesco zu
Assisi (vgl.: M.Seidel, Ikonographie und Historiographie, in: Stidel-Jahrbuch, NF 10, Miin-
chen 1985, 109, Abb. 35) bis hin zur figurenreichen Vermihlung Marii-Gruppe von Hans Ul-
rich Raeber (ca. 1647/68) auf dem Altar der Josefskapelle zu St. Jostin Blatten/Schweiz (A. Reinle,
St. Jostin Blatten, in: Schweizerische Kunstfithrer GSK Serie 53, Nr. 521, Basel® 1992, 13 Abb.).

% Lechner, wie Anm. 3, Nr.10.
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Griieblein, in welchem das Jesus Kindlein mit aufgehobenen Hinden, als thitt es bet-
ten?, stehend zu sehen®, ergibt diese Beschreibung fiir das Jesuskind keine typologi-
sche Bezogenheit auf einen postulierten Johannesknaben im Schoff Elisabeths. Dieser
Bezug besteht nimlich darin, dafl der mit der Erdkugel ausgestattete Jesusknabe ent-
weder sitzend oder meist stehend seinem knienden Vorliufer segnend begegnet®®. Die
im Gebet gefalteten Hinde lassen keinerlei Zuwendung erkennen. Damit scheint die
Bogenbergerin letztlich eher zu jenen Zeugen der graviden Madonnen zu gehéren, die
im Typus der Madonna del Parto tradiert sind, der Maria in der Hoffnung. Dafl dieser
Typus auch an der Donau heimisch ist, zeigt vor allem die Wurzel Jesse-Skulptur im
innersten Archivoltenbogen des linken Gewindes im Westportal des Regensburger
Domes®, die dem Meister der Kalksteinfiguren aus der Parler Bauhiitte von Prag
zugeschrieben und um 1390/1400 datiert ist. Mariens Haltung entspricht hier vollig
der Kalksteinstatuette im Museum zu Thorn und lifit dadurch {iber eine modisch-sti-
listische Haltung hinaus auf eine schwangere Maria im Jessebaum schlieflen. Stilisti-
sche Vergleiche zwischen der gleichzeitigen Regensburger Jessemaria und der Bogen-
bergerin herzustellen, diirften, bedingt durch die mehrfachen Ab- und Uminderun-
gen am Gnadenbild, nur schwerlich schliissig werden. Allein das Antlitz des Gnaden-
bildes und die Haartracht verraten noch heute Eingriffe der Barockzeit. Man kénnte
sich auf Mariens Haupt durchaus die Krone der Hl. Kreuzer Maria in der Hoffnung,
ehemals Dominikanerinnenkloster Regensburg, vorstellen. Um in der Gattung
Skulptur zu bleiben, kimen vom Typus her folgende Gnadenbilder als Schwestern in
Frage: jenes von Ruse bei Marburg, das von Malta bei Gmiind”® in Maria Hilf, die
Patronin von Castellén de la Plana in Lled6 und die von Notre-Dame des Avents zu
Chissey. Inwieweit die betende Handhaltung vieler Gnadenbilder original ist, lifit
sich durch den auch hier nach wie vor geiibten Bekleidungsbrauch nicht feststellen.
Diesbeziiglich kime der Denkmalpflege in der Bestandserfassung und Dokumentie-
rung eine durchaus wichtige Rolle zu, die 1955 fiir die Bogenbergerin aus heutiger
Sicht als ungeniigend einzustufen ist. Ohne eventuell kiinftigen, aber notwendigen
Detailforschungen am Gnadenbild vorgreifen zu wollen, scheint eine Provenienz die-
ser Marienfigur aus der Regensburger Dombaubhiitte duflerst wahrscheinlich zu sein.

¢ Eine friihe holzerne Kopie des endenden 17. Jahrhunderts in &sterreichischem Privatbesitz
(Lechner, wie Anm. 3, 414 Nr. 155/XVII), Héhe 61 cm, Breite 17 cm, Tiefe 15 cm, mit Spuren
alter Fassung nach der Originalfirbelung, zeigt das bekleidete Kind mit einer Weltkugel in
der Hand in Frontalstellung sitzend. Von der Form her ein Hochrechteck (H. 4,4 x Br. 3,2 x
T. 1,8 cm), ist der Jesusknabe mit {iberkragenden Fiilen dem Schofl entnehmbar, um dann im
Fond einen Kreisnimbus sichtbar zu machen. Das Fresko mit der Bogenbergerin im Umgang des
Loretoklosters in Prag (um 1749) zeigt hingegen auf Mariens Schof} die leuchtende Sonne mit
Strahlen und spielt mit dem 12-Sternennimbus auf das Apokalyptische Weib an. Gegeniiber
kniet ein Priester mit einer Sonnenmonstranz, was eindeutig einen eucharistischen Zusammen-
hang betont, auch wenn das Fresko unbeholfene Restaurierungen zeigt. Unter der Bogenberge-
rin erscheinen 3 Ketzer vor dem Sakrament, dazu ein in die Knie gegangener Esel, sicherlich
Anspielung auf die Eucharistielegende der Antoniusvita (Antonius von Padua) mit dem , gliubi-
gen® Maultier im Gegensatz zu den stdrrischen Menschen.

¢ Damit wiirde aber die Bogenbergerin in niederésterreichischem Privatbesitz mittels Kind-
typus auf einen Johannesknaben in der Heimsuchung Bezug nehmen. Daraus folgernd, scheinen
die Darstellungen des ungeborenen Jesusknaben mangels Vorlage variabel gewesen zu sein.

 Lechner, wie Anm.3, Nr.156. — A.Hubel und P.Kurmann, Der Regensburger Dom,
Architektur — Plastik — Ausstattung — Glasfenster, Grofier Kunstfiihrer 165, (1989) 57 ff.

7® Buch und Handhaltung wiren einem ikonographischen Kontext mit einer Verkiindigungs-
maria nicht abtriglich.
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Wenn wir an der Legende festhalten wollen, wonach das Marienbild, von Osten her
kommend, aufrecht gegen den Strom der Donau nach Bogenberg geschwommen sei,
steht dies dem heutigen Kultbild nicht entgegen. Der Zeit entsprechend, kann sich
1104 die Donaustromsage”’ wohl nicht auf die Gravida beziehen, vielmehr muf} hier-
fiir ein ilteres Vorlaufergnadenbild postuliert werden, als das gerne die steinerne thro-
nende Dexiokratousa vor der Nische iiber dem Sakristeieingang? identifiziert wird.
Vielleicht hingt diese romanische Skulptur mit ihrem unverkennbaren Bezug zum
Volkstiimlichen mit Ablafibriefen fiir das Jahr 1286 zur Férderung des Kirchenbaues
zusammen, doch spricht der Stil dieser Steinfigur eher noch fiir die 30er—40er Jahre
des 13. Jahrhunderts, womit bis zur Legende des Jahres 1104 noch ein weiteres Jahr-
hundert abginge. Dieses zu iiberbriicken, wiirde ein noch ilteres Gnadenbild fiir
Bogenberg voraussetzen, oder es miifite — wie so oft — das Legendenjahr um 100 Jahre
verschoben werden. Nicht selten haben sich in der Barockzeit Kloster und ihre Wall-
fahrtszentren ilter als tatsichlich gemacht, was dann von der historisch-kritischen
Geschichtswissenschaft unseres Jahrhunderts aufgedeckt und richtiggestellt werden
konnte. Dessen ungeachtet wire die dlteste bayerische Marienwallfahrtsstitte immer
noch ,der Berg der hl. Maria®, 1223 in einer pipstlichen Urkunde mit diesem Epithe-
ton bezeichnet.

Wann die Umwandlung der Wallfahrt vom Dexiokratousa- zum Platyteratypus”,
um in den ostkirchlichen Marientermini zu bleiben, erfolgte, entzieht sich der Kennt-
nis. Als 1298 die Oberaltaicher Ménche ihr Priorat auf dem Wallfahrtsberg errichte-
ten, muf} aus stilistischen Griinden noch eine Dexiokratousa Mittelpunkt gewesen
sein. Ob Umbauten und Reparaturen der Jahre 1373, 1412 und 1415 an der Wall-
fahrtskirche eine Umwandlung des Gnadenbildes mit sich brachten, ist ebensowenig
zu eruieren wie eine postulierte Aufstellung der Platytera beim Vollendungsbau 1463.
Jedenfalls ist in Bogenberg 1632 die Beschiddigung des Gnadenbildes durch die Schwe-
den das fritheste Zeugnis fiir die Verehrung der Maria in der Hoffnung, wenn nicht die
erhaltene Neumarkter Kopie im Bayerischen Nationalmuseum zu Miinchen um 1520
von einer ersten erhaltenen Filiation des Gnadenbildes zeugt. Wenngleich das Gna-
denbild aus stilistischen Erwigungen um 1400/10 datiert, mufl es noch lange nicht
zum Entstehungszeitpunkt gleich als Wallfahrtszentrum ibernommen worden sein.

Fiirdiesen Andachtsbildtypus einer Maria in der Hoffnung bedarf es liturgischerund
frommigkeitsgeschichtlicher Voraussetzungen, die in unseren geographischen Brei-
ten kaum vor 1300 anzusetzen sein diirften und erstmals durch die Regensburger
HI. Kreuzer Gravida belegt sind. Sie verweisen auf paraliturgische Zusammenhinge
innerhalb monastischer Frommigkeit. Die adventliche Liturgie beginnt noch heute die
alte Weihnachtsoktav mit den sogenannten O-Antiphonen in der Vesper; den Beginn
markiert das alte Fest der Naherwartung Mariens am Ende der 3. Adventswoche. Die-

! Derartige Stromsagen basieren hiufig auf ostkirchlichen Beispielen beziiglich Gnaden-
bilder Mariens auf dem Berg Athos im Zusammenhang mit dem byzantinischen Bilderstreit.
Auch wurden Ikonen gerne aus apotropiischen Griinden in angeschwollene Fliisse gelegt, um
die Flut zu dimmen oder auch zur ,Entsorgung® ausgedienter Gnadenbilder, um sie so gott-
lichen Vorsehungswegen anzuvertrauen. — Athanasios Papas, Die Verbrennung der ,,ausgedien-
ten” heiligen Ikonen, in: Hermeneia, Zeitschrift fiir ostkirchliche Kunst 8 (1992) H. 4, 203-210,
Anm.21, 22,

72 Kirchenfiihrer Nr.817, 7 Abb. — W. Haas, U. Pfistermeister, Romanik in Bayern (1985)
268, Abb.47.

73 Marienlexikon 5 (1993) 251-253.
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ses Festes”* wurde in den Lesungen dadurch gedacht, dal am Mittwoch, Freitag und
Samstag die sieben Jesaja-Lesungen und die Evangelien mit den Perikopen der Ver-
kiindigung an Maria und der Heimsuchung nach Lukas ausgezeichnet waren, also eine
Reminiszenz an ein altes Verkiindigungsfest, das Ende des 7.Jahrhunderts auf den
25. Mirz verlegt wurde. Dieser Termin lafit sich in Spanien und Gallien sogar bis zum
Konzil von Saragossa 380 zuriickverfolgen. Das heortologische Moment bringt die
intensivierte Naherwartung der Erscheinung Christi und damit verbunden das gestei-
gerte Erlosungsbediirfnis der Glaubigen zum Ausdruck. Damit kommt neben dem
adventlichen ein eschatologisch-apokalyptischer Unterton zur Sprache und zeigt, daf§
der kirchliche Advent von Beginn an endzeitlich geprigt war, Dafl dieses apokalypti-
sche Moment durchaus auch fiir Bogenberg gilt, dafiir liefert eine Gnadenbildkopie,
heute im Erzbischoflichen Diézesanmuseum zu Kéln”, aus der 1. Hilfte des 18. Jahr-
hunderts deutlichen Beleg, wenn Maria als Immaculata” iiber der Weltkugel steht, die
von der iiberwundenen Schlange des Paradieses umschlungen ist.

Eine Fiille von Viterzeugnissen’” ist es, die Mariens auferordentliche Privilegien
hervorkehren, doch alle basieren auf ihrer wunderbaren Gottesmutterschaft, ,rein-
sten® Jungfraulichkeit und Siindelosigkeit durch ihr Freisein vom Menschheitsfluch
der Stammeltern in der Genesis. Thre jungfriuliche Mutterschaft und das jungfriulich-
schmerzlose Gebiren sind unabdingbare Voraussetzungen fiir die leibliche Aufnahme
ihres unversehrten Kérpers in die Herrlichkeit ihres Sohnes®. Diese Verherrlichung
durch die Krone der Ewigkeit aus der Hand ihres Sohnes ist fiir Maria nicht Selbst-
zweck. So steht sie im Dienste der Menschheit als groffe Fiirsprecherin, als Mater
Omnium und Mater Misericordiae”®. Gerade als Mutter Christi vermag sie ihrer Bitte
Nachdruck und Durchschlagskraft zu geben, und in diesem Sinn sehen sie auch vor-

7 In Byzanz bleibt das Verkiindigungsfest bis ins 10. Jahrhundert am 18. Dezember. — Aimé-
Georges Martimort (Hrsg.), Handbuch der Liturgiewissenschaft II (1965) 291-293 §5. —
F.Holweck, Fasti Mariani sive Calendarium Festorum Sanctae Mariae Virginis Deiparae (1892)
45-47. — Lechner, wie Anm. 3, 85ff., 126.

7 Lechner, wie Anm.3, Nr.155/XXIX und Fresko im Umgang des Prager Loretoheilig-
tums. — So erhilt beispielsweise auch die Ahrenkleidmaria von Straflengel bei Graz in den 30
Gnadenbildfresken des Kreuzgangs zu Schlierbach den bekannten Sternennimbus aus der Apk
12, ca. 1700. — Dietmar Assmann, Beriithmte Marien-Gnadenbilder im 17. Jh. Die Wandgemilde
im Kreuzgang des Stiftes Schlierbach, in: Oberdsterreichische Heimatblitter 37 (1983) H. 4,
263-302, Nr.9, 10 (Ohlsdorf).

76 Marienlexikon 6, 1994, im Druck (Stichwort: Unbefleckte Empfingnis).

77 A.Salzer OSB, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens, wie Anm.25. — O.Bardenhewer,
Marienpredigten aus der Viterzeit, 1934. — B. Bartmann, Maria im Lichte des Glaubens und der
Frommigkeit, Bd. 8: Katholische Lebenswerte, 1922. — Lechner, wie Anm. 3, 120.

78 Basierend vor allem auf ostkirchlicher Tradition, etwa bei Dionysios Areopagita = Pseudo
Dionysios (5./6.]h.), Johannes Damaskinos (ca. 675-749), Andreas von Kreta (660-740) und
Johannes von Thessaloniki (Anf. 7.Jh.). Dazu: Katalog ,Ikonen — Bilder in Gold“, Sakrale
Kunst aus Griechenland (1993) Nr. 74-77.

7 Dies ist auch der geistige Hintergrund fiir die Freskendarstellung Piero della Francescas in
der Friedhofskirche zu Monterchi. — Vgl.: Convegno Internazionale sulla ,Madonna del Parto“
di Piero della Francesca, Monterchi 24 Maggio 1980, Citta di Castello 1982. — Bruno Giorni, La
Madonna del Parto ed altre opere d’arte dell” antica Chiesa di Momentana, Sansepolcro 1986. —
Luciano Berti, Nel raggio di Piero, La pittura nell’ Italia centrale nell’ eta di Piero della Fran-
cesca, Venezia 1992, 231. — Carlo Bertelli, Piero della Francesca, Leben und Werk des Meisters
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Abb.1: Historische Plattenaufnahme des Bogenberger Gnadenaltars aus dem Jahre 1876,
Die Barockausstattung heute in der Pfarrei Schwarzhofen/Opf.

Aufnahme: Archiv des Autors




Abb.2: Maria Gravida — Gnadenbild in der Pfarrkirche von Maria-Rast in Ru3e bei Marburg

Aufnahme: Autor, Zustand vom Jahre 1968




Zustand des Bogenberger Gnadenbildes vor 1955 in der neugotischen Altarausstattung

Abb. 3:

Aufnahme: Autor



Abb.4: Bisher unpublizierte Nach- Abb.5: Das unbekleidete Bogenberger

bildung in Holz des Bogenberger Gnadenbild nach der Renovierung der
Gnadenbildes, E. 17.]Jh.; H.61 cm; Jahre 1954/55, Sandsteinskulptur mit
Geringe Fassungsreste, Jesuskind barocker Fassung, ca. 1400/10.
herausnehmbar.  Privatbesitz  in

: Aufnahme: Autor
Furth/Géttweig/ING.

Aufnahme: Autor

Abb.6: Deckenfresko (nach 1749) im Kreuzgang des Loreto-Heiligtums in Prag:
das Bogenberger Gnadenbild als apokalyptisches Weib

Aufnahme: Autor



nehmlich die verschiedenen Darstellungen und Bezeichnungen: als Maria in der Hoff-
nung, Madonna del Parto, Notr-Dame de I’Expectation, Virgen de la Esperanza, Vir-
gen de la O (do O), Marid Erwartung und Maria gravida. Besonders der Himmel-
fahrtspassus der Legenda Aurea™ macht sich in wiederholten moralisierenden Bei-
spielen diesen Heilsutilitarismus zunutze. So nimmt es nicht wunder, daff gerade die-
ser Marienbildtypus bevorzugt mit Votanten und Bittstellern dargestellt wird, nicht
zu Unrecht aus dem schon erwihnten Grund mittelalterlicher und auch noch spiter
geiibter Rechtssprechungsgepflogenheiten. Danach besafl ja eine schwangere Frau vor
Gericht zugunsten des Poenitenten oder Angeklagten ein vermittelndes Privileg, das
die gerechte Strafe in Richtung mildernder Umstinde oder zum Aufschub beeinflus-
sen konnte, sowohl fiir sie selbst, als auch fiir ihre Angehdorigen. Gerade dieser soziale
Aspekt mittelalterlichen Rechtsdenkens®' mag von Pilgern und Gliubigen auf Maria
in der Hoffnung projiziert worden sein, um auch von ihr fiir die vorgetragene Bitte bei
ihrem Sohn dieses besonderen Privilegs und dessen Nachdrucks teilhaftig zu werden.

Die Festgeschichte der Madonna del Parto ist durchaus ilter als das Fest der Ver-
kiindigung an Maria. Trotz reicher Legenden um die Entstehungsgeschichte dieses
Festes S. Maria de la O, ist es fiir Toledo bereits im Jahre 656 bezeugt, wobei der hl. 1I-
dephons als Erzbischof von Toledo (657-667) eine wichtige Rolle gespielt haben
diirfte, wie sich dies auch die rémische Tradition zu bezeugen bemiiht. Ein bedeu-
tungsvolles historisches Ereignis wird mit dem 18. Dezember 1499 gekoppelt, der Fall
der Stadt Granada, nachdem tiber 300 Mauren zur christlichen Taufe gezwungen wer-
den konnten. Papst Gregor XIII. (1572-85) erhebt im Jahr 1573 das Marienfest des
18. Dezembers in den Rang I1. Klasse und billigt ein eigenes Proprium auf der Grund-
lage der Consuetudines der Kathedralkirche von Toledo; weitere Festdaten sind viel-
fach® nachgewiesen. !

Bogenbergs Wallfahrtsgeschichte schweigt sich beziiglich der Ubernahme und des
Zeitpunktes der Maria gravida als Gnadenbild hartnickig aus. Das Verdringen eines
ilteren Gnadenbildes durch einen jiingeren, neueren und ,moderneren® ikonographi-
schen Typus ist durchaus gingig, doch meist nicht datierbar, hochstens eingrenzbar.
Nun ist das Motiv der Maria gravida insbesondere in monastischen Kreisen auch
auflerhalb von Frauenkonventen als Andachtsbild bezeugt. So finden sich hierfir
gehiuft Bildbelege in Vesperalien, Antiphonarien, in Klosterkirchen und Ordensver-
binden bis hin zu Kathedral- und Kanonikatskirchen mit gemeinsamer Officiumsver-
pflichtung. Wenn solche Andachtsbilder schlieflich ab dem Spatmittelalter iiber den
monastischen Bereich hinaus zunehmend in biirgerlich-privaten Kreisen auftauchen,
geht dies mit einer wachsenden Monastisierung des Laiengebets bis hin in den privaten
Charakter sogenannter Stundenbiicher sowie Bruderschafts- und Zunftgebete kon-
form. Es wire durchaus nicht ungewdhnlich, hitten die Oberaltaicher Benediktiner
einst ihr Andachtsbild auf dem Bogenberg einem breiteren Wallfahrtskult zufiihren
wollen, der, weil im Trend der Zeit liegend, seinerzeit bereitwillig Aufnahme und Ver-
breitung fand. Davon zeugen auffallend viele und lang anhaltende Mirakelberichte ®
aus weit ausgreifendem Einzugsgebiet.

% Ausgabe R. Benz, Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine (*1963) 630—658.

81 R.Schmidt-Wiegand (Hrsg.), Die Wolfenbiitteler Bilderhandschrift des Sachsenspiegels,
Aufsitze und Untersuchungen, Kommentarband zur Faksimile-Ausgabe (1993) Kap. XXXVIII
(S.373).

82 Vgl. Lechner, wie Anm. 3, 110.

8 F.Meingast, Marienwallfahrten in Bayern und Osterreich (1979) 71-76.
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