Eucharistische Kirchen und Wallfahrten
im Bistum Regensburg

von

Manfred Eder

Es ist kein Zufall, dafl fast alle eucharistischen Gotteshiuser und Pilgerziele der
Di6zese im Spitmittelalter entstanden sind. Bevor sie im einzelnen vorgestellt wer-
den, ist es daher sinnvoll, sich den theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen
Hintergrund dieses Phinomens zu vergegenwirtigen und einige grundsitzliche An-
merkungen zur Gestaltung und Beurteilung der jeweiligen Ursprungslegende sowie
der darin geschilderten Wunder vorauszuschicken.

A. Das Altarsakramentim Mittelalter

I. Die Eucharistie in Theologie und Verebrung

Da es in der christlichen Antike weder eine dogmatische Entscheidung noch eine
einheitliche Anschauung iiber die Eucharistie gab, bot sich den Kirchenvitern ein
weiter Spielraum fiir theologische Deutungen. Hinsichtlich der eucharistischen Mahl-
elemente Brot und Wein wurden zwar sehr verschiedene Vorstellungen vertreten, sie
lassen sich aber auf zwei Grundinterpretationen zuriickfithren: Eine Redeweise, mit
der sich vor allem der Name des Bischofs Ambrosius von Mailand (um 339-397) ver-
bindet, versteht die Eucharistie in einem sehr direkten und realistischen Sinn. Brot
und Wein ,,sind“ der Leib und das Blut Christi. Der Mahlteilnehmer ifit also vom Leib
Christiund trinkt dessen Blut. Zwischen dem sakramentalen Zeichen und der dadurch
angezeigten Sache besteht somit der vom Mysterium des Glaubens umgebene Zusam-
menhang, daf das Symbol das Symbolisierte schlichtweg ,ist“. Ambrosius erklirte
das damit, ,,dafl das Brot durch die in der Liturgie gesprochenen Worte Christi unter
Verwandlung seiner Natur zum Leib Christi geweiht werde®'. Komplizierter gestal-
tet sich der andere, durch den grofien griechischen Philosophen Platon (um 428— um
347 v. Chr.) inspirierte Deutungsversuch. Danach verweisen Brot und Wein als mate-
rielle Elemente zwar auf eine tiefere Wirklichkeit, ,,sind“ aber nicht unmittelbar selbst

! Norbert Brox, Kirchengeschichte des Altertums, Diisseldorf 21986 (= Leitfaden Theologie
8), 121. - Vgl. auch ebd. 119-122; Georg Kretschmar, Art. Abendmahl I11/1 (Alte Kirche), in:
TRE 159-89. - Zum ganzen Abschnitt A ausfiihrlich Manfred Eder, Die ,Deggendorfer Gnad“
- Entstehung und Entwicklung einer Hostienwallfahrt im Kontext von Theologie und
Geschichte, Deggendorf/Passau 1992 (= Deggendorf — Archiologie und Stadtgeschichte 3),
119-185 mit weiterfiihrender Literatur und Abbildungen.
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diese Wirklichkeit, da hinter der sichtbaren Welt eine zweite, geistige existiere, die
»Heimat des Géttlichen und Eigentlichen, des Wahren, Guten und Schénen®?. Somit
ist die Eucharistie hier Abbild der Urwirklichkeit des erhéhten Herrn, die selbst (noch
nicht) offen zu Tage liegt, an der aber das Abbild durch die Herabrufung des Heiligen
Geistes in der Epiklese bereits Anteil hat’. ,Wozu bereitest du Zihne und Magen vor?
Glaube und du hast (schon) gegessen“*, rief Augustinus (354-430), der Hauptexpo-
nent dieser Richtung, aus, um das Gemeinte zu veranschaulichen.

Die inhaltliche Spannung zwischen diesen beiden Polen eucharistischer Interpre-
tation dringte zur Auseinandersetzung, die im Mittelalter zum Austrag kommen
mufite. Grundvoraussetzung hierfiir war, dafl im Zuge einer stirkeren Betonung des
wissenschaftlichen Arguments immer mehr Theologen sich bereit erklirten, die bisher
weithin als ehrfurchtslos und verwegen empfundene verstandesmifige Erdrterung
des eucharistischen Geheimnisses aufzunehmen®. Der geistige Horizont dieser im
germanischen Denken verhafteten Kirchenminner war allerdings ein véllig anderer als
der der hochgeachteten lateinischen Viter, die eifrig abgeschrieben und gelesen wur-
den. Das kulturell kaum geprigte Volk der Germanen hatte in der Umbruchsituation
der Volkerwanderung, in der zwangsliufig ideelle Werte ihre Giiltigkeit und Sicher-
heit verloren, zu einem dinglichen Realismus gefunden, in dem nur das Handgreif-
liche, das Zuhandene und Verfiigbare zuverlissig erschienen. Fiir das Abendmahls-
verstindnis bedeutete dies, dafl zunichst der dynamische, ereignishafte Charakter der
antiken Eucharistielehre zum grofiten Teil verloren gehen mufite. Der Blick glitt von
den Ereignissen zu den Objekten und reduzierte die Mahlfeier zu einem blofen Vor-
gang und Mittel zur Herbeifiihrung der Realprisenz, der wirklichen Gegenwart Chri-
sti im Sakrament. Noch folgenreicher als die Konzentration der eucharistischen Theo-
logie auf das Problem der sakramentalen Anwesenheit des Herrn war, dafl den Ger-
manen der Zugang zum antik-christlichen Bilddenken verschlossen blieb. Trotz Bei-
behaltung der lateinischen Sprache und Begrifflichkeit wurden so die Schriften eines
Ambrosius oder Augustinus, der beiden bestimmenden Autorititen der mittelalterli-
chen Theologie, anders verstanden, als diese selbst sie verstanden hatten. Sprachen sie
von der Anwesenheit Jesu Christi im Bild, Gleichnis oder Symbol der Eucharistie,
bedeutete dies keine Abschwichung der Wirklichkeit, sondern vielmehr den Aus-
druck der Hoffnung, daf} in der Ewigkeit Gottes einmal unverhiillte Begegnung mog-
lich sein werde. Aus der platonischen Idee eines Bildes als Realsymbol machte das
dingliche Wirklichkeitsverstindnis der Germanen ein blofies Zeichen, eine Allegorie,
wodurch das Bild plotzlich zum Gegensatz von Wirklichkeit und damit Nicht-Wirk-
lichkeit wurde. Die Frage war nun: ,Ist der Herr gegenwirtig im Zeichen (in figura)
oder in Wirklichkeit (in realitate)? Wenn man falsch fragt, kann man nicht richtig ant-
worten. ... Denn Sakrament heifit ja doch gerade die Verbindung beider, nicht

? Herbert Vorgrimler, Sakramententheologie, Diisseldorf 1987, 175.

* Hierzu Theodor Schneider, Zeichen der Nihe Gottes. Grundriff der Sakramententheologie,
Mainz *1984, 158.

* Augustinus, In Joannis evangelium tractatus XXV 12 (Migne, PL 35, 1602): ,,Utquid paras
dentes et ventrem? Crede, et manducasti.“

* Vgl. hierzu Giinter Koch, Art. Realprisenz, in: Lexikon der katholischen Dogmatik, hg.
von Wolfgang Beinert, Freiburg i. Br. u.a. *1988, 432434 (Literatur!); Johannes Betz, Euchari-
stie als zentrales Mysterium, in: Johannes Feiner/ Magnus Léhrer (Hgg.), Mysterium Salutis IV/
2, Einsiedeln u.a. 1973, 185-313, hier: 230; Peter Browe, Die Verehrung der Eucharistie im
Mittelalter, Miinchen 1933, 27. — Zum Folgenden besonders Alexander Gerken, Theologie der
Eucharistie, Miinchen 1973, 97-102.
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Zeichen oder Realitit, sondern Realitit im Zeichen, zeichenhafte Handlung, welche
in sich die Wirklichkeit der Prisenz des Mahlherrn birgt.“® Diese verhingnisvolle
Alternative prigte fortan die in der Karolingerzeit elnsetzende jahrhundertelange
Debatte iiber das Abendmahl.

831 hatte der Abt des Benediktinerklosters Corbie an der Somme, Paschasius Rad-
bertus (um 790— um 859), die erste Monographie der Theologiegeschichte zur Eucha-
ristie verfafit und darin die These aufgestellt, das sakramentale Fleisch sei kein anderes
als das aus Maria geborene und am Kreuz gestorbene. Einige Theologen protestierten
gegen die hier behauptete Identitit von eucharistischem und historischem Leib Jesu,
am heftigsten ein Ménch des eigenen, damals in héchster geistiger Bliite stehenden
Klosters, Rathramnus (um 800- nach 868). Rathramnus wie Paschasius war gemein-
sam, daf das antike Verstindnis des erhohten Herrn als Urbild und der eucharisti-
schen Speise als Abbild zu einer Beziehung von Wirklichkeit und Bild innerbalb der
eucharistischen Speise geworden und die Zweistufigkeit der Wirklichkeit damit elimi-
niert ist. Wihrend aber Paschasius — der Antike hier noch niher — das sichtbare Brot
als das Bild (figura) bezeichnet und dahinter das Wirkliche und Wahre sucht, sieht
Rathramnus umgekehrt in dem mit den menschlichen Sinnen Erfaflbaren die eigent-
liche Wahrheit. Der Streit endete mit einem erneuten Harmonisierungsversuch von
seiten des Paschasius, der ,figura® und ,veritas® unter Beriicksichtigung der geistigen
Seinsweise der Eucharistie fiir vereinbar erklirte. Damit war das Problem natiirlich
nicht geldst, sondern nur beschwichtigt und in Anbetracht anderer Diskussions-
themen fiir lingere Zeit vertagt, bis im 11. Jahrhundert das inzwischen gereifte philo-
sophische Instrumentarium neue Perspektiven erdffnete.

Den entscheidenden Abschnitt in der Entwicklung der eucharistischen Lehre erdff-
nete Berengar von Tours (um 1005-1088), vielbewunderter Lehrer der Grammatik
und Rhetorik an der dortigen Domschule St. Martin, die er seit 1040 leitete”. Unter
strenger Anwendung der dialektischen Methode schritt er auf den gedanklichen
Wegen des Rathramnus voran, was ihn jedoch dazu fiihrte, die Wesensverwandlung
der Mahlelemente wie die Realprisenz grundsitzlich zu leugnen. Da Christus bis zur
Parusie zur Rechten Gottes throne, kdnne er unméglich gleichzeitig ,auf dem Altar
liegen“. Genauso ausgeschlossen erschien ihm eine Vervielfiltigung oder Teilung des
Herrenleibes, da doch das Opfer am Kreuz nur ein einziges sei. Diese Uberlegungen
miindeten in folgendes Vorstellungsmodell: Brot und Wein bleiben in der Substanz,
was sie waren, erfahren also keinen Seins-, sondern lediglich einen Bedeutungswan-
del, wodurch sie zum Bild (figura) und Gleichnis (similitudo) des wahren Leibes und
Blutes Christi werden. Folgerichtig kann Messe fiir Berengar nur mehr symbolische
Erinnerungsfeier sein.

Der - hier nur angedeutete — Lésungsversuch Berengars von Tours erregte heftigen
Widerspruch (auch von seiten des kirchlichen Lehramtes), zumal er in aller Schirfe die
ungeklarten Probleme des Wandlungsvorgangs und des Wesensgehaltes der euchari-
stischen Gaben zu Tage treten lie. Zusammen mit seinem Lehrer Lanfranc von Bec
(um 1005-1089), dem nachmaligen Erzbischof von Canterbury, verteidigten Guit-
mund von Aversa (gest. vor 1095) und eine Reihe anderer Theologen entschlossen
die reale Gegenwart des Herrn, der zwar nicht der dufleren Erscheinungsform (acci-
dens) - die unverindert bleibt — wohl aber dem Wesen (substantia) nach zugegen sei.

® Schneider (wie Anm. 3) 1581,
7 ZuPerson und Werk Berengars Jean de Montclos, Art. Berengar von Tours, in: TRE V 598
601; Josef R. Geiselmann, Art. Berengar von Tours, in: LThK? IT 215f,
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Damit war auf der Basis aristotelischer Terminologie die Deutung des Wandlungs-
geschehens in der Art vorgenommen, wie sie der erst ein Jahrhundert spiter ge-
prigte Begriff , Transsubstantiation® bezeichnete.

Der Ertrag des Zweiten Abendmahlsstreits und der in der Folgezeit weitergefiihrten
Diskussionen zeigte sich 1215 in der Definition des vierten Konzils im Lateran, wel-
che die verbindliche Lehre zur Realprisenz vorlegte und zugleich als erstes kirchliches
Dokument den Terminus ,, Transsubstantiation® verwendete: ,,Sein Leib und sein Blut
sind im Sakrament des Altars unter den Gestalten von Brot und Wein wahrhaft enthal-
ten, nachdem durch Gottes Macht das Brot in den Leib und der Wein in das Blut
wesensverwandelt sind (transsubstantiatis), damit wir vom Seinigen empfangen, was
er vom Unsrigen annahm, und die geheimnisvolle Einheit vollendet werde . ..“*. Wie
aber sollte man sich diese , Transsubstantiation® vorstellen? Was geschieht eigentlich
bei der Wandlung der natiirlichen Substanzen Wein und Brot? Vier verschiedene
Theorien versuchten auf diese Fragen eine plausible Antwort zu geben, jedoch nur
eine davon verstand die Transsubstantiation im engeren Sinne als positiven Akt gott-
licher Allmacht, dessen Bedeutung in der Emporfithrung der Substanz der Elemente
in diejenigen des Leibes und Blutes Christi liegt. Dieses Modell, das als einziges eine
eigentliche Wandlung des Wesens impliziert, konnte sich im steigenden 13, Jahrhun-
dert rasch durchsetzen, war es doch getragen von den iiberragenden Theologen des
Zeitalters, von Alexander von Hales (um 1185-1245), Albertus Magnus (um 1200
1280), Bonaventura (um 1217-1274) und allen voran Thomas von Aquin (um 1225-
1274).

Die in iiberzeugender Weise gegliickte Sicherung von Realprisenz und Trans-
substantiation wird allerdings dadurch relativiert, dafl es innerhalb des weiten Feldes
eucharistischer Theologie allein auf diesem Sektor gelungen war, Sakrament und
Wirklichkeit in einer Einheit zu denken. Ansonsten waren Sakramentalitit, Symbol-
haftigkeit und Opfercharakter der Eucharistie véllig auseinandergefallen. Zwar hielt
man fest, dafl die Eucharistie aufgrund der Realprisenz Christi Kirche bewirkt, sah
aber nicht mehr, dafl umgekehrt ja auch die Kirche kraft der geistigen Gegenwart
Christi als Mahlherr die Eucharistie wirkt, die Gemeinschaft der Glaubenden also der
Bereich Jesu Christi ist, innerhalb dessen Eucharistie erst méglich und vollziehbar
wird.

»Ein Gesamturteil iber die Abendmahlslehre des Spatmittelalters darf dahingehend
lauten, dafl nicht nur und nicht so sehr einzelne Aufstellungen unbefriedigend sind
und zu Kritik Anlaf geben, sondern die Gesamthaltung: ... In der Theologie ist die
Eucharistie zu einem Spielfeld metaphysischer Spekulationen geworden — und in der
Praxis entartet.“’ Wie es zu dieser ,Entartung in der Praxis“ kommen konnte, gilt es
im folgenden ins Auge zu fassen.

Bis zum Ende des 11. Jahrhunderts gab es trotz aller schon seit dem Urchristentum
bezeigter Ehrfurcht eine Verehrung der Eucharistie nur innerhalb der Mef}feier. Wenn
konsekriertes Brot iiberhaupt aufbewahrt wurde, dann nur fiir die Krankenkommu-
nion; im iibrigen blieb es unbeachtet, und nichts wies auf die Gegenwart des Herrn

# Viertes Laterankonzil 1215, cap. 1 (Ubers. nach Erwin Iserloh, Art. Abendmahl ITI/2 [Mit-
telalter], in: TRE I, 89-106, hier: 93; Originaltext in: Heinrich Denzinger / Adolf Schénmetzer,
Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum de rebus fidei et morum, Barcelona
%1976, 802; Joannes Dominicus Mansi [Hg.], Sacrorum conciliorum nova et amplissima collec-
tio XXII, Paris 1903 [ND Graz 1961], 982).

? Betz (wie Anm. 5) 247.
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hin. Jedoch hatte sich hinsichtlich der Gestaltung der Meflliturgie im fortschreitenden
Mittelalter bereits ein erheblicher Wandel vollzogen: Die Gliubigen sahen sich in eine
weitgehend passive Rolle im Meflgeschehen gedringt, wodurch sie nicht zuletzt
immer mehr auch den Kontakt zur Eucharistie verloren. Aus Griinden der Ehrfurcht
vor dem Geheimnis des Altarsakramentes ersetzte man ab dem 8.]Jahrhundert das
gesduerte durch ungesiuertes Brot in Form kleiner Hostien, wodurch zum einen der
Opfergang der Mefiteilnehmer zur Darbringung ihres (gesiuerten) Brotes entfiel und
sich zum anderen der Brechungsritus eriibrigte. Seit dem 9. Jahrhundert wurde die
Hostie nicht mehr auf die Hand, sondern in den Mund gereicht und zudem immer sel-
tener empfangen. Da der Priester zwischen den Gliubigen und dem jetzt an die Riick-
wand der Apsis zuriickgeschobenen Altar stand, konnten seine Handlungen nicht
mehr eingesehen werden. Die eucharistische Speise muflte so zu einem ,,mysterium
tremendum® werden, dem man sich nicht zu nihern wagte. Auch die iibrige Mefifeier
hatte einschneidende Anderungen erfahren: Das allgemeine Fiirbittgebet und der
Volksgesang existierten nicht mehr, der Kanon der Messe wurde vom Zelebranten still
gebetet. Die Laien —des Lateinischen ohnehin nicht michtig —verloren hierdurch end-
giiltig den Bezug zur Kultsprache und verstanden nicht, was in ihrem Namen von
anderen vorgetragen wurde und wozu sie das Amen sprechen sollten. Die einzigen
wirklichen ,Akteure” innerhalb der Messe waren jetzt die Kleriker geworden, wih-
rend die Gliubigen dem Gottesdienst nur mehr ,beiwohnten®, um von den Priestern
mit einem besonders wertvollen ,,Gnadenmittel“ versehen zu werden. ,,Die Gemein-
schaftsfeier der Eucharistie zerfallt in das sakramentale Handeln des Klerus und die
,Mefandacht® der Laien. Diese Entwicklung kam in der Entfernung des Altars vom
Volk, schlieflich sogar in der Abtrennung des Altarraumes durch den Lettner und im
Verbot fiir Laien, die eucharistischen Gestalten oder das Altargerit zu berithren, zum
Ausdruck.“'® Wenn sich auf diese Weise die Mitfeier weitgehend auf eine innerliche
Teilnahme beschrinken mufite, dann kann es nicht verwundern, daff nun der Augen-
blick der Wandlung zum dominierenden Mittelpunkt der ganzen Eucharistiefeier zu
werden vermochte, der alle Aufmerksamkeit auf sich zog und damit zum Ausgangs-
punkt einer eucharistischen Verehrung wurde, die sich zunehmend verselbstindigte.

Gerade die bis dahin grofie Scheu, das Heilige unverhiillt zu sehen, lief} die plétzlich
ermoglichte sinnliche Beziehung zur eucharistischen Brotsgestalt zu einem faszi-
nierenden Erlebnis gottlicher Gegenwart werden''. Seit dem beginnenden 13. Jahr-

' Hans Bernhard Meyer, Art. Abendmahlsfeier IT (Mittelalter), in: TRE I 278-287, hier:
281. - Vgl. dazu Josef Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklirung der
romischen Messe I, Wien 1948, 103—109; Erwin Iserloh, Das innerkirchliche Leben, in: Hubert
Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte I11/2, Freiburg i.Br. u.a. 1973, 676—697, hier:
683 f; Otto Nuflbaum, Die Aufbewahrung der Eucharistie, Bonn 1979, 120. — Unter Lettner ist
hier eine Schranke zwischen dem Klerikerchor und dem Laienschiff zu verstehen. Niheres bei
Joseph Braun, Der christliche Altar in seiner geschichtlichen Entwicklung II, Miinchen 1924,
649—670; Erika Doberer, Art. Lettner, in: LThK? VI987f. und Johannes Wagner, Art. Cancelli,
in: LThK? 1T 913f.

1 Ausfithrlich Nufibaum (wie vorhergehende Anm.) 120-128; FEdouard Dumoutet, Le désir
de voir 'Hostie et les origines de la dévotion au Saint-Sacrament, Paris 1926, 16-36; Anton
L.Mayer, Die heilbringende Schau in Sitte und Kult, in: Odo Casel (Hg.), Heilige Uberliefe-
rung. Ausschnitte aus der Geschichte des Ménchtums und des heiligen Kultes (Festschrift fiir
Ildefons Herwegen), Miinster 1938, 234—262, bes. 255-262; auflerdem: Burkhard Neunheuser,
Eucharistie in Mittelalter und Neuzeit, Freiburg i.Br. u.a. 1963 (= Handbuch der Dogmen-
geschichte IV 4b), 37; Iserloh, Leben (wie Anm. 10) 684. — Wahrscheinlich ist ferner der Einfluf}
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hundert erhielt das Erheben der Mahlgaben eine starke rituelle Betonung, um zu inni-
gem Schauen der Hostie im Augenblick der Elevation einzuladen und ihre gliubige
Verehrung zu erleichtern: Kerzen wurden entziindet, Weihrauch stieg empor, ein
Glockenzeichen ertonte und forderte auf zum Beugen der Knie. Kurze Gebete folg-
ten, wenn nun der Priester das gottliche Brot vor Augen stellte. Der Widerhall im
Volk war ungeheuer grofl. Die Mefibesucher stritten um die Plitze in der Kirche, von
denen aus die Hostie am besten zu sehen war und dringten nach vorne zum Altar, so
dafd sie sogar des 6fteren den Priester behinderten. Waren bei Interdikten ' die Gliu-
bigen aus der Kirche ausgeschlossen, wurden sogar Lécher in die Kirchentiiren
gebohrt, um in den Genuf eucharistischer Schau zu gelangen. Ein Tag ohne Anblick
der Hostie war ein Ungliickstag, an dem man trauerte und fastete. Vor diesem Hinter-
grund verwundert die Auffassung nicht, das Sehen des Leibes Christi sei gleichbedeu-
tend mit der Teilnahme an der ganzen Messe einschlieflich des Kommunionemp-
fangs. So kamen viele erst zur Wandlung in die Kirche und begaben sich anschlieend
sofort in das nichstgelegene Wirtshaus, andere in Stidten mit mehreren Kirchen
hasteten von Altar zu Altar, von Wandlung zu Wandlung, auch sie, ohne je einmal
eine ganze Messe mitzufeiern. Selbst Kranke, die die Kommunion nicht mehr empfan-
gen konnten, baten um den bloflen Anblick der Hostie. Auf diese Weise konzentrierte
sich um den Ritus der Elevation bald die gesamte Mef3- und Sakramentsfrommigkeit
und machte sie zu einem Ereignis in der Liturgie des Mittelalters, das in seiner Bedeu-
tung kaum zu iiberschitzen ist .

Gleichzeitig mit der Anbetung der konsekrierten Hostie im Gottesdienst begann
die Ausbildung einer expliziten Tabernakelfrémmigkeit, die die Verehrung des Sakra-
ments aus der Messe heraus verlagerte. Voraussetzung hierfiir waren die Forderungen
mehrerer Synoden dieser Zeit nach wiirdiger und ehrenvoller Aufbewahrung der
Eucharistie auf oder neben dem Altar — bis dahin keineswegs selbstverstindlich — und
nach Ehrfurcht vor dem Altar, eben weil dort die Eucharistie aufbewahrt wird.
Beliebter als das statisch vollzogene Gebet vor dem im Tabernakel verborgenen Aller-

der platonischen Lehre, nach der das Anschauen eines Gegenstandes Gemeinschaft mit diesem
bedeutet. Vgl. Michael Schmaus, Katholische Dogmatik IV/1, Miinchen 1964, 377. — Zum Fol-
genden vor allem Hans Bernhard Meyer, Die Elevation im deutschen Mittelalter und bei Luther
(in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 85 [1963] 162217, hier: 162—173), der vermutet, daf§
der Brauch der Elevation sich vom burgundischen Reformkloster Cluny iiber Italien und Frank-
reich nach Deutschland ausgebreitet hat.

2 Gemeint ist hier das personale Interdikt, eine Kirchenstrafe, die einzelnen Personen oder
Gruppen den Besuch des Gottesdienstes untersagt (Gottesdienstsperre) oder in Abwandlung
das Betreten einer oder aller Kirchen.

" Vgl. hierzu Nufibaum (wie Anm. 10) 125, 136—138; Meyer, Elevation (wie Anm. 11) 173—
196; Dumoutet (wie Anm. 11) 37-72; Adolph Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter. Bei-
trage zur Geschichte der Liturgie und des religiésen Volkslebens, Freiburg i. Br. 1902, 100f. —
Einen sehr drastischen Bericht der Geschehnisse bei der Wandlung gibt uns der englische Refor-
mator und Dombherr an der Kathedrale von Canterbury Thomas Becon (um 1513-1567) fiir
England. Darin heifit es: ,Und wenn dem Priester die Arme erschlaffen und er sie (= die Hostie)
nicht hoch genug hilt, ruft das ungehobelte Landvolk in verschiedenen Teilen Englands dem
Priester zu: Halte sie hinauf, Sir John, halte sie hinauf! Halte sie ein wenig hoher! Und einer sagt
zum anderen: Duck dich, du Kerl da vorne, damit ich meinen Schépfer sehe. Denn ich kann
nicht froh sein, wenn ich meinen Herrgott nicht einmal am Tag sehe.” (Ubersetzung vom Ver-
fasser dieses Aufsatzes; Originaltext bei Leah Sinanoglou, The Christ Child as Sacrifice: A
Medieval Tradition and the Corpus Christi Plays, in: Speculum 48 [1973] 491-509, hier: 498).

102



heiligsten waren jedoch zunichst die theophorischen Prozessionen. Im gesamten Mit-
telalter fanden feierliche Umginge in den Kirchen wie auf den Strafien statt; zur Ver-
treibung von Dimonen fithrte man dabei Kreuze, Reliquien und Heiligenbilder mit.
Den ersten Ansatz einer Prozession mit dem Allerheiligsten greifen wir mit den seit
dem ausgehenden 11. Jahrhundert feierlich ausgestalteten Versehgangen. Brennende
Kerzen und Schellen oder Glocken machten auf den Prozessionszug aufmerksam und
luden die Christen zur eucharistischen Verehrung nach dem Vorbild der Elevation
ein. Im 13.Jahrhundert kam die Aufforderung hinzu, den Priester ehrfiirchtig und
andichtig auf seinem Gang zu begleiten; zur Belohnung wurden bischéfliche Ablasse
ausgesetzt ¥, Fiir Juden dagegen galt aufgrund der Bestimmung der Synode zu Wien
im Jahre 1267 folgendes: ,, Wenn das Sakrament des Altares an ihren Hausern vorbei-
getragen wird, so sollen sich diese, sobald sie das vorausgehende Glockenzeichen
gehort haben, in ihre Hiuser zuriickziehen sowie Fenster und Tiiren schlieflen.“ "

Wachsender Beliebtheit erfreuten sich damals im ganzen heutigen Bayern die soge-
nannten Donnerstagsstiftungen. Es handelte sich hierbei um wéchentliche Prozessio-
nen mit dem Allerheiligsten innerhalb der Kirche, die vor und nach dem Amt zu Ehren
der Einsetzung des heiligsten Altarsakramentes abgehalten wurden. Nicht zuletzt bot
auch die Liturgie der Passionszeit Gelegenheit zu Umgingen mit dem Leib Christi.

Eine vollig neue Dimension erhielt der eucharistische Kult mit der Einfiihrung und
Verbreitung des Fronleichnamsfestes. Dieses jiingste Hochfest der katholischen Chri-
stenheit geht auf Visionen der Priorin Juliana (1193-1258) vom Augustinerinnen-
kloster Kornelienberg bei Liittich zuriick, in denen sie immer wieder eine Mond-
scheibe in strahlendem Glanz erblickt habe, die durch eine dunkle Bruchstelle getriibt
war. Zur Erklirung dessen sei ihr geoffenbart worden, dafl der Mond die Kirche ver-
sinnbildliche, die dunkle Stelle aber ein fehlendes Fest, an dem die Einsetzung des
Altarsakramentes eigens gefeiert werde, und zwar mehr als am Griindonnerstag, an
dem die Fuliwaschung und das Gedichtnis des Leidens Jesu im Vordergrund stiinden.
Schliefflich habe sie den Auftrag erhalten, selbst mit dieser Feier zu beginnen und der
Welt den Befehl Christi zu verkiinden.

Nach jahrelangem inneren Ringen ob der Gréfie der Aufgabe ging Juliana um 1240
daran, die in der Vision empfangene Weisung durchzufiihren. Dem Umstand, daff
einer der ersten in die Geschichte der Nonne Eingeweihten, der Liitticher Archidia-
kon Jacques Pantaléon als Urban IV. (1261-1264) den Stuhl Petri bestieg, ist es zuzu-
schreiben, dafl im Jahre 1264 mit der Bulle , Transiturus de hoc mundo“ die Einfiih-
rung des Fronleichnamsfestes erfolgte. Jedoch erst als Papst Johannes XXII. die Ver-
lautbarung im Jahre 1317 in die klementinische Gesetzessammlung aufnahm, begann
die allgemeine, ja geradezu stiirmische Ausbreitung des Sakramentsfestes in weiten
Teilen Europas. Mit der Einfithrung dieses besonderen eucharistischen Tages war
zunichst keine Verehrung der Eucharistie auflerhalb der Mefifeier verbunden oder
auch nur beabsichtigt. Die Prozession ist daher weder urspriinglicher Bestandteil

" Die Deggendorfer Pfarrkirche ,Marii Himmelfahrt“ beispielsweise erhielt 1331 einen
Ablaf, der hierdurch zu gewinnen war. Siehe Eder (wie Anm. 1) 303, Anm. 471. - Auch ein
pipstlicher Ablafl lafit sich nachweisen: Bonifaz IX. stellte 1389 allen, die einen Priester mit der
Krankenkommunion begleiteten, 100 Tage Ablafl in Aussicht. Vgl. Max Jansen, Papst Boni-
faz IX. (1389-1404) und seine Beziehungen zur deutschen Kirche, Freiburg i. Br. 1904 (= Stu-
dien und Darstellungen aus dem Gebiet der Geschichte I11 3 u. 4), 179.

15 Concilium Viennense, cap. 19 (Originaltext in: Mansi [wie Anm. 8] XXIII, Paris 1903 [ND
Graz 1961], 1176).
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noch zu einem spiteren Zeitpunkt durch héchste kirchliche Autoritit fiir die ganze
Christenheit vorgeschrieben worden. Dennoch hiufen sich nach 1317 die Nachrich-
ten iiber eine neu eingefiihrte oder aber bereits bestehende Prozession am Fronleich-
namsfest, wobei die Verbreitung gerade im bayerischen Raum sehr ziigig voranging ',
Von zentraler Bedeutung war hierbei die nach anfinglicher Scheu bald allgemein
unverhiillt ,,in vase perspicuo®, also in einem durchsichtigen Schau- und Zeigegefif3,
mitgefithrte konsekrierte Hostie”. Dieser dem Schauverlangen der Gliubigen aufs
héchste entgegenkommende Ritus trug wesentlich zur besonderen Volkstiimlichkeit
des prunkvoll gestalteten Umgangs bei, wobei die kostspielige Durchfithrung dank
reicher Stiftungen bis zum beginnenden 15. Jahrhundert auch in irmeren Gemeinden
und Sprengeln gesichert werden konnte. Die wichtigsten Initiatoren waren also kei-
neswegs kirchliche Wirdentriger, sondern Mitglieder des aufstrebenden, reichen
Stadtbiirgertums, dessen Selbstbewufitsein sich hier in idealer Weise zu manifestieren
vermochte %,

Die Einfithrung eines eigenen Festes zu Ehren des heiligen Fronleichnams mufite
zwangsliufig alle Formen der eucharistischen Verehrung férdern und vertiefen, so
daf} der zeitgendssische Chronist Johann von Winterthur (um 1300 — nach 1348) mit
Fug und Recht von der Eucharistie als dem Sakrament sprechen konnte, ,auf das die
Frommigkeit der modernen Menschen abgestimmt ist“"’, Dies dufierte sich vorder-

' Die einschligigen Quellen zur Entstehung des Fronleichnamsfestes (Auszug aus der Vita
Julianas; kirchliche Dekrete und Verlautbarungen von 1246 bis 1357) sind im Original zusam-
mengestellt bei Peter Browe (Hg.), Textus antiqui de festo corporis Christi, Miinster 1934 (=
Opuscula et Textus, Series Liturgica 4). — Innerhalb der Diézese Regensburg lafdt sich die Feier
am frithesten im Benediktinerkloster Reichenbach am Regen im Jahre 1293 nachweisen. Fiir die
Bischofsstadt selbst finden sich sichere Belege erst 1325. — Zur Fronleichnamsprozession in Bay-
ern siche Romuald Bauerreif}, Zur Entstehung der Fronleichnamsprozession in Bayern, in: Bei-
trige zur altbayerischen Kirchengeschichte 23,2 (1963) 101-108; Alois Mitterwieser/ Torsten
Gebhard, Die Geschichte der Fronleichnamsprozession in Bayern, Miinchen 21949, 10-44;
Nufibaum (wie Anm. 10) 155f.; speziell zu Regensburg, wo die erste grofle, von der Biirger-
schaft durchgefithrte Fronleichnamsprozession um die Stadt etwa 1395 stattgefunden haben
diirfte, Johann Giintner, Die Fronleichnamsprozession in Regensburg, Miinchen/Ziirich 1992
(= Kataloge und Schriften des Bischéflichen Zentralarchivs und der Bischoflichen Zentralbiblio-
thek Regensburg 8), 9-12.

V7 ,Die Form dieser Behilter war so verschieden wie ihre Benennung. Man sprach von ,pyxis
cristallina, monstrantia, demonstrantia, ciborium, ostensorium, tabernaculum, custodia,
iocale’. Der Ausdruck ,Monstranz war im Mittelalter noch nicht so eindeutig wie heute; man
bezeichnete damit noch jede Art von Reliquien- oder Sakramentsgefafl.“ (Browe, Verehrung
[wie Anm. 5] 100f.) - Anfangs wurden auch oft Reliquiare zu Schaugefissen umgebaut. Siehe
Hans Niedermeier, Uber die Sakramentsprozessionen im Mittelalter. Ein Beitrag zur
Geschichte der kirchlichen Umginge, in: Sacris Erudiri 22 (1974/75) 401—436, hier: 434,

*® ,Die reichen Runtinger in Regensburg, die Ilsung in Augsburg, die Grofl in Niirnberg, die
man schlechthin ,die Reichen® nannte, und vielleicht auch die Piittrich in Miinchen, bauten die
bisherigen ... kleinen theophorischen Prozessionen zu der grofien eucharistischen Manifesta-
tion am Fronleichnamsfest aus. Sie stifteten den Schmuck, Geldzulagen an alle Beteiligten vom
Domherrn bis zum Hilfsmesner und Glockner und manchmal auch ein kostbares Schaugefif.
(Bauerreif}, Fronleichnamsprozession [wie Anm. 16] 108) - Vgl. dazu Browe, Verehrung (wie
Anm. 5) 95; Karl Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg I, Regensburg 1989, 234;
Niedermeier (wie vorhergehende Anm.) 427. — Zum Folgenden besonders Nuflbaum (wie
Anm. 10) 149-174, 365—404.

1% Tohann von Winterthur, Chronik, ad 1313 (Monumenta Germaniae Historica. Scriptores
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hand in der starken Zunahme theophorischer Prozessionen an den drei Hochfesten,
an Christi Himmelfahrt und Kreuzauffindung (3. Mai), an Kirchweih, bei Marien-
festen und Tagen mit besonderer Bezichung zum Altarsakrament. Dariiber hinaus
wurde die Eucharistie seit der Mitte des 14.Jahrhunderts bei den zu Notzeiten iib-
lichen Bitt- und Bufiprozessionen mitgetragen, ebenso bei Flur- und Wetterprozes-
sionen. Ja, in Deutschland nahm das Fronleichnamsfest selbst den Charakter eines
Wetterumgangs an. Von nun an errichtete man auf den Platzen und in den Straflen, die
den Prozessionsweg bildeten, vier Stationen nach allen Himmelsrichtungen, um dort
die Evangelienanfinge zu singen — so wie es beim Wettersegen zur Vertreibung der
Teufel und Unwetter traditioneller Brauch war®, Nicht nur die Zahl der Prozessio-
nen, auch die der Messen wuchs im Spitmittelalter ins Uferlose. ,Zwar gab es nach
wie vor den Hochaltar und den Pfarrgottesdienst, der bis dahin den Kern des christ-
lichen Kults gebildet hatte, aber der Gemeinschaftsgottesdienst wurde mehr und mehr
zuriickgedringt durch private und stindische Mefformen. Dafl nunmehr jede Patri-
zierfamilie, jede Bruderschaft und jede Handwerkszunft Anspruch auf ihren eigenen
Gottesdienst erhob, spiegelt sich wider in der Vielzahl der Kapellen und Nebenaltire
und in ungezihlten Mefistiftungen und Benefizien.“?' Die Individualisierung und
Multiplizierung im Bereich des Mefiwesens, die auf den ersten Blick nach einer Hoch-
schitzung des Sakraments aussieht, war im Grunde Ausdruck der Unfihigkeit zu
sakramentalem Denken.

Schliefllich wurde in Deutschland seit dem Beginn des 14.Jahrhunderts bei den
Messen der Fronleichnamsoktav und der Hochfeste, aber auch in den Donnerstags-
messen und den neuen Sakramentsandachten das Allerheiligste fiir die ganze Dauer
der Zeremonie ausgesetzt. Damit nicht genug, kam es seit dem letzten Drittel des Jahr-
hunderts zur stindigen Aussetzung der Eucharistie wihrend des ganzen Jahres in
Sakramentshiusern und -tiirmen.

11. Die Eucharistie als Gegenstand des Aberglaubens

1. Die ,Macht“ von Messe und Eucharistie

Je hoher das Volk den Wert der Messe und die Verehrung der Eucharistie schitzte,
desto grofler wurde die Gefahr, daf religidse Begeisterung und frommes Tun um-
schlugen in rohen Aberglauben und Miflbrauch. Die Motive waren vielfaltig: Irr-
tiimer und Mif8verstindnisse, Leichtgliubigkeit und fehlgeleitete Frémmigkeit — alle-
samt zum Gutteil einem Mangel an geistiger und sittlicher Bildung entsprungen.
Nicht zuletzt tritt hier aber auch das der menschlichen Natur eigene Bestreben zu
Tage, Gewiflheit zu gewinnen in Fragen des irdischen und ewigen Gliickes, unfehl-
bar wirkende Gaben zu besitzen zur Befreiung aus Not, zum Schutze von Gefahren,

rerum Germanicarum in usum scholarum, Nova Series IT1, Berlin 21955, 64): ,. . . in sacramento,
in quo maxime dependet devocio modernorum ...“.

% Hierzu Adolph Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter II, Freiburg i.Br.
1909 (ND Graz 1960), 49-123, bes. 7174, 105-123; Browe, Verehrung (wie Anm. 5) 109f.;
Rupert Berger, Art. Fronleichnam, in: Praktisches Lexikon der Spiritualitit, hg. v. Christian
Schiitz, Freiburg i. Br. u.a. 1988, 423425, hier: 424. :

2! Karl Hausberger/Benno Hubensteiner, Bayerische Kirchengeschichte, Miinchen 1987,
160.
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zur Gewinnung der Seligkeit und zur Erlésung der armen Seelen. ,, Wer sollte auch
nicht freudig zugreifen, wenn ihm leichte Mittel zur Erreichung sehnsiichtig
gewtinschter Giiter dargeboten wurden?“*

An aberglaubischen Vorstellungen, die sich mit der Feier des Gottesdienstes ver-
banden, sind zunichst die sogenannten Meffriichte und das ,,Mortbeten® zu nennen.
Mit dem Ausdruck ,, Friichte der Messe“ wurden nicht etwa die mit dem Kommunion-
empfang verbundenen Gnaden bezeichnet, sondern ausschliefllich die segensreichen
Wirkungen, die man sich vom andichtigen Anhéren der Messe versprach. Wihrend
sich zunichst das Augenmerk auf die Vorteile fiir die Seele im Diesseits und Jenseits
richtet, dringen in den Formeln der zwei darauffolgenden Jahrhunderte irdische
Erwartungen in den Vordergrund, die nicht selten das Element des Wunderbaren
beinhalten. Wer die Messe hore, dessen Gesundheit werde erhalten oder wiederher-
gestellt, er werde nicht blind und vor einem plétzlichen Tod bewahrt®, sein Altern
werde verlangsamt oder gar aufgehalten, Speise und Trank bekimen anschlieffend bes-
ser und der Lebensunterhalt werde gesichert beziehungsweise der Wohlstand ver-
mehrt. Schwangeren Frauen empfahl man den Gottesdienstbesuch, damit sie leichter
gebiren. Schliefllich versichern zahlreiche Formeln, durch jede heilige Messe werde
eine Seele aus dem Fegfeuer befreit und ein Siinder bekehrt, und wer zeitlebens eifrig
Messe gehort habe, dem erscheinen Christus, Maria oder Heilige in seiner letzten
Stunde. Das eigentlich Gefihrliche an diesen in Prosa- und Versform, in Schriften und
Predigten verbreiteten Aufzihlungen von Meffriichten?* war die Sicherheit, mit wel-
cher die Wirkungen der Messe in Aussicht gestellt wurden. Das Volk konnte darum
leicht zu der Ansicht verleitet werden, dafl der blofle Akt des Horens der Messe
den Menschen mit unausbleiblicher Gewiflheit in den Genuf der verheiflenen und
erwiinschten Frucht der Messe setze und eine weitergehende Bemithung um das See-
lenheil nicht mehr notig sei. ,So wurde das Opfer der Messe infolge der aufdring-
lichen, iibertriebenen und unwahren Schilderungen seines Nutzens fiir geistliche und
leibliche Notstinde in den Augen vieler von seiner Erhabenheit zu einem blofen Ret-
tungsmittel aus Not und Krankheit herabgewiirdigt.

Man traute der Messe neben positiven aber auch schidliche Wirkungen zu, die man
mit der makaberen und unheimlichen Praktik des ,Mortbetens“ oder Totbetens her-
beifiihren wollte**. Hafl und Eigennutz verleiteten zu dem Wunsch, andere mit Hilfe

* Franz (wie Anm. 13) 292. - Vgl. auch ebd. 73.

? Der mittelalterliche Mensch hatte grole Angst davor, unvorbereitet zu sterben, und rief in
diesem Anliegen auch eine Reihe von Heiligen, vor allem die Vierzehn Nothelfer an. Hierzu
Hausberger I (wie Anm. 18) 232; Georg Schreiber, Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrommig-
keit und Sakralkultur, Innsbruck 1959 (= Schlern-Schriften 168), besonders 58.

* Siehe die zahlreichen Beispiele bei Franz (wie Anm. 13) 37-59; Willi Massa, Die Euchari-
stiepredigt am Vorabend der Reformation. Eine material-kerygmatische Untersuchung zum
Glaubensverstindnis von Altarssakrament und Messe am Beginn des 16. Jahrhunderts als Bei-
trag zur Geschichte der Predigt, Steyl 1966 (= Verdffentlichungen des Missionspriesterseminars
St. Augustin, Siegburg 15) 118-131. — Ahnliche Zusammenstellungen gab es auch fiir die ,Kom-
munionfriichte*: Massaa.a. 0. 168-177.

* Franz (wie Anm. 13) 71£.; vgl. Massa (wie vorhergehende Anm.) 133£.

% Der Wahn, durch Zauberworte und Zaubersymbole andere Menschen schidigen oder
zum Tode bringen zu kénnen, ist allen Kulturvélkern gemeinsam. Die Inder, Hebrier, Agyp-
ter, Griechen, Rémer, alle kannten und gebrauchten Formeln und Symbole, welchen die Kraft
innewohnen sollte, andere zu verletzen und zu téten. So echt heidnisch dieser Wahn auch ist und
so schroff er auch der christlichen Lehre von der Feindeslici.e und den christlichen Ideen von
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Gottes zu Tode zu bringen. Am sichersten glaubte man dies dadurch erreichen zu
konnen, dafl man eine Totenmesse fiir noch lebende Personen las oder lesen liefi.
Diese gefiirchtete abergliubische Ubung, die der beriihmte mittelalterliche Volks-
prediger Berthold von Regensburg (um 1210-1272) wiederholt in seinen Predigten
erwihnt, hielt sich trotz kirchlicher Verbote das ganze Mittelalter hindurch.

Beinahe die nimlichen irdischen Erwartungen wie an die Messe als ganze kniipfte
das Volk an das Schauen des eucharistischen Brotes, war es doch so, daf fiir viele Laien
und Kleriker aus der ganzen heiligen Messe eigentlich nur die Elevation existierte und
daf mancherorts ,in die Messe gehen so viel bedeutete, wie bei der Wandlung in die
Kirche kommen und die emporgehobene Hostie ansehen. Das Anschauen allein sollte
korperliche Unversehrtheit, insbesondere das Augenlicht, bewahren, die ntige Nah-
rung sichern, leichtfertige Worte und unbeabsichtigte Meineide verzeihen, nachsich-
tig und nachgiebig gegen andere, aber standhaft gegen eigene Siinden und sinnliche
Liiste machen und schlieflich vor jihem Tod bewahren. Werde jemand dennoch
plotzlich und ohne Wegzehrung hinweggerafft, so gelte er vor Gott als versehen mit
dem Sakrament des Altares. Als Gewihrsmann fiir die Richtigkeit dieser wunderbaren
Wirkungen wurde nicht selten der Kirchenvater Augustinus bemiiht, der allerdings
mit all dem nicht das geringste zu tun hat.

Schier unbegrenzte Macht mafl der mittelalterliche Volksglaube der gewandelten
Hostie bei, denn - so folgerte man —, wenn schon die Reliquien von Heiligen, also die
Uberreste toter Menschen, so viel vermdgen, wie unendlich viel mehr muf} dann der
lebendige Leib des auferstandenen Herrn bewirken kénnen?! Bereits das christliche
Altertum hatte eucharistische Wunder gekannt, jedoch weit weniger und von ganz
anderer Art, als sie das Mittelalter liebte und weitergab. Erstere kreisten ausnahmslos
um das Opfergeheimnis und ereigneten sich wihrend der Messe. Seit dem Zweiten
Abendmahlsstreit inderte sich die Situation jedoch schlagartig: Die Transsubstantia-
tion ist es, die nun von Wundern umrankt wird, welche sie handgreiflich beweisen und
anschaulich illustrieren sollen. Losgelést vom Mefopfer, erhilt das Sakrament selbst
wundertitige Kraft, die es zum Objekt von Zauberei und Magie werden lassen. Dabei
spielt der Gottesdienst als Ereignis der Gemeinschaft keine Rolle mehr; die Mehrzahl
der Mirakelgeschichten dient vielmehr dem Vorteil und der Beseligung des Einzelnen.
So ist das Wunder — wenn auch verzerrend und entstellend — ein Spiegelbild der sub-
jektivistischen Frommigkeit des Hoch- und Spatmittelalters.

Die folgende Auswahl von Wundertypen soll einen Eindruck von der grofien
Palette der Fihigkeiten und Wirkungen vermitteln, welche man der Eucharistie
zuschrieb.

a) Lichtwunder

Hatten Lichterscheinungen bis in das Hochmittelalter herein als Symbol der Ver-
herrlichung von heiligmifigen Minnern gedient, so umstrahlte nun in zahlreichen

Gott widerspricht, fand er doch mit vielem anderen Eingang unter den christlich-germanischen
Volkern.“ (Franz [wie Anm. 13] 98f.).

¥ Vgl. Franz (wie Anm. 13) 93; Alois Déring, Art. Hostie/Hostienwunder, in: TRE XV
604—606 (Quellen und Literatur!); Bernhard Kahle, Art. Hostie, in: Handwoérterbuch des deut-
schen Aberglaubens IV, hg. von Hanns Bichtold-Stiubli, Berlin/Leipzig 1931/32, 412422,
hier: 419. — Zum folgenden vor allem Peter Browe, Die eucharistischen Wunder des Mittelalters,
Breslau 1938 (= Breslauer Studien zur historischen Theologie NF 4).
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Wundergeschichten gleiflendes Licht den Leib des Herrn, durchleuchtete und ver-
klirte ihn. Dieses Licht kam nicht von aufien als Fingerzeig fiir eine Begnadung
durch den Heiligen Geist, vielmehr leuchtete die Hostie aus sich selbst und stellte hier-
durch den offensichtlichen Beweis dafiir dar, dal Christus, das Licht der Welt, ver-
borgen in ihr gegenwirtig ist. In zwei Legendenarten bildete das Lichtwunder eine
feste Einrichtung: Die eine, besonders in Nonnenkreisen beheimatete Art handelt
vom Kommunionempfang frommer Personen, vor allem von Frauen, die bei die-
ser Gelegenheit Trost und Gnade durch die aufleuchtende und weithin strahlende
Brotsgestalt empfangen. Die zweite Gattung bilden Geschichten, in denen eine
Hostie verunehrt wird und sich gleichsam in Notwehr als der wahre Leib Christi zu
erkennen gibt.

b) Spendungs- und Entziehungswunder

Um einen besonders hohen Grad von Gottesnihe auszudriicken, berichteten nicht
wenige mittelalterliche Legenden, dafl Christus personlich oder auch Heilige, Tauben
und Engel die Kommunion gespendet hitten. Vor allem die Mitwirkung von Engeln
lag nahe, da sie schon seit dem Altertum als Teilnehmer an der Messe und als Helfer
des Priesters galten. Auch ohne Mittler war die Hostie in der Lage, zu einem Begnade-
ten zu gelangen, indem sie ihm von selbst auf die Hand oder in den Mund flog. Zum
Gegenteil gewendet, wurde die Eucharistie Siindern und Unwiirdigen entzogen oder
sie verschwand vor ihren Augen. Handelte es sich hierbei um Priester, bedeutete das
Wunder stets eine Strafe fiir geschlechtliche Vergehen. Kaum weniger hiufig lief§ der
Volksglaube aber auch Wunder geschehen, bei denen Laien im Mittelpunkt standen.
Bemerkenswerterweise verschwinden hier die Hostien nie, sondern bleiben der
Schaulust des Volkes ausgesetzt. Das Wunder besteht in diesen Erzihlungen darin,
daf der Laie das heilige Brot nicht schlucken kann, es ihm an der Zunge klebt oder
bereits an der Patene haften bleibt. Bei Verunehrungen auflerhalb der Meffeier lifit
sich die Spezies nicht mehr von dem Ort wegnehmen, auf den sie gefallen ist oder
geworfen wurde. Veranlassung und Zweck dieses Wundertyps war es, die Frommen
zu ermutigen, ohne Bedenken zum Tisch des Herrn hinzutreten, oder ihnen Trost
und Heilsgewifiheit in der letzten Lebensstunde zu schenken, die Siinder dagegen zu
erschrecken und davor zu warnen, unwiirdig zu kommunizieren oder Hostien aufzu-
bewahren.

¢) Tier- und Pflanzenwunder

Wie in zahlreichen Heiligenlegenden spielten Tiere und Pflanzen auch bei euchari-
stischen Wundern eine Rolle. Die Absicht liegt klar auf der Hand: ,, Wenn selbst die
vernunftlose Schépfung an die Gegenwart Christi in der unscheinbaren Brothiille
glaubt und anbetet, wieviel mehr miifiten das die Menschen tun!“*® Das Grundschema
dieser Wundergattung ist feststehend: Konsekrierte Hostien werden von Menschen in
der freien Natur weggeworfen, verloren, erbrochen oder hinterlegt; Tiere finden sie
und beten sie an, Pflanzen hingegen gedeihen und erblithen an der Stelle, wo sich die
Hostie befindet. Eines der populirsten und meistverbreiteten Wunder des Spitmittel-
alters sagte dem heiligen Antonius von Padua (gest. 1230) nach, er habe einen Ketzer

* Browe, Wunder (wie Anm. 27) 78.
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dadurch zum Glauben bekehrt, dafl er einem ausgehungerten Esel Futter und das
Sanktissimum vorhielt, der Esel aber das erstere verschmihte und statt dessen ehr-
furchtig vor dem Sakrament niederkniete 29,

d) Feuerwunder

Seit der Mitte des 12. Jahrhunderts verbreitete sich der Glaube, ihnlich den Heili-
genreliquien, Christus- und Marienbildern werde auch die Eucharistie vom Feuer
nicht ergriffen und zerstért. Immer wieder wurde von verheerenden Brinden in Kir-
chen und Kapellen berichtet, die die Gebaude vollig eindscherten, die Eucharistie
jedoch unversehrt lielen. Als im 15. Jahrhundert der Wettersegen mit dem Allerhei-
ligsten allgemeine Sitte wurde, lag es nahe, das Sakrament nicht nur dem Sturm und
Hagel entgegenzuhalten, sondern es mit gleichem Gottvertrauen auch bei Blitzschlag
und Feuersbrunst an den Brandherd zu tragen, um dadurch das Erléschen der Flam-
men zu bewirken.

e) Heil und Unbeil aus der Hostie

Heilungswundern durch die Eucharistie kann man vereinzelt bereits in der christ-
lichen Antike begegnen. Ein Brei aus konsekriertem Brot oder die Berithrung mit den
Fingern, genetzt an den vom Wein des Kommunionempfangs feuchten Lippen, sollte
den verschiedenen Sinnesorganen ihre Funktionstiichtigkeit zuriickgeben™. Im Mit-
telalter aber wurde die heilige Speise unter abergliubischen Einfliissen zum Allheil-
mittel — auch in anderen Bereichen: ,Wo es hinkommt, mufl der Teufel weichen, das
Gliick muf} einkehren.“*' So herrschte der Glaube, durch eine mitgefiihrte oder ver-
zehrte Hostie sei man gefeit gegen Schufl und Stich, kénne im Wasser nicht unter-
gehen, werde von Fieber und Geisteskrankheit geheilt oder vor Sterilitit bewahrt.
Wenn eine Frau thren Mann oder Liebhaber mit der konsekrierten Hostie im Mund
kiisse oder ihm einen Minnetrank mit dem darin aufgeldsten Allerheiligsten reiche,
werde seine Liebe inniger und leidenschaftlicher, ja, er werde gleichsam unléslich an
sie gefesselt. In einen Baum gelegt oder zerrieben tiber Feld und Garten gestreut, ver-
leihe die Hostie Fruchtbarkeit und reiche Ernte, im Bienenstock oder im Stall depo-
niert, sorge sie fiir Gesundheit und Gedeihen der Tiere. Nihe man die Hostie in die
Kleidung ein, bringe oder vermehre sie dem Besitzer Hab und Gut. ,,Wihrend in die-
sen Fillen der bloflen Gegenwart Christi die gliickspendende Zauberkraft zugeschrie-
ben wurde, war es in anderen der Teufel, der denjenigen beschiitzte, der den Leib
Christi, seines gottlichen Widerparts, schandet oder verletzt.“*

Erst seit dem ausgehenden 13. Jahrhundert finden sich Quellen, die von der mifi-
briuchlichen Verwendung der Eucharistie zum Schadenzauber berichten, also iiber
Versuche, Menschen durch magische Praktiken zu tdten oder ihr Eigentum zu
vernichten. Den zu diesem Zweck hergestellten ekelerregenden Mischungen und
Gebriuen, zusammengesetzt aus vermeintlich dem Teufel wohlgefilligen Zutaten,
wurde meist eine konsekrierte Hostie in Pulverform beigegeben. Am haufigsten

¥ Peter Browe (Wunder [wie Anm. 27] 82) weist darauf hin, daf die iltesten, aus dem
13.Jahrhundert stammenden Biographien keine von Antonius gewirkten Wunder kennen.

* Vorbild fiir diese Geschichten war sicherlich die Blindenheilung Joh 9, 1-12.

3 Peter Browe, Die Eucharistie als Zaubermittel im Mittelalter, in: Archiv fiir Kultur-
geschichte 20 (1930) 134—154, hier: 137.

32 Browe, Zaubermittel (wie vorhergehende Anm.) 139.
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scheint die Eucharistie fiir Abtreibungen benutzt worden zu sein. Schon Berthold von
Regensburg sprach in seinen Predigten mehrmals von Frauen, die das Sakrament bei
der Osterkommunion zuriickbehielten, um damit andere zu ermorden oder ihre
eigene Leibesfrucht zu téten. Mehrere Synoden des beginnenden 14.Jahrhunderts
berichteten dhnliches. Einige Generationen spiter sollte mit dem epidemisch anwach-
senden Glauben an die Existenz von Hexen, das heifit von ,,Frauen, die mit dem Teu-
fel einen Bund schlossen und von ihm Zauberkraft bekamen, um anderen Menschen
zu schaden“”, die Verbreitung derartiger abstofender Techniken ihren Hohepunkt
erreichen.

f) Die Ubertragung eucharistischer Wunderkraft mittels Beriibrung

Volk und Klerus waren im Mittelalter vom Glauben durchdrungen, daf8 das Opfer
des Neuen Bundes den Altar heilige, auf dem es dargebracht wird, und dariiber hinaus
allem, was mit dem Leib Christi in Beriihrung kommt oder auch nur in dessen Nihe
liegt, eine geheimnisvolle Kraft verleihe. Wollte man daher Gegenstinde zur Heilung
oder anderen auf Wunder abzielenden Zwecken verwenden, so legte man sie zuvor auf
oder unter einen Altar und lief an ihm die Messe lesen. Uber den Tod hinausreichende
Wirkung versprachen die Altartiicher, weswegen Tote mancherorts in diese Tiicher
eingewickelt zu Grabe getragen wurden.

Seit dem 11. Jahrhundert mafl man dem Korporale, auf dem der Leib des Herrn kon-
sekriert und in dem er auch aufbewahrt wurde, die grofite Wunderkraft bei. ,, Wenn
der Glaube der Bittenden von Zweifel frei war, hat es erfahrungsgemif viele Hilfe
gebracht. Gegen das Feuer gehalten, hat es seine Glut geldscht oder riickwirts getrie-
ben oder nach einer anderen Seite gewandt. Auch kranke Glieder hat es hiufig gesund
gemacht, Fiebernde, denen man es aufgelegt, hat es geheilt.“** Je mehr Wunderbe-
richte nach Art des hier zitierten — aus der Feder des Chronisten Raoul Glaber (gest.
um 1050) — im Volk verbreitet wurden, desto fester vertraute es bei Feuersbriinsten
und in anderen N6ten auf die helfende Macht des Korporale. So kann es nicht erstau-
nen, dafl sich Gottesdienstbesucher voll naiven Glaubens sogar an den nach der Messe
vom Altar zuriickkehrenden Priester herandringten, um vom Korporale angefichelt
zu werden.

Einen kaum geringeren Stellenwert als das Korporale hatte im Volksglauben das
Wasser, das sich der Priester nach der Kommunion tiber die Finger gieflen lief}, denn
seine Finger hatten ja unmittelbar vorher den Leib Christi beriihrt. Die ,,aqua ablutio-
nis“ galt im Mittelalter als wirksames Heilmittel, das man zur Genesung und Vorbeu-
gung trank oder mit dem man kranke Kérperteile benetzte. Besonders begehrt war das
Ablutionswasser eines Priesters, der sich durch vorbildlichen Lebenswandel auszeich-
nete. Von zahlreichen Pipsten, Abten und Heiligen des Hochmittelalters wurden
Wunder berichtet, die sie mit der Ablution an Lahmen, Blinden und Fieberkranken
gewirkt hitten. Oft erzihlte man sich iiber Kaiser Heinrich II. dem Heiligen (1002
1024), dafl er tiglich nach der Messe das Ablutionswasser zu trinken pflegte. Als er es
einmal in Merseburg wegen dringender Geschifte fiir den nichsten Tag aufheben lief,
war bis dahin reines Blut daraus geworden. Damit sind wir jedoch bei einer anderen
Art eucharistischer Wunder, den Verwandlungswundern, angelangt.

* Browe, Zaubermittel (wie Anm. 31) 141. )
* Rodulfus Glaber, Historiarum libri quinque V1 (Ubersetzung nach Browe, Wunder [wie
Anm. 27] 61; Originaltext in: Migne, PL 142, 691).
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2. Die sichtbare Verwandlung von Brot und Wein

Aus den Sakramentswundern heben sich durch ihren besonders spektakuliren und
gezielt auf den Beweis der Realprisenz gerichteten Inhalt diejenigen heraus, bei denen
der Leib und das Blut Christi eine Verwandlung erfahren. Diese Verwandlung ereig-
net sich innerhalb der Meffeier — meist bei der Elevation der Hostie und beim Brechen
des eucharistischen Brotes — oder aber auflerhalb des Gottesdienstes, wenn konse-
krierte Hostien aufbewahrt beziehungsweise verunehrt werden.

a) Die Verwandlung in Fleisch und Blut

Wihrend bis zum 11.Jahrhundert nur von voriibergehenden Verwandlungen der
Mahlgaben erzihlt wurde — etwa in dem berithmten Meflwunder Papst Gregors des
Grofien (590-604)* — gab der Zweite Abendmahlsstreit den Anstof) zu einer neuen
Art von Verwandlungswundern, in denen sich das Ergebnis der Wandlung, Fleisch
und Blut, auf Dauer erhielt und somit als permanent sichtbarer Beweis fiir die Gegen-
wart Christi unter der Hiille von Brot und Wein dienen konnte. Oft war die Rede von
einem blutenden Stiick Fleisch, wobei in einigen Fallen — gleichsam zum Vergleich -
noch ein Teil der Hostie zuriickblieb. Um 1300 wurden diese grob realistischen Wun-
der nun dahingehend verfeinert, dafl die Hostie nur mehr Blut austropfte und das Kor-
porale oder das Altartuch rot firbte. Bei Verwandlungen des eucharistischen Weines
wurde blof8 noch ein kleiner Teil zu Blut; Doppelwunder, die Brot und Wein betrafen,
sind aus dem 14.Jahrhundert nicht mehr iiberliefert. Neu kamen dagegen Wunder
hinzu, in denen das Blut auf dem Altar das blutiiberstromte Bild des Heilands, das
sogenannte Veronikabild, formte. Anlafl fiir diese Variation war die weitverbreitete
Verehrung des Schweifituches der Veronika mit dem Antlitz Christi, seit die uniiber-
sehbare Menge der Rompilger bei den ersten beiden ,Heiligen Jahren® 1300 und 1350
diese Andacht aus der Ewigen Stadt in ihre Heimat mitgebracht hatte®. Es wurden

% Die Version des Wunders in der ,Legenda aurea®, dem meistgelesenen Buch des Mittel-
alters, lautet wie folgt: ,Es war eine Frau, die brachte dem seligen Gregor an jedem Sonntag
Brot. Das reichte ihr Gregor wihrend der Mefifeier als den Leib Christi und sprach dabei: ,Der
Leib unseres Herrn Jesus Christus mége dir das ewige Leben bringen.® Sie aber fing an zu lachen.
Gregor zog sogleich die Hand von ihrem Mund zuriick und legte das Stiickchen vom Leib des
Herrn auf den Altar. Dann fragte er sie vor allen Leuten, warum sie gelacht habe. Sie antwortete:
,Weil du das Brot, das ich mit eigenen Hinden gebacken habe, den Leib des Herrn nennst.‘ Gre-
gor warf sich zu Boden und betete fiir die Ungliubigkeit der Frau, und als er sich wieder erhob,
fand er jenes Stiick Brot zu Fleisch geworden in der Gestalt eines Fingers. Dadurch wurde die
Frau wieder zum Glauben bekehrt. Er betete zum zweiten Mal und siehe, das Fleisch verwan-
delte sich wieder in Brot, und er gab es der Frau.“ (Jacobus a Voragine, Legenda aurea XLVI 11
[Ubersetzung nach Ilona Kieslinger-Henke, in: Erich Weidinger (Hg.), Legenda aurea. Das
Leben der Heiligen, Aschaffenburg 1986, 137]) Entgegen der klaren und iibereinstimmenden
Uberlieferung, der Finger sei in Brot zuriickverwandelt und von der Frau verzehrt worden, ent-
stand im 14.Jahrhundert die Legende, die wunderbare Hostie sei in der Gregoriuskapelle der
Kirche Santa Croce in Gerusalemme zu Rom erhalten geblieben, von Papst Benedikt VIII. 1020
nach Bamberg gebracht worden und von dort aus 1182 in das oberbayerische Kloster Andechs
gelangt, wo sie seither zusammen mit zwei weiteren ,, Wunderhostien® als ,,sacramentum s. Gre-
gorii papae® verehrt wird. Niheres zu dieser Erzihlung, zur ,Legenda aurea® im allgemeinen
und zu Andechs bei Eder (wie Anm. 1) 140f.

% Die geschichtlich nicht verifizierbare Gestalt der Veronika wurde im 13. Jahrhundert mit
der Passion Christi in Verbindung gebracht. Sie soll sich der mittelalterlichen Legende nach
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nun auch Legenden hiufiger, in denen sich die Hostie nicht wihrend der Messe ver-
wandelte, sondern bei einer Aufbewahrung nach dem Kommunionempfang; man
hegte nimlich vielfach den Aberglauben, es stelle sich bleibendes Gliick ein, wenn
man das geweihte Brot unversehrt im Mund behalte und anschliefend verwahre. Das
Ergebnis der Verwandlung war meist ein Stiick Fleisch, in mehreren Fillen aber auch
ein Kreuz. Eine auflergewdhnliche Wundergeschichte teilte Papst Innocenz I11. 1213
in einem Brief an den Erzbischof von Sens mit: Eine bei einem franzésischen Juden in
Dienst stehende Christin sei durch jiidischen Einfluff ihrem Glauben entfremdet wor-
den, so dafl sie der Meinung war, Christus kénne ihr weder nutzen noch schaden und
das eucharistische Brot sei nicht mehr wert als gew6hnliches Brot. Aus Angst bestraft
zu werden, wenn sie 6ffentlich den Glauben an Christus leugnete, habe sie trotzdem
die Osterkommunion empfangen, die Hostie jedoch im Mund behalten und zu Hause
ithrem Herrn mit den Worten tibergeben: ,Siehe, mein Erléser, wie die Christen
behaupten.“ Dieser habe die Hostie, als er durch einen Besucher an die Haustiir geru-
fen wurde, in eine Biichse mit sieben Miinzen gelegt. Bei seiner Riickkehr seien alle
Geldstiicke in Oblaten verwandelt gewesen, die der von der Magd mitgebrachten Spe-
zies vollig glichen. Dieses Wunder habe viele Juden nach der Taufe verlangen lassen™’.

b) Die Verwandlung in das Jesuskind

Klosterlichem Milieu und mystisch gefirbter Frommigkeit entsprangen Christus-
erscheinungen, in denen ein ,wunderschénes Kind“ gesehen wird, das Licht aus-
strahlt und selbst von Glanz umstrahltist. Diese ausschliefilich im Mittelalter erzahlten
Erscheinungen geschehen entweder bei der Elevation, so dafl der Priester anstatt der
Hostie plotzlich das nackte Jesuskind iiber sein Haupt hilt, oder beim Brechen der
Hostie vor der Kommunion. Das Kind steht in diesem Fall meist unversehens auf dem
Altar oder geht um den Kelch herum; in anderen Versionen liegt es auf der Patene
beziehungsweise in der Mitte der Hostie. Ihre eigentliche Heimat hatten diese Ver-
wandlungserscheinungen in den Nonnenkl6stern der Zisterzienser und Dominikaner
oder ihnen nahestehenden Kreisen, wo sie zu einem siiffen Spiel mit dem Jesuskind
gehorten, das dort seit dem Ende des 12. Jahrhunderts voller Hingabe gepflegt wurde.

So wird etwa aus dem Leben der Dominikanerin Adelheid Langmann (1306-1375),
Nonne im Kloster Engelthal bei Niirnberg, folgendes berichtet: , Eines Tages, als der
Konvent unsern Herrn empfing, da bat diese Schwester unsern Herrn gar instindig,
dafl er sich ihr zeigte. Das wollte unser Herr ihr nicht gewihren. Des andern Tages, da
man die Messe sang von unsrer Frauen, da gedachte sie bei sich, unser Herr achtete sie
also gering, dafl er ihr keine Gewihrung gebe, und unter der Sequenz, da war sie ent-
riickt und unter dem Evangelium erschien unser Herr auf dem Altar in Kindesgestalt.

unter jenen Frauen befunden haben, die Christus auf dem Kreuzweg trifft und anspricht (Lk 23,
27-31). Als Veronika ein Tuch, das sie ihm zum Trocknen des blutigen Schweifles reicht, wieder
zurilickerhilt, befindet sich darauf als Abdruck das ,wahre Bild“ (vera ikon) seines Antlitzes.
Durch Umstellung der Wortbestandteile entstand aus vera ikon Veronika. Das nach ihr
benannte Schweifituch (sudarium) wurde im Spitmittelalter zur hochstverehrten christlichen
Reliquie des Abendlandes, wozu besonders die Legenda aurea (Kap. LIII: De passione domini)
beitrug. Niheres bei Johannes H. Emminghaus, Art. Veronika, in: LThK? X 728f. — Zur Entste-
hung und Geschichte des Heiligen Jahres Niheres bei Eder (wie Anm. 1) 148f., Anm. 100.

¥ Der lateinische Originaltext (Papst Innocenz III., Regesta sive Epistolae XVI 84) ist bei
Migne, PL 216, 885f. abgedrucke. Uber einen Sohn jenes Juden, der —aus der Di6zese Sens kom-
mend - in Rom konvertierte, hatte der Papst diese Geschichte erfahren.
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Da sprang das Kindlein herab und lief hin zu allen seinen Freunden und herzte sie und
als der Priester die Prifation begann, da sprang es wieder auf den Altar und da der Prie-
ster die Hostie erhob, da verwandelte sich das Kindlein in die Hostie und als er diese
empfangen wollte, da wurd sie wieder zu einem Kinde und widerstrebte mit Hinden
und Fiiflen. Und da er dies dennoch empfing, wurde sein Herz lauter gleich der Sonne
und das Kindlein hiipfte in ihm. Und als der Priester den Segen gab, da lief das Kind-
lein zu der Schwester und war groffer geworden wohl an die vier Jahre und halste sie
und kiifite sie und lief hin zum Altar und lief wieder zuriick und umfing und kiifite sie
abermals. Da wendete sie sich ab und wehrte seinen Kiissen und dachte bei sich: ,Viel-
leicht bist du gar nicht unser Herr.* Da zeigte er ihr seine Hande und Fifie und die
Seite und sprach: ,Nun glaube, daf ich es bin.* Sie sprach: ,Herr verzeih mir und gib
mir deinen Segen.‘ Da erhob er seine Rechte und machte das Kreuzzeichen iiber sie
und sprach: ,Friede sei mit dir* und verschwand.“**

Der Franziskaner David von Augsburg (um 1200-1272), lange Zeit Novizenmei-
ster im Regensburger Konvent, umschreibt als Zeitgenosse derartige Vorginge mit
folgenden Worten: ,,Viele bilden sich ein, eine Vision gehabt zu haben und doch haben
sie in Wirklichkeit nichts gesehen, und so verfiihren sie sich und andere, oder sie niit-
zen diese Dinge gar zum Geldgewinn aus. Viele erdichten solche Visionen, um nicht
geringer geachtet zu werden als die anderen oder um fiir heiliger zu gelten und fiir
wiirdig, dafl Gott ihnen seine Geheimnisse offenbare. Manchmal sind solche Visionen
auch das Vorstadium der Verriicktheit; ihr verwirrtes und umnebeltes Gehirn macht
auch das Auge krank, so daf} sie etwas wirklich zu sehen meinen, was doch nur Aus-
geburt ihrer Phantasie ist . .. Einige sind von triigerischen Geistern oder ihren eigenen
falschen Meinungen so getiuscht, dafl sie Christus und seine glorreiche Mutter in
ihren Visionen zu sehen meinen. Sie werden von ihnen umarmt und gekifit, und oft
bleibt es nicht einmal bei dem; wihrend ihre Seele umkost wird, fithlt sich auch
zugleich ihr Kérper gekitzelt und fleischlich befriedigt. Das ist nicht nur unecht und
gefihrlich, es ist auch eine grobe Blasphemie.“*

¢) Die Verwandlung in den leidenden Christus

Bemerkenswerterweise handeln die beiden friihesten, klassisch gewordenen Ver-
wandlungswunder dieser Art nicht vom erwachsenen Christus in der Passion, son-
dern vielmehr von der Schlachtung eines Kindes, das wie die grofien Opferbrote der
frithchristlichen Kirche zerstiickelt und geteilt wird . Erst im 12. Jahrhundert, unter
den Vorzeichen einer grundlegend gewandelten Christusfrémmigkeit, werden wieder

* Die Offenbarungen der Margarethe Ebner und der Adelheid Langmann, in das Neuhoch-
deutsche iibertragen von Josef Prestel, Weimar 1939, 126. — Niheres zu dieser Mystikerin bei
Siegfried Ringler, Art. Langmann, Adelheid, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters. Ver-
fasserlexikon V, hg. v. Kurt Ruh, Berlin/New York 1985, 600-603 (Quellen und Literatur!). —
Zum Phinomen der Visionen: Peter Dinzelbacher, Vision und Visionsliteratur im Mittelalter,
Stuttgart 1981 (= Monographien zur Geschichte des Mittelalters 23).

¥ David von Augsburg, De exterioris et interioris hominis compositione secundum triplicem
statum incipientium, proficientium et perfectorum libri tres I c. 66, 3 und 5 (Ubersetzung nach
Browe, Wunder [wie Anm. 27] 110f.). = Zu David von Augsburg und seinem Hauptwerk ,De
exterioris et interioris hominis compositione, einem der erfolgreichsten Lehrbiicher des geist-
lichen Lebens, Kurt Ruh, Art. David von Augsburg, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters.
Verfasserlexikon IT, hg. v. Kurt Ruh, Berlin/New York 1979, 47— 58 (Quellen und Literatur!).

* Vgl. Eder (wie Anm. 1) 142f.
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derartige Wunder erzihlt, wobei Christus als Kind oder Mann am Kreuz hingend
gesehen wird und aus seiner Fuft- oder Seitenwunde Blut in den Kelch des Priesters
fliefit. Auch in den eucharistischen Wundern manifestiert sich somit die Umformung
des iiber allem Irdischen thronenden Christkénigs der Romanik zum geschundenen
und mitleiderregenden Menschensohn der gotischen Kunst und Frommigkeit. Die
Ursachen dieses Wandels waren vielschichtig: Neben dem Einfluf der Bettelorden
und ihres radikalen Armutsideals verdient das seit den Kreuzziigen stirker werdende
Interesse am historischen Jesus Beachtung, besonders aber das Aufblithen einer
Mystik, die durch ihren Drang zum Mitleiden mit dem Erléser der siindigen Mensch-
heit — angefangen von seiner schutzlosen Geburt bis hin zum bitteren Sterben am
Kreuz — das einfache, meist selbst arme und unterdriickte Volk tief erschiitterte und
die Kiinstler der Zeit zu Werken antrieb, die ein aufs duflerste gesteigerter Realismus
prigte. ,,In tiefer Andacht verehrte man die einzigartige Offenbarung Gottes: Chri-
stus. Man jauchzte dem Kindlein zu, das nackt und hilflos in der Krippe lag. Glithend
versenkte man sich in das Leiden des Herrn, in seine heiligen Wundmale, in sein
durchbohrtes Herz, ja in jede erlittene Marter. Man klagte dem Gekreuzigten sein
Leid auf Zettelchen, die man in die ausgehéhlte Seitenwunde eines Cruzifixus steckte.
Man spielte auf offener Biihne die Passion und errichtete ,Olberge und ,Heilige Gri-
ber‘. Man stellte zur frommen Betrachtung Bilder des Herrn im Kerker, des ,Gegei-
flelten Heilandes*, des Gekreuzigten, oft in erschreckender Realistik, auf. Man trach-
tete danach, Reliquien der Passion zu erwerben: eine Partikel vom Kreuz, einen
Nagel, die Lanze, ein Stiickchen vom essiggetrinkten Schwamm, von der Dornen-
krone, von der blutdurchtrinkten Erde oder auch nur ein Steinchen vom Kalvarien-
berg. Dem Leidensmann nachzufolgen, ihm gleichférmig zu werden, war das Ziel
aller Askese, der Wunsch aller hochgestimmten Seelen. Und voller Schauder blickte
man auf zum Weltenrichter, der iiber jeden einzelnen nach dem Tode sein strenges
Urteil fallt und am Ende der Tage alle vor sich rufen wird.“*!

So wurde die Darstellung des gregorianischen Schmerzensmannes (Imago pietatis)
férmlich zur Kristallisation und ,,Summe*® spitmittelalterlicher Christus- und Eucha-
ristiefrommigkeit und gleichzeitig zum Triger einer Legendentradition mit weitrei-
chender Ausstrahlung. Die Heimat dieses Schmerzensmannmotivs liegt in der Ostkir-
che, wobei sein urspriinglicher Platz in der linken von zwei Nebenkapellen war, die
sich regelmifig neben dem Hauptaltar byzantinischer Gotteshiuser befinden. In die-
sem, Prothesis genannten Raum findet die Gabenbereitung (Proskomidie) und die
Aufbewahrung der Eucharistie statt. Letzterer kommt in der Fastenzeit besondere
Bedeutung zu, weil in dieser Zeit jeweils am Mittwoch und Freitag die Liturgie der
vorgeweihten Gaben (missa praesanctificatorum) gefeiert wird, wie es die romische
Kirche am Karfreitag tut. Die Gabenbereitung gestaltet sich in der Ostkirche zu einer
mit reichen Zeremonien umgebenen Schlachtung des Lammes Christi, was durch eine

! Manfred Weitlauff, Spatmittelalterliche Frommigkeit und Kunst — Zur Entstehung des
Lorcher Schnitzaltars 1483, in: Archiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 36 (1984) 3546,
hier: 38. — Hierzu Albert Auer, Leidenstheologie des Mittelalters, Salzburg 1947; Ders.,
Leidenstheologie im Spatmittelalter, St. Ottilien 1952 (= Kirchengeschichtliche Quellen und
Studien 2); Hausberger, Geschichte I (wie Anm. 18) 150, 234-236; Hans Mayer, Bayerische
Volksfrommigkeit, in: Bayerische Frommigkeit. 1400 Jahre christliches Bayern (Ausstellungs-
katalog), Miinchen 1960, 36—46, hier: 41{. — Vorbildgebend fiir die Gestaltung des neuen Chri-
stusbildes war sicherlich in besonderem Mafle das vierte Lied vom Gottesknecht Jes 52,13 —
93,12,
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Zerstechung und Zerteilung des Brotes mit einer ,Heiligen Lanze“ besonders reali-
stisch veranschaulicht wird. Daher ist es sehr wahrscheinlich, daf die Prothesis
urspriinglich eine bildhafte Darstellung Christi als Lamm Gottes enthielt. Nach der
Jahrtausendwende wurde sie vom leidenden Christus ersetzt, der sich durch den
Kreuzestitel ,Baouheig tijg d6Enc” (Konig der Herrlichkeit) als eigenstindiger Bild-
typus ausweist .

Dafl Christus auf den byzantinischen Bildern stets in der Grabkufe, d.h. in einem
Sarkophag, steht, soll vor allem veranschaulichen, daf} er — zugleich wahrer Mensch
und wahrer Gott — nicht tot ist, sondern vielmehr als Auferstehender iiber Leiden
und Tod triumphiert. Dieser Ubergang ist es, der in der heiligen Messe gefeiert wird
und der den Kreuzestitel ,Kénig der Herrlichkeit® rechtfertigt. In der ostkirch-
lichen Liturgie fand auch dies plastischen Ausdruck: Nach der Gabenbereitung
werden Brot und Wein zusammen mit prachtvoll gestickten Grabdarstellungen,
Leidenswerkzeugen und den ,flabelli“ — Federfichern als Symbol des Kénigtums —
in einer feierlichen Prozession, dem ,,Groflen Einzug®, von der Prothesis zum Altar
getragen.

Somit hat das Erbirmdebild in der Ostkirche von Anfang an einen zutiefst euchari-
stischen, auf das Mefigeschehen bezogenen Charakter, den es auch nach der Ubertra-
gung in den Westen und der damit verbundenen Losung aus dem liturgischen Zusam-
menhang behilt, finden wir es doch hier in zahlreichen Kirchen an Tabernakeltiiren,
Sakramentshiuschen und -nischen, an eucharistischen Geriten, Altargesprengen oder
Predellen. Die Predella, Sockelstiick zwischen Altarstein und Altarretabel und nicht
selten Aufbewahrungsort der Eucharistie, versinnbildlicht geradezu die Grabkufe des
ostlichen Prothesisbildes, worauf auch die gelegentlich zu findende Bezeichnung als
»sepulcrum domini“ (Grab des Herrn) hinweist. ,,In der Praxis der frommen Andacht
und Meditation vor der Eucharistie fand der Glaube an die darin gegenwirtige gott-
menschliche Personlichkeit Christi . . . das gemafie Bild in der Gestalt des Schmerzens-
mannes. Sie wurde in den seit dem 12. Jahrhundert wihrend der Elevation der Opfer-
gaben oder vor der Kommunion des Priesters dem liturgischen Formular eingefiigten
Gebeten . .. beschworen. Ihre Méglichkeit, die Fiille des Leidens und den erlittenen
Tod in sich zu vereinen und dennoch durch Blick, Wort und Gebirde Leben zu
bekunden, entsprach der Definition von der sakralen Realitit des Herrenleibes. Dar-
iber hinaus war die Vorstellung, daf8 durch die Eucharistie die historische Existenz
des Erlésers auf Erden fortbestehe, bedeutsam; auch der Schmerzensmann bezeugt
die Gegenwart des Herrn nach seiner Himmelfahrt. In dieser Parallelitit offenbart
sich der urspriingliche Verweisungszusammenhang zwischen seinen Wiedergaben
und dem Sakrament.“* Durch die Idee von der sithnenden Kraft des in der Messe sich
opfernden Christus findet die Gestalt des Schmerzensmannes schliefflich auch als Fiir-
bittbild auf Grabmilern seinen Platz.

2 Das dritte Konzil von Konstantinopel, das Trullanum (680/81), hatte in can. 82 bereits
bestimmt, dafl kiinftig auf Bildern statt des Lammes die menschliche Gestalt Jesu Christi dar-
gestellt werden solle,

* Ewald M. Vetter, Die Kupferstiche zur Psalmodia Eucaristica des Melchior Prieto von
1622, Miinster 1972 (= Spanische Forschungen der Gérresgesellschaft 11 15), 212. - Wegen der
engen Beziehung zur Eucharistie schlug Klaus Gamber (Zeige uns, o Herr, deine Barmherzig-
keit. Vom byzantinischen Prothesis-Bild zum spitmittelalterlichen Erbirmde-Christus,
Regensburg 1986 [= Studia patristica et liturgica, Beiheft 16], 14) sogar vor, den Bildtypus
»Christus eucharisticus® zu benennen.
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Den Anstoff zur stiirmischen Verbreitung der Imago pietatis gab wohl das seit 1300
begangene ,,Anno Santo“, das Heilige Jahr, in Rom, wobei viele Pilger alle sieben
Hauptkirchen Roms besuchten, darunter auch das Gotteshaus Santa Croce in Gerusa-
lemme, das dank seiner reichen Reliquienschitze sogar eine Wallfahrt zur Grabes-
kirche in Jerusalem ersetzen konnte*. In den Mittelpunkt der Verehrung aber riickte
bald die dort befindliche und als uraltes und originales Gnadenbild betrachtete
Mosaikikone mit einer Schmerzensmanndarstellung, verband sich mit ihr doch eine
anschauliche Verwandlungslegende: Bei einer Messe, die Gregor der Grofle persén-
lich gefeiert habe, sei einer der Anwesenden von Glaubenszweifeln, besonders hin-
sichtlich der realen Gegenwart Christi in Brot und Wein, befallen worden. Unmittel-
bar nach der Elevation sei dem Papst Gregor sodann die Hostie entschwunden und
stattdessen der Erloser selbst, als blutender Schmerzensmann auf dem Altar stehend,
erschienen. Daraufhin habe Gregor nach dem Muster der Vision ein Bild anfertigen
lassen oder es unter Verwendung von Bruchstiicken heiliger Reliquien gar selbst
geschaffen. Anschlieflend sei ein auf 14000 Jahre bemessener Ablafl von ihm fiir all
jene ausgesetzt worden, die ihre Siinden beichten und aufrichtig bereuen, sowie tig-
lich fiinf Vaterunser, ebensoviele Ave Maria und einige weitere, sogenannte gregoria-
nische Gebete vor dem Bild des leidenden Christus verrichten. Aus den Handen der
Kartiuser, die die Kirche von 1370 bis 1560 betreuten, kauften die Romwallfahrer
unzihlige Pilgerzettel und Andachtsbilder mit Nachbildungen der Ikone und brach-
ten sie tiber die Alpen in ihre Kirchen und Kapellen, wo sie erneut vervielfaltigt und
weiterverbreitet wurden.

Zu Beginn des 15. Jahrhunderts folgte schliefllich der letzte Schritt in der Entwick-
lung: die Erweiterung zur Gregoriusmesse, die sich eineinhalb Jahrhunderte lang in
Deutschland, Frankreich und Holland grofer Beliebtheit erfreuen sollte, Papst Gre-
gor der Grofle wird nun selbst miteinbezogen in die graphische Darstellung, die ihn
am Altar kniend — oft mit erhobener Hostie — vor der Erscheinung des blutenden
Schmerzensmannes zeigt und so in sakramentalem Realismus die ganze Legende und
ihre eucharistische Aussage in einem einzigen Bild zu umgreifen versucht. Diesem
Zweck dienen auch die hinzukommenden Leidenswerkzeuge, die ,,Arma Christi“, die
nicht nur symbolhaft an die Stationen der Passion Jesu, sondern auch an die in Rom
aufbewahrten Reliquien erinnern.

Insgesamt stehen wir allerdings vor einem ganzen Komplex religioser Vorstellun-
gen, der als biegsamer Stoff des Volksglaubens nicht nur die spatmittelalterliche Kunst
und Frommigkeit in hohem Mafle befruchtete (man denke nur an die Pieta, die
»Mystische Miihle“ und ,,Christus in der Kelter®!**), sondern vor allem in der Ge-

* So Petrus Ortmayr, Papst Gregor der Grofie und das Schmerzensmannbild in S. Croce zu
Rom. (Zur Vorgeschichte dieses Bildes), in: Rivista di Archeologia Cristiana 18 (1941) 97-111,
hier: 109; vgl. Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter I1, Paderborn 1923, 115—
119. — Zum vermutlichen Weg der Tkone nach Rom vgl. vor allem Carlo Bertelli, The Image of
Pity in Santa Croce in Gerusalemme, in: Douglas Fraser (Hg.), Essays in the History of Art
presented to Rudolf Willkower, London 71969, 4055, hier: 43—46. — Zum folgenden Uwe
Westfehling, Die Messe Gregors des Grofien. Vision — Kunst — Realitit (Ausstellungskatalog), -
Kéln 1982, 16, 19, 30; Browe, Wunder (wie Anm.27) 97, 100-111; Karsten Kelberg, Die Dar-
stellung der Gregorsmesse in Deutschland, Miinster 1983 (Diss. masch.), 9.

* Deutliche Parallelen zur Imago pietatis-Darstellung weist das im Ubergang zur Neuzeit
entstehende Motiv der Pietd (Vesperbild) auf, allerdings mit dem wesentlichen Unterschied, daff
die Mutter Christi ihren Sohn hier als Leichnam, nicht als Auferstandenen in den Armen hilt.
Die frithesten Bilder zeigen namlich Maria auf der Grabkufe sitzend, umgeben von den Arma

116



staltung weiterer eucharistischer Wunderlegenden eine uniibersehbare Nachwirkung
gezeitigt hat.

d) Die Verbindung verschiedener Verwandlungswunder

Einige wenige, aber groteske Legenden des Mittelalters berichten auch von Wech-
selwundern, bei denen mehrere Verwandlungen nacheinander geschehen oder wech-
selnde Visionen eintreten. Die Hostie wird gesehen als Fleisch und Blut, Hand oder
Arm, als Antlitz Christi oder Lamm Gottes, als Jesuskind, Schmerzensmann oder
Weltenrichter. Dabei konnte es sogar geschehen, dafl sich unter den Anwesenden
mehrere Gruppen bildeten, die Christus zur gleichen Zeit in vollig verschiedener
Gestalt zu erblicken glaubten, oder aber, daff sich bei einer verbotenerweise auf-
bewahrten Hostie an mehreren aufeinanderfolgenden Tagen immer wieder neue Ver-
inderungen zeigten.

e) Wunder unter Gewaltanwendung: Die Hostienschindung

Ein Phinomen eigener Art ist schliefflich die Schindung von Hostien. Hier ist zu
unterscheiden zwischen Freveltaten, die christlichen Titern und solchen, die Juden
zur Last gelegt wurden. In ersterem Falle beschrinkt sich der Frevel regelmifig auf

Christi. Eindrucksvolles Beispiel fiir diese Zwischenform ist die Mitteltafel des Hauptaltars in
der Burgkapelle Trausnitz zu Landshut (um 1430). - Weitere typische Aussageformen der Kunst
des Mittelalters sind die Hostienmiihlenbilder und ,,Christus in der Kelter®. In ersterer Darstel-
lung, deren Motiv im Miihlenritsel und -lied wurzelt, steht eine meist von den zwélf Aposteln
gedrehte Miihle im Mittelpunkt, in die gewdhnlich die vier Evangelisten oder deren Symbol-
gestalten Korn schiitten, das ihre Lehre versinnbildlicht. Darunter wird das Produkt des Mahl-
vorganges — Christus in Menschengestalt oder als Hostie — von den vier Kirchenvitern in einem
Kelch aufgefangen. Die Komposition, die gerne durch Gottvater, der in den Wolken thront, und
Personen beim Kommunionempfang nach oben und unten erweitert wurde, ergibt die Form
eines Kreuzes. Die Hauptaussage ist wohl folgende: Christus wird als Wort und Brot, als leben-
dige Frohbotschaft und heiliges Sakrament, von den Aposteln aufgrund des Missionsbefehls ver-
kiindet. Dieses Gut empfangen die Kirchenviter, um es unversehrt zu bewahren und weiterzu-
geben. Eine Darstellung im Mettener Pergamentcodex von 1414 (StBM, clm 8201) gibt den
Grundtypus des Hostienmiihlenbildes wieder. Das Gegenstiick zur ,Mystischen Miihle® bildet
die Allegorie von ,,Christus in der Kelter” (Mystische Kelter). Jesus steht hier meist gekrimmt,
mit den Wundmalen der Passion am Leib, in einer Weinkelter, die von Engeln oder Heiligen
bedient wird. Aus den Wundmalen des Schmerzensmannes hervorquellendes Blut sammelt sich
in einem Mefkelch und veranschaulicht auf diese drastische Weise die Analogie von Wein und
Blut. Die Traube und das ausgeprefite , Traubenblut® werden somit als Leidenssymbole Christi
gedeutet, der im frei gewihlten Erdulden der Passion in der Kelter geprefit wird, gleichzeitig
aber als Sieger iiber den Tod selbst die Kelter treten kann (vgl. Jes 63, 3; Joél 4,13; Offb 14, 19f.).
Eines der frithesten Beispiele dieses Motivs aus der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts findet
sich in der Kirche St. Emmeram zu Regensburg. Zu den genannten Bildtypen sei verwiesen auf:
Heinrich Schulz, Die mittelalterliche Sakramentsmiihle, in: Zeitschrift fiir bildende Kunst 63
(1929/30) 207-216; Harald Rye-Clausen, Die Hostienmiihlenbilder im Lichte mittelalterlicher
Frommigkeit, Stein am Rhein 1981; Alois Thomas, Die Darstellung Christi in der Kelter, Diis-
seldorf 1936; Alfred Weckwerth, Christus in der Kelter. Ursprung und Wandlung eines Bild-
motives, in: Ernst Guldan (Hg.), Beitrige zur Kunstgeschichte (Festschrift fiir Heinz Rudolf
Rosemann), Miinchen 1960, 95-108. — Nicht weniger eindeutig in ihrem eucharistischen Bezug
sind ferner Darstellungen des Heilands, auf denen Ahren und Reben durch die Wundmale wach-
sen und sich zu einem Kelch herabneigen, iiber dem eine Hostie schwebt.
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mangelnde Sorgfalt und Ehrfurcht im Umgang mit konsekrierten Hostien bzw. auf
deren Entwendung, Verbergung oder Erbrechung, wobei oder wonach verschiedene
als Wunder betrachtete Ereignisse geschehen. Aus diesem Anlaf erbaute Kirchen tra-
gen nicht selten das Patrozinium des ,Salvator mundi (Erléser, Heiland der Welt),
das zumindest in einigen Fillen mit mifiverstandenen Hostiensepulcren zu tun haben
diirfte*. Die aus mehreren Akten bestehende und mit verschiedenen ,Marterwerk-
zeugen® vollfithrte Hostienschindung dagegen wurde nur Juden vorgeworfen (erst-
mals 1290 in Paris), denen bereits Abt Gezo von Tortona im 10. Jahrhundert unter-
stellt hatte, sie gingen als die ,nichtswiirdigsten und verkommensten aller Menschen
... nur darauf aus, mitihrem Anfiihrer, dem Teufel, die lebenspendenden Sakramente
in den Schmutz zu ziehen, und - so viel in ihrer Macht steht — in gottloser Dreistigkeit
danach zu gachten, den Preis der menschlichen Erlésung zu entweihen und zu be-
sudeln...*¥,

* Fraglos ist Johannes B. Lehner (Die mittelalterlichen Kirchen-Patrozinien des Bistums
Regensburg I, in: VHVO 94 [1953] 5-82, hier: 52) zuzustimmen, wenn er beziiglich des Salva-
torpatroziniums zwei ,Schichten® unterscheidet: Zum einen friihmittelalterliche Kirchengriin-
dungen der ersten (irischen) Glaubensboten und zum anderen hoch- und spatmittelalterliche
Kirchengriindungen im Zusammenhang mit der Eucharistie. Bei letzterer, hier zur Diskussion
stehender Schicht ist vorderhand die Verbindung des Salvators mit der Eucharistie gedanklich
nicht naheliegend. Die Behauptung von Romuald Bauerreif}, das Hochmittelalter habe unter
dem Schmerzensmann vielfach den Salvator verstanden (Pie Jesu. Das Schmerzensmannbild und
sein Einflufl auf die mittelalterliche Frémmigkeit, Miinchen 1931, 103), erscheint zumindest
zweifelhaft, handelt es sich doch ikonographisch um vbllig verschiedene Darstellungen Christi
(siehe etwa das im folgenden beschriebene Gnadenbild von Bettbrunn!). Fiir St. Salvator in Bett-
brunn bieten Dietrich Hollhuber und Wolfgang Kaul (Wallfahrt und Volksfrommigkeit in Bay-
ern, Niirnberg 1987, 151) nachstehende Hypothese: ,,1329 brannte die Kapelle ab, ein hélzernes
Christusbild, ein Erléser, ein ,Salvator® iiberstand den Brand unversehrt, wogegen die Hostie
verbrannte. Nun war klar: Die Prisenz Christi war aus der Hostie in die Statue iibertragen wor-
den! Es entstand die erste Salvatorwallfahrt.“ Diese Deutung erscheint zwar fiir den einen Ort
Bettbrunn schliissig, trifft aber sicherlich nicht fiir die zahlreichen anderen Salvatorpatrozinien
zu. Auch die theologische Affinitit— Christus als Erléser der Welt und die Eucharistie als Unter-
pfand dieser Erl6sung —ist wohl kaum hinreichend, um dieses Phinomen erschépfend zu erkli-
ren. Am plausibelsten scheint der Ansatz von Hans Diinninger, der auf die mittelalterliche
(schon von den irischen Missionaren geiibte) Praxis verweist, in Ermangelung von Christusreli-
quien (meist drei) konsekrierte Hostien in Altire und sodann auch in den Corpus von Holz-
kruzifixen einzulegen. ,Dafl der Salvatortitel mit der Hostienrekondierung zusammenhiingt,
beweisen letztlich die Patrozinien der Hostienwallfahrten, wie man iiberhaupt einen Teil der
Hostien-Blut-Mirakel so wird deuten miissen, dafi man die in einem Altarsepulcrum zu einer
Zeit entdeckten Hostien, als diese Art der Rekondierung nicht mehr iiblich war, mifiverstand
und in dem Sinne deutete, als handle es sich urspriinglich um mirakulése Stiicke, die wegen eines
Wunders den Reliquien gleichgestellt worden seien.* (Hans Diinninger, Zur Frage der Hostien-
sepulcren und Reliquienrekondierungen in Bildwerken, in: Jahrbuch fiir Volkskunde 9 [1986]
72-84, hier: 74, Anm. 7; vgl. auch ebd. 74-77) Wirkliche Klarheit kénnte wohl nur eine noch
ausstehende griindliche Untersuchung aller frémmigkeitsgeschichtlichen und kunsthistorischen
Asgekte anhand méglichst vieler derartiger Kirchen schaffen.

Gezo von Tortona, Liber de corpore et sanguine Christi XXXIX (Migne, PL 137,390). -
Mit diesem Vorwurf begriindete Gezo, der erste Abt des Benediktinerklosters in Tortona (Lom-
bardei/Oberitalien), das Gebot, Juden von jeder Zusammenkunft von Christen und insbeson-
dere von der Meffeier fernzuhalten. — Neben den aus Unachtsamkeit oder Fahrlissigkeit entste-
henden Begebenheiten findet sich z. B. unter den bei Romuald Bauerreifl (Pie Jesu. Das Schmer-
zensmannbild und sein Einflu auf die mittelalterliche Frémmigkeit, Miinchen 1931, 22-79)
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Vergleicht man die zahlreichen Legenden, die vom Ende des 13. bis zum beginnen-
den 16. Jahrhundert iiberliefert sind, so zeigt sich eine Reihe von typischen Elemen-
ten, die als Bausteine in allen Hostienschindungsgeschichten wiederkehren. Am
Anfang steht der Kauf beziehungsweise Diebstahl einer oder mehrerer Hostien durch
einen einzelnen Juden oder durch ,die Juden® an einem bestimmten Ort. Bemerkens-
werterweise bleiben die Handelnden — es sind stets Minner — fast immer anonym, auch
wenn es sich um eine zeitlich nahestehende Quelle handelt*. Die Person, von der
gegebenenfalls die Hostie gekauft wird, ist oft eine Chnstm, die aufgrund eines
Dienstverhiltnisses oder iiber die Pfandleihe - notgedrungen ein Haupterwerbszweig
der jiidischen Bevolkerung im spiteren Mittelalter*” — in Abhingigkeit steht. Fiir
Nichtgeistliche war die einzige Moglichkeit, auf legale Weise eine konsekrierte Hostie
zu erhalten, der Kommunionempfang. Seit dem Hochmittelalter wurde der Leib
Christi fast nur mehr am Pflichttermin Ostern empfangen. So ist es kein Zufall, dafl
der Pariser Hostienfrevel von 1290 und zahlreiche andere sich gerade am Fest der Auf-
erstehung des Herrn ereignet haben sollen*

aufgefithrten 117 lokalisierten Hostienlegenden nur eine, die unter die Uberschrift ,, Wunder
unter Gewaltanwendung" pafit: Im schwibischen Benningen soll ein Miiller eine Hostie unter
den Miihlstein eines reicheren Berufskollegen gelegt haben, um ithm zu schaden. Darauthin habe
die Spezies Stimmen von sich gegebcn (»Hier wird zermalmt das héchste Gut® [ebd. 49]). Beider
Uberfithrung in die Pfarrkirche sei auflerdem reichlich Blut ausgetreten. — Auch Hexen wurde
niemals die Durchfithrung einer Hostienschindung nach Art der Juden vorgeworfen, wenn-
gleich die Anschuldigung selbst regelmiflig erfolgte, so im beriihmt-beriichtigten ,Hexen-
hammer® von 1487 (Jakob Sprenger / Heinrich Institoris, Der Hexenhammer (Malleus malefi-
carum) 11,5 [iibertr. und eingel. v. Johann W. R. Schmid, Berlin 1906 (ND Miinchen 1986},
73-75)) und im , Kelheimer Hexenhammer®, wohl aus der Mitte des 16. Jahrhunderts (Josef
Mundigl, Der Kelheimer Hexenhammer, Miinchen o.]., 15, 17, 19, 521.). Niheres zum Hexen-
wahn bei Hausberger I (wie Anm. 18) 363-373 (Literatur!).

* Uberraschenderweise bringen spitere Legendenversionen manchmal Eigennamen, die sich
jedoch bei niherer Uberpriifung als fiktiv erweisen. Es sind meist typisch jiidische, z. T. aus dem
Alten Testament entnommene Namen, die die Erzihlung anschaulicher und glaubwiirdiger
machen sollen.

* Esist an dieser Stelle nicht méglich, das zusehends getriibte Verhiltnis von Juden und Chri-
sten im Mittelalter niher zu beleuchten. Hierzu ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 34118, speziell
zu Geldhandel und Pfandleihe 56—60, 72, 82-84, 102, 110 (Quellen und Literatur!).

% Unter den fiinfzehn Personen, die bei Bauerreif} ([wie Anm. 47] 39, 46, 48, 52, 57, 5961,
70, 72, 76) im Zusammenhang mit der Hostienbeschaffung fiir jiidische Sakramentsfrevel
genannt werden, sind sechs Frauen (Migde, Dienstmidchen), daneben drei in kirchlichem
Dienst stehende Minner (Mesner, Gléckner) enthalten. — Obwohl auch im Mittelalter die mehr-
malige Kommunion, vor allem an Weihnachten, Ostern und Pfingsten, empfohlen wurde, gab
man sich dennoch damit zufrieden, wenn das Volk wenigstens einmal jahrlich —an Ostern - seine
Christenpflicht erfiillte. Das Vierte Laterankonzil 1215 sah sich daher genétigt, die besonders
aufgrund einer Uberbetonung der Ehrfurcht und der Kommunionvorbereitung beinahe allge-
mein gewordene Praxis der Laien anzuerkennen und sich mit der 6sterlichen Pflichtkommunion
zu begniigen (can. 21). Allerdings ist zu bedenken, daf fiir den Kommunionempfang aulerhalb
der drei Hochfeste ein eigene Erlaubnis erforderlich war, die der Laie vom Bischof erbitten
mufite. Die bei der Einfithrung des Fronleichnamsfestes erlassenen Verordnungen und Bullen
enthalten deshalb eine diesbeziigliche Vollmacht. Niheres bei Peter Browe, Die Pflichtkommu-
nion im Mirtelalter, Miinster 1940, 27—45; Peter Browe, Die hiufige Kommunion im Mittelalter,
Miinster 1938, 22-31, 133—-163. — An Ostern sollen z. B. die Frevel in Iphofen (1294), Rottingen
(1299), Briissel (1369/70) und Knoblauch (1510) stattgefunden haben. Zur Karwoche und zum
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Als Motiv fir die nun folgende Verunehrung des Altarsakramentes wird in aller
Regel das mit Neugier gepaarte Bestreben angefiihrt, die Falschheit des christlichen
Glaubens und die Dummbeit seiner Anhinger zu erweisen und damit letztlich Chri-
stus selber zu verhhnen. Auf stereotype Art vollzieht sich sodann die ,Folterung®
der Hostie: Neben der manuellen Gewaltanwendung in diversen Akten und unter
Zuhilfenahme verschiedener mehr oder weniger geeigneter Gegenstinde wird die Spe-
zies den , Urstoffen® Wasser und Feuer (die vier Elemente scheinen oft in Kreuzi-
gungsdarstellungen auf!) ausgesetzt. Unter dieser Behandlung ereignen sich mehrere
Verwandlungswunder der oben genannten Arten, wobei — der allgemeinen Tendenz
in den eucharistischen Mirakelgeschichten entsprechend — die Erscheinung von bluti-
gem Fleisch bald hinter das blofle Austreten von Blut und die Verwandlung von Was-
ser in Blut zuriicktritt. Den abschliefenden Héhepunkt bilden vielfach Erscheinun-
gen Christi, meist in Gestalt des Jesuskindleins, in dem das Mittelalter nicht nur das
Weihnachtsgeschehen, sondern genauso den Mann reprisentiert sah, der vom Mutter-
leib bis zur Auferstehung gelitten hat. Nicht zuletzt lief} sich das Kindlein fiir den ein-
fachen Gliubigen im Vergleich zum Schmerzensmann auch leichter als in der Hostie
befindlich und zudem liebenswerter vorstellen®'. Sodann liegen die Hostien aber
immer wieder in der urspriinglichen, unversehrten oder blutbefleckten Brotsgestalt
vor. Ein wiederkehrender Legendenbestandteil ist es auch, dafd nach diesen handgreif-
lichen Wundern, die férmlich zur Annahme des christlichen Glaubens zwingen, die
Akreure stets unbeeindruckt und stur in ihrer Ablehnung verharren und héchstens
Anverwandte oder aufienstehende Juden zur Konversion veranlafit werden. Wenn die
Legende nicht bereits hier abbricht und nur noch die Hinrichtung der ,,Hostienschin-
der” meldet, so stehen diese nunmehr vor der unangenehmen und als unlésbar dar-
gestellten Aufgabe, das ,corpus delicti“ verschwinden zu lassen. Die einfachste Mog-
lichkeit wire das Verschlucken der Hostie, was jedoch in keinem Fall gelingt. Daher
mufl die Brotgestalt versteckt und verborgen werden, ein Unterfangen, das die Spezies
selbst vereitelt, indem sie sich in weiteren Wundern — durch Leuchten oder Glinzen,
Wimmern oder Sprechen, Schweben oder Fliegen (Beherrschung des Elementes
»Luft“!) — Christen zu erkennen gibt. Diese schlieflen aus ungenannten Griinden
sofort auf einen Hostienfrevel von jiidischer Seite und fithren die vermeintlichen Ver-

christlichen Osterfest, der ,durch viele Jahrhunderte fiir die Juden . . . kritischsten Zeit im Jahr,
einer Krise, die regelmiflig wiederkehrte und nicht selten zur Katastrophe wurde, ausfiihrlich
Markus J. Wenninger, Das gefihrliche Fest. Ostern als zeitlicher Kristallisationspunkt antijiidi-
schen Verhaltens, in: Detlef Altenburg u.a. (Hg.), Feste und Feiern im Mittelalter, Paderborner
Symposion des Mediavistenverbandes, Sigmaringen 1991, 323-332, hier: 332.

*! Vgl. Franz Schmid, Die eucharistischen Wundererscheinungen im Lichte der Dogmatik,
in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 26 (1902) 492-507, hier: 503. — Fiir die Vorstellung
einer Verwandlung von Wasser in Blut haben méglicherweise die johanneischen Schriftstellen
Joh 2,1-11 (Hochzeit zu Kana; Gleichsetzung von Wein und Blut in der Eucharistie!) und Joh
19,34 (Blut und Wasser flieflen aus der geoffneten Seite Jesu) Pate gestanden. — ,Es gehort zur
Psychologie des Mittelalters, scheint aber auch einem konstanteren Frommigkeitsbediirfnis zu
entsprechen, die Passion durch Kinder verkérpern zu lassen. Fiir unseren Zusammenhang ist die
Nachricht wichtig, daff ein Knabe in Siena zu Ostern 1257 den Gekreuzigten im Passionsspiele
darstellte, dafl also auch dieser Motivkreis schon durchaus vor Anbruch des 14.Jahrhunderts
aktuell war.“ (Rudolf Berliner, Bemerkungen zu einigen Darstellungen des Erlosers als Schmer-
zensmann, in: Das Miinster. Zeitschrift fiir christliche Kunst und Kunstwissenschaft 9 [1956]
97-117, hier: 113f.) Vgl. ders., Arma Christi, in: Miinchner Jahrbuch der bildenden Kunst,
Dritte Folge, 6 (1955) 35-152, hier: 71-76.
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brecher — in der Regel die gesamte 6rtliche Gemeinde — unverziiglich der ,gerechten®
Strafe zu, die nur in der Hinrichtung, meist durch Verbrennen, bestehen kann. Dem
Vollzug der Todesstrafe geht manchmal ein unter schwerster Folter abgeprefites
Gestandnis voraus, dem aber nur noch bestitigende Bedeutung zukommt. Die Hostie
dagegen wird feierlich erhoben und in Prozession zu einer Kirche gebracht; kurz dar-
auf erfolgt meist die Grundsteinlegung zu einer neuen, bald mit reichen Ablissen ver-
sehenen Kirche, in der sich die unverziiglich herbeistrémenden Wallfahrer versam-
meln konnen, um die ,wunderbar erhaltene® Hostie zu verehren, die durch ihre
bestindige ,Frische“ und angebliche Gebetserhorungen, Heilungen und dhnliches
immer aufs neue ihre Wunderkraft demonstriert.

Hinter diesem schematischen Ablauf (Hostienbeschaffung — Frevel - Wunder —
Verbergen — Wunder — Erheben — Bestrafen — Verehren) scheinen bei niherem Zu-
sehen mehrere bemerkenswerte Phinomene auf: Von Anfang an werden zwei Lager
gebildet; das eine stellt der Autor der Legende zusammen mit seinen (christlichen)
Lesern dar, das andere ,die Juden®. Dieser Standpunkt ist in vielen Legenden nicht
ausdriicklich thematisiert, aber in Form eines stillschweigenden Einvernehmens stets
vorausgesetzt und prisent. Gleichzeitig umschreibt der Verfasser der Legende hier-
durch, wie er und die Mehrheit der Christen sich jidisches Denken vorstellen und
schliefit aus dem zweifellos vorhandenen eigenen Interesse an aktuellen Fragen beziig-
lich der Realprisenz auf eine ebensolche Neugierde auf seiten der Juden. ,,Die Absur-
ditit, die darin liegt, Juden die Annahme und Verwendung dieses am meisten unjiidi-
schen Glaubenssatzes zu unterstellen, kam den Ankligern nie zu Bewufitsein. Die
Transsubstantiation war von der Kirche zum authentischen Glauben erklirt worden,
mufte deshalb wahr sein und mufte von allen Menschen geglaubt werden.“** Auch
die Darstellung der Andersgliubigen selbst ist mit zahlreichen Klischees befrachtet,
die zeigen, wie vom Einzelfall bedenkenlos auf die Gesamtheit geschlossen wird: Fin-
det sich eine Berufsangabe, so ist es die des Hindlers oder Pfandleihers, wobei durch
die Benennung des christlichen Gegeniibers als ,Magd®, ,Frau in armsten Verhaltnis-
sen® oder auch als ,Kirchendiener® dem Leser das Bild vom reichen, geldgierigen
Juden suggeriert wird, der die ,armen® Christen {ibervorteilt und aussaugt. Die
Erwihnung einer Latrine oder eines Misthaufens dagegen ist geeignet, das Vorurteil
vom unreinen und vulgiren Juden zu schiiren®. Die hartnickige Weigerung, Konse-
quenzen aus den eindeutigen Wunderzeichen zu ziehen, versinnbildlicht schlieflich
den ,verstockten® Juden, der sich die Hinrichtung selbst zuzuschreiben hat. Pauschal-
urteile gegeniiber ,den Juden® werden auf diese Weise in scheinbar typische und
christlichen Erwartungen entsprechende Handlungen umgesetzt, die die ohnehin
weitverbreitete Haltung von Mifitrauen, Verachtung und Hafl ihrerseits vertiefen und
zu einem Teufelskreis werden lassen.

Eigenartig erscheinen ferner einige zur Schindung der Hostien gebrauchte Hilfs-
mittel. Eine Lanze, Dornen oder Himmer sind sicherlich fiir diesen Zweck ziemlich
ungeeignet, spielen jedoch in der Leidensgeschichte Jesu eine wichtige Rolle und fan-
den als ,arma Christi“ Eingang in zahlreiche mittelalterliche Bilddarstellungen™.

52 Joshua Trachtenberg, The Devil and the Jews. The Medieval Conception of the Jews and its
Relation to Modern Antisemitism, New Haven 1943 (ND New Haven 1945), 110 (Ubersetzung
vom Verfasser dieses Aufsatzes).

;3 Die Legenden von Paris (1290), Iphofen (1294) und Pulkau (1338) weisen dieses Element
auf.,

5 Siehe hierzu die Gegeniiberstellung der Attribute des gregorianischen Schmerzensmannes
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Wenn gar der Weikersheimer Schindungslegende die Hostien mit lauter Stimme das
Wort Jesu am Kreuz ausrufen ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen?“ (Mk 15,34 par.)® und beim Pariser Hostienfrevel die Unversehrtheit der
miffhandelten Spezies als ,zweite Auferstehung des Herrn“ bezeichnet wird, kann
man sich unschwer vorstellen, wie sehr derartige Geschichten, die in abgewandelter
Form das Sterben und Auferstehen des Herrn erzihlten, Menschen ansprechen und
beeindrucken muften, die sich in mystisch gefirbter Frémmigkeit darin iibten, sich
ganz in die Geheimnisse der Passion hineinzuversenken. Zieht man nun noch die
anonyme und allgemein gehaltene Form der Erzihlungen und den fast automatischen
und zwanghaften Ablauf der Ereignisse in Betracht, der durch seine Dynamik und
Schnelligkeit gar keine Moglichkeit zu kritischem Hinterfragen lifit, wird klar,
warum solche Hostienfrevellegenden eine so explosionsartige und weite Verbreitung
fanden und die Phantasie der Leser so befliigelten, dal immer neue und immer detail-
liertere Versionen der gleichen Geschichte entstanden. Erwihnt sei schlieflich, daf§
schon in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts das ikonographische Motiv der blin-
den, das eucharistische Gotteslamm mit einem Lanzenstich durchbohrenden Syn-
agoga hiufig zu kiinstlerischer Darstellung gelangte und seinen Beitrag zur Anschul-
digung der Juden geleistet haben mag*. Die Wanderlegende der Hostienschindung
transportierte daher nicht nur eine spezifische Ausprigung mittelalterlicher From-
migkeit, sondern auch — und dies trat nicht selten in den Vordergrund — die Vorstel-
lung vom Juden als Gottesmérder, der in der Hostienschindung Jesus Christus zum
zweiten Male tétet und so die Verwerfung des jiidischen Volkes endgiiltig besiegelt.
Mit dem Begriff ,Wanderlegende“ und dem Hinweis auf das Vorbild der Passion
bleiben jedoch einige Details in der Legendengestaltung zumindest merkwiirdig und
manche Eigentiimlichkeiten der Hostienkirchen (vor allem Vertiefungen oder Gru-
ben) vollends ritselhaft. Als einziger Ausweg bleibt die Umkehrung der Kausalitit:
»Nicht der Frevel hat die Aufstellung des Bildes verursacht, sondern das Bild die Ent-
stehung der Frevelslegende, zum mindesten die Form der Legende, wenn nicht den
Legendeninhalt.“*” Aufgrund des in den Legenden wiederkehrenden Vorstellungs-
komplexes, der an der Darstellung des oft in einer Grabkufe (Grube!) stehenden
Schmerzensmannes und an der Gregoriusmesse haftet, ist in der Tat von einem ent-
scheidenden Einflufl der Imago pietatis auf die Legendengestalt auszugehen; ange-
sichts der groflen Verbreitung dieses in der spitmittelalterlichen Malerei und Plastik so
oft verwendeten Bildmotivs steht jedoch die Frage offen, warum nicht zu jeder Kir-
che, die eine derartige Darstellung besitzt, eine Hostienlegende entstand. Es mufite
also noch ein zweites Moment, der legendenauslésende Anlafl, hinzukommen, um

und der in Hostienschindungslegenden aufscheinenden Werkzeuge bzw. Details bei Eder (wie
Anm. 1) 168, Anm. 133.

% Rudolf von Schlettstadt, Historiae Memorabiles. Zur Dominikanerliteratur und Kultur-
geschichte des 13. Jahrhunderts, hg. v. Erich Kleinschmidt, K6ln/Wien 1974, 42: »Hostieinsuper
vocem Cristi pendentis in cruce scilicet: Hely, hely lamma sabacthani? hoc est: Deus meus, deus
meus, ut quid derelequisti me? valido clamore multociens emiserunt . . .“. — Der Frevel soll sich
1298 ereignet haben.

% Hierzu Bernhard Blumenkranz, Juden und Judentum in der mittelalterlichen Kunst, Stutt-
gart 1965, 57 (mit Abb. 67) und 79, der darauf hinweist, daff in Hostien-Oblaten bisweilen eben
dieses Gotteslamm eingeprigt war.

57 Bauerreif} (wie Anm. 47) 94.
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eine Lokalisierung zu ermdglichen. Anlafl aber konnte bei Hostienschindungen, die
Juden zur Last gelegt wurden, nur deren Verfolgung und Ermordung sein, wie sie in
zahlreichen Legenden berichtet wird. ,So wenig diese ungliicklichen Opfer einer
ungliicklichen Zeit mit einem Hostienfrevel zu tun hatten, die aus irgend einem Anlaf
entstandene Verfolgung und Hinrichtung geniigte zur Aufstellung der ,imago pietatis
mit den vom Volk nicht immer verstandenen arma Christi und zur Formulierung der
legendiren Freveltat.“*® Oft ohne daf dieser Sachverhalt im konkreten Fall iiberhaupt
bewuflt oder gar reflektiert wurde, verursachte das Bild die Legende, sofern eine
Mordtat an Juden vorausgegangen war. Hundertfach kopiert und variiert fand der
Typus der Hostienschindungslegende zu einem regen Eigenleben und verbreitete sich
in mehreren Wellen iiber weite Teile Mitteleuropas, wobei in manchen Gegenden
regelrechte ,Legendennester” entstanden®’. Erst mit dem beginnenden 16. Jahrhun-

%% Bauerreifl (wie Anm. 47) 103. — Der Gedanke der Siihne ist hier wohl am sinnvollsten als ein
Habitus der Reinigung nach dem gewaltsamen Tod von Menschen aufzufassen, denn ein kon-
kreter Anlafl zur Siithne oder Fiirbitte war fiir den mittelalterlichen Menschen nach der Er-
mordung von Juden sicherlich nicht gegeben (wenn man nicht etwaige, auf Seiten der Angreifer
zu beklagende Tote hierfiir in Anschlag bringen mdochte), waren letztere doch schuldbeladene
Ungliubige gewesen, die — in den Augen ihrer Mérder — nur ihre gerechte Strafe (etwa fiir ihr
Verhalten als Darlehensgeber) erhalten hatten, und man selbst bedurfte der Sithne nicht, da man
ja im Recht war — oder regte sich vielleicht doch das schlechte Gewissen, dafl wirtschaftliche
Motive kein hinreichender Grund fiir Mord sein konnten? (Diese Bedenken wiederum wiren ein
zusitzlicher Ausléser gewesen, mit einer Hostienlegende einen ausreichenden und gottgefilli-
gen Anlaf fiir die Mordtat nachzuschieben). In jedem Fall erschien wohl die ,,imago pietatis® als
ideales Bildmotiv, um dem Sithnegedanken in einem Kirchenraum Ausdruck zu verleihen. —
Frantifek Graus (Pest- Geifiler-Judenmorde. Das 14.Jahrhundert als Krisenzeit, Géttingen
21988 [= Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 86], 107) weist darauf hin,
dafl Urteile zuweilen unter einer Statue des Schmerzensmannes verkiindet wurden, die die
Gerichtsstuben schmiickte.

% Dafl die Legenden trotz der gemeinsamen Wurzel zum Teil betrichtlich voneinander
abweichen, erklirt sich daraus, dafl nicht in jeder Geschichte alle zur Verfiigung stehenden Ele-
mente Verwendung fanden und durch die Phantasie und Individualitit des Verfassers auch Epi-
soden und Bestandteile auf8erhalb des religiésen Vorstellungsrahmens sowie értliche Gegeben-
heiten eingeflochten wurden. Zudem ist zu bedenken, daf} die Vermittlung der Geschichten oft
iiber Generationen hinweg miindlich erfolgte und hierdurch fiir eine Variation und besonders
fiir eine Erweiterung alle Méglichkeiten offenstanden. — ,Legendennester” lassen sich entlang
der Donau, in Unterfranken, Brandenburg und Mecklenburg ausmachen. — Ubersichten zu den
lokalisierten Hostienlegenden bieten neben Bauerreifl ([wie Anm. 47] 22-79) Peter Browe, Die
eucharistischen Verwandlungswunder des Mittelalters, in: Romische Quartalschrift 37 (1929)
137-169, hier: 141-146; Browe, Wunder (wie Anm. 27) 139-146 und Michael Hartig, Die
eucharistischen Gnaden-Stitten in Bayern, in: Theol. Fakultit der Ludwigs-Maximilian-Uni-
versitit Miinchen (Hg.), Pro Vita Mundi, Festschrift zum Euch. Weltkongrefl 1960, Miinchen
1960, 97-113, hier: 99-111 (nur Bayern). Hartig meidet die Benennung der Hostienschiinder als
»Juden® und spricht stattdessen jeweils von ,Kiufern® (Iphofen, Réttingen; 105) oder ,bosen
Menschen® (Deggendorf; 107). Eine Zusammenstellung speziell zu den Hostienschindungs-
legenden (mit Literaturverweisen) findet sich bei Peter Browe, Die Hostienschindungen der
Juden im Mittelalter, in: R6mische Quartalschrift 34 (1926) 167-197, hier: 173-175 und Joseph
Jacobs, Art. Host, Desecration of, in: The Jewish Encyclopedia VI, hg. v. Isidore Singer, New
York u.a. 0.]. (um 1903) (ND New York 1965) 481-483, hier: 483. Die Listen lieflen sich sicher
noch erginzen, zumal erst 1974 die ,Historiae Memorabiles“, eine um 1300 entstandene
Geschichtensammlung des elsissischen Dominikaners Rudolf von Schlettstadt, im Druck
erschienen sind. Die in einer Abschrift aus dem 16. Jahrhundert erhaltene Handschrift 704 der
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dert, im Zeichen der Reformation und einer neuen, auf die Verehrung wundertitiger
Gnadenbilder gerichteten marianischen Frommigkeit, sollte der blutige Spuk, der
ungezihlten Juden das Leben gekostet hatte, endlich seinem Ende entgegengehen .

3. Zur Bedeutung und Beurteilung eucharistischer Wundergeschichten

Nach unserem Gang durch die mittelalterliche Geschichte der Eucharistie in Theo-
logie, Verehrung und Aberglauben stellt sich unweigerlich die Frage, was von all den
bis jetzt und im folgenden geschilderten Hostienwundern zu halten ist. Zweifellos
hatte das bekannte Wort Goethes ,Das Wunder ist des Glaubens liebstes Kind“ zu
keiner Zeit mehr Giiltigkeit als im Mittelalter. Doch warum wurden selbst véllig
unwahrscheinlich klingende Erzihlungen — genauso wie die zahllosen Urkundenfil-
schungen des Mittelalters — meist véllig kritiklos angenommen? Schwerlich kann der
Grund geistiges Unvermdgen oder Angst gewesen sein, die Lésung ist vielmehr in der
»conditio humana®, im Lebensgefiihl des mittelalterlichen Menschen und seinem Ver-
hiltnis zu Gott und Welt zu suchen. Er begriff sich und alles Geschehen als Objekt der
Vorsehung und eingebunden in den Rahmen des gottlichen Heilsplanes, dessen aktive
und fortschreitende Erfiillung fiir die Triebfeder der Geschichte gehalten wurde. ,Die
Gesetze der Geschichte werden nicht in dieser Welt gemacht. Ubernatiirliche Vor-
ginge, die keine Erklirung im menschlich-irdischen Sinne zulassen, belegen die ent-
scheidende Autoritit dieser anderen Welt; daher sind sie die wichtigsten Ereignisse,
die ein Historiker, der diese Bezeichnung verdient, zu Papier bringen muf8.“®! In einer
Zeit, in der Religion und Kirche alle Lebensbereiche erfafite und durchdrang, folgte
auch die Kritik notwendig dem Glauben, der die Grenzen absteckte, innerhalb derer
kritische Gedanken iiberhaupt méglich und erlaubt sein konnten. An diesem Maf3stab

Firstlich Fiirstenbergischen Hofbibliothek Donaueschingen bringt in 56 Kapiteln ein Sammel-
surium von Juden-, Teufels-, Geister-, Zauber- und Hexenerzihlungen, das allein elf Hostien-
schindungslegenden beinhaltet, alle Ende des 13.]Jahrhunderts und im deutschen, vor allem
frinkischen, Raum spielend. Die Sammlung, deren erster Teil (bis Nr. 16) in unmittelbarem
Zusammenhang mit der frinkischen Rindfleisch-Verfolgung 1298 (siche Eder [wie Anm. 1] 78-
84) steht, dokumentiert fiir diese frithe Zeit ein neuartiges und bezeichnendes Auffassungsgut.
Niheres bei Rudolf (wie Anm. 55) 3—-26.

% Die letzten Hostienschindungsanklagen scheinen 1761 im franzésischen Nancy und 1836
im rumanischen Bislad erhoben worden zu sein. Vgl. hierzu Jacobs (wie Anm.59) 483; Cecil
Roth, Art. Host, Desecration of, in: Encyclopaedia Judaica VIII, hg. v. Cecil Roth / Geoffrey
Wigoder, Jerusalem 1971, 1040-1044 (Karte!), hier: 1043. — Zur gewandelten Frommigkeit
Hausberger I (wie Anm. 18) 250; Walter Hartinger, Zur Geschichte des Wallfahrtswesens im
Bistum Regensburg, in: Peter Morsbach (Hg.), 1250 Jahre Kunst und Kultur im Bistum Regens-
burg. Berichte und Forschungen, Miinchen/Ziirich 1989, 229-243, hier: 233-236; Hartig (wie
Anm.59) 111. - In die meisten Hostienlegenden drangen im 16. Jahrhundert marianische Motive
ein, ja manche Hostienwallfahrt wurde zur Ginze durch einen neuen Marienkult iiberlagert und
abgel6st. Im bayerischen Raum ist das bekannteste Beispiel hierfiir Neukirchen bei heilig Blut.
Siche hierzu Walter Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, in: BGBR 5 (1971)
23-240 und unten!

6! Maurice Keen, Mittelalterliche Geschichtsauffassungen, in: Propylien-Geschichte der
Literatur. Literatur und Gesellschaft der westlichen Welt II, Berlin 1982, 124142, hier: 132. -
Vgl. Herbert Grundmann, Uber die Welt des Mittelalters, in: Golo Mann u.a. (Hgg.), Summa
historica. Die Grundziige der welthistorischen Epochen, Berlin u.a. 1965 (= Propylien Welt-
geschichte XI), 363-446.
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gemessen, war ,Wahrheit* das, was sich einfiigte in den Mikrokosmos der eigenen
Uberzeugung und des eigenen Glaubens. Mifitrauen und Kritik forderten deshalb
nicht duflerliche, formale Kriterien wie die Unwahrscheinlichkeit eines berichteten
Ereignisses, seine mangelnde Logik oder das Schablonenhafte seines Aufbaus heraus,
sondern immanente Widerspriiche, die Unvereinbarkeit mit der Heiligen Schrift, mit
festgefiigten Glaubenssitzen, moralischen Normen und Traditionen — kurz: mit der
von Gott als der Quelle der Gerechtigkeit und Wahrheit gesetzten ewigen heils-
geschichtlichen Seinsordnung. Urteile hieriiber kamen also nicht aus dem Intellekt,
sondern aus dem Glauben und der Sorge um das Seelenheil zustande. So ist es leicht
erklarlich, dafl eucharistische Wunder — auch wenn sie uns Heutige noch so phanta-
stisch anmuten — kaum in Zweifel gezogen wurden, war doch gerade ihr Sinn und
Zweck, fiir das Wesen des Altarsakramentes unwiderlegbar Zeugnis zu geben und
dadurch einem zentralen Bereich der kirchlichen Lehre allgemeine Geltung und
Akzeptanz zu verschaffen. In der Praxis liefen sich somit mehrere Ziele erreichen:
Nachlissige, Glaubensschwache und Ungliubige mufiten zwar Bedrohung und
Bestrafung hinnehmen, erfuhren aber durch die Hostienmirakel zugleich eine Bestir-
kung im Glauben oder wurden zur Bekehrung bewegt. Daher konnte der Zisterzien-
sermonch Caesarius von Heisterbach (1180-1240), Verfasser des ,Dialogus miracu-
lorum®, einer der berithmtesten mittelalterlichen Exempelsammlungen, der Ansicht
sein: ,Keine Erscheinungen stirken ja den Glauben mehr, als wenn wir denjenigen,
den wir unter der Gestalt von Brot und Wein verborgen glauben, auch mit leiblichen
Augen sehen. “®

Aus heutiger theologischer Sicht ist folgendes festzuhalten: Physikalisch und che-
misch vollzieht sich an den Gaben schlechterdings nichts. Sie sind in dieser Hinsicht
nach der Verwandlung genau dasselbe wie vorher, bezieht sich doch die Transsubstan-
tiation nicht auf das, was erscheint, sondern im Gegenteil auf das, was niemals erschei-
nen kann®, Dem Menschen fehlt fiir die eigentiimliche sakramentale Existenzform

2 Caesarius von Heisterbach, Dialogus miraculorum IX c. 1 (Caesarius Heisterbacensis,
Dialogus miraculorum II, hg. v. Joseph Strange, Kéln u.a. 1851, 165): ,Nullae etiam visiones
magis fidem roborant, quam cum eum quem sub specie panis et vini latere credimus, oculis cor-
poreis intuemur. — Hierzu Browe, Wunder (wie Anm. 27) 171-181. — In Bischof Hugo von
Lincoln (1140-1200) begegnen wir dem héchst seltenen Fall, daff ein mittelalterlicher Mensch
sich weigert, angebliche Beweisstiicke eines Hostienwunders zu betrachten. Als er bei einem
Besuch in der Normandie zur Verehrung eines Schreins mit verwandelten Mahlgaben eingeladen
wurde, entgegnete er nimlich: ,Gut, ... in Gottes Namen sollen sie gegen ihren Unglauben
Beweise haben. Aber was geht das uns an? Sollten wir etwa bruchstiickhafte Bilder dieses gott-
lichen Geschenkes bewundern, wenn wir jeden Tag mit dem geistigen Auge voller Glauben die-
ses Himmelsopfer in seiner ganzen Fiille anschauen? Soll doch derjenige mit seinem kérper-
lichen Auge dieses winzige Teilchen betrachten, der das Ganze nicht in der inneren Schau des
Glaubens sieht.“ (Vita S. Hugonis V 4 [Ubers. vom Verfasser dieses Aufsatzes; Originaltext
in: Magna Vita S. Hugonis Episcopi Lincolniensis, hg. v. James F. Dimock, London 1864
(= Rerum Britannicarum Medii Aevi Scriptores 37), 245]) Es wire allerdings verfehlt, darin
einen Mangel an Wertschitzung fiir Hostienwunder erblicken zu wollen; Hugo sagt nur, daf§
sein personlicher Glaube nicht auf derlei Wunderbeweise angewiesen ist, ohne dabei aber die
Realitit solcher Geschehnisse objektiv in Frage zu stellen. Vgl. Benedicta Ward, Miracles and
the Medieval Mind. Theory, Record and Event 1000-1215, London 1982, 17.

6 Niheres bei Joseph Ratzinger, Das Problem der Transsubstantiation und die Frage nach
dem Sinn der Eucharistie, in: Theologische Quartalschrift 147 (1967) 129-158, hier: 150;
Schmaus (wie Anm. 11) 361.
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des Leibes Christi in der Eucharistie jegliches sinnliche Wahrnehmungsvermégen, wie
umgekehrt Christus auch selbst im Sakrament kein Sinnenleben fithren kann, also
weder horen oder sehen noch sprechen oder weinen. Genausowenig kann er Schmerz
empfinden, so dafl es dogmatisch véllig absurd ist, zu behaupten, man diirfe die
Hostie nicht beiflen, um Christus nicht weh zu tun. Wire dem so, miifite selbst der
Priester bei der Messe von der Brechung der Brotsgestalt Abstand nehmen. Daher
kann auch bei einem Hostienfrevel nur die Spezies beschidigt, nie aber Gott geschin-
det oder beleidigt werden. Wiirde somit ein Christ das eucharistische Brot vorsitzlich
verunehren, wire ein solches Tun wohl siindhaft, jedoch in einem anderen, namlich in
dem Sinne, dafl der Titer hierdurch seinen Haf} auf Gott demonstriert®. Sollte da-
gegen ein Jude des Mittelalters tatsichlich einmal eine konsekrierte Hostie dazu mifi-
braucht haben, den in ihm angestauten Zorn an diesem zentralen Symbol des christ-
lichen Glaubens abzureagieren — was natiirlich nicht ganzlich ausgeschlossen werden
kann —, so stellt sich unweigerlich die Frage, auf wessen Seite die grofiere Schuld liegt:
auf der des Juden, der sich in einer so verzweifelten Lebenssituation befindet, dafl er
seiner ohnmichtigen Wut keinen anderen Ausdruck zu verleihen weif}, als in Form
einer Ersatzhandlung auf ein fiir ihn bedeutungsloses Stiickchen Brot einzuschlagen,
oder auf seiten der Christen, die ihn in diese Situation gebracht haben? Kam derartiges
vor, so geschah es als letztes, sinnloses und vergebliches Aufbiumen, unbemerkt von
der Umwelt und den Chronisten, da die Hostie weder durch menschliche Lautiufle-
rungen noch sonst ein wunderbares Zeichen, wie es kindlicher Glaube so liebt, auf
sich aufmerksam machte. ,Christus hat das sakramentale Sein auf sich genommen.
Damit ist das Sinnenleben an sich unvereinbar. Es ist schwer einzusehen, dafl er selber
wieder die sakramentale Seinsweise durch ein Wunder aufhebe. ... Die Annahme
eines derartigen Wunders scheint daher mehr aus dem Bediirfnis nach vertrauter
menschlicher Begegnung mit Christus als aus klaren theologischen Erwigungen
zu fliefen.“® Selbstverstindlich ist einzuriumen, daf} fiir Gott nichts unmdoglich ist

* Einige solcher Verunehrungen des Altarsakraments durch (mit einer Ausnahme geistesver-
wirrte weibliche) Christen aus den Jahren 1903 bis 1938 sind im Bischéflichen Zentralarchiv
Re&ensburg (Bestand: OA Gen 1237) dokumentiert.

Schmaus (wie Anm. 11) 363. - Zum Glauben, Christus kénne in der Hostie Schmerz emp-
finden, merkt Wolfgang Beinert an: ,Heute noch kann man gelegentlich im Klerus die Meinung
héren und sie im Kommunionunterricht weitergeben sehen, dafl man deswegen die Hostie nicht
beiflen diirfe. Wer einmal erlebt hat, zu welchen Skrupeln und Angstlichkeiten das bei Kindern
(und bleibend in ihrem Erwachsensein) fithrt, der weif}, wieviel Unheil hier angerichtet worden
ist — und leider auch noch wird.“ (Wolfgang Beinert, Die Enzyklika ,Mysterium Fidei“ und
neuere Auffassungen iiber die Eucharistie, in: Theologische Quartalschrift 147 (1967) 159176,
hier: 166 [Anm. 19]). Beinert verweist ferner auf die ,pseudomystische Vorstellung des Gefan-
genen im Tabernakel ..., den man besuchen miisse, um ihn der Einsamkeit zu entreiffen.“
(Wolfgang Beinert, Zum Beispiel Transsignifikation. Skizze iiber die Moglichkeit und Notwen-
digkeit dogmatischer Neuinterpretation, in: Theologisch-praktische Quartalschrift 118 [1970]
313-326, hier: 326). In ihnlicher Weise spricht Rahner vom ,stillen Klausner im Tabernakel®
(Karl Rahner, Sendung und Gnade. Beitrige zur Pastoraltheologie, Innsbruck/Wien 1988,
230). - Zum Folgenden Schmaus (wie Anm. 11) 247 {.; Wolfgang Beinert, Wunder und Weltbild,
in: Theologisches Jahrbuch 1981, 53-66, hier: 64f.; Karl Rahner, Grundkurs des Glaubens,
Freiburg u.a. 21982, 408-410; Joachim Gnilka/Heinrich Fries, Art. Zeichen/Wunder, in:
Handbuch theologischer Grundbegriffe 11, hg. von Heinrich Fries, Miinchen 1963, 876-896;
Wolfgang Beinert, Art. Offenbarung, in: Lexikon der katholischen Dogmatik, hg. v. Wolfgang
Beinert, Freiburgi. Br. u.a. *1988, 399—403; Hermann Lais, Was sagt die Kirche zum Wunder?,
in: Karl Forster (Hg.), Wunder und Magie, Wiirzburg 1962 (= Studien und Berichte der Katho-
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(Lk 1,37)—allerdings mit einer Ausnahme: Niemals wird er sich selbst widersprechen.
Daher ist auch das Wunder notwendigerweise ,,niemals etwas in sich Sensationelles,
etwas Trickhaftes, kein blofles Mirakel, sondern etwas der Gesamtoffenbarung Kon-
formes“®®. Wenngleich es Gott jederzeit moglich ist, die von ihm selbst geschaffene
Naturordnung und weltimmanente Gesetzlichkeit zu durchbrechen — nur so kann ein
Wunder ja iiberhaupt entstehen —, ist es schlechterdings unvorstellbar, dafl Gott die
die Welt {ibersteigende, transzendentale Realitit der Eucharistie durchbricht. Er hat
sich in seinem Sohn in einmaliger und uniiberbietbarer Weise geoffenbart und uns in
Gestalt des eucharistischen Mahles als gegenwirtigsetzende opferhafte Gedichtnis-
feier ein iberragendes Zeichen seiner Gemeinschaft und Verbundenheit mit der Kir-
che geschenkt. Vergegenwirtigt wird in diesem Sakrament nicht nur die Lebenshin-
gabe Jesu Christi, sondern auch seine Menschwerdung, Auferstehung und Erhéhung.
Da es somit nach Christus keine neue 6ffentliche konstitutive Offenbarung mehr
geben kann, nimmt das Wunder nach katholischer Lehre nur den Rang einer Privat-
offenbarung ein, die nie geglaubt werden mu##’. Uberdies ist es unabdingbare Eigen-
schaft eines echten Wunders, dafl ihm jeder zwanghafte Charakter fehlt. ,Denn das

lischen Akademie in Bayern 17), 13—41; Gustav Mensching, Das Wunder im Glauben und Aber-
glauben der Vélker, Leiden 1957, 111-113.

% Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 64.

%7 11. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung ,Dei
Verbum®, Art.4: ,Nachdem Gott viele Male und auf viele Weisen durch die Propheten gespro-
chen hatte, ,hat er zuletzt in diesen Tagen zu uns gesprochen im Sohn‘ (Hebr. 1, 1-2). Er hat sei-
nen Sohn, das ewige Wort, das Licht aller Menschen, gesandt, damit er unter den Menschen
wohne und ihnen vom Innern Gottes Kunde bringe (vgl. Jo 1, 1-18). Jesus Christus, das fleisch-
gewordene Wort, als ,Mensch zu den Menschen® gesandt, ,redet die Worte Gottes® (Jo 3, 34) und
vollendet das Heilswerk, dessen Durchfithrung der Vater ihm aufgetragen hat (vgl. Jo 5,36;
17,4). Wer ihn sieht, sieht auch den Vater (vgl. Jo 14,9). Er ist es, der durch sein ganzes Dasein
und seine ganze Erscheinung, durch Worte und Werke, durch Zeichen und Wunder, vor allem
aber durch seinen Tod und seine herrliche Auferstehung von den Toten, schlieflich durch die
Sendung des Geistes der Wahrheit die Offenbarung erfiillt und abschlieft und durch géttliches
Zeugnis bekriftigt, daf Gott mit uns ist, um uns aus der Finsternis von Siinde und Tod zu
befreien und zu ewigem Leben zu erwecken. — Daher ist die christliche Heilsordnung, nimlich
der neue und endgiiltige Bund, uniiberholbar, und es ist keine neue 6ffentliche Offenbarung
mehr zu erwarten vor der Erscheinung unseres Herrn Jesus Christus in Herrlichkeit (vgl. 1 Tim
6,14 und Tit 2,13).“ (Ubersetzung nach LThK. E IT 511/513; Originaltext ebd. 510/512) — Die
objektive Offenbarung Gottes ist also mit dem Ende der apostolischen Zeit, die etwa die Zeit der
Urkirche meint, inhaltlich abgeschlossen. , Es gibt keine neuen Offenbarungsmitteilungen mehr
und niemand in der Kirche verfiigt tiber eine unmittelbare Inspiration. Der Geist leitet diese mit
assistentia negativa: ihr ist also ein letzter Schutz vor Irrtum zugesichert, aber nicht die Irrtums-
losigkeit schlechthin. Das bringt es mit sich, daf} alle Aussagen, die in der Kirche gelten sollen,
begriindungspflichtig sind und daf} die Begriindung iiberpriift werden darf.“ (Wolfgang Beinert,
Was giltin der Kirche?, in: Ders. [Hg.], Nicht wie die Schriftgelehrten. Theologie — Eine Chance
fiir die Verkiindigung, Regensburg 1990, 30-72, hier: 59). Vgl. Joseph Schumacher, Der aposto-
lische Abschluff der Offenbarung Gottes, Freiburg i. Br. 1979 (= Freiburger theologische Stu-
dien 114), besonders 73-77, 311-316. — Zum theologischen Verstindnis des Wunders im all-
gemeinen sei hingewiesen auf Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 53-66 (Literatur!) und Bernhard
Wenisch, Geschichten oder Geschichte? Theologie des Wunders, Salzburg 1981. Niheres zur
Frage der Privatoffenbarungen bei Eduard Stakemeier, Uber Privatoffenbarungen, in: Theo-
logie und Glaube 44 (1954) 39-50; Johannes Beumer, Grundsitzliches zur Privatoffenbarung,
in: Theologie und Glaube 48 (1958) 175-185; Karl Rahner, Visionen und Prophezeiungen,
Freiburg *1960 (= Quaestiones disputatae 4), speziell 9-30.
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Heil ist immer ein Angebot Gottes, niemals ein Befehl — weil man Liebe nicht kom-
mandieren kann. ... Glaube wire dann um seine wesentliche Dimension gebracht -
um seine innere Freiheit.“ * Was sollte Gott in Anbetracht dessen also dazu veranlas-
sen, sich in Form von eucharistischen Wundern stets aufs neue zu offenbaren®’?

Trotz allem ist man nicht genétigt, simtliche eucharistischen Wunder als Visionen
frommer Seelen oder als Menschenwerk aufzufassen. So lifit sich das ,Bluten® von
Hostien auf natlirliche Weise erkliren. Wie auf kohlehydrathaltigen Lebensmitteln im
allgemeinen, kann sich auch auf Hostienoblaten als einem stirkereichen und siure-
armen Nihrboden unter unhygienischen Verhiltnissen und bei entsprechender
Feuchtigkeit und Wirme ein Mikroorganismus entwickeln, das Bacterium prodi-
giosum, auch Serratia marcescens, Micrococcus prodigiosus, Monas prodigiosa oder
Hostienpilz genannt. Diese ,, Wunderbakterie® erzeugt das Pigment Prodigiosin, das
sich im ersten Stadium in Form kleiner, rosaroter Pinktchen duflert, die sich mit
zunehmendem Alter vergréflern und dadurch ineinanderfliefen. Dabei wird einer-
seits die Farbung tiefrot, andererseits bilden die Bakterienkolonien unter zunehmen-
dem Fiulnisgeruch eine schleimige Masse, die zwar von zihflissiger Beschaffenheit
ist, aber bei vertikaler Stellung von Hostien herabtropfen kann. Dieses seit der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts naturwissenschaftlich geklirte Phinomen, das in den hei-
flen Sommermonaten seuchenartig auftreten kann, diirfte in der Mehrzahl der Fille
Ursache fiir ,Blutwunder® gewesen sein”®.

Aufgrund des geschichtlichen wie auch — und gerade — des theologischen Befundes
13t sich somit an der Historizitit sinnlich wahrnehmbarer eucharistischer Wunder
nicht festhalten. Dies darf jedoch kein Anlaf sein, den Glauben an das Sakrament des
Altares grundsitzlich in Frage zu stellen, verbauen doch Wunder den Weg des Gliubi-
gen zu Gott mehr als sie ihn freimachen: Denn was ist das Heischen nach handgreif-
lichen Zeichen letztlich anderes als das Suchen nach Beweisen? Wahrer Glaube wird

8 Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 65.

8 Zudem miifite es ansonsten verwundern, warum sich in der heutigen Zeit, die sicher keine
Hochbliite des eucharistischen Glaubens und der Verehrung des Altarsakraments erlebt, nir-
gendwo mehr Hostienwunder ereignen, wihrend sie sich in vergangenen Jahrhunderten angeb-
lich hiuften.

7 Bereits die antiken Historiker Diodoros Siculus (1. Jhd. v. Chr.; schrieb eine griechische
Weltgeschichte in 40 Biichern) und Quintus Curtius Rufus (1. Jhd. n. Chr.; verfafite eine lateini-
sche Alexandergeschichte in 10 Biichern) wufiten von einem derartigen Phinomen zu berichten:
Als die Truppen Alexanders II1. des Groflen (356—323 v. Chr.) im Jahre 332 v. Chr. die Stadt
Tyros in Phonikien belagerten, hitten die Makedonier eines Tages beim Brechen ihres Brotes
bemerkt, dafl die Stiicke blutiges Aussehen aufwiesen (so Diodoros XVII 41,7) bzw. dafl aus
ithnen Blut tropfe (so Curtius IV 2, 14). Da das ,,Blut® im Inneren des Brotes war, deuteten es die
Priester Alexanders als schlechtes Omen fiir die Eingeschlossenen, denen es blutig ergehen
werde — wofiir der Kénig dann auch sorgte. — Hierzu v.a. Stefan Winkle, Das Blutwunder als
mikrobiologisches und massenpsychologisches Phinomen. Beitrag zur Geschichte des Bacte-
rium prodigiosum (Serratia marcescens) und zur Phinomenologie der Intoleranz, in: Laborato-
riums-Medizin 7 (1983), Teil: Ausbildung und Beruf, 143—149; zur naturwissenschaftlichen
Einordnung Hans G.Schlegel, Allgemeine Mikrobiologie, Stuttgart #1985, 74-77, 85f.; vgl.
ferner Rudolf Fattinger, Pastoralchemie, Eine Orientierung iiber die sakramentalen Materialien,
liturgischen Metalle, Textilien und Beleuchtungsstoffe nach den kirchlichen Bestimmungen,
Freiburg i.Br. 1930, 31-35; Browe, Wunder (wie Anm. 27) 202; Daniel Chwolson, Die Blut-
anklage und sonstige mittelalterliche Beschuldigungen der Juden, Frankfurt a. M. 1901, 276f.;
Trachtenberg (wie Anm.52) 117.
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erst moglich, wenn er von all dem befreit ist, wenn er ohne solche ,Kriicken* trigt e
In diesem Sinne gilt die Mahnung Jesu dem mittelalterlichen und dem heutigen Men-
schen nicht weniger als dem ,,ungliubigen Thomas: ,,Selig sind, die nicht sehen und
doch glauben!“ (Joh 20, 29)

B. Die eucharistischen Kirchen und Wallfahrten des Bistums

1. Bis zum 19. Jabrhundert umgewidmete oder abgestorbene Wallfahrten
und Kirchen obne nachweisbare Wallfabrt”

1. Beidl, HI. Blut

Nur einige wenige Hinweise sind es, die uns auf die Existenz einer Heilig-Blut-
Wallfahrt im Dérfchen Beidl siidlich von Tirschenreuth schlieffen lassen. So schrieb

7' Zu dem eingangs dieses Abschnitts zitierten Wort aus Goethes ,Faust® (,Das Wunder ist
des Glaubens liebstes Kind“) schreibt Gustav Mensching: ,Man wird bei der Interpretation des
Goethewortes auch daran denken miissen, dafl es gewissermafen stillschweigend seine Umkeh-
rung ausschlieft und ablehnt: der Glaube ist also nicht des Wunders Kind. Das ist keineswegs
selbstverstindlich; denn immer wieder wird uns sowohl das naive Verlangen der Menschen
begegnen, ,Zeichen und Wunder* zu sehen, um daraufhin glauben zu konnen, als auch seitens
bestimmter orthodoxer Theologen der Versuch, durch fiir historisch gehaltene Wunder den
Glauben beweisen bzw. apologetisch begriinden zu wollen. Der sogenannte ,Wunderbeweis*
ist ein bekanntes Phinomen in der Erscheinungswelt der Religionen.“ (Mensching [wie Anm.
65]1).

72 Die Salvatorkirchen zu Heiligenstadt bei Gangkofen und Reisbach an der Vils werden nicht
cigens behandelt, da fiir beide Orte weder eine Hostienlegende noch eine eucharistische Vereh-
rung greifbar ist. Niheres zu den Kirchen und zur jiingeren Kultentwicklung bei Fritz Markmil-
ler, Dreifaltigkeits- und Salvatorwallfahrten im Raum Dingolfing-Landau-Vilsbiburg, in: Der
Storchenturm 12 (1977), H. 24, 36=51, hier: 46—48 (Literatur!); Utz'59-61, 71; Utz® 681., 891.
— Des weiteren bleibt die ehemalige Worthkirche zum HI. Blut bei Kelbeim ausgeklammert, da
hier jeder Bezug zur Eucharistie fehlt. Zu dieser Kirche beim alten Kelheimer Herzogsschlof am
Donauufer schreibt Johann Baptist Stoll: ,,1368 stand fertig da und wurde geweiht die Wohrd-
kirche zum hl. Blut, ,worin zu heiligen Zeiten viele Jahre lang auf stain und Erd Blut, wachs und
hl floR.“ (Kurzgefaite Geschichte der Stadt Kelheim, in: VHVN 9 [1863] 161-334, hier: 237).
Seinen Ursprung hat dieser Bau wahrscheinlich in der Abregnung rétlich gefirbter Staubmassen
im Pestjahr 1349, die man als unheilverheiffenden ,Blutregen deutete und hierdurch sithnen
wollte (Niheres bei Eder [wie Anm. 1] 260, Anm. 299). Das Gotteshaus wurde bei der Sikulari-
sation in einen Baustadel umgewandelt und 1864 ganz abgebrochen. Vgl. zur Wérthkirche fer-
ner Felix Mader, Bezirksamt Kelheim, Miinchen 1922 (ND Miinchen/Wien 1983) (= Die Kunst-
denkmiler von Bayern IV 7), 163 (Fig. 132), 194; Bauerreif}, Pie Jesu (wie Anm. 47) 41. - Auch
die noch heute lebendige Wallfahrt ,, Zum Heiligen Blut in Niederachdorf (zwischen Worth an
der Donau und Kirchroth) ist kein eucharistisches Pilgerziel. Sie entstand erst im 18. Jahrhun-
dert, nachdem bei der Erweiterung der spitmittelalterlichen Kirche im Sepulcrum des Chor-
altars unter den erhobenen Reliquien eine mit der Aufschrift ,Hic est Sanguis Christi“ (Dies ist
das Blut Christi) gefunden worden war. Der leichtgliubige Regensburger Weihbischof Albert
Ernst Graf von Wartenberg (1687—1715) vermeinte in ihr Erde, mit dem Blut Christi getrinkt,
erkennen zu diirfen und schenkte der Kirche zur Neueinweihung am 18. Oktober 1700 noch eine
weitere Blutreliquie (Zu Wartenberg siche Eder [wie Anm. 1] 417-419 mit Anm. 804 [Litera-
tur!], ferner Emmi Bock [Hg.], Regensburger Stadtsagen, Legenden und Mirakel, Regensburg

129



der nachmalige Pfarrer von Beidl, Michael Diirner (1627-1630), im Jahre 1627, es
gebe dort ein , kleines Kirchlein uff dem Freythoff, da das Miraculum mit dem Heyl.
Bluet soll geschehen sein“. An der Mauer dieses Friedhofs ist ein gotisches Flachrelief
erhalten, auf dem eine von zwei Engeln gehaltene Monstranz mit Hostie dargestellt
ist. Die bis zum Ende des 16. Jahrhunderts lebendige Wallfahrt kénnte jedoch auch
einer Blutreliquie gegolten haben, was der Wortlaut anderer Quellen nahezulegen
scheint. So heifft es 1579 in einem Bericht des Pfarrers Joachim Harrer (1577-1606)
iiber seine damals protestantische Pfarrei (zugleich die ilteste Nachricht iiber eine
Wallfahrt in Beidl): ,,Frembde Leuth Lauffen noch zum Heilgen Plut“. Auch Pfarrer
Michael Adam Schmid (1683-1719) verstand die spirliche Uberlieferung in diesem
Sinne, wenn er von ,heiligen Blutstropfen Jesu Christi* sprach, die in der Kapelle
»aufbehalten und venerirt“ worden seien”. Nicht zuletzt wies der Regensburger
Bischof Dr. Rudolf Graber (1962-1982) am Pfingstmontag, dem 30. Mai 1977, anlif}-
lich eines groffen Heimatfestes ,,1000 Jahre Beidl und Umgebung® darauf hin, daf die
Wallfahrt nach der Rekatholisierung der Pfarrei (1625) nicht mehr erneuert worden
sei und fuhr dann fort: ,Wozu auch! Wenn tiglich auf dem Altar der Kirche die
HI. Messe gefeiert wird und das heiligste Blut des Herrn wirklich, wahrhaft und
wesentlich zugegen ist, — so fillt eine Reliquie demgegeniiber kaum mehr ins
Gewicht!“™

In der Barockzeit war die Verehrung des HI. Blutes in Beidl nochmals aufgebliiht,
wobei allerdings der hier ebenfalls gepflegte Leonhards-Kult bald in den Vordergrund
trat und bis heute anhilt ™,

2. Bettbrunn, St.Salvator

Die einzige eucharistische Wallfahrtsstitte des Bistums, die neben der ,Deggendor-
fer Gnad® iiberregionale Bedeutung erlangen konnte, besitzt das zwanzig Kilometer
nordéstlich von Ingolstadt zwischen Altmiihl und Donau gelegene Dorf Bettbrunn,
heute Ortsteil der Marktgemeinde Kosching.

In einer am 10. Januar 1330 von acht an der papstlichen Kurie zu Avignon weilenden
Bischofen ausgestellten Ablaflbulle findet sich nicht nur die erste Erwihnung des

1982, 391f.). Von nah und fern kamen nun jihrlich Zehntausende von Pilgern, um diese angeb-
lichen Herrenreliquien zu verehren und groffe Geld- und Naturalopfer (1708 ein ganzes Kalb!)
darzubringen. Siehe zu Niederachdorf auch den Beitrag in diesem Band! — Im folgenden wird
das Buch von Hans J. Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg, Miinchen/Ziirich 1981 (neu-
bearbeitet von Karl Tyroller, Miinchen/Ziirich 1989) als Utz’ bzw. Utz? zitiert. Dieses Werk
ist zwar als Zusammenschau und zur Erstinformation niitzlich, ermangelt aber der historisch-
kritischen Analyse sowie jeglicher Quellen- und Literaturhinweise beim jeweiligen Wallfahrts-
ort und ist zudem (zu) stark kunsthistorisch ausgerichtet.

7 Alle Zitate nach Adalbert Busl/Harald Fihnrich, Pfarrei Beidl — historischer und kulturel-
ler Uberblick, Holenbrunn 21977, 153. - Vgl. hierzu auch ebd. 154-156; Ernst Emmerig, Wall-
fahrtsstitten der Oberpfalz in Vergangenheit und Gegenwart, Regensburg 1992 (= Beitrige zur
Geschichte und Landeskunde der Oberpfalz 28), 6; Walter Pétzl, Volksfrommigkeit, in: Walter
Brandmiiller (Hg.), Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte II, St. Ortilien 1993, 871—
961, hier: 883.

7 Zit. nach Busl/Fahnrich (wie Anm. 73) 547.

7 Zur heutigen, 1735 erbauten Kapelle St. Leonhard siehe Utz' 207; Utz® 237; Felix Mader,
Bezirksamt Tirschenreuth, Miinchen 1908 (ND Miinchen/Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler
des Konigreichs Bayern 11 14), 18.
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Dorfes, sondern auch der nachmaligen Wallfahrtskirche: ,Capella Sancti Saluatoris in
Vehprun Ratisponensis Dioecesis“”® (Kapelle des Heiligen Salvator in Viehbrunn,
Dibzese Regensburg). Dieser Indulgenzbrief, der bei Erfiillung bestimmter Bedin-
gungen (darunter Geldopfer) den Nachlaf zeitlicher Stindenstrafen verheifit, zu deren
Tilgung eine irdische Bufleistung von vierzig Tagen Dauer nétig wire”’, bezeichnet
die Ortschaft also nach einem Brunnen zum Trinken des Viehs. Erst in einer Urkunde
vom 7.Mirz 1374, durch welche der Regensburger Bischof Konrad V1. von Haim-
burg (1368—1381) die bis dahin zu Dolling gehorige Filialkirche St. Salvator zur Pfarr-
kirche erhob, wurde das Dorf ,,petbrunn® (Bettbrunn) genannt.

Die fritheste erhaltene Version der Hostienlegende enthilt ein um 1430 entstande-
nes Gedicht in 84 Versen, wonach sich im Jahre 1125 folgendes zugetragen habe: Ein
Viehhirte hatte die Osterkommunion nach Verlassen der Kirche aus dem Mund
genommen und in eine kleine, saubere Schachtel gelegt. Weil er berufsbedingt nur
selten in die Kirche kam, nahm er die Hostie tiglich mit auf die Weide und hohlte sei-
nen Hirtenstab oben aus, um bei gutem Wetter die daraufgelegte Spezies kniend ver-
ehren zu kénnen. Als aber einmal die Herde auseinanderlief, warf er seinen Stab nach
dem Vieh in eine Hecke, ohne an die in der Hohlung liegende Hostie zu denken. Als
er voller Schrecken das geweihte Brot wieder aufheben wollte, gelang es ihm nicht,
und auch vor den Hinden des herbeigeholten Pfarrers wich es zuriick; erst der Bischof
von Regensburg konnte die Hostie vom Boden nehmen, nachdem die mitgezogenen
Leute gelobt hatten, im Falle der erfolgreichen Erhebung durch den Di6zesanherrn
ein Kirchlein zu Ehren des Salvators zu errichten. Da dieses Kirchlein bald danach
niederbrannte, sei es durch die jetzige Kirche ersetzt worden’®. In spiteren Legenden-
fassungen wurde noch das gingige Motiv der eucharistischen Verehrung durch Tiere
hinzugefiigt: Demnach sei das Vieh, als die Hostie aus dem Hirtenstab fiel, sofort

76 Zit. nach Alois Déring, St.Salvator in Bettbrunn. Historisch-volkskundliche Unter-
suchung zur eucharistischen Wallfahrt, in: BGBR 13 (1979) 35— 234, hier: 76 (Die unvollstindig
wiedergegebene Ablafibulle hat leider keine hinreichende Auswertung erfahren). - Diese Disser-
tation ist die grundlegende — jedoch aufgrund der ungeschickten Gliederung und des fehlenden
Registers uniibersichtliche — Arbeit zu Bettbrunn. Vgl. hierzu ferner Carl Oskar Renner, Bett-
brunn, in: Alois Fink (Hg.), Wallfahrtskirchen und Gnadenstitten, Miinchen 1959 (ND Miin-
chen 1983) (= Unbekanntes Bayern 4), 150-163; St. Salvator zu Bettbrunn, Pfarr- und Wall-
fahrts-Kirche, in: Kalender fiir katholische Christen 18 (1858) 66-76 (danach Georg Ortt,
Eucharisticum. Legende von den lieben Heiligen des glorwiirdigen, wunderbarlichen Sakra-
mentes, Regensburg u.a. 1869, 1751.); Bauerreifl (wie Anm. 47) 43, 92; Rudolf Kriff, Volks-
kundliches aus altbayrischen Gnadenstitten. Beitrige zu einer Geographie des Wallfahrts-
brauchtums, Augsburg 1930, 298-300; Hausberger I (wie Anm. 18) 248{.; Friedrich Hermann
Hofmann/ Felix Mader, Bezirksamt Beilngries II, Miinchen 1908 (ND Miinchen/Wien 1982)
(= Die Kunstdenkmiler des Konigsreichs Bayern 11 13), 26-38; Hartig (wie Anm. 59) 99f.; Utz
52-54; Utz? 611.

77 Zur Geschichte und Theologie des Ablasses allgemein Eder (wie Anm. 1) 289-299. Da der
Ablafi von Bettbrunn die Bedingung des Geldopfers (,manibus porrexerint adiutrices“) enthielt,
war er in den pipstlichen Widerruf von 1567 einbegriffen. Hierzu Eder (wie Anm. 1) 3381.

78 Den Wortlaut der Reimhistorie bietet Déring (wie Anm. 76) 59—61; in Orthographie und
Zeichensetzung abweichend auch bei Carl Oscar Renner, Bettbrunn, in: Alois Fink (Hg.), Wall-
fahrtskirchen und Gnadenstatten, Miinchen 1959 (ND Miinchen 1983) (= Unbekanntes Bayern
4), 150-163, hier: 152f.; St.Salvator (wie Anm. 76) 69. — Vgl. zu dem geschilderten Entzie-
hungswunder S. 108 des vorliegenden Bandes und Eder (wie Anm. 1) 136{.; zur mittelalterlichen
Kommunionpraxis siehe ebd. 162 mit Anm. 122.
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stillgestanden und auf die Vorderbeine gefallen, als wolle es Gott anbeten”. Ver-
gleicht man die Legende von Walderbach (siehe unten S. 158), so ist Peter Browe zu-
zustimmen, wenn er schreibt: ,Daf} die Erzihlungen von den Wunderhostien der im
Bistum Regensburg gelegenen Orte Bettbrunn und Stockhof voneinander abhingig
sind, kann man mit Hinden greifen.“*

Die Reimhistorie mit der frithesten Fassung der Bettbrunner Legende ist enthalten
in dem Buch ,Sanct Saluator zu Bettbrunn in Bayrn® aus der Feder des Ingolstidter
Hochschulprofessors Johannes Engerd (Stenechthon; gest. nach 1587)%'; 1584 zu
Ingolstadt erschienen, ist es das ilteste literarische Werk zur Wallfahrt iiberhaupt.
Voller Begeisterung schrieb Engerd iiber den Andrang der Pilgerscharen im Zeitalter
der Gegenreformation, als die Wallfahrt durch die Grenzlage zur reformierten Ober-
pfalz zum Instrument der Rekatholisierung wurde: ,Ein lust ist es zusehen, wann die
Creutz also hauffenweif}, eines von disen, das ander von einem andern ort, daher
gezogen komen, vnd das einfaltig Bawrf8volck, Weib vnd Mann, Jung vnd Alt so
ernstlich vnd andichtig vnder dem gehen zu dem Herrn Salvator umb Gnad rueffen
vnnd schreyen.“* Des weiteren weif er iiber einen auch andernorts geiibten und uns
heute befremdlich anmutenden Brauch zu berichten: , Etlich, doch nur Manns Perso-
nen, kommen gen Bettbrunn nacket und bloff (allein mit umgegiirten Schiirtztuch)
vnd mit aufgespannten vber einen Stecken gebundenen Armen, zweyffels ohn, sich
vnd andere der aufigespannten Creutzigung Christi ihres Salvators zuerinnern ...
Dieses ist in der Warheit, angesehen, daf} jr etliche, weyl es so weyt offt wehret,
schwach werden, eine harte Kirchfahrt. Ja es wirdt auch bilweylen wol gesehen, dafl
etlich deren bey einer gantzen Mefl oder Ampt auff blossen Knien also aufigespannt
zuknien pflegen.“*

Zu Engerds Zeit war jedoch der Hostienkult bereits abgeldst von der Verehrung
einer 34 Zentimeter hohen gotischen Holzfigur des Salvators, die nach der Uberliefe-
rung des Ingolstadter Professors fiir Poetik aus den Uberresten der ersten Bettbrunner
Kapelle unversehrt gerettet worden war und die tatsichlich ausgeschabte, verkohlte
Stellen aufweist. Dieser mit angesetzten Armen versehenen Figur des Erlésers und
Christkonigs mit Krone, Szepter und Weltkugel gehorte seit langem die mit Inbrunst
gepflegte Andacht der Pilger, die uns der Bettbrunner Pfarrer und Dekan Ambrosius
Schnaderbeck 1687 in plastischer Weise schildert: ,,Wann etwann des H. Gottshauf}
mit Walfartern gantz angefuellet / ist bald auf} disem / bald auf} einem anderen Winckel
/ bald zu hinderst / bald zu forderist der Kirchen / deuten / rueffen / bitten / und
schreyen gehoert worden: ach! gebet mir auch den H. Salvator / dise Bildnuf herzu /
last mich sie verehren / kuessen / halsen / umfangen. Last mich auch recht sehen / und
geniessen dise H. Bildnufl meines Heylandes / und Salvators. Gabe also einer dem

7 Vgl. hierzu Déring (wie Anm. 76) 65, 73; St. Salvator (wie Anm. 76) 68. — Niheres zu den
TierwundernS. 108 des vorliegenden Bandes und bei Eder (wie Anm. 1) 137. Déring (64) verweist
darauf, dafl sich Wunderexempel, die von der Eucharistieverehrung durch Tiere berichten, auch
in gegenreformatorischen Beispielsammlungen grofier Beliebtheit erfreuten, galt es doch, der
tridentinischen Eucharistielehre zum Durchbruch zu verhelfen (vgl. Denzinger/Schénmetzer
[wie Anm. 8] 1635-1661, 1725-1760).

8 Browe, Wunder (wie Anm. 27) 148.

#! Zu Leben und Werk des in Thiiringen geborenen Konvertiten Engerd sieche Georg Wester-
mayer, Art. Engerd, Johannes E., in: ADB VI 144{.; Winfried Miiller, Art. Engerd, in: Bosls
Ba!erische Biographie, Regensburg 1983, 1771.

? Zit. nach Renner (wie Anm. 78) 155,

8 Zit. nach Renner (wie Anm. 82) ebd.
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anderen den H. Salvator in die Hand mit hoechsten Eyfer / groester Andacht / und
einfeltiger zartister Liebe. Bif§ gleich wol der letzte die H. Bildnufl wiederumb auff
den Altar mit grosser Ehrenbietung gestellet.” Bt

Bei Johann Pezzl (1756-1823), einem der profiliertesten und radikalsten Vertreter
der bayerischen Aufklirung, findet sich iiber den Wallfahrtsbetrieb in Bettbrunn fol-
gendes: ,,Ubrigens zeigen die baierschen Augustinerménche zu Bettbrun in einem
prichtigen mit Votivtafeln allenthalben beschlagenen, und von hingestifteten unzih-
ligen Immerkerzen beleuchteten Tempel . .. ein kleines gerduchertes, abentheuerlich,
und fast pagodenmiflig gestaltetes Minnchen mit reichen Lappen umhangen, und fast
in ein Kindskleid gestecket hervor, lassen es hinten und vorne besonders in Jubelzeiten
von frommen Wallfahrern begucken, belecken, kiissen, mit Rosenkrinzen, Amulet-
hen, und Skapulieren® beriihren, segnen auch mit dieser Statue wie mit dem Sanctis-
simo * das Volk, und um die Sache noch reizender zu machen, bewahren sie dasselbe
in einem Loch unter dem Altare, welches einem Hundsstalle in vielem idhnlich ist,
woraus sie zum Beschlufl den Wallfahrern von dem Staube und Aschen, auf welchem
der zwar nicht sakramentalische, aber doch allwaltende hélzerne St. Salvator in belieb-
ter Armuth ruhte, um ein halb Duzend Patres von renomirten Orten durch Mirakel-
wirken viterlich zu misten, und abzupfriinden, volle Paketer wider Krankheiten,
Hexerei, Schauer, und Viefall*” auf den Weg mit nach Hause geben, von welchen
Geschenken nicht nur der Pébel auf Dérfern, sondern auch ein hochweiser Magistrat
der Festung Ingolstadt, und sogar die Viter der Universitit, welche die Wallfahrt mit-
machen, wenigst jihrlich einmal profitiren.“

Die ,wunderbare“ Hostie, von der die Legende erzihlt, war dagegen bereits zur
Erbauungszeit der steinernen Kirche nicht mehr vorhanden. Die in diesem Zusam-

% Ambrosius Schnaderbeck, SS. Salvator. Ein gnadenreicher Bettbrunnen zu Bettbrunn ... .,
Ingolstadt 1687, 43 (zit. nach Déring [wie Anm. 76] 122). — Entgegen meiner friiheren Behaup-
tung (Eder [wie Anm. 1] 351) kann Bettbrunn also bereits seit dem 17. Jahrhundert nicht mehr
als Hostienwallfahrt eingestuft werden.

% Das Skapulier ist ein breiter, iiber Brust und Riicken bis zu den Fiiflen herabfallender Stoff-
streifen, den manche Orden (Benediktiner, Dominikaner) als Teil des Ordenskleides tragen.
Eine verkleinerte Art davon, das sogenannte Laien-Skapulier, besteht aus zwei viereckigen
Wollstiicken, die an einem Band iiber die Schultern bis zur Brust herabhingend von Mitgliedern
der Bruderschaften und der Dritten Orden getragen werden. Letzteres Skapulier ist hier
gemeint,

% Allerheiligsten

% Viehfall; gemeint ist eine Seuche unter dem Vieh. Siehe hierzu Johann Andreas Schmeller,
Bag/erisches Waorterbuch I, Miinchen 21872 (ND Miinchen u.a. 1983), 705.

® Johann Pezzl, Reise durch den Baierschen Kreis, Salzburg/Leipzig 1784 (ND Miinchen
1973), 15f. — Niheres zu Pezzl bei Eder (wie Anm. 1) 434, Anm. 872. — Uber die Anfinge der
Wallfahrt weiff Pezzl (a.a.O. 15) u.a. folgendes zu berichten: ,Bettbrun [,] eine Wallfahrt in
Baiern, regenspurger Biffithums besaf ehehin eine sogenannte mirakulose Hostie . . . Doch verlor
Bettbrun diesen eintriglichen Schatz durch eine Feuersbrunst, welche die Kapelle der hl. Hostie
verheeret hat. Aber die Geistlichen verstunden damals so gar die Kunst, dem alles verzehrenden
Elemente zu trotzen, und zogen aus der Schutte [= dem Schutt] der abgebrannten Kapelle neue
Vortheile. Im Feueraschen, sagt ein Geschichtsschreiber iiber diese Materie, lag ein Bildnif§
Christi von Holz in der Gestalt eines Salvators nur 13 Zoll hoch [Ein bayerischer Zoll mifit
2,432 cm; 13 Zoll sind also etwa 32 cm]. Dieses Bild nahmen sie heraus, und predigten, daff -
,anerwogen und schon der sakramentalische Salvator in der konsekrierten Wund[er]hostie man-
gelte, sich doch derselbe mitten unter Glut, und lauter Feueraschen in diesem seinem kleinen
Bilde neuerdings eingestellet hitre®.
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menhang verschiedentlich geiuflerte Vermutung, wonach die Skulptur bereits im
Auftrag des Regensburger Oberhirten 1125 aus dem oberen Teil des Hirtenstabes
geschnitzt worden sei, kann aber einer historischen Uberpriifung nicht standhalten,
mufl das Salvatorbild doch zweifellos dem 14.Jahrhundert zugeordnet werden®,
Auch das Geschehen, von dem die Hostienlegende handelt, ist mit an Sicherheit gren-
zender Wahrscheinlichkeit nicht dem Jahre 1125, sondern dem 13. oder 14. Jahrhun-
dert zuzuweisen. Dies legt sowohl die Quellenlage beziiglich Bettbrunn nahe als auch
der theologie- und frémmigkeitsgeschichtliche Hintergrund. Erst seit der Definition
der Transsubstantiationslehre durch das Vierte Laterankonzil im Jahre 1215 begannen
die auflerliturgischen Verehrungsformen des Altarsakraments vollends aufzubliihen
und abergliubische Praktiken allenthalben ins Kraut zu schieffen, die den Nihrboden
schufen fiir naiv-phantastische Legenden von der Art des Bettbrunner ,Mirakels“*°,

Eine 1378 gestiftete Votivkerze aus Ingolstadt bildet den frithesten Beleg fiir das
Bestehen einer Wallfahrt, die im 18. Jahrhundert mit Wallfahrtsziigen aus 163 Orten
ihren Héhepunke erreichen sollte”. Von 1573 bis 1754 zihlt das Verzeichnis der
»wunderbaren® Heilungen tiber 7900 Fille, wobei neben der Salvatorfigur dem Was-
ser des 1803 abgebrochenen ,,St. Salvators-“ oder ,,Gnaden-Brunnens®, wo dem Hir-
ten 1125 die Hostie aus dem Stab gefallen, und dem gelben Sand aus dem Felsgestein
unter dem Hochaltar, wo die Hostie im genannten Jahr gelegen haben soll, besondere
Heilwirkung zugeschrieben wurden *2.

Bettbrunn war in Sonderheit ein Wallfahrtsziel der bayerischen Wittelsbacher.
Sowohl Herzog Ferdinand in Bayern (1550-1608) als auch Herzog Maximilian I.
(1597-1651, ab 1623 Kurfiirst) und Kurfiirst Max II. Emanuel (1679-1726) nahmen
die Pilgerreise auf sich. Auch hohe geistliche Wiirdentriger machten sich wiederholt
zu dem kleinen Dorf im Késchinger Forst auf, so die Regensburger Bischéfe Wolf-
gang II. von Hausen (1600-1613) und Kardinal Franz Wilhelm Graf von Wartenberg
(1649-1661), der Regensburger Weihbischof Albrecht Ernst Graf von Wartenberg
(1687-1715) und die Eichstitter Oberhirten Martin von Schaumberg (1560-1590)
sowie Johann Konrad von Gemmingen (1595-1612) %,

Wie allenthalben markierte auch fiir Bettbrunn die Sikularisation von 1803 einen
entscheidenden Einschnitt. Das Kloster der Augustiner-Eremiten, die die Wallfahrt -
und die 1774 bis 1784 durch bedeutende Kiinstler des bayerischen Spitbarock, wie den
Maler Christian Wink (1738-1797) und den Stukkateur Franz Xaver Feichtmayr
(1735-1803), neu erstandene Kirche — seit 1690 betreut hatten™, wurde aufgehoben,
Bibliothek und Kirche gepliindert. Geférdert durch das wallfahrtsfeindliche Ver-
halten des 1803 installierten weltlichen Pfarrers Anton Weinseisen gingen die Opfer-
stockeinnahmen innerhalb eines Jahres auf die Hilfte, die Kommunikanten gar von

¥ Vgl. Déring (wie Anm. 76) 119f. mit Anm. 442.

% Hierzu ausfithrlich Eder (wie Anm. 1) 119-170; siehe ferner Doéring (wie Anm. 76) 71-74.

' Die Orte sind aufgezihlt bei Doring (wie Anm. 76) 227f. Weitere Prozessionslisten fiir
1657, 1687 und 1754 ebd. 225-227. Niheres zur Wallfahrtsfrequenz auch ebd. 103f. und bei
St. Salvator (wie Anm. 76) 72.

2 Zu den in Bettbrunn feststellbaren Heilpraktiken vgl. Déring (wie Anm. 76) 158-163.
Doring verweist darauf, dafl der Grube unter dem Hochaltar soviel Sand entnommen wurde,
»dafl sie des 6fteren aufgefiillt werden muflte® (159).

% Niheres zu den prominenten Bettbrunn-Pilgern bei Déring (wie Anm. 76) 92-94; St. Salva-
tor (wie Anm. 76) 73; Renner (wie Anm. 78) 150f.; Potzl (wie Anm. 73) 889f.

* Hierzu Déring (wie Anm. 76) 97-100; St. Salvator (wie Anm. 76) 72.
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32000 (1802) auf 2000 (1803) zuriick*. Erst in der Mitte des 19. Jahrhunderts wurde
die Salvatorwallfahrt neu belebt, um bis zur Gegenwart jihrlich eine fiinfstellige Zahl
von einzeln oder in Ziigen eintreffenden Pilgern anzuziehen. An Pfingsten 1975 fand
unter Beteiligung von 5000 Gliubigen die 850-Jahr-Feier der Wallfahrt zu Bettbrunn
- verbunden mit dem festlichen Abschluff der Kirchenrenovierung — statt*.

3. Binabiburg, St.Salvator auf dem Berg

Das eine Wegstunde von Vilsbiburg entfernte Binabiburg besitzt neben der Johan-
nes dem Tiufer geweihten Pfarrkirche noch ein weiteres und bekannteres Gotteshaus,
namlich die siidlich auf einer Anhohe {iber dem Fliifichen Bina gelegene Wallfahrts-
kirche ,,St. Salvator auf dem Berg“. Was dem Kirchenbesucher das imposante und
figurenreiche Langhausfresko des Eggenfeldener Meisters Anton Scheitler (1718—
1790) aus den Jahren 1769/70 mit den Mitteln der Malerei nahezubringen versucht”,
schildert Michael Wening in seiner beriihmten ,Beschreibung deff Churfirsten- und
Hertzogthums Ober- und Nidern Bayrn“ 1723 so:

»Durch glanbwiirdige Tradition hat man / dafi / als vor etlich hundert Jabren ein
Kahrner™ mit einem Pferdt auff der iiber disen Berg gehenden Straf3 gefabren / vnnd
das Pferdt durch keinen Gewalt mebr mebr von der Stell gehen wollen / sondern auff
die fordern zwey Knye nider gefallen / der Kahrnmann vmb die Ursach diser Verhin-
derung zuerfabren / hin vnd wider suchend / nichst darbey in einer Crammelbeerstau-
den® eine heilige Hosti ersehen / welche derselbige aufl einfiltigen Vertranen auff-

% Siehe die Statistiken bei Déring (wie Anm. 76) 115.

% Niheres zu diesem Jubilium bei Déring (wie Anm. 76) 118f.

 Im Vordergrund der eigenwilligen Komposition stiirzt das Pferd des Fuhrmanns vor einem
Busch auf die Knie nieder. Der mit viel Volk, Kirchenfahne und Traghimmel aus Binabiburg
herbeigeeilte Pfarrer hebt die Wunderhostie auf, um sie in seinem Kelch zu bergen. Der Mittel-
grund des Bildes, zu dem eine Treppe emporfiihrt, wird von einem Maurenfiirsten, Soldaten und
gefesselten Christensklaven eingenommen, die aus einem Kerkertor kommen. Dariiber knien
auf einer Felsplatte zwei Ménche des Trinitarierordens, der urspriinglich zur Rettung christ-
licher Sklaven aus maurischer Gefangenschaft gegriindet worden war. In unserem Zusammen-
hang sollen die Ménche auf die 1757 in Binabiburg errichtete Dreifaltigkeitsbruderschaft hin-
weisen, die in Abhingigkeit zum Trinitarierorden stand und die dem Gotteshaus vermutlich
auch den Beinamen ,Dreifaltigkeitskirche eingetragen hat. Die Ménche reichen von Engeln
iibergebene Skapuliere (vgl. hierzu oben Anm. 85) dar, deren Tragen bei Verrichtung bestimm-
ter Gebete mit einem Ablafl verbunden ist. Dieses Gnadenangebot versinnbildlicht auch der
daneben abgebildete, Blumen streuende Schwarm von Putten. Dariiber thronen auf einer Wolke
die drei gottlichen Personen, iiber denen ein grofler Engel schwebt, der mit seiner Fanfare den
Wallfahrern zu gewinnende ,H. Ablifl* anpreist. Vgl. hierzu besonders Fritz Markmiller,
Anton Scheitler aus Eggenfelden, Schopfer des Deckenfreskos in St. Salvator-Binabiburg, in:
Der Storchenturm 13 (1978), H. 25, 37-47; ferner: Ludwig Albrecht, Anton Scheitler (1718—
1790), in: Fritz Markmiller (Hg.), Barockmaler in Niederbayern. Die Meister der Stidte,
Mirkte und Hofmarken, Regensburg 1982, 52—76, hier: 64f. und 68 (jeweils mit Abb., Quellen
und Literatur); Georg Dehio, Niederbayern, bearb. v. Michael Brix, Darmstadt 1988 (= Hand-
buch der Deutschen Kunstdenkmiler. Bayern II), 66f.

% Fuhrmann

% Eshandeltsich hierbei um einen Wacholder-Strauch. Der von Bauerreifl ((wie Anm. 47] 39)
verwendete Begriff (,,Granaweth-Stauden®) meint das gleiche. Niheres zu den vielen gebriuch-
lichen Bezeichnungen dieses Strauchs bei Johann Andreas Schmeller, Bayerisches Wérterbuch
I, Miinchen 21872 (ND Miinchen u.a. 1983), 1371.
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heben wollen / jedoch / weilen solche Hostia / so offt er darnach gelanget / allezeit
gewichen [ habe er dift dem Pfarrer allda angedentet / warauff dann bemeldter Pfarrer
solchen H. Schatz Processionaliter'™ erbebet / vnd in die Pfarr-Kirch St.Joannis
herunder getragen. Auff dise Begebenbeit hat sich bald eine grosse Schitzung vnd Zue-
gang von anddchtigen Persobnen zu disem Berg eraygnet. Dahero man anfinglich
iber das Orth / wo die beilige Hostia gefunden worden / eine Capell / dann hinnach
durch die Mittel deff Herrn Lorentzen Zemilli'”' / gewefiten Pfarrberrn allda / welche
er dahin verschafft / nicht nur eine schine vnnd grosse Kirch / zugleich eine Wobnung
fiir einen Priester gebauet / sondern auch ein bestindiges Beneficium dergestalten fun-
diert wor%ezn / daf$ nunmehro in diser S. Salvatoris Kirch alle Tag ein H. MefS gelesen
wiirdet.”

Die - nicht einmal anniherungsweise datierbare — Hostienlegende ist nicht nur auf
dem erwihnten Fresko, sondern auch auf einem linkerhand im Langhaus der Kirche
befindlichen groflen Olgemilde von 1632 eingefangen, das den Titel trigt ,Vrsprung
dises wierdigen Gotts Hau} bey Vnserm Herrn Aufn Berg®'® und noch aus der frii-
heren Kapelle stammt. Die neue Kirche, eine der bedeutendsten Sakralbauten dieses
Gebietes im 18. Jahrhundert, wurde 1730 fertiggestellt, deren Ausstattung und Aus-
malung bis zum Jahre 1770. Unter dem Chorbogen war bis zur kiirzlich erfolgten
Innenrenovierung (1989-1992) als Ort der Auffindung eine mit Holz eingefafite
Grube ausgewiesen; davor stand eine schmiedeeiserne Tafel aus dem Jahre 1743 — mit
einer weiteren bildlichen Darstellung zur Legende —, die nunmehr bei dem genannten
Olgemilde aufgestellt wurde. Bemerkenswert ist schlieflich ein Tafelgemalde aus der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts unter der Kanzel, auf dem zwei Engel die Hostie
in einer Monstranz verehren.

Wie Wening berichtet, war der Hauptwallfahrtstag mit groflem ,Zuelauff* der
Quatember-Sonntag nach Matthii im Herbst, also der Sonntag nach dem 21. Septem-
ber, ,an welchem Tag das Landvolck von eingesambleten Waitzen vnd Korn in klei-
nen Portionen / so vil herbey zu tragen / vnd zu opffern gewohnet ist / dafl deren et-
liche Schaaf '™ zusammen kommen / welches Opffer-Getraidt sodann in einen etwas
[g]ringern / als sonsten gangbahren Preyfl denen Armen auf! I6blichen Brauch ver-
kaufft wird“ ', Bis 1864 gab es zudem einen Jahrmarkt, wihrend heute nur mehr ein
Unmritt am letzten Septembersonntag geblieben ist.

1% in einer Prozession

%! Gemeint ist Pfarrer Lorenz Zenelli (1691—1709), durch dessen Hinterlassenschaft der Bau
1710 begonnen werden konnte.

12 Michael Wening, Historico-Topographica Descriptio, das ist Beschreibung de Churfiir-
sten- und Hertzogthums Ober- und Nidern Bayrn III (Das Rent-Ambt Landshuet), Miinchen
1723, 160. — Ahnlich bei Joseph Anton Zimmermann, Chur-Bayrisch Geistlicher Calender 111
(Rentamt Landshut), Miinchen 1756, 562f. — Vgl. zur Legende auflerdem Hartig (wie Anm. 59)
102; Kriff (wie Anm. 76) 199f.; Utz' 43, Utz? 51 (mit Abb. 17).

103 7it. nach Anton Eckardt, Bezirksamt Vilsbiburg, Miinchen 1921 (ND Miinchen/Wien
1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 5), 43—45 (mit 2 Tafeln), hier: 44. Vgl. hierzu und
zum folgenden Georg Brenninger, Die Kirchen der Pfarrei Binabiburg, Wartenberg 1992, 7-12,
14, 18f. (mit 3 Farbabb.); Dehio, Niederbayern (wie Anm. 97) 66f.; Markmiller (wie Anm. 72)
49-51.

194 1 bayer. Schaff (Schiffel, Scheffel) sind 6 Metzen oder 222,358 Liter.

1% Wening (wie Anm. 102) 160. — Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts wurde aufierdem der
hl. Leonhard verehrt. An seinem Festtag (6. November) fand in den ersten Jahrzehnten dieses
Nebenkultes ein Umritt mit Pferdesegnung statt.
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4. Bogenberg, St.Salvator im Hélzl

Am nordéstlichen Abhang des steil aufragenden Bogenberges, gekront von der bis
heute vielbesuchten Marienwallfahrtskirche ,Zu Unserer Lieben Frau®, steht eine
Kapelle, genannt ,,St. Salvator im Holzl“ (am Holzlein), genau an der Stelle, wo sich
zu Beginn des 15.Jahrhunderts folgendes zugetragen haben soll: ,Anno 1413. am
Heil. Charfreytag hat sich ereignet / daff ein Bawrn-Knab in unser lieben Franen
Kirchen auf dem Heil. Bogenberg neben anderen Christglanbigen das Hochwiirdige
Sacrament defl Altars empfieng; im Heimgehen / als er an den Orth kommen / wo jetzt
die Capellen S. Salvatoris stebet / hat er das Hochwiirdige Gut / wie er es genossen /
widerumen per vomitum s.v.'™ von sich gestossen. Demnach unser Abbt Joannes'”
solches erfabren / hat er sich sammt seinem Convent mit einer sonderlichen Procession
und Creutz-Gang an gemeldten Orth verfiiget / das Hochwiirdige Sacrament andiich-
tig erhebt / solches in unser lieben Frauen-Kirchen mit gebiibrender Reverenz getragen
/ und darauf zu Verebrung JESU Christi deff Heylands der gantzen Welt an selbes
Orth ein hiiltzenes Capellelein gebauet; bey welchem sich der Allméichtige GOtt durch
vil / und mancherley Gnaden und Wunder-Zeichen an denen / so dahin ihr Zuflucht
nahmen / zur Stell erzeiget ... <"

1% durch Erbrechen — mit Verlaub gesagt (salva venia).

19 Gemeint ist Johannes (I.) Vogel, Abt des Benediktinerklosters Oberaltaich von 1405 bis
1423. Durch die Abtei Oberaltaich (1803 sikularisiert und nicht wiedererrichtet) wurde die
Wallfahrt Bogenberg betreut. Niheres hierzu bei Michael Hartig, Die niederbayerischen Stifte.
Michtige Forderer deutscher Kunst, Miinchen 1939, 69-87; Josef Hemmerle, Die Benediktiner-
klgster in Bayern, Augsburg 1970 (= Germania Benedictina II), 201-206.

1% Aemilianus Hemmauer, Historischer Entwurff der im Jahr tausend siben hundert ein und
dreyssig tausendjihrichen Obern Alten Aich .. ., Straubing 1731, 256f. (siche auch ebd. 283). -
Aemilianus Hemmauer, geboren 1691 in Laaberweinting, legte 1713 in Oberaltaich die Profef}
ab und wurde 1719 zum Priester geweiht. Zunichst Pfarrer in Loitzendorf, war er anschliefiend
sechs Jahre Prior des Klosters und verbrachte fiinfzehn Jahre auf dem Bogenberg, ehe er 1755
starb. Aufler seiner Oberaltaicher Chronik ist an Schriftwerken nur eine Rede zum Jubilium des
Zisterzienserstifts Gotteszell aus dem Jahre 1729 bekannt. Vgl. August Lindner, Die Schriftstel-
ler und die um Wissenschaft und Kunst verdienten Mitglieder des Benediktiner-Ordens im heu-
tigen Konigreich Bayern vom Jahre 1750 bis zur Gegenwart I, Regensburg 1880, 110; Klement
Alois Baader, Das gelehrte Baiern 1, Niirnberg/Sulzbach 1804, 492. — Die Vorlage fiir die Ver-
sion Hemmauers bildete hochstwahrscheinlich die Erzihlung bei Balthasar Regler, Azwinischer
Bogen, d.i. Ursprung und altes Herkommen des weitberithmten Gnadenbildes Maria Heim-
suchung auf dem Bogenberge ... ., Straubing 1679, 34f. (wiedergegeben bei Anton Bauer, Eucha-
ristische Wallfahrten zu ,,Unserm Herrn“, zum ,,HI. Blut® und zum ,,St. Salvator® im alten Bis-
tum Freising, in: Beitrige zur altbayerischen Kirchengeschichte 23,2 [1963] 37-71, hier: 40).
Niheres zu Balthasar Regler (1627-1694) — wie sein Ordensbruder Hemmauer Prior in Ober-
altaich und einige Jahre auf dem Bogenberg —bei Hans Pérnbacher / Benno Hubensteiner, Baye-
rische Bibliothek. Texte aus zwdlf Jahrhunderten IT, Miinchen 1986, 1285{. (siehe auch die Text-
probe ebd. 1084-1089); Christian Gottlieb J6cher, Allgemeines Gelehrten-Lexicon, Erg.-bd.
VI, Bremen 1819 (ND Hildesheim 1961), 1577; Anton Maria Kobolt, Baierisches Gelehrten-
Lexikon, Erg.-bd., Landshut 1824, 245. — Interessanterweise findet sich im Bericht der Didze-
sanvisitation von 1654 (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, Gen F 54) eine vollig andere Legen-
denversion, die sich aber offenkundig nicht durchsetzen konnte. Demnach habe ein Priester, der
die Kommunion zu einem Kranken brachte, die Hostien am Ort der spiteren Kapelle verstreut.
Siehe hierzu den latein. Wortlaut bei Alois Déring, St. Salvator in Bettbrunn. Historiseh-volks-
kundliche Untersuchung zur eucharistischen Wallfahrt, in: BGBR 13 (1979) 35-234, hier: 80
mit Anm. 180. — Gedeon Forster vermerkt in seiner Matrikel von 1665 nur, die gegen Osten im
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Genau fiinfzig Jahre nach diesem legendarischen Geschehen wurde das ,hiiltzene
Capellelein“ durch das heutige Kirchlein ersetzt. An den Lingswinden erzihlen sechs
volkstiimliche Freskomalereien aus dem Jahre 1463 die Hostiengeschichte und veran-
schaulichen die Anfinge des Kults (im Uhrzeigersinn: Kommunionempfang,
Hostienauffindung, Erhebung, Wallfahrer bei der hélzernen Kapelle, Bau der steiner-
nen Kirche, Prozession zum neuen Gotteshaus). Eucharistische Thematik weisen
auch die beiden groflen Deckenbilder im Gewdélbespiegel auf sowie die beiden unteren
der vier Glasgemilde von 1468 im Fenster des Chorhauptes. Erwihnenswert sind fer-
ner die grofiformatige Tabernakeltiire des Altars mit der in Ol gemalten Darstellung
Christi in der Kelter, dessen Blut auf die armen Seelen im Fegfeuer herabtraufelt, und
die dariiber befindliche 85 cm hohe, spitgotische Pieta'®.

Die Wallfahrt scheint am Ende der Barockzeit der ibermichtigen Konkurrenz der
marianischen Gnadenstitte erlegen zu sein.

5. Donaustauf, St.Salvator

Hoch iiber der 6stlich von Regensburg gelegenen Ortschaft Donaustauf ragen die
Ruinen einer auf das 10. Jahrhundert zuriickgehenden und 1634 zerstorten Burg der
Regensburger Bischofe auf. Bis zum Ende des 13.Jahrhunderts unangefochtener
Besitz der Regensburger Oberhirten, war die strategisch bedeutsame ,, Veste Stauf“ im
14. und 15. Jahrhundert hart umkimpft. Im Jahre 1373 gelangte die gesamte Herr-
schaft in die Hinde der bayerischen Herzoge, die sie nach voriibergehender Auslo-
sung durch Bischof Theodorich von Abensberg (1381-1383) 1385 an die Reichsstadt
Regensburg versetzten''°. Jene Zeit war beherrscht vom Gegensatz zwischen Fiirsten
und Reichsstidten, der im sogenannten Stidtekrieg 1388 zum Austrag kam, da letz-
tere dem fiirstlichen Streben nach Territorialbildung immer mehr im Wege standen.
Abgesehen von der Ausschaltung des Eichstitter Bischofs Friedrich IV. von Ottin-
gen (1383-1415) durch Herzog Stephan III. (1375-1413) am 4. September gelang
den Bayern kein entscheidender Schlag: Wihrend die Oberpfalz von Niirnberg
aus verheert wurde, lagen acht wittelsbachische Herzdge und Pfalzgrafen im Spit-

Wald gelegene Kapelle sei ,dem St. Salvator geweiht wegen der vielen Wunder anliflich des Vor-
falles, der sich beziiglich des Sakramentes der heiligsten Eucharistie ereignet hat“ (Manfred
Heim [Hg.], Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre
1665, Regensburg 1990 [= BGBR, Beibd. 3], 23 [fol. 20]: ,,... S. Salvatori sacra ob multa mira-
cula ex casu, qui accidit circa SS. Eucharistiae sacramentum®).

' Friiher war zudem aufien am Chorhaupt ein Tonrelief angebracht, das ein von drei Engeln
gehaltenes Schweifituch der Veronika zeigte. Zum Schweifituch der Veronika, zur Pieta und
zum ,,Christus in der Kelter® siche S. 111 des vorliegenden Bandes mit Anm. 36 und S. 115 mit
Anm.43. — Zur Ausstattung der Kirche insgesamt ausfiihrlich Bernhard Hermann Réttger,
Bezirksamt Bogen, Miinchen 1929 (ND Miinchen/Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler von Bay-
ern IV 20), 77-83 (mit Abb. des Altars, der Pieta, der Glasgemilde und des Tonreliefs). — Vgl.
zu ,,St. Salvator im Hélzl“ ferner Hartig (wie Anm. 59) 104f.; Bauerreifl (wie Anm. 47) 36;
Bogenberg. Pfarr- und Wallfahrtskirche in Niederbayern, in: Kalender fiir katholische Christen
7 (1847), 6782, hier: 80; Dehio, Niederbayern (wie Anm. 97) 72{.

"1 Niheres zur Herrschaft Donaustauf bei Diethard Schmid, Regensburg I. Das Landgericht
Stadtamhof, die Reichsherrschaften Donaustauf und Wérth, Miinchen 1976 (= Historischer
Atlas von Bayern, Teil Altbayern 41), 108-138, 183-190, 224-226, 265-271 und bei Hausberger
I (wie Anm. 18) 170-173.

138



sommer dieses Jahres wochenlang vergeblich vor Regensburg und der Burg Donau-
stauf !,

An diesem Punkt setzt die Griindungslegende der Wallfahrtskirche ,,St. Salvator®
ein, die uns in einem zeitgendssischen Bericht vorliegt''*:

»Anno Domini, da man ziblt nach Christi Geburth tausend dreybundert und acht
und achtzig Jabr, als der gross Krieg war zwischen den Herren und der Stitt'", da
kommen die Herren Herzog Friedrich, Herzog Albrecht und Herzog Ludwich '™ mit
einem grossen Heer fiir Stauff an unser lieben Franentag'®, im Horbst, und schlugen
ibr Zelt auf bey dem Preyberg"'® auf die Donan, und bey dem alten Bach bey Reiffl-
ding""’; darnach kam Herzog Ruprecht der Jung''® von Neuburg mit seinem Heer und
schlug sein Zelt oberbalb Stauff auf die Donau und die Herren sturmeten den Marckht
des Freytags in der Quatember Wochen an St. Emerams-Tag 19 ynd ﬁe'wunen den
sambt der Kirchen. Also lagen sie vor Stauff unzt die Neunte Wochen '™, laasen die
Weingarten ab, und haben davon vil ausgetretten'*'. Nun geschah, dass in der Wochen
vor St. Dionysy-Tag'* zwey Ebrbahre Minner, zwey Brieder gebeissen die Oberhau-
ser gesessen bey Praunan'?, die betten Knecht (als offt ein fromer Herr hat arge Die-
ner.) die kommen in die Kirch zu Sulzbach'**, vnd brachen auf den Sarg auf den Altar,
und nabmen beraus Gottes Leichnamb unsern lieben Herrn mit sambt der Pixen, Peutl
und Dockhen'”, darin er lag; der eine, der da hiefi Andree der des Georgen Ober-
hausers Knecht war, der schob ihn in seinen Busen und hielt thn hernach verborgen in

" Zu Hintergrund und Ablauf des Stidtekrieges ausfihrlich Sigmund von Riezler,
Geschichte Baierns I1I, Gotha 1889, 132—150; Theodor Straub, Bayerns Rolle im Reich und im
Stid:ekrieg (1374-1391), in: Handbuch der Bayerischen Geschichte II, hg. von Andreas Kraus,
Miinchen “1988, 225-232.

"2 Der im folgenden aufscheinende , Albrecht Streicher, derzeit Dechant zu Thumbstauff®
laflt sich anhand einer Urkunde des Regensburger Bischofs Johann 1. von Moosburg (1384—
1409) bereits fiir das Jahr 1386 als Pfarrer von Donaustauf nachweisen. Die Handschrift, auf der
die hier wiedergegebene, sprachlich offensichtlich modernisierte Textfassung beruht, stammt
allerdings aus dem Jahre 1477 und wurde erstmals 1773 gedruckt. Niheres in: Versuch einer
Geschichte von Stauf an der Donau, in: Verhandlungen des historischen Vereins fiir den Regen-
kreis 2 (1833/34) 355447, hier: 396f., Anm. ***,

3 den Stidten

1% Gemeint sind die bayerischen Herzoge Friedrich (reg. 1375-1393), Albrecht II. der Jin-
gere (1368—1399) und Ludwig VII. der Bartige (geb. 1368, reg. Herzog von 1413-1443).

1158, September

"¢ Briuberg

7 Reiflding (heute Ortsteil von Donaustauf). Dieses Lager befand sich an dem Platz, wo
heute die Walhalla steht.

"8 Gemeint ist Pfalzgraf Ruprecht I1. (pfilz. Kurfiirst von 1390-1398).

119 22, September; der Freitag in der Quatember wire jedoch der 18.September gewesen. In
Wirklichkeit fand der Sturm auf Donaustauf am 25. September statt. Vgl. Riezler III (wie
Anm. 111) 144.

120 bis zur neunten Woche

21 d h. zerstort

12 9, Oktober

12 Braunau am Inn (gehorte damals zu Niederbayern)

124 Dorf bei Donaustauf

125 Biichse (Pyxis zur Aufbewahrung und Austeilung des Altarsakraments), Beutel und
Deckel (der Pyxis; oft turmartig gestaltet).
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seinem Irmel'*® bey dreyen Tagen und Nachten, unzt an dem Pfinstag von St. Dio-

nysy-Tag'? . In derselben Zeit gab er den Peutl zu kaufen ainer gemainer Frauen, umb
stben Amberger'®, die verthit er mit andern gemeinen Weibern, dieweil er Gottes
Leichnamb bey ihm trug, als er hienach vergah der Frauen'?, der er dem Peutl hat
geben. In derselben Zeit erzeigt Gott seine Rach an ihm, dafl er anbueb zu erkbrump-
pen'™ an seinen Gliedern, da erschrackh er, und namb Gottes Leichnamb, und trug
ihn vorn an Preyberg, vnnd verborg den in der Puschen™", in den Felsen, vnnd warff
Erdt daranf, vnd dachte ihm, sein solt Niehemand innen werden ' an der Statt danun
ist die Heil[i]g Statt unsers lieben Herrn Jesu Christi, wo der Altar obstebet .
Nachdem gieng er aber unter das Her vnnd kam zu der Fraunen, der er den Peutl zu
kauffen het geben, die hief3 mit Nahmen Diemut, und fragt sie, wo sie den Peutl hinge-
thon het; da sprach sie, sie het ihm dem Georgen Oberhauser zu bebalten gegeben, da
clagt er ihr, das er begriffen wir mit starckhen Gepresten, vnnd grosser Krankheit, da
lieff dieselbe Frau nach einem Herrn (oder Geistlichen) und bracht zu ibm den Quar-
dian"* von Landshuet, so mit im Lager war, daf er sein Beicht horete, der kam und
vernabm, wie er erfabren hott'; da sprach er, du solfs]t zaigen, wo du unsern Herrn
hin verporgen hast; da andtwortete der Schuldige, ich mag nit von statten vor Bresten,
vnnd Wethum ', doch bracht ibn der Herr mit ziehen und tragen an den Berg, da
kunt und mogt'”” er unsern Herrn nit finden, an der statt, da er ibn hin verborgen hat;
da sprach der Herr, du bist seiner nicht wiirdtig, dafl du ibn finden solst, und fibret ibn
wider ab unter das Herr"*® auf offenen plaz; da bet der Miinch Siin'®®, daff man Gottes
Leichnamb mit grosser Wiirdigkeit solt gesuecht haben, und erhiht, vnd thet es kundt
Herzog Friedrich mit den seinen; dieselben will aber Georg Oberbauser mit sambt den
Freulen'®®, aufsuechent unsern lieben Herrn, und einer scharret das Erdtreich nach
her, und er sache die Pix'"', da berueffen sie Herrn Heinrichen des Herzog Albrechte
Caplon, der nabm die Pixen mit Gottes Leichnamb, und trugs dem Herzog Albrechten
und sazt'? sich auf ein Ross und fiibrt ihn samt den Peutl gebn Worth. In derselben
Zeit an dem vorgenanthen Knecht geschab auf offenen Blaz, da mancher Man zuesach,
vnnd etliche die mir es gesagt, haben das grosse Wunder geseben in aller Weis, da
man einer Hinen'" den Kopf abschligt, und selbe hernach hin vnnd her springt, als

126
12
128

Armel

bis zum Donnerstag vor St. Dionysius (dies war 1388 der 8. Oktober)
Amberger Pfennige (zeitgendssische Wihrung)

wie er hernach der Frau erzihlte

anfing, lahm zu werden

gemeint ist wohl ,,Puchsen® (Biichse)

es sollte niemand etwas merken

daraufsteht

Guardian: Amtstitel des Oberen eines Konvents im Franziskanerorden
etwa: was er getan hatte

nicht von der Stelle (gehen) vor Gebrechen und Schmerz

konnte und mochte

3% Heer

139 hatte der Ménch das Ansinnen

freien Minnern?

"1 sah die Biichse

142 serzte

3 Henne

=

130
131
132
13
134
135
136
137

b
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erkrumppet er'** an allen seinen Gliedern, und tobet, dass es ibn offt erbub von der
Erden vnd sein Haupt ward ihm umbgerieben auf den Nackhen, und seine Augen
brach es ibm fir den Kopf'*, vnnd wurden thm als die Fiust, und seine Nasenlocher
also weith, dafy man ibm wohlin ein jegliches ein Ay '*® geschoben hitte, und er schwar-
zet unter den Augen als ein Koll'V, und stirbt also jamerlich. Desselben Tags sein
Gesell wolt trinkhen seinen Herrn ein Pferd in der Donau, das stund vorn auf und
wurff ihn iiber den Riickhen ab in das Wasser, da lieff vill Volckhs zue und wolte ihm
gehbolffen haben, und da man ibme ain Spies reichte, da schlug das Rof3 hinden aus, und
schlug ihm den Kopf entzwey. Die Zwen'*® wurden begraben gen Sulzbach; der Drit,
der auch daran schuldig war, der ward erstochen. Das hab ich Albrecht Streicher der-
zeit Dechant zu<I humbstauff alles gehirt, wie oben geschrieben ist, von den Ebrbaren
Leuthen, die das geseben haben im He[e]r.

Da das alles geschach, vnnd erbollen'™ war gemeiniklich unter dem Hele]r, da gien-
gen stattiglich™ zwen Riitter und Knechte zu der Statt, da Gottes Leichnamb war
gefundten worden, und Herzog Albrechts Landschreiber der bracht da Rasen"', Lat-
ten vnnd Pretter, und macht ein Hiittl dariiber, und jedermann fleckbet > ein Kreuzl
dar, dafl deren gar vill wurdten, also webrete das, unzt'> dafl das He[e]r aufbrach und
hinzogen war vor St. Martinstag >, darnach blieb es unfriedt unzt gegen Pfingsten'®,
daf} man nit wobl darff fir'®® ein Thor geben. Da es Fried ward, da wurd die Fabrt an
die Statt je mebr und mebr gréfSer, als wan es Gott also wolt, und er ihm die Statt hat
fiirgenobmen'. ...

Am St. Lorenzen-Tag ', da gieng ich gehn Worth mit meinem Pfarr-Volckh von
Sulzbach, Dembling vand Bach, Herr Conrad, Pfarrer zu Déigerbeimb'*®, auch mit
seinem Pfarr Volckh, und brachten Gottes Leichnamb wider her gehn Sulzbach, und
die von Worth, und auch die von Wiesent giengen mit ihren Creuzen darnach herauf
mit uns bis an unsers Herrn Statt; fiir wabr vill Zeichen [sind] gescheben darnach; als-
bald hub man an zu panen die Capelen, dass man Stain da brach, und die Grunduvéste
anf fibret.« '

144

so wurde er gelihmt
145

trieb es thm aus dem Kopf

146 Ei

7" er wurde schwarz unter den Augen wie ein Kohl

M8 rwei

149 erschollen, bekannt geworden

159 auf der Stelle, sogleich

1 gemeint sind wohl Rafen = Dachsparren, Dachbalken

12 es muf} heiflen: steckhet (so auch bei Veit Arnpeck, Simtliche Chroniken, hg. v. Georg
Leidinger, Miinchen 1915 [ND Aalen 1969][= Quellen und Erérterungen zur bayerischen und
deutschen Geschichte NF 3], 606—609, hier: 608; vgl. unten Anm. 160).

153 so wihrte das, bis .

13 11. November

"5 6.Juni 1389. — Der Friedensschlul mit den Herzégen Stephan III., Friedrich und Jo-
hann I1. (1375-1397) erfolgte am 4. Mai, derjenige mit Albrecht IT. am 21. Mai 1389. Vgl. Riezler
III (wie Anm. 111) 149.

186 ek
7 wie wenn es Gott so wollte und er sich die Stelle auserwihlt hitte

%8 10. August (wohl 1389)

1% Tegernheim; wie ,Dembling® (Demling) bei Donaustauf gelegen.

1 Zit. nach: Versuch einer Geschichte von Stauf an der Donau (wie Anm. 112) 396-401 (Die
Zeichensetzung wurde der besseren Verstindlichkeit wegen an einigen Stellen abgeindert).

15
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Die wohl zu Beginn des 15. Jahrhunderts vollendete steinerne Kapelle, die sich iiber
Jahrhunderte hinweg als Wallfahrtsziel behaupten konnte, wurde zu Beginn des
17. Jahrhunderts erneuert. Aus dieser Zeit stammen die acht an den Langhauswinden
angebrachten, groffformatigen Holztafeln mit ausfithrlich kommentierten Darstel-
lungen der eucharistischen Legende'®'. Wihrend das erste Bild den Hostienraub in
Sulzbach zeigt, ist auf dem zweiten zu sehen, wie einer der Kriegsknechte vor der
Kulisse des Heerlagers den zu den Hostien gehérigen Beutel an eine Frau verkauft.
Auf Tafel 3 ist linkerhand die erwihnte Frau dargestellt, wie sie mehreren Minnern
den Beutel zeigt, und rechts ein Zelt, in dem der Frevler eine (unvollstindige und
daher von Gott verworfene) Beichte ablegt. Das vierte Bild veranschaulicht sodann die
Erhebung der Hostie durch den Hofkaplan Herzog Albrechts, und auf den drei fol-
genden erhalten die Titer die gottliche Strafe: Der erste stirbt mit schrecklich entstell-
tem Aufleren an der Pest, der zweite wird von seinem Pferd abgeworfen und zu Tode
getreten und der dritte beim Duell erstochen. Das Schlufibild zeigt eine Ansicht der
Wallfahrtskirche, zwei Prozessionsziige und nach milden Gaben heischende Bettler.

In der Mitte des Langhauses ist im Boden ein Stiick des gewachsenen Felses freige-

Niheres zur Uberlieferungsgeschichte dieses Textes oben in Anm. 112. - Die Legende findet
sich in einer sprachlich dem Original noch niherstehenden, aber etwas gekiirzten Version
auch in der ,Bayerischen Chronik® des Regensburger Geschichtsschreibers Veit Arnpeck
(wie Anm. 152; Niheres zu Arnpeck [vor 1440-1495] bei Eder [wie Anm. 1] 229, Anm. 112)
und in der ,Farrago historica rerum Ratisponensium® (Andreas Felix Oefele, Rerum Boicarum
Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763, 510) des Monches Hieronymus Streitel
(Proeliolinus; Naheres zu Streitel, der 1515 und 1518 als Prior des Augustinereremitenklosters
St. Salvator in Regensburg nachweisbar ist und Oefele als Autor der ,Farrago nicht bekannt
war, bei Wilhelm Riigamer, Der Augustinereremit Hieronymus Streitel und seine literarische
Tiatigkeit. Eine historisch-kritische Studie, Wiirzburg 1911, bes. 23-30; Ders., Art. Streitel,
Hieronymus, in: LThK' IX 863; Adolar Zumkeller, Art. Streitel, Hieronymus, in: LThK?
IX 1113). Eine Kurzfassung der Legende wird auflerdem referiert von Aventin (Annales ducum
Boiariae VII 22 [Johannes Turmair’s genannt Aventinus Annales ducum Boiariae I, hg. v.
Sigmund Riezler, Miinchen 1884 (= Simtliche Werke III)], 478; Bairische Chronik VIII 74
[Johannes Turmair’s genannt Aventinus Bayerische Chronik II, hg. v. Matthias von Lexer,
Miinchen 1886 (= Samtliche Werke V'), 520; Niheres zu Aventin bei Eder [wie Anm. 1]258f.)
und in den 1662 unter dem Namen des bayerischen Kanzlers und Archivars Johann Adlzreiter
von Tettenweis erschienenen ,Annales Boicae gentis“ des Jesuiten und kurfirstlichen Beicht-
vaters Johannes Vervaux, dessen Interesse sich auf das Schicksal der drei Ubeltiter konzentriert
(Pars II, liber 6, 22 [Annales boicae gentis I1, Miinchen 1662, 123]; Niheres zu Adlzreiter und
Vervaux bei Eder [wie Anm. 1] 287, Anm. 429). Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische
Chronik II, Regensburg 1803 (ND Miinchen 1971), 250, Anm. **) hat die Legende nicht, son-
dern verweist nur auf Oefele. — Eine moderne, ebenfalls gekiirzte Fassung enthilt die von Joseph
Rudolph Schuegraf verfafite, jedoch anonym erschienene Schrift ,Ursprung der Wallfahrt
St. Salvator bei Donaustauf, Regensburg 1835 (daraus iibernommen von Georg Ott, Euchari-
sticum. Legende von den lieben Heiligen des glorwiirdigsten, wunderbarlichen Sakramentes,
Regensburg u.a. 1869, 252f.). — Vgl. zur Legende ferner Ferdinand Janner, Geschichte der
Bischofe von Regensburg III, Regensburg u.a. 1886, 328f. mit Anm. 1; ].]. Wiedemann, Die
Wanderungen um Regensburg, Stadtamhof 1818, 112; Franz Xaver Buchner/Johann Baptist
Mehler, Bistum Regensburg, in: Christian Schreiber (Hg.), Wallfahrten durchs deutsche Land.
Eine Pilgerfahrt zu Deutschlands heiligen Stitten, Berlin 1928, 366—406, hier: 374; Kriff (wie
Anm. 76) 301; Bauerreify (wie Anm. 47) 45; Utz' 57{.; Utz 661.

! Der sich an Aventin (vgl. Anm.160) orientierende Wortlaut der Erliuterungen zu den
Bilddarstellungen ist (allerdings mit zahlreichen orthographischen Abweichungen und drei aus-
gelassenen Wortern) wiedergegeben in ,,Ursprung® (wie Anm. 160) 15f.
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lassen und von iippigem Efeu umrankt. Eine flache Stelle in der Mitte, die von einem
runden Bronzedeckel mit stilisierter Hostie und der Jahreszahl ,,1388“ bedeckt ist,
bezeichnet hier die Fundstelle der Hostien. In der urspriinglichen Kirche war diese
Stelle wohl vom Altar {iberbaut. Rechts neben dem Hochaltar steht eine durch einen
Engel getragene Renaissancefigur des Salvators. In den Jahren 1743 bis 1745 wurde das
Gotteshaus einer durchgreifenden Barockisierung unterzogen und erhielt drei, dem
Regensburger Rokokofreskanten Otto Gebhard zugeschriebene Deckengemilde mit
eucharistisch relevanten Szenen aus dem Neuen Testament (von vorne: Letztes
Abendmahl, Brotvermehrung, Jesus und der Hauptmann von Kafarnaum). Der letzte
groflere Eingriff erfolgte 1842 durch den Erbauer der Walhalla, Leo von Klenze
(1784-1864), der die Auflenfassade im Auftrag Kénig Ludwigs 1. klassizistisch um-
gcstaltﬁ,tze, um dem Panorama von Donaustauf ein harmonisches Geprige zu ver-
leihen'®?,

Noch 1773 kamen zwanzig Pfarreien zur St.Salvator-Kirche in Donaustauf, die
Gedeon Forster 1665 als ,berithmt durch seine Wallfahrten® '®* bezeichnet hatte, und
selbst in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts wird von zwei grofien Unternehmun-
gen dieser Art am letzten Pfingstfeiertag und am Fest der Heiligen Simon und Judas
Thaddius (28. Oktober) berichtet, die alljahrlich Tausende von Pilgern den Stufenweg
hinauffihrten. Seither jedoch ist die Wallfahrt erloschen, und auch die Kirche war
vom Verfall bedroht, bis sie 1972 durch Privatinitiative vor dem Abbruch gerettet und
einer 1977 abgeschlossenen, gelungenen Renovierung zugefithrt werden konnte.
Hierbei wurden spitgotische Malereien eines italienischen Meisters mit Szenen aus
dem Leben und Leiden Jesu freigelegt. Vor einiger Zeit installierte man an dem heute
nur mehr bei besonderen Anlissen (Hochzeiten, Marienandachten) gedffneten Got-
teshaus eine Beleuchtungsanlage, so daff die einstige Wallfahrtskirche zum 500jihri-
gen Jubilium des Marktes Donaustauf im Jahre 1994 auch nachts weithin sichtbar
erstrahlen kann.

6. Heilinghausen bei Ramspau, St. Salvator

Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1508 erwihnt unter der Uberschrift
»Gaylenhaus(en) sub Ramspawr® eine Kapelle , des heiligen Salvators . .., wo sich eine
Hostie des Altarsakramentes befindet, die vor langer Zeit, nimlich im Jahre 1391 am
Donnerstag vor dem Allerbeiligenfest"** in Mainsbach, Pfarrei Nittenan, aufgt;funden
worden war; ein gewisses Haus war gekauft, weghewegt und auf dem Flufi" nach
Gaylenhausen gebracht worden, und nach vielen geschehenen Zeichen ist ebendiese
Kapelle errichtet worden ...; jenes Altarsakrament befindet sich bis jetzt in einer Mon-

12 Niheres zur Kirche bei Hans Karlinger u. a., Bezirksamt Stadtamhof, Miinchen 1914 (ND
Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern I1 20), 40—46, bes. 44f.;
Georg Dehio, Regensburg und die Oberpfalz, bearb. von Jolanda Drexler/Achim Hubel,
Darmstadt 1991 (= Handbuch der Deutschen Kunstdenkmiler, Bayern V), 116f.; Emmerig (wie
Anm.73) 6; Utz' 58; Utz 661.; Versuch einer Geschichte von Stauf an der Donau (wie Anm.
112) 398, Anm. ***; Hartig (wie Anm. 59) 107f, - Speziell zur Umgestaltung durch Klenze siche
Veit Loers, Walhalla und Salvatorkirche. Der Ehrentempel zwischen Bildungsgarten und isthe-
tischer Landschaft, in: VHVO 118 (1978) 137-171, hier: 154—156 (mit Abb. 1, 7 und 13£.).

' Heim (wie Anm. 108) 35 (fol. 35; Ubers. vom Verfasser dieses Aufsatzes). — Zum Folgen-
den Utz'58; Utz? 67; Ott (wie Anm. 76) 253; Buchner/ Mehler (wie Anm. 160) 374£.; St. Salvator
sollzumJubiliumsjahr wiederstrahlen, in: Regensburger Wochenblatt, Nr. 10vom 10. Mirz 1993.

1+ 26, Oktober 1391.

15 Es handelt sich um den Regenflufi.
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stranz ohne Velum, verschlossen mit drei Schliisseln, von denen der Kaplan einen hat
und von den beiden Verwaltern der Kirchenkasse jeder einen ...“'*

Diese wenigen und verworrenen Zeilen sind das einzige, was wir tiber die Griin-
dungslegende und die Anfangszeit dieses Kultortes wissen. Am ehesten lifit sich das
Geschilderte wohl so deuten, dafl man eine verunehrte Hostie fand und in einem zu
diesem Zwecke gekauften Haus aufbewahrte. Ahnlich wie in der Loretosage '’ wurde
das (heilige) Haus dann wunderbarerweise versetzt, in unserem Falle auf dem Regen-
flufl nach Heilinghausen, wo aufgrund weiterer Wunder die Salvator-Kapelle errichtet
wurde. Die erwihnte Hostie reponierte man in einer verschlieflbaren Monstranz, wo
sie sich nun bereits iiber ein Jahrhundert erhalten habe.

Die Kirche von Heilinghausen, deren mannshohes Gnadenbild den Auferstande-
nen mit der Weltkugel darstellt, wurde in der ersten Hailfte des 15.]Jahrhunderts
erbaut, ist jedoch 1793 einem Brand zum Opfer gefallen und neu errichtet worden.
Die Wallfahrt war bereits im Jahre 1665 erloschen, heifit es doch in der Matrikel
Gedeon Forsters, die Filialkirche St. Salvator sei ,,antehac® (frither) ein vielbesuchtes
Pilgerziel gewesen '**.

7. Ittling, Zur Kleinen Au

Ein wenig abseits vom Straubinger Ortsteil Ittling liegt inmitten von Wiesen und
Feldern das schlichte, mit einem Zwiebeltiirmchen versehene ,,Aukircherl®. Dieser
Barockbau aus dem Jahre 1741 hat seinen Ursprung in Geschehnissen wihrend des
Spanischen Erbfolgekrieges (1701-1714). Nach der Niederlage des bayerisch-franzo-
sischen Heeres in der Schlacht bei Hochstidt an der Donau am 13. August 1704 bela-
gerten die osterreichischen Truppen unter Generalfeldmarschall Graf Herbeville im
Oktober des Jahres die stark befestigte Stadt Straubing. Nach den Beteuerungen des
Ittlinger Schulmeisters Hans Georg Korbmann hatten am 25. Oktober 1704 einige
plindernde Soldaten konsekrierte Hostien in der Ittlinger Pfarrkirche verstreut.
Korbmann bewahrte sie zunichst bei sich im Schulhaus auf, ,weilen selbiger Zeit in
der khiirchen kheine gspehr noch thier mehr vorhandten gewest“'®’. Als er am
28. Oktober den Versuch unternahm, die Hostien nachts {iber die Donau nach Rei-
bersdorf in Sicherheit zu bringen, wurde er von zwei Soldaten in der sogenannten
Kleinen Au, einer nahe Ittling gelegenen Wiese, ausgeraubt. Als er am 4. November
nochmals zum Ort des Uberfalls kam, habe er vier Hostien gefunden, die sich unver-
sehrt ,siben tig und nicht in reif und ungewitter” erhalten hitten.

Um den ,heilligen vier hostien blaz“ rankten sich alsbald wundersame Geschichte
von Gebetserhérungen und Krankenheilungen. Als der Zulauf immer grofer wurde,

1% Latein. Originaltext bei Paul Mai/Marianne Popp, Das Regensburger Visitationsproto-
koll von 1508, in: BGBR 18 (1984) 7-316, hier: 148 (Nr. 593).

' Nach dieser Legende wurde ein von den Aposteln in Nazareth konsekriertes und durch
den hl. Lukas mit einem Marienbild ausgestattetes heiliges Haus (Casa Santa) in der Nacht vom
9. auf den 10. Mai 1291 durch Engel nach Dalmatien iibertragen, dann nach Recanati entriickt
und schliefflich 1295 von unsichtbaren Hinden nach Loreto verbracht. Niheres zu dieser
typisch mittelalterlichen Wundererzihlung, die erst etwa 170 Jahre nach der angeblichen Uber-
tragung niedergeschrieben wurde, bei Ludwig Késters, Art. Loreto, in: LThK' VI 643-646;
Remigius Biaumer, Art. Loreto II, in: LThK? VI 1144,

198 Heim (wie Anm. 108) 88 (fol. 119). — Weiteres zur Kirche (heutiges Patrozinium: St. Mi-
chael) bei Utz' 61, Utz? 70; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 203; Emmerig (wie Anm. 73) 7.

169 Zit. nach Utz? 71.
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ersetzte man die von der Ittlinger Einwohnerschaft zunichst errichtete Martersiule
durch eine kleine Kapelle. Das Regensburger Konsistorium hielt die ,hostienmirac-
len® fiir wenig glaubwiirdig und entschlof§ sich zu energischem Durchgreifen. Dies
brachte jedoch einen Kampf an zwei Fronten mit sich: Zum einen gegen die Ittlinger
Bevélkerung mit dem Pfarrer und dem Schulmeister an der Spitze und zum anderen
gegen die Straubinger Regierung, die nicht die Verantwortung dafiir tragen wollte,
»die ehr Gottes zu mindern und die von dem himmel denen presthafften'”° erzaigte
guetthaten zu pergen und zu vertuschen®. Als der Ittlinger Pfarrer im November 1706
schlieflich doch dem Auftrag des Konsistoriums zur Abstellung der Wallfahrt Folge
leistete und Anstalten dazu traf, das in der Kleinen Au aufgerichtete Kruzifix mitsamt
den Votivgaben in die Ittlinger Kirche zu transferieren, drohten die Einwohner mit
Gewaltanwendung und stellten threm Pfarrherrn in Aussicht, daff, ,wan man ihnen
solche andacht nit gedultete, sie die rosenkrinz hinweckhwerffen und dem satan die-
nen wolten“'”!, Erst als die kaiserliche Administration in Miinchen die nach wie vor
auf seiten der Ittlinger stehende Regierung in Straubing anwies, die Mafinahmen des
Konsistoriums zu unterstiitzen, gelang es im Mirz 1708, die Wallfahrt offiziell einzu-
stellen. Dennoch wurde 1741 eine kleine Kirche erbaut, deren zwei Deckenfresken,
geschaffen von dem Straubinger Meister Joseph Anton Merz (1681-1750), die Berau-
bung des Schulmeisters Korbmann und die Auffindung der unversehrten Hostien
zeigen. Es ist also mit Sicherheit davon auszugehen, daff die Wunderlegende weiter-
erzihlt wurde und sich auch nach 1708 —und wohl noch das ganze Jahrhundert - hilfe-
suchende Pilger in Ittling einfanden. Das Kirchlein, dessen Altar das erwihnte Kruzi-
fix schmiickt, ist heute nur mehr bei besonderen Anlissen geoffnet 72,

8. Mainburg, St.Salvator

Auf der Anhohe des Hof- und Schlofiberges ostlich von Mainburg erhebt sich —
einst neben der 1636 niedergebrannten Burg der Grafen von Rottenegg — die Wall-
fahreskirche St. Peter und Paul (,,Zum St. Salvator®), erstmals genannt am 13. Dezem-
ber 1386 anlifllich der Bestitigung einer Meflkaplanei durch den Regensburger
Bischof Johann I. von Moosburg (1384-1409).

Die Entstehungslegende der Kirche, zu der 176 Stufen hinauffiihren, gibt ein dem
19. Jahrhundert zuzuordnendes Gedicht folgendermaflen wieder:

1. Ein Priester schreitet den Berg hinan,
Die Seelenspeise zu bringen;
Anddchtig gebt thm der Diener voran,
Laut lafSt er das Glocklein erklingen.
Dort oben im Schlof8 hat ein sterbend Weib
Verlangt nach des Heiland’s heiligem Leib,
Um sich auf die Reise zu stirken.

7% den mit kérperlichen Gebrechen Behafteten.

1 Alle Zitate nach Karl Hausberger, Gottfried Langwerth von Simmern (1669-1741), Bis-
tumsadministrator und Weihbischof zu Regensburg, in: BGBR 7 (1973) 63-370, hier: 248f. Vgl.
auch ebd. Anm. 176 (Quellen!).

172 Zur Kirche siehe auch Karl Gréber, Bezirksamt Straubing, Miinchen 1925 (ND Miinchen/
Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 12), 74 (Aukapelle); Utz? 71f.; zum Schépfer
der Deckengemilde Karl Tyroller, Joseph Anton Merz (1681—1750), in: Markmiller, Barock-
maler (wie Anm. 97), 11-31, hier: 18 (vgl. auch ebd. 274).
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2. Schon sind die Beiden bis an das Thor
In eiligem Schritte gekommen,
Da fibrt verwegen ein Fubrmann vor
Und sperrt die StrafSe den Frommen,
Er knallt mit der Peitsche, in frevelndem Spott
Verhéhnt er ihr Streben und listert Gott,
den strengen, gewaltigen Richter.

3. Esmabhnt ibn der Priester mit giitigem Wort,
Sich fromm vor dem Herrn zu verneigen;
Doch schwingt der Kecke die Peitsche, sofort
Den Ubermuth thitlich zu zeigen.

Und ach! den getroffenen Héinden entféillt
Das gold’ne Gefaf3, das den Heiland enthiilt,
Und bricht auf dem steinigen Boden.

4. O Wunder! die Hostie fliegt empor
Und schwebt, von Lichtglanz umflossen;
Doch jenen verschlingt dort nabe am Thor
Die Erde mit Wagen und Rossen.
Noch dringt aus der Spalte ein stéhnendes Ach;
Die Ménner seh’n mit Bestiirzung thm nach
Und erschaudern ob dieses Gerichtes.

5. Esist noch am heutigen Tage zu schau’n
Die Kluft, die den Frevler verschlungen,
Und bis zur Stund’ ist in jenen Gau’n
Die Sage noch nicht verklungen,

Es sei nicht zu fiillen, der gibnende Schlund,
Damit auch der Nachwelt werde kund
Die Strenge der gottlichen Strafe.

6. Dariiber nun wolbt sich ein Gotteshaus,
Geweiht dem Salvator, die Siinden
Zu siihnen und gleichsam in’s Land hinaus
Von luftiger Hob’ es zu kiinden:
O Mensch, verachte das Heilige nicht!
Die Missethat ereilt das Gericht;

Denn Gott laft Seiner nicht spotten.“'”

173 Zit. nach: S.Salvatorkirche und Kloster zu Mainburg (Niederbayern), in: Kalender fiir
katholische Christen 59 (1899) 64—67, hier: 65. — Auch Gedeon Forster widmet der Legende
zwei Sitze: ,, Traditio est, das [= Die Uberlieferung besagt, dafl] ein Fuhrman mit dem Fueder-
heu einem Priester, so S. Viaticum [= HI. Wegzehrung] zum Kranckhen getragen, nit auswei-
chen wollen, lebendig sambt Rof und Wagen von der Erden verschlunckhen worden. Extant in
medio capellae vestigia [= Es gibt in der Mitte der Kapelle Spuren].“ (Heim [wie Anm. 108] 126
[fol. 170]) Mit ,vestigia“ ist die unten niher beschriebene Grube gemeint. — Vgl. Hartig (wie
Anm.59) 107.
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Dieim dritten Band der ,Designatio Parochiarum® des Regensburger Weihbischofs
und Bistumsadministrators Langwerth von Simmern (1669—1741) aus den Jahren
1723/24 enthaltene Legendenversion verfolgt das Schicksal der Hostie, die bei der
letzten Erwihnung in obigem Gedicht als schwebend und glinzend beschrieben wird,
noch weiter. Demnach habe sie von dem genannten Priester und auch von einem
benachbarten Geistlichen nicht erhoben werden kénnen, sondern nur vom Regens-
burger Bischof. Bis zu dessen Eintreffen habe man Tag und Nacht ,ibernatiirliche
music® auf dem Berge gehort. Nunmehr sei die Wunderhostie jedoch verschwunden.
Neben dem Loch, das ,sich nit vermachen lasset®, sei auflerdem noch eine Schmer-
zensmann-Figur vorhanden, die ,aufl der Barbarij“, das heifit aus dem Orient,
gekommen sei und sich auf dem Berg niedergelassen habe. Diese ,miraculose” Figur
sei von selbst wieder zusammengewachsen, als sie einmal zerbrochen war, und kénne
von einem im Zustand der Todsiinde Befindlichen nicht gehoben werden. Pfarrer
Johann Georg Miihlpauer von Mainburg (1715-1726), der Verfasser dieses phantasie-
vollen Berichtes, versiumte es schlieflich nicht anzumerken, daff von allen Orten und
Enden der Welt Pilgerziige kimen und so viele Wunder geschehen seien, ,,dafl man fiir
ein miracul gehalten, wan keines mehr geschechen wire®'”*. 508 solcher ,, Wunder®
aus den Jahren 1715 bis 1725 trug Miihlpauer in einem Mirakelbuch zusammen '”.

Sowohl die Grube als auch die Figur des Erbirmdechristus ist bis heute vorhanden.
Erstere befindet sich in der Mitte der 1723 neuerbauten Kirche, ist rechteckig und hat
ein Ausmafl von etwa 60 x 80 Zentimeter. Ehemals mit Kehricht gefiillt und einem
eisernen Gitter bedeckt!’®, ist sie seit 1982 von einer hellen Marmorplatte mit Chri-
stusmonogramm verschlossen. Barbara Méckershoff vermutet, daff sich unter der
Kirche ein Karner befand, also ein Beinhaus, in den durch ein Loch die exhumierten
Gebeine geworfen wurden. , Konnte da nicht in spiterer Zeit fiir den durch das Loch
auf die Gebeine Blickenden die Vorstellung von dem mit grofiem Gespann von der
Erde verschlungenen Frevler entstanden sein?'”’

Im Seitenaltar an der Siidwand des Kirchenschiffes befindet sich ein Schrein, der die
60 Zentimeter hohe, eigenartige Halbfigur des gregorianischen Schmerzensmannes
mit Wunden an Brust und Hinden birgt ”®. Die aus Sandstein gefertigte und auf einem

174 Alle Zitate aus: Designatio Parochiarum 1723/24 (BZAR, Gen F 58) 111, fol. 252r-254r;
zit. nach Barbara Méckershoff, St. Salvator in Mainburg, in: Dieter Harmening/ Erich Wimmer
(Hgg.), Volkskultur und Heimat. Festschrift fiir Josef Diinninger zum 80. Geburtstag, Wiirz-
burg 1986 (= Quellen und Forschungen zur europiischen Ethnologie I1I), 377-388, hier: 377f.
~ Niheres zu der aus fiinf Foliobinden bestehenden Bestandsaufnahme des Bistums bei Haus-
berger, Langwerth (wie Anm. 171) 206{.

175 Siehe BZAR, PfA Mainburg, Gebetserhérungen auf St. Salvator.

176 S0 Bauerreift (wie Anm. 47) 41. — Ahnlich wie in Bettbrunn (siehe S. 133 des vorliegenden
Bandes) verwendete man Sand entwederausdieserodereiner weiteren Grubehinterdem Hochaltar
(vgl. Bauerreifl a.a.0.) zu Heilzwecken, indem man ihn bei Fieber ins Trinkwasser mischte
oder bei Fuflschmerzen auf den kranken Fufl rieb. Hierzu Méckershoff (wie Anm. 174) 381.

177 Mackershoff (wie Anm. 174) 379,

178 Dieser Typus ist keine ,Art der Darstellung des Ecce homo®, wie Méckershoff ([wie
Anm. 174] 378) behauptet, sondern als eigenstindiges ikonographisches Motiv zu betrachten, da
der theologische Sinngehalt wesentlich verschieden ist. Stellt das Ecce-Homo-Bild den gegeifiel-
ten und geschlagenen, aber noch im irdischen Leben befindlichen Jesus (meist im Purpurmantel
mit Dornenkrone und Rohrszepter) dar, verkérpert der Schmerzensmann (Erbirmdechristus,
Imago pietatis) den durch Leiden und Tod bereits hindurch gegangenen Gottessohn, worauf
die Wundmale der Kreuzigung (und oft eine Grabkufe) verweisen. Niheres hierzu bei Eder
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Wolkensockel stehende Skulptur diirfte dem 14. Jahrhundert entstammen. Auf dem
Hochaltar schlieflich thront eine von Putten und Engeln umschwebte, etwa einen
Meter hohe Sitzfigur des Salvators mit Weltkugel aus der Zeit um 1520.

An die Hochbliite der Wallfahrt im 18. Jahrhundert erinnern noch zahlreiche Sil-
ber- und Wachsvotive, die menschliche Kérperteile und Tiere darstellen, sowie Votiv-
tafeln mit plastischen Szenen. In jener Zeit dringte sich voriibergehend der Maria-
Hilf-Kult in die Salvator-Verehrung ein, von der auch das 1725 durch vier junge Rom-
pilger mitgebrachte und in feierlicher Prozession in die Kirche eingefiihrte Veronika-
Bild ablenken mochte. Den Zulauf der Wallfahrer erhohte die Tatsache, dafl man im
steigenden 18. Jahrhundert weit ausgreifende Pilgerfahrten im Regensburger Konsi-
storium nicht gerne sah '”?; so verlegten mehrere Pfarreien ihre Bettbrunn-Wallfahrten
kurzerhand nach Mainburg. Nachdem sich die Biirgerschaft schon seit 1754 bemiiht
hatte, zur Betreuung der Wallfahrt ein Kloster zu errichten, wurde der Wunsch Ende
des 19.Jahrhunderts endlich Wirklichkeit. Von 1893 bis 1918 waren Karmeliten in
Mainburg, anschlieflend bis 1978 Kapuziner. Seit 1981 betreuen nun Pauliner aus
Tschenstochau die Kirche, wobei sie durch die Aufstellung einer Kopie des berithm-
ten Gnadenbildes ihres Herkunftsortes am Hochaltar die Andacht der Gliubigen
rasch auf dieses marianische Kultobjekt zu lenken vermochten '*°.

9. Naabsiegenhofen, St.Salvator

Die zwar schlichte, aber in ihrer dufleren Erscheinung dennoch malerische Kirche
»St. Salvator” mit romanischem Langhaus und einem rechteckigen gotischen Chor
wird erstmals 1381 erwihnt. Die zugehorige Legende scheint nur in einer gereimten
Version aus dem Jahre 1777 erhalten zu sein. Demnach habe ein Bub, der seine Ginse
an der Naab hiitete, vom nahen Naabsiegenhofener Kirchlein Glockengeliut gehort,
das zum Gottesdienst rief.

»Rasch geht er hin den Kirchenpfad,
Da schrie’n die Génslein all’ vom Bad;
Wie Mahnung scholl es aus der Fluth:
,Behalt uns Knab’ in Deiner Hut!*

Und sinnend hilt der Knabe inn’,
Getbheilt ist nun das Herz, der Sinn;

Er bliebe gern den Thierlein treu,
Und wobnt’ der Mef$’ noch lieber bei.

(wie Anm. 1) 143154, 166—169, 370-378 (mit mehreren Abb.) sowie in dem Aufsatz: Leidens-
bilder Christi, in: Deutsche Gaue (Kaufbeuren) 27 (1926) 13-16, hier: 14 und 16. — Zum folgen-
den siche Joseph Maria Ritz, Bezirksamt Mainburg, Miinchen 1928 (ND Miinchen 1983) (= Die
Kunstdenkmiler von Bayern IV 18), 101-107 (mehrere Abb.); Méckershoff (wie Anm.174)
380-386; Utz 64f.; Utz? 74f.; Kriff (wie Anm. 76) 303; Buchner/Mehler (wie Anm. 160) 385f.;
Dehio, Niederbayern (wie Anm.97) 381.

7% Niheres bei Hausberger, Langwerth (wie Anm. 171) 245-250. — Zum weiteren Méckers-
hoff (wie Anm. 174) 386 {.; Salvatorkirche (wie Anm. 173) 67.

'8 Bereits seit 1911 befindet sich an der Aufenseite der Kirche eine Lourdes-Grotte mit
kiinstlicher Quelle, die viel besucht und mit Kerzen versehen wird. Vgl. Mockershoff (wie
Anm. 174) 388.
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Da fafit ihn frommes Gottvertran’n,
Ein hob’rer Glaub’ aus hober'n Au’n,
Er stofit den Stab in’s Ufergriin,

Und ruft die Thierlein all’ dahin.

,Verweilet! tont sein ernstes Wort,
Verweilet hier an diesem Ort.
Beschiitzen wird Euch dieser Stab,
Bis ich zu Gott gebetet hab’. -

Und traulich saflen still und stumm
Die Thierlein um den Stab herum,

Und treu bebiitet blieb die Schaar,

Bis dort die Mef$’ geendet war.

Ja, als ein Weib des Weges kam,

Und diebisch sich ein Ganslein nabm,
Blieb es gebannt an Sand und Kies,
Bis es das Thierlein wieder liefs.

Der Knabe ist lingst aus der Welt,

Manch’ and’rer Hirte ward bestellt;

Doch all’ die spitern Ginslein steh’n

Noch gern’ am Ort’, wo diefl gescheh’n!“'™!

Diese magisch geprigte Legende, die die Macht der Messe in kindlich-naiver Weise
zu veranschaulichen bestrebt ist, weist deutliche Ahnlichkeit mit der Griindungs-
geschichte von Bettbrunn auf, in deren Mittelpunkt ebenfalls ein Viehhirte und sein
Stab stehen. Wihrend sich in der Bettbrunner Sage jedoch eine Hostie in direkter
Weise als wundertitig zeigt, ist es in der Naabsiegenhofener Erzihlung sozusagen die
~Fernwirkung® der in der nahegelegenen Kirche gefeierten Hl. Messe, die die Ginse
zum Verweilen beim Hirtenstab und die Gansdiebin zum Erstarren zwingt.

Die Wallfahrt zur Salvator-Kirche, einer Filiale von Neukirchen bei Schwandorf,
ist bereits seit langem erloschen. In der Kirche selbst erinnert nichts mehr an die
Legende; Kultobjekt ist vielmehr eine spitgotische Madonna mit Kind aus der Zeit um
1500 auf dem barocken Hochaltar. Neben dem Altar hingt rechterhand ein Bild des
barocken Typus ,,Christus mit der Schulterwunde®, dessen Inschrift fiir Gebete zu
Ehren der hl. Schulterwunde unter Berufung auf Papst Eugen III. (1145-1153) einen
— gefilschten — Ablaf von 3000 Jahren verheifst '

181 Zit. nach Franz Xaver Miiller, Oberpfilzische Sagen und Legenden, in: VHVO 14 (1850)
189-216, hier: 199 (198f.: ,Der Stab des Ginsehirten zu Naabsigenhofen.“). — Kurzfassungen
der Legende bieten auch Bauerreiff (wie Anm. 47) 44 und Hartig (wie Anm. 59) 103.

'8 Ablisse in dieser Hohe wurden erst im 14. Jahrhundert gewihre. Vgl. zur Ablafipraxis
Eugens I11. Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter I, Paderborn 1922, 163f. -
Niheres zum ,,Christus mit der Schulterwunde® bei Michael Hartig, Die Schulterwunde Chri-
sti. Thre Verehrung in Wort und Bild, in: Volk und Volkstum 2 (1937) 313-316; Romuald Bauer-
reifl, Kirchengeschichte Bayerns VII, Augsburg 1970, 292; Hausberger I (wie Anm. 18) 355. -
Zur Kirche siche Georg Hager, Bezirksamt Burglengenfeld, Miinchen 1906 (ND Miinchen/
Wien 1983) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern II 5), 101f.; Utz' 67; Utz® 77f.;
Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 318.
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10. Neukirchen bei beilig Blut

Neukirchen bei heilig Blut — vom ,Sulzbacher Kalender® als ,das San Jago des
Bayerischen Waldes* '* bezeichnet — zihlte fraglos zu den bedeutendsten Pilgerzielen
der Dibzese iiberhaupt und hatte iiber Jahrhunderte hinweg eine Briickenfunktion
zwischen Bayern und Béhmen inne.

Martin Huetter, Marktschreiber, Schulmeister und Mesner in Neukirchen, verfafite
im Jahre 1611 den iltesten uns erhaltenen Bericht {iber das dortige ,Hostienwunder®,
von dem in leuchtenden Farben auch die vier Briistungsbilder an der Empore der
Wallfahrtskirche kiinden: ,Ain Bawrnknecht, wellicher im Marckht Neukhiirchen
communicirt bat, der [bat] am baimbgeben uff dem Abent, alf} derselbe etwas zuvil
gethrunckhben, sich an dem orth, da die Khiirchen stebet, reverendo '™ iibergeben. Da
das Hochwiirdige Sacrament, das warde sichtbabr, uff ainem Aichstockb ligent, erse-
hen unnd dem negstangesessenen Prister oder Pfarrer, auch unzweiffentlich deme von
Eschlchamb ', dabin derselben zeit difi orth ain Filial gewest, anzaigt, hat es der Pri-
ster mit wiirden empfangen unnd dann in Marckht in die Khiirchen getragen, auch dif§
mit Vleiff verwardt, aber die H. Hostia hat sich des andern tags wider uff dem Aich-
stockh seben lassen. Alf iiber sollich grosser Verwunderung baben sich damals die Vor-
steher und gemaine Burgerschafft ... ain kblaine Capellen dahin gepanen, darinnen
ainen Altar gericht unnd mit ainem Maria Bild gezieret.“ '®

Ankniipfend an das letzterwihnte ,Maria Bild“ wird im zweiten Teil der Legende
von einem vorbeireitenden gottlosen Béhmen erzihlt, welcher die Marienfigur
zunichst verhéhnt, dann dreimal in einen Brunnen bei der Kapelle wirft und ihr
schliefilich — da sie jedesmal wieder an ihren angestammten Platz zuriickkehrt — mit
seinem Sibel das Haupt spaltet, woraufhin Blut herausfliefit. Als er aufgrund dessen
fliichten will, riihrt sich sein Pferd nicht vom Fleck — selbst als er ihm die Hufeisen
abreifit. Schliefilich bekehrt sich der Bohme und wallfahrtet in den folgenden Jahren
oftmals nach Neukirchen.

Bemerkenswert ist, daff man zu Beginn des 17. Jahrhunderts beide Legendenteile
nicht zu datieren vermochte und sich erst im Laufe der Traditionsbildung die willkiir-

' Neukirchen bei heil. Blut in Niederbayern, in: Kalender fiir katholische Christen 14
(1854) 76—87, hier: 86. — Gemeint ist die Jakobswallfahrt nach Santiago de Compostela. Vgl.
hierzu Eder (wie Anm. 1) 126, Anm. 29 (Literatur!).

8 mit Verlaub (gesagt)

185 Eschlkam (8 km von Neukirchen entfernt). - Neukirchen wurde erst in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts zur Pfarrei erhoben.

'8 Martin Huetter, Miracula unser lieben Frawen zu dem H. Bluet bey Neukhiirchen betr.
(1611) (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, OA 1. 740/31.), zit. nach Walter Hartinger, Die
Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut. Volkskundliche Untersuchung einer Gnadenstitte an der
bayerisch-bohmischen Grenze, in: BGBR 5 (1971) 23-240, hier: 39. Diese Dissertation ist die
grundlegende Arbeit zur Neukirchener Wallfahrt. Vgl. daneben Walter Hartinger, Die Wall-
fahrt, in: Mathilde Baumann, Neukirchen b. HI. Blut. Markt und Wallfahrt am Hohenbogen,
Grafenau 1978, 147-174; ders., Neukirchen bei Heilig Blut. Von der gefliichteten Madonna zur
Fliichtlingsmadonna, in: Lenz Kriss-Rettenbeck/ Gerda Méhler (Hgg.), Wallfahrt kennt keine
Grenzen. Themen zu einer Ausstellung des Bayerischen Nationalmuseums und des Adalbert
Stifter Vereins Miinchen, Miinchen/Ziirich 1984, 407-417; Joseph Maria Ritz, Bezirksamt
Koétzting, Miinchen 1922 (ND Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 9),
84-96; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 332-335; Hausberger I (wie Anm. 18) 250; Bauer-
reifl (wie Anm.47) 38; Hartig (wie Anm. 59) 104; Kriff (wie Anm. 76) 271f.; Utz' 153f.; Utz*
178f.; Emmerig (wie Anm. 73) 6; Pétzl (wie Anm. 73) 884.
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lich gewihlten Jahreszahlen 1400 (Hostienwunder) und 1450 (Bildfrevel) heraus-
kristallisierten. Der Beiname ,heilig Blut“ konnte seine Entstehung im Fall Neu-
kirchen ohne weiteres auch der ,blutenden Marienstatue verdanken, zumal in der
Hostienmirakelgeschichte von keiner ,blutenden” Spezies die Rede ist und auch der
heutige Name die Ortsbezeichnung ,,Neukirchen vorm Wald“ erst seit etwa 1550 ver-
dringte. Daf sich die eucharistische Legende tiberhaupt hat erhalten kénnen — auch in
Anbetracht dessen, dafy die Verehrung der Hostie spitestens seit dem 16. Jahrhundert
keine Rolle mehr spielte — hat seinen Grund in dem engen Zusammenhang zwischen
dem Ort der Auffindung der Hostie und dem Platz, an dem das verehrte Marienbild
stand: ,So galt seit der Mitte des 17. Jahrhunderts die Stelle des Hochaltares, in wel-
chem das Gnadenbild thront, als identisch mit der des Baumstockes, auf dem sich die
Hostie gezeigt hatte und auf den sie aus dem Tabernakel der Kirche wieder zuriick-
gekehrt war. 1%

Die untergeordnete Bedeutung der Hostienlegende machte die einzelnen Motive
jedoch nun disponibel und lief eine neue, erstmals 1671 greifbare Version (Stein-
legende) entstehen, die offensichtlich das Vorhandensein eines gespaltenen Steines
erkliren sollte. Sie hat folgenden Wortlaut: , Gleichwol solt ich hie nit verschweigen /
was jnnerbalb diser Zeiten nit weit von Newkirchen auff dem Weeg gegen Sanct
Catharina Berg in Boham hinein mit einer Weibs Person vnd der beiligen Hostien sich
habe zugetragen. Dise hatte sich zu Newkirchen mit dem Brodt der Englen / nemblich
mit dem Hochbeiligisten Sacrament gespeyset: in dem sie nach Hauf} kebrte / wolte jhr
Magen / welcher vorbero mit SpeifS vnd Tranck gar zu vamdfiig beladen worden / die
vnzimbliche BeschwernufS nit gedulden / sonder wurffe alles von sich herauf} auff
einen grossen harten schwartzen Stain sambt der noch nicht gantz verzehrten heiligen
Hostien. Ob schon der Stein kain empfindnuf} hétte / kondte er doch nit ertragen die
jenige Unehr / welche einem so hohen GehaimnufS wurde angethan: er wolte seyn aufd
der jenigen Stainfelsen Gattung / welche in dem schmertzlichen Todt vnsers Seelig-
machers JESU CHRISTI den Mangel der vnbufifertigen vnd verstockten Menschen
Hertzen durch jhre zerknirschung vnd zerspaltung haben ersetzet: derentwegen er sei-
ner harte gewichen / und sich / als wolte er entweders der Gottsdiebischen Unbild nit
mitwiircken [ oder als solte er die Sacramentalische vnnd Gottliche Gegenwart bezeu-
gen / in zwey Theil zerspaltet hat; vnd ist der andere Theil defs Steins durch verborgne
Krafft sechs Eln weit'® auff die seyten darvon gesprungen / von disen zweyen gleich-
sam mit einem Messer zerschnittnen Steinen ist im Jahr 1666 einer herein gebracht / in
dem Vorhof gegen vnserer Closterporten in die Maur hinein gesetzt / vnd jederman zu
einer mercklichen Geddichtnuf oder antrib | den Hochwiirdigisten Fronleichnamb
JESU wirdig auff sein Hertz zunemmen vnd zubebalten / vorgestellt worden: den
andern Thail hat Herr Martin de Huerta in sein Schloff Welbartitiz wegen grosse defd
Wunders hinein gefiibrt.“'®

Trotz dieser neuen Hostienlegende — die man fortan in unbestimmter Weise auf
das 16. Jahrhundert datierte — erneuerte sich der eucharistische Kult nicht mehr. Hatte

'8 Hartinger (wie Anm. 186) 51.

'8 Fine bayerische Elle entspricht 83,3 cm; sechs Ellen sind also fast genau 5 m.

1% Fortunat Hueber, Zeitiger Granat-apfel der allerscheinbaristen Wunderzierden in denen
Wunderthitigen Bildsaulen Unser L. Frawen . .. Besonders von der Blutfleissenden Bildsaulen
der gnadenreichisten Himmelkénigin und Trésterin aller Betriibten zu Newkirchen in Chur-
Bayern / am Ober Bohamer-Wald gelegen, Miinchen 1671 (ND Amsterdam/Maarssen 1983),
114f. - Im Nachwort des Nachdrucks von 1983 (1*-49*) Niheres zum Leben und Werk des
Franziskaners Fortunat Hueber (1639-1706) sowie zur Wallfahrt im allgemeinen.
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man sich nicht daran gestofien, dafl die zur ersten Legende gehérige Hostie bereits seit
langem verschwunden war, so machte man sich auch jetzt keine Gedanken dariiber,
was mit derjenigen Hostie geschehen war, die die Frau erbrochen und die den Stein
gespalten hatte. ,Die Legende, die im religiosen Volksbrauch keine Funktion mehr
hat, wird nicht weiter ausgebaut, sondern abgebaut.“ " Ganz im Gegensatz zur motiv-
armen Hostien- und Steingeschichte wurde die Blutlegende bis ins 20. Jahrhundert
ausgeschmiickt und verindert — ein untriigliches Zeichen fiir die intensive Verehrung
des Neukirchener Gnadenbildes, die seit 1450 in bestindigem Wachstum begriffen
war und durch die Entdeckung einer ,, Wunderquelle® zu Beginn des 17. Jahrhunderts
wesentlichen Auftrieb erhielt'”. Hierdurch galt der Wallfahrtsort nicht mehr nur als
Anlaufstelle namentlich bei Kopfschmerzen und Verletzungen (gespaltenes Haupt des
Gnadenbildes!), sondern wurde vor allem auch bei Augenleiden aufgesucht. Beson-
dere Zuwendung erfuhr Neukirchen durch Maximilian I. (1597-1651), der sich nach-
driicklich fir die Erweiterung der zu klein gewordenen Kirche einsetzte und auch
sonst in jeder Weise die Starkung der Wallfahrt betrieb, wohl um das Dorf als katholi-
sche Bastion gegen die protestantische bzw. calvinische Oberpfalz und dem ebenfalls
mit der Reformation sympathisierenden B6hmen auszubauen '*2,

Seine Hochbliite erlebte Neukirchen bei heilig Blut, nachdem die Franziskaner
1659 die Betreuung der Wallfahrt ibernommen hatten. Die Hauptwallfahrtstage, die
selbstredend auch die gréfiten wirtschaftlichen Einnahmen mit sich brachten, fielen
auf die weltlichen Jahrmairkte, die der Ortschaft 1377 — also bereits vor Bestehen der
Wallfahrt — von Herzog Albrecht 1. (1347-1404) zugebilligt wurden, wobei die Tage
um den Sonntag vor Pfingsten (Exaudi) wihrend des Barock die wichtigste Wall-
fahrtszeit fiir Neukirchen bildeten. Bei der 300-]Jahrfeier, die wegen des Heiligen Jah-
res 1750 erst vom 10. bis 17.September 1752 begangen wurde, spendeten die 26 an-
wesenden Franziskanerpatres (darunter sechs aus Béhmen) 70000 Kommunionen,
und insgesamt 420 hl. Messen — davon viele ,,mit Pauckhen und Trompeten® - sorgten
dafiir, dafl die frisch renovierte und mit einem prichtigen neuen Hochaltar ausgestat-
tete Kirche sich in dieser Jubiliumswoche kaum je leerte .

Aufgrund der seit dem ausgehenden 18. Jahrhundert ergriffenen Mafinahmen zur
Eindimmung des Wallfahrts- und Prozessionswesens erfuhr Neukirchen eine Schwi-
chung des Wallfahrtsbetriebs, die durch die Schwierigkeiten bei der Grenziiberschrei-
tung von Béhmen her verstirkt wurde. In der Zeit von 1945 bis 1989 — als der Eiserne
Vorhang die Grenze verschloff — verblieben nur mehr etwa zehn bayerische Ortschaf-
ten, die sich alljahrlich in Pilgerziigen von 50 bis 200 Personen auf den meist 30 bis
50 km langen Fuflmarsch nach Neukirchen machten, um den Lobpreis Mariens an-
zustimmen. Darunter war neben Orten im Bayerischen Wald bis heute stets eine

% Hartinger (wie Anm. 186) 54.

! In unmittelbarer Nihe der Gnadenstitte gab es insgesamt drei Brunnen. Wihrend der-
jenige bei der Friedhofsmauer nur leiblichen Bediirfnissen diente, spendeten die erwihnte
»Wunderquelle“, die 1690 als ,Heilbrunn“ oder ,Barbelbrunnen® in der St. Anna-Kapelle
gefafit wurde, und ein Brunnen in der Sakristei, in den der Bohme der Legende nach dreimal das
Gnadenbild geworfen hatte, ,heilkriftiges“ Wasser. Letzterer Brunnen war allerdings zur Zeit
der Entdeckung der ,,Wunderquelle® vergessen und wurde erst 1654 wiedergefunden und frei-
ge}e?z. Naheres bei Hartinger (wie Anm. 186) 61-64, 96—99.

192 Siehe Hartinger (wie Anm. 186) 69-71.

1% Niheres bei Hartinger (wie Anm. 186) 80-82; Karl Hausberger, Geschichte des Bistums
Regensburg 11, Regensburg 1989, 67; Utz® 179,
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Wallfahrergruppe aus der Stadt Deggendorf, von wo bereits seit dem beginnenden
16. Jahrhundert in vielen Jahren eine Prozession mit einer groflen Wachskerze nach
Neukirchen zog ' - und dies, obgleich Deggendorf in der frithen Neuzeit selbst zum
vielbesuchten Pilgerziel wurde.

An die Neukirchener Hostienlegende erinnern neben den Briistungsbildern des
18.Jahrhunderts an der Empore nur mehr die diversen Wallfahrtsbiichlein im jeweili-
gen Abschnitt zur Entstehung der Pilgerfahrt.

11. Parkstein, Fronleichnamskapelle

In die Zeit des Dreifligjihrigen Krieges fillt die Entstehung der Kapelle ,,zum heili-
gen Brunnen® oder ,,Fronleichnamskapelle“. Der Legende nach soll am 26. Juni 1642
ein Dieb in der Parksteiner Pfarrkirche St. Pancratius den Speisekelch mit den konse-
krierten Hostien gestohlen und letztere in einen Brunnen des Ortes geworfen haben.
Wunderbarerweise hitten sich die Hostien nicht im Wasser aufgeldst, sondern seien
unversehrt aufgefunden und vom damaligen Pfarrkuraten Rupert Turl in feierlicher
Prozession wieder in die Pfarrkirche zuriickgetragen worden. Die Einwohner tiber-
bauten daraufhin den Brunnen, dessen Wasser fortan als heilkriftig galt, mit einer
Kapelle'”, in der die Kapuziner 1671 eine in einem nahegelegenen Weiher gefundene
Marienstatue aufstellten. Da der Andrang der Wallfahrer zur Fronleichnamskapelle
immer grofer wurde, legte man 1705 den Grundstein zu einem véllig neuen und gro-
fleren Kirchlein, das ein Altarblatt mit einer Darstellung der Vierzehn Nothelfer
erhielt. Als am Pfingstmontag des Jahres 1835 in Parkstein ein Brand ausbrach, wurde
auch das Kirchlein ein Raub der Flammen; nur das Altarblatt und die Muttergottes-
statue konnten gerettet werden. Erst sechzehn Jahre spiter ging man an den Neubau
der Kapelle. Da deren fritherer Platz jedoch zwischenzeitlich von zwei Wohnhdusern
belegt war, entschlo man sich, die 594 Meter hohe Basaltspitze, die sich iiber dem
Markt Parkstein erhebt und die bis 1759 von einer Burg beherrscht war, als Bauplatz
zu wihlen. Am 18.Oktober 1852 konnte das neue Gotteshaus feierlich eingeweiht
werden ', Bereits seit langem konzentriert sich die Verehrung der Gliubigen auf die
Muttergottesstatue, so dafl die von Lindenbiumen gesiumte Kirche oft nur als
Marienkapelle bezeichnet wird '”.

1% Vg, hierzu Ludwig Keller, Wachszieher, Lebzelter und Metsieder in Deggendorf. Ein
Beitrag zur Geschichte dieser Gewerbe in unserer Stadt anldfilich des 125jihrigen Betriebsjubi-
liums der Firma Wiedemann, Deggendorf 1990 (= Deggendorfer Geschichtsblitter 11), 107-
116; Hartinger (wie Anm. 186) 66f., 72, 212f., 225-227, 229 und die Karten 1-8. - Nach Deg-
gendorf wurde im Dreiffigjihrigen Krieg auch das Gnadenbild in Sicherheit gebracht. Hierzu
Hartinger (wie Anm. 186) 71; Eder (wie Anm. 1) 496, Anm. 158.

% Erzdechant Gedeon Forster vermerkte hierzu in seiner Bistumsmatrikel von 1665:
»Capella S. Salvatoris negst dem Marckht supra fontem exstructa, in quem iuxta traditionem
fontem sacrae hostiae olim proiectae integrae repertae.” (Heim [wie Anm. 108] 107 [fol. 145];
Ubers.: Die Kapelle St. Salvator nahe beim Markt, errichtet iiber einem Brunnen, in welchen
Brunnen gemif der Uberlieferung einst heilige Hostien geworfen und [dort] unversehrt wieder-
gefunden worden waren.).

19% Vgl. zur Fronleichnamskapelle besonders: Parkstein, Markt in der Oberpfalz, in: Kalen-
der fiir katholische Christen 14 (1854) 108—116, hier: 112—116 (mit einer ausfithrlichen Schilde-
rung der Einweihungsfeierlichkeiten 1852 und zwei Abb.); ferner Utz 161; Utz* 188.

197 S0 etwa bei Felix Mader, Bezirksamt Neustadt a. W.-N., Miinchen 1907 (ND Miinchen/
Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern I19), 100f. (Abb.); dhnlich Dehio,
Regensburg (wie Anm. 162) 373 (,,Kath. Bergkirche St. Maria®).
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12. Regensburg, Salvatorkapelle am Judensteg

Wer im Mittelalter von der jetzigen Gesandtenstrafle (damals Scherergasse '**) kom-

mend das Terrain des heutigen Neupfarrplatzes betreten wollte, auf dem sich bis zum
Jahre 1519 als Zentrum der ,,Judenstadt die Synagoge befand, mufite den offen durch
die Bachgassen fliefenden Vitusbach auf einer Briicke iiberqueren, dem sogenannten
Judensteg. Im Jahre 1255 (nach jiingerer Uberlieferung am Griindonnerstag, dem
25. Mirz) soll sich nun zugetragen haben, ,,daff ein Priester zu einem sterbenden Men-
schen mit dem hochwiirdigen Sacrament gieng, und als er in die unwegsame Gegend
bey der Judenbriicke kam, und iiber den Steg, der iiber den damals stirker laufenden
Bach fiibrte, gehen wollte, mit dem heiligen Gefifle in die schlammigte Hiillen'”
berabfiel, und die gesegnete Hostie ausschiittete und verlor. Ob diesem widrigen
Zufall erschrak die ganze Inwobnerschaft, und beschlofS, um die gottlichen Strafge-
richte abzuwenden, den Ort, wo des Herrn Frobnleichnam ausgeschiittet worden, zu
befrieden oder einzufangen, den benithigten Platz zu kaufen, und in moglichster Eile
eine hilzerne Capelle unserm lieben Herrn zu Ebren zu erbaunen.“*™

Die genannte Holzkapelle soll bereits bis zum Osterfest, also drei Tage spiter, fer-
tiggestellt gewesen sein; jedenfalls wurde sie am 8.September 1255 durch Bischof
Albert I. von Pietengau (1247-1259) ,in honorem s. Salvatoris“*” (zu Ehren des
hl. Erldsers) eingeweiht. ,Sogleich geschahen von dem zustromenden Volk so viele
Opfer und Gaben, dafl der Rath sich bewogen gesehen hatte, aus seinem Mittel eigene

' Niheres bei Karl Bauer, Regensburg. Aus Kunst-, Kultur- und Sittengeschichte, Regens-
burg *1988, 300f.

% Gemeint ist ein Graben, in dem sich neben Schlamm oft auch Unrat befand. Siehe hierzu
Schmeller I (wie Anm. 87) 1084f., speziell zu Regensburg Bauer (wie Anm. 198) 161f.

@ Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische Chronik I, Regensburg 1800 (ND Miinchen
1971), 3751. — Gemeiner beruft sich fiir seine Schilderung auf den Geschichtsschreiber Andreas
von Regensburg (um 1375 — nach 1441), bei welchem iiber den fraglichen Vorfall folgendes zu
lesen steht: ,1255 quidam presbiter in civitate Ratispona portans corpus Christi infirmis cecidit
in profundum luti [lutum = Kot, Schmutz, Sumpf] in eo loco, qui dicebatur Judenprukk, disper-
sis particulis salutaris hostie. Ubi statim facta cappella in honore corporis Christi . . .“ (Chronica
pontificum et imperatorum Romanorum [Andreas von Regensburg, Simtliche Werke, hg. von
Georg Leidinger, Miinchen 1903 (ND Aalen 1969) (= Quellen und Erérterungen zur bayeri-
schen und deutschen Geschichte NF 1) 65]). Niheres zu Andreas, Augustinerchorherr von
St. Mang in Stadtamhof, bei Eder (wie Anm. 1) 228, Anm. 110. - Vgl. an weiteren Quellen Lau-
rentius Hochwart (um 1500-1570), Catalogus Episcoporum Ratisponensium (Andreas Felix
Oefele, Rerum Boicarum Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763, 159-242, hier:
206) und die Didzesanvisitation von 1654 (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, Gen F 54), zit.
bei Déring (wie Anm.76), 80. — Die Legende hat nicht nur in schriftlicher Uberlieferung die
Jahrhunderte iiberdauert, sondern ist auch Sujet eines als Altarbehang verwendeten, gestickten
Wollteppichs aus der Zeit um 1420. Die naive Darstellung zeigt den stiirzenden Priester auf dem
Judensteg, umgeben von sieben Engeln, die einen Teil der zahlreichen (!), aus dem Ziborium
fallenden Hostien auffangen. Der Teppich, hochstwahrscheinlich eine Regensburger Arbeit,
gelangte im 19. Jahrhundert aus der Augustinerkirche in das Bayerische Nationalmuseum Miin-
chen. Vgl. hierzu Bauer (wie Anm. 198) 138; Andreas Kraus/ Wolfgang Pfeiffer (Hgg.), Regens-
burg. Geschichte in Bilddokumenten, Miinchen 21986, 88f. und Abb.190 sowie Béck (wie
Anm.72) 528.

2t Zit. nach: Nachrichten iiber die St. Salvators-Kapelle und den Laienbruder Friedrich aus
dem Eremiten-Orden des heiligen Augustin zu Regensburg, Regensburg 1855, 6. Vgl. auch Fer-
dinand Janner, Geschichte der Bischéfe von Regensburg II, Regensburg u.a. 1884, 451,
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Kirchenpfleger in der Person Conrad Hiltbrands und Ulrichs auf der Brunnleiten iiber
diese Capelle zu bestellen.“ **

Auffillig ist, daf sich bis dahin keinerlei Wunder ereignet hatten”®; erst fiir das Jahr
1257 wird folgendes Ereignis in der neuerbauten Kapelle berichtet: ,Ein Priester ...,
welcher daselbst das heilige Mefopfer darbrachte, zweifelte bei der Consecration und
wibrend der Aufhebung des Kelches an der wirklichen Gegenwart des beiligen Blutes
Christi. Da streckte das auf dem Altare befindliche Bildnif¥ des Gekreuzigten seinen
Arm aus und nabhm dem Priester den Kelch aus der Hand. Erschrocken trat dieser
zuriick und bereute sogleich seinen Zweifel, worauf das Crucifix ihm den Kelch wieder
in die Hand gab.“*® Die dank der reichlich fliefenden Opfer bereits im Jahre 1260
durch ein steinernes Kirchlein ersetzte Holzkapelle erhielt nach diesem Kruzifix den
Beinamen ,,Kreuzkapelle“. Allerdings ist anzumerken, dafl dieses einzigartige Kunst-
werk mit einer véllig ausgezehrten und von Beulen iibersiten Figur des Gekreuzigten
frithestens aus der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts stammt*®.

Sieben Jahre spiter, am 26. Juli 1267, schenkte der Rat der Stadt Regensburg den
Augustinereremiten die Salvatorkapelle beim Judensteg und wies ihnen einen Platz
zum Bau eines kleinen Klosters an, das bis zur Sikularisation 1810 Bestand haben
sollte. Die Kirche fand zwar zunichst Verwendung als Schulgebiude, wurde jedoch
wegen Baufilligkeit 1838 abgebrochen und das ganze Klosterareal an den Miinchener
Grofihindler und Fabrikanten von Maffei verkauft. Dieser brach schliefilich 1855
auch die Salvator-Kapelle ab, allerdings mit der Auflage, eine neue Kapelle zu errich-
ten. Letztere, ein sechseckiger, pavillonartiger Bau (heute Obere Bachgasse 5), wurde
am 8. September 1855, also genau 600 Jahre nach der Konsekrierung der ersten Salva-
tor-Kapelle, durch Bischof Valentin von Riedel (1842-1857) eingeweiht. Obgleich
das in hohen Ehren gehaltene gotische Kruzifix in das neue Kirchlein iibertragen
wurde, war diese Andachtsstitte weit weniger besucht und wurde daher 1913 profa-
niert. Die Ausstattung samt dem wertvollen Kreuz gelangte in die Kirche St. Cicilia,
dem Gotteshaus des 1910 neugegriindeten Augustinerkonvents®®.

13. Regensburg, Salvatorkapelle an der Piittnergasse (Weifle Hahnengasse)

Die zweite eucharistische Kultstitte, die die Reichsstadt Regensburg einstmals
besafl, hat heute die Adresse ,Unter den Schwibbogen 1¢. Einer der Innenriume des

22 Gemeiner I (wie Anm. 200) 376.

23 Die Legendenfassung, wonach auf das Verschiitten der Hostien hin sofort Engel erschie-
nen seien, die Brotsgestalten eingesammelt und in das Ziborium zuriickgelegt hitten, findet sich
erstmals auf dem oben in Anm. 200 beschriebenen Wollteppich aus dem 15. Jahrhundert.

24 Nachrichten (wie Anm.201) 7. — Den ,Nachrichten® folgt Ott (wie Anm.76) 210f.
(Abb.!). Siehe auch Bock (wie Anm. 72) 253f. (Abb.!), 5291.

205 Vgl. zu diesem Kruzifixus besonders Peter Morsbach, Das Augustinerkloster St. Salvator
am Judensteig in Regensburg, in: Ders. (Hg.), Ratisbona Sacra. Das Bistum Regensburg im Mit-
telalter (Ausstellungskatalog), Miinchen/Ziirich 1989, 276-279, hier: 277-279 (Literatur!),
Abb.: 451-453); ferner: Felix Mader, Stadt Regensburg III, Miinchen 1933 (ND Miinchen/
Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern II 22b), 56—58, hier: 57f. (Abb. 45).

206 Siehe dazu Bauer (wie Anm. 198) 139-141 (mit einer Abb. des Innenraums der 1855 abge-
brochenen Kapelle); Morsbach (wie Anm.205) 278; Janner II (wie Anm. 201) 504-506; Nach-
richten (wie Anm. 201) 3., 9; Hugo Graf von Walderdorff, Regensburg in seiner Vergangenheit
und Gegenwart, Regensburg ‘1896 (ND Regensburg 1973), 277-279; Hartig (wie Anm. 59) 101;
Bauerreifl (wie Anm. 47) 44.
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in Ecklage zur Weiflen Hahnengasse (ehemals Piittner-, spiter Kuffnergasse®”)
befindlichen Barockgebiudes mit klassizistischer Stuckdekoration ist die ehemalige
Salvatorkapelle, deren Entstehungsgschichte uns der Regensburger Archivar und
Geschichtsschreiber Carl Theodor Gemeiner (1756-1823) folgendermafien (und
wiederum ohne jegliches Mirakel) iiberliefert: , Ein junger Pursche hatte in St. Emme-
rams Pfarrkirche®™® vom Altar das silberne Gefifd entwendet, in welchem einige
gewandelte h. Hostien aufbewahrt gewesen waren. Die Priester hatten nach geendig-
tem Gottesdienste vergefien/,] das bh.Sakrament zu verschlieflen. Bei dem Diebstahl
war einzig und allein auf die silberne Sakramentsbiichse das Absehen gerichtet gewe-
sen; das thm unbrauchbare Heiligthum hatte der Thiter in die Donan werfen wollen,
indem er durch die Kufnergasse dem Wasserthor zugeeilt war, als er, wie vom Zufalle
geleitet, in Widmanns Hause ... die Oefnung eines Kellers gewahr worden, und der
Gedanke sich seiner bemiichtiget hatte, das b. Sakrament in diesen Keller zu werfen.
Blitzschnell hatte sich von dem Diebstahl und von dieser Frevelthat die Kunde durch
die ganze Stadt verbreitet; alles lief in grofiter Bestiirzung durch einander; die einen
zum Bischof*”, wehklagend, dafl das heiligste in Gefahr sey[,] mit Fiifien zertreten zu
werden, die andern zu den Vorstehern und Regenten der Stadt, ungestiim verlangend,
auf den ruchlosen Théter genaue Spihe zu legen und denselben zur verdienten Strafe
zu ziehen. Aus jugendlicher Unbesonnenheit hatte mittlerweile der verwegene Pursche
die silberne Biichse auf ein Spiel gesetzt und verloren, und dadurch sich selbst ent-
dekt™°. Inzwischen hatte sich der Bischof auf die erste erhaltene Nachricht, begleitet
von seiner Geistlichkeit, an den ibm bezeichneten Ort begeben, das Heiligthum erho-
ben und mit grofiem Pomp in die Dompfarre gebracht, und, um den Zorn des Hochsten
abzuwenden, das Volk zu guten Werken ermahnt. Da ergriff Junge und Alte, Hobe
und Niedere und vor allem den Hauseigenthiimer ein heiliger Eifer, den Abscheu an
dieser unheilbringenden That zu bezeigen und an dem Ort, wo das b. Sakrament erho-
ben worden war, eine Capelle zu Ebren unsers Herrn zu erbauen. Der dargebrachten
Gaben und Opfer ward eine so grofie Menge, dafi man schon am Feste der Heim-
suchung Maria™'' mit dem Bau anheben konnte. Zum wenigsten war an diesem Tage
der erste Stein mit vieler Feyerlichkeit in des Kamrers und einiger Rathsherren Gegen-
wart gelegt worden. Im Grunde des Gebiudes, das der Rath aufgefiibrt hat, liegen
zwei Gulden, die der Bischof mit eigener Hand geopfert hat. Unter den vielen in unse-
rer Stadt vor Zeiten befindlich gewesenen Capellen ward diese zu unserm Herm eine
der besuchtesten und am reichsten vergabten.“*"?

*7 Niheres bei Bauer (wie Anm. 198) 186.

% Es handelt sich hierbei um das Gotteshaus St. Rupert, das zwischen 1050 und 1150 als
Pfarrkirche des Klosters St. Emmeram an die Nordwand der Abteikirche angefiigt wurde.

** Regensburger Oberhirte war seinerzeit Heinrich IV. von Absberg (1465—1492), vormals
Stadtpfarrer von Deggendorf. Siehe Eder (wie Anm. 1) 337, Anm. 570.

#19 Ferdinand Janner vermerkt, daf der Missetiter, dessen Alter er mit 13 Jahren angibt, nicht
hingerichtet, sondern ,nur tiichtig durchgepeitscht“ worden sei (Janner III [wie Anm. 160],
555).

! Dieses Fest wird am 2. Juli begangen.

#2 Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische Chronik I1I, Regensburg 1821 (ND Miinchen
1971), 582f. — Vgl. auch Laurentius Hochwart, Catalogus Episcoporum Ratisponensium
(Andreas Felix Oefele, Rerum Boicarum Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763,
159-242, hier: 223) und Christoph Gottlieb Gumpelzhaimer, Regensburg’s Geschichte, Sagen
und Merkwiirdigkeiten I, Regensburg 1830 (ND Regensburg 1984), 512.
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Die am 3.November 1476 eingeweihte, zweischiffige St. Salvator-Kapelle,
urspriinglich das ,Neue Stift in der Rofitrink“?" genannt, wurde aufgrund ihrer
Nihe zur Donau besonders von Schiffsreisenden am Morgen vor der Abfahrt auf-
gesucht. An einem der drei Altire der wohldotierten Kapelle konnten die Besucher
zwei Fliigel mit Tafelgemilden betrachten, auf denen dargestellt ist, wie der von zwei
Engeln beobachtete Dieb die Hostien aus der Pyxis in die Kelleréffnung schiittet und
wie Bischof Heinrich, assistiert von mehreren Geistlichen (darunter dem Abt von
St. Emmeram), die Brotsgestalten im Kellergewolbe wieder erhebt*.

Als sich im Jahre 1542 die Reichsstadt Regensburg der Reformation zuwandte,
waren die Tage der Kapelle, der Bischof Rupert II. (1492-1507) am 11 Oktober 1493
eine Kaplanei und eine dreitigige Wochenmesse bestatigt hatte®”®, jedoch bereits
gezihlt. Noch im selben Jahr verkaufte sie der Rat an den Regensburger Birger Seba-
stian Schlitz (Schlitt), der den Kirchenraum — in zwei Etagen geteilt — fiir einen Gast-
hof verwendete. Das untere Stockwerk diente als Speisesaal, das obere ergab zwei
Fremdenzimmer. Im Jahre 1555 scheint Schlitz erstmals als Wirt dieser Gaststitte
»Zum Weiflen Hahn® auf, die sich bis ins 20. Jahrhundert behaupten konnte. Schon
1888 hatte man jedoch die Einbauten herausgebrochen und somit den Kapellenraum
wieder in seinen urspriinglichen Maflen (Linge 10,75 m, Breite 7 m, Scheitelhéhe
7,25m) hergestellt*'®,

14. Stock bei Walderbach

Am unteren Regen zwischen Nittenau und Roding liegt die 1143 gegriindete und
1803 aufgehobene Zisterzienserabtei Walderbach. Der Sikularisation fiel auch eine

23 Carl Theodor Pohlig, Hauskapellen und Geschlechterhiuser in Regensburg II1, in: Zeit-
schrift fiir bildende Kunst (Leipzig) NF 1 (1890) 93-100, hier: 97. Vgl. auch Walderdortf (wie
Anm. 206) 500; Bauer (wie Anm. 198) 82 und Bauerreif} (wie Anm.47) 44, 104.

2% Niheres zu den ca. 110 X 96 cm groffen Gemilden, die sich heute im Germanischen Natio-
nalmuseum Niirnberg befinden, bei Peter Strieder, Zwei Fliigel eines Altars mit Darstellung
eines Hostienfrevels in Regensburg 1476, in: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums
1975, Nirnberg 1975, 149-152, bei Bauer (wie Anm.198) 82 und bei Kraus/Pfeiffer (wie
Anm. 200) 89. Ersteres Gemilde, das im rechten Bildteil eine belebte Straflenszene mit Brunnen
zeigt, ist abgebildet bei Karl Kolb, Vom heiligen Blut. Eine Bilddokumentation der Wallfahrt
und Verehrung, Wiirzburg 1980, 139 (farbig; vgl. ebd. 140), bei Kraus/Pfeiffer, Abb.192 und
bei Harry Kiihnel (Hg.), Alltag im Spitmittelalter, Graz u.a. 1984, 52 (Abb. 58), beide Tafeln
bei Strieder, Abb.3f. und farbig in: Weltkunst (Miinchen) 44 (1974) 2581.

25 Vgl. Gemeiner III (wie Anm.212) 583, Anm. 1160 und Janner III (wie Anm. 160) 554f.
Nach Pohlig ([wie Anm.213] 97) und Walderdorff ([wie Anm. 206] 500) hatte die Kapelle drei
Altire, an denen zwei Benefiziaten das Meflopfer feierten. — Wochenmessen (missae feriales)
sind Votivmessen (d.h. Messen, die nicht nach dem Mefformular des Tages- oder Festoffi-
ziums, sondern nach einem anderen, einem besonderen Zweck oder Anliegen entsprechenden
Formular gefeiert werden) fiir die einzelnen Wochentage. Hierzu ausfiihrlich Adolph Franz,
Die Messe im deutschen Mittelalter, Freiburg i. Br. 1902, 136—154.

218 Hierzu besonders Pohlig (wie Anm.213) 98f. (mit Grundrif und Abb. eines der sechs
Schlufisteine des Rippengewdlbes, von denen drei das Regensburger Stadtwappen und einer das
Wappen des Hochstiftes — einen weifien Schrigbalken auf rotem Grund - zeigt); Walderdorff
(wie Anm.206) 501f.; Bauer (wie Anm. 198) 82; Felix Mader, Stadt Regensburg I1T, Miinchen
1933 (ND Miinchen/Wien 1981)(= Die Kunstdenkmiler von Bayern 11 22b), 50, 53 (jeweils mit
Abb. des Innenraums, bei Pohlig [97] und Walderdorff als Gastlokal eingerichtet), ferner Hartig
(wie Anm.59) 109; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 613; Pétzl (wie Anm. 73) 883.
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zum Kloster gehérige Kirche ,,Hl. Blut“ zum Opfer, die alsbald in ein Bauernhaus
(Stockhof) umgebaut wurde. Die Legende, die sich um diese Kirche rankt und in die
Amtszeit des Walderbacher Abtes Heinrich I. (um 1280?) oder seines Nachfolgers
Heinrich II. (um 1300?) datiert wird, enthilt ein Visitationsprotokoll, das ein Beauf-
tragter des lutherischen Landesherrn Ottheinrich (1502-1559) 1556 aufgenommen
hat; Ottheinrich war nimlich in jenem Jahr Kurfiirst von der Pfalz geworden und
hatte die Kuroberpfalz — der Waldsassen zugehérte — der Reformation zugefiihrt?",
In diesem Protokoll heifit es, ,ein Paurin®® oder Weibspersobn im Closter solle das
Sacrament empfangen haben und habe die Particul des Priesters und anderer wieder
ans dem Mundt genommen und in irem Schleuer, den sye vor dem Mundt gebabt, ver-
borgen, in willens, Zauberey darmit zu treiben. Als sye nun derentwegen am Heimb-
gehen gleich an dem Orth, da izt die Capelle stehet, der enden zur selben Zeitt ein laut-
ter Gehiilz gewest, die Particl besehen wollen, dieselben aus dem Schlair gethan und
auf einen abgehauten Stockh gelegt, seye sye alsobaldten so schwebr geworden, dafd sye
— die Peurin — solche nimmer ufheben mogen und seye ein Pluetstropfen darauf erschie-
nen. Ob solchem sye sich entsetzet und also hinweckh gangen, die Particl liegen lassen.

Nun habe sich begeben, als ungefehr — mit Reverenz zu melten — der Schweinbiirt
daselbsten fiirgetrieben, da sein die Schwein alle hinzue zue dem Stockh geloffen, nie-
dergekniet und von dann nit fort gewollt. Item®"’ es sey auch ein Engl darbey geseben
worden, bis solang man aus dem Closster mit der ganzen Procession daselbst hinkbhom-
men und solches Heiligthum aufgebebt, fiirter in das Closster in die Kbhiirchen
gebracht, alda in einer Monstrantzen verwahrt. Wie deme aber, seye als anderen Tags
die Particl aus dem Closster verlobren und wieder uf dem Stockh im Holz gefunden
worden. Und obwolen diselbig etlichmal mit sonderer Solennitet wieder in das Closter
getragen, habe sye sich doch iederzeit wieder hinauss uf dem Stockh gefunden, dero-
wegen man verursacht, ein Capellen daselbst binzupanen ...“*

Um der Wallfahrt, die im Protokoll als ,,Abgétterey bezeichnet wurde, ein Ende
zu setzen, wurde die Hostie damals entfernt, nachdem bereits ,,der Stockh vor wenig
Iahren, allererst nachdeme er gar vermodert und erfault, aus der Kiirchen, alda er hin-
ter dem Altar gelegen, hinweckh gethan worden®“?! war. Auch die Kirche selbst
wurde offenbar profaniert und 1631 als ein ,Schifflerhaus“ charakterisiert. Im Jahre
1717 errichtete man eine neue Kirche, die aber — wie erwihnt — nur bis 1803 Bestand
haben sollte; an der Decke des Raumes war noch bis in unser Jahrhundert herein die
Hostienlegende und die darin vorkommende ,,Paurin® — nach anderer Tradition eine
liederliche Dirne — in Gestalt einer Hexe abgebildet. Heute erinnert nur mehr eine

*'7 Niheres hierzu bei Hausberger I (wie Anm. 18) 306-309; vgl. ferner Edgar Krausen, Die
Kloster des Zisterzienserordens in Bayern, Miinchen 1953, 97-99.

218 eine Biuerin

29 ebenso

2 Staatsarchiv Amberg, Opf. Rel.- und Ref.-wesen, Nr.832 (zit. nach Walter Hartinger,
Das Wallfahrtswesen und seine Entwicklung in der Oberpfalz, in: Wallfahrtswesen und Hei-
matpflege. Bericht iiber eine Arbeitstagung am 1. Oktober 1983 in Amberg, Kallmiinz 1983, 3-
24, hier: 121.). - Vgl. zu Stock bei Walderbach auflerdem: Walderbach, ehemalige Cisterzienser-
Abtei, in: Kalender fiir katholische Christen 37 (1877) 65-75, hier: 68.; Georg Hager, Bezirks-
amt Roding, Miinchen 1905 (ND Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konig-
reichs Bayern II 1), 167; Hartig (wie Anm.59) 102; Bauerreiff (wie Anm.47) 45; Kolb (wie
Anm.214) 133; Kriff (wie Anm.76) 279; Buchner/Mehler (wie Anm. 160) 403; Utz' 82; Utz®
93f.; Potzl (wie Anm. 73) 883f.; Emmerig (wie Anm. 73) 6.

1 Zit. nach Hartinger (wie Anm. 220) 13.
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Salvator-Figur an der Frontseite des in einen grofien Bauernhof links der Stockhofer
Strafle integrierten Hauses an seine einstige Bestimmung,.

Die Nachricht, auch bei Waldsassen habe es eine Kapelle ,,zum Stock® (mit der-
selben Griindungslegende) gegeben, scheint auf einem Irrtum zu beruhen 2,

II. Die ,Deggendorfer Gnad*“

Die ,Deggendorfer Gnad® war weltweit wohl die letzte noch existierende Wallfahrt
ithrer Art und eine der wenigen Pilgerstitten des Bistums, die zeit ihres Bestehens als
eucharistische in strengem Sinne angesprochen werden konnten.

Sie griindet auf einer den Deggendorfer Juden im Spatmittelalter zur Last gelegten
Verunehrung geweihter Hostien, in deren Verlauf und in deren Folge sich eine Reihe
von Wundern ereignet haben soll. Die Legende hat in der Version des Deggendorfer
Stadtpfarrers Johannes Sartorius (1599-1609)** folgenden Wortlaut:

»Die alte Relation von diser Geschicht™* verlautet / daff von einer Christin die
Juden das Hochwiirdige Sacrament bekommen / vnd mit einer scharffspitzigen Aal*/
so noch verhanden / mit Baumwol umbwunden / vnnd in ein Christall verfast / durch-
stochen [ daraufS alfbald Blut geflossen.

Neben vertribnem franelich vnd Gottslisterlichen Muthwillen / so die Juden allbie
mit dem hochheiligen Sacrament in Durchstechung verbracht ... / haben sie zu ferne-
rem jhrem Mutwillen scharpffstechende Dérner gebrauchet / vnnd selbig hochheilige
Sacrament darmit zerkratzet / wie darumb noch ein solcher langer Dorn in ein schone
silberne Monstrantz verfast verhanden / auff welches vber vor vermeldtes / zu jhrem
Heil erzeigtes Wunderwerck™® / sich dann ein schines Kniblein seben lassen / vnd
erschinen ist. ...

Als nun die verstockten Juden / wie vernommen / mit dem Dorn jhren friuelichen
Mutwillen / bifs sie verdriissig worden / anfigeiibt / vnd an Erscheinung eines schonen
Kindleins / Gottes Wunderwerck zwar geseben / aber nit erkennen wéllen / fabren sie

#2 Die Behauptung der Existenz einer Hostienkirche bei Waldsassen (etwa bei Johann Baptist
Lehner, Wallfahrten im Bistum Regensburg, in: Michael Buchberger [Hg.], Zwélfhundert Jahre
Bistum Regensburg. Festschrift zur 1200-Jahrfeier, Regensburg 1939, 216-222, hier: 217; Erme-
linde Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen der Diézese Regensburg, Wiirzburg 1951 [Diss.
masch.], 7; Walter Hartinger, Zur Geschichte des Wallfahrtswesens im Bistum Regensburg, in:
Peter Morsbach [Hg.], 1250 Jahre Kunst und Kultur im Bistum Regensburg. Berichte und For-
schungen, Miinchen/Ziirich 1989, 229-243, hier: 233; Hausberger I [wie Anm. 18] 248; Ptzl
[wie Anm. 73] 883; Utz' 82f.; Utz? 94) geht wohl nur auf Felix Mader zuriick (Bezirksamt Tir-
schenreuth, Miinchen 1908 [ND Miinchen/Wien 1982] [= Die Kunstdenkmiler von Bayern II
14], 100), der zwar auf Walderbach verweist, aber dennoch das Bestehen zweier Kultstitten
annimmt.

23 7u Sartorius’ Leben, seinen Schriften und dem Wallfahrtsbiichlein ,Memoria mirabilium
Dei“ (Ingolstadt 1604), dem die nachfolgend zitierte Legendenfassung entnommen ist, ausfiihr-
lich Eder (wie Anm. 1) 276280, 284{.

2% Gemeint ist das ,Gedicht von den Deggendorfer Hostien®, die friiheste ausfiihrliche Ver-
sion der Hostienlegende (wohl aus der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts), auf die sich Sartorius
weithin stiitzt. Der ausfiithrlich kommentierte Text des erwihnten Gedichtes ist abgedruckt bei
Eder (wie Anm. 1) 230-244.

25 (Schuster-)Ahle

226 worauthin iiber vorher vermeldetes ... Wunderwerk hinaus
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aufS vberhauffter BofSheit weither fort / und erdencken ein anders / vermeinen sie wil-
len mit Brand in einem Fewrigen Offen darab zu Ritter werden™ / aber alles so wol als
vor vmb sonst vnd vergebens. Dann je mebr sie sich hierin bemiiben / je weniger
geschicht. Die hochheiligen Hostien bleiben vor disem vnd anderm jhrem friuelichen
Beginnen wol sicher. Zu dessen Zeugnufi ligt noch heutigs Tags vnder dem Grufft Altar
! das meiste an Steinen von den Bachiffen / vnd sihet vor Augen die Hostien schiner
noch heutigs Tags als erst new gebachne. ...

Als wunderbarlich in dem fewrigen Ofen das hochbeilige Sacrament / obn alle Ver-
letzung / wie vermeldet / erhalten ist worden / also vnd noch wunderbarlicher ists
nachmals erhalten worden / da die verstockte Leuth aufl vberbauffter Bofiheit noch
mit mehrerem Friunel vnd Mutwillen daran gesetzet / vnd selbiges auff dem Ambof3
mit Schmidhimmern zuschlagen sich understanden haben. Dann es verlautet vnser
alte vauerdachte Relation / vnnd ist deffhalber der Schmidstock noch under dem Altar
auff der Grufft zusehen verhanden® | dafi demnach sie mit biflanhero vertribner
WeifS nichts anders als vermeldet / aufigerichtet / seyn sie zwar mit aufigeiibten Friuel
nicht vergniigt gewesen / sonder vermeint vnserm lieben Seligmacher gleichsam ein
Guwalt / noch grossere Schmach / vnd souil méglich / Marter vnd Pein anzuthun / vnd
muste jnen zu disem jrem hochgottslosterlichem Beginnen berbalten der Schmidstock
vnd AmbofS / darzu musten jhnen dienen im Grimme vnd Zorn erwischte Schmid-
hiammer.

Was Christus der liebe Seeligmacher selbst ernstlich seinen lieben Jiingern verbotten
/ daf$ man das Heilige den Hunden nit darbieten / oder die kostliche Berlein™ fiir die
Schwein solle werffen™® / dasselbige hat er mit einem sonderbaren Wunderwerck
scheinen lassen / vnd bestittigen willen mit dem Heiligthumb vor / vnd vber alle Hei-
ligthumb / seinem zarten Fronleichnam [ vnnd zwar zu vilen vnderschidlichen mablen
an den garstigen Schweinen den Juden / an den bissigen Hunden den Ketzern / vnd
etlichen Vnbufifertigen / als darumb auch vnwiirdigen andern Communicanten /
denen begegnet / daf8 da sie sich gleichwol der Niessung defl hochheiligen Sacraments
vnderstanden / selbiges inn jhren vnwiirdigen Mund zwar genommen / vnd bekom-
men / durch den Schlund aber nit weither bringen migen. Als in webrenden vilfeltigen
Friuel allbie / meistes umb sonsten / vand dannoch zu keinem Gniigen den bofShaffti-
gen Juden ergangen / wie vernommen vnd angehoret / gedencken sie letztlich / ob sie
villeicht mit jhrem Gottlosen Rachen / etwas zu mehrern Schmach / Hobn und Spoth
/ dem Seeligmacher / so jhnen zunor in Gestalt eines schonen Knableins erschinen / ver-
bringen méchten. Vnderstunden sich darauff auf’ blinder Vermessenbeit offtgedachte
heilige Hostias zu niessen / konden aber nit / wie fast®"' sie sich defShalber bearbeiteten
vnd bemiieten. ...

7 etwa: sich durch besondere Tapferkeit auszeichnen

*28 Tm Jahre 1604, also iiber zweieinhalb Jahrhunderte nach der angeblichen Hostienschin-
dung ist zum ersten Mal die Rede von erhaltenen Backofensteinen und einem ,Schmidstock®,
die sich unter dem Gruftaltar in der Deggendorfer Grabkirche befinden (Niheres hierzu bei
Eder [wie Anm. 1] 441). Laut Sartorius handelte es sich bei ersteren sogar um den Grofiteil des
Materials mehrerer Ofen.

2 Perlen

0 Indiesem Abschnitt kommt die antijiidische Gesinnung des Autors besonders deutlich zum
Tragen. Unter vollig verfehlter Bezugnahme auf das siebte Kapitel des Matthius-Evangeliums
(ndherhin Mt 7, 6) versteigt sich Sartorius hier dazu, die ,,boffhafftigen® Juden in ihrer Gesamtheit
z;.ls2 ]ar;tige Schl‘:reine zubezeichnen und (weiter unten) ihren Mund als gottlosen Rachen.

est, star
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Auff vilfiltigen Grewel vnd Mutwillen / so die Juden / wie vermeldet / aufigeiibt
ond vertriben / bat sich ein Jammer vnd Klaggeschrey bey nichtlicher Weil erboben /
vnnd vor den Wichtern sonderlich héren lassen / dafi sie vermeinet / als ob Maria die
werte Mutter Gottes fiirete vber solch grosse Vnbilligkeit ein miitterliche Klag. Auff
welches sie selbigem nachgangen / vnd umb der Juden Wobnung solches sonderlich
vnnd mebr als anderstwo gehiret / vnnd vernommen / derowegen sie vernrsachet / zu
der Stadt Cammerer zulauffen | vnd solches zureferiren / So dann mit andern defS
Raths solchem alfbald nachkommen / vnnd so wol als andere solches vernommen / vnd
beyneben einen schonen hellen Glantz schimmern vnd scheinen geseben. Dardurch
dann solcher Handl gantz Lautruff®? / vnd der Juden Mifihandlung offenbar worden.
Ist sich wol hoch darob zunerwundern / der aber die schwire Linff der Zeit an einem
/ vnd dann die Schmach am hochheiligen Sacrament / als anderem / erwigt® / vnnd
sich gleichen Verlauffs anfl den Historien erinnern wil / hat eigentlich zuerkennen /
daf’ Gott der Allméchtige zwar ein Zeitlang vilfiltiger Schalck- vind Bofiheit zugese-
hen [ vnd endlich seinen Zorn offenbar werden / vnd scheinen wollen lassen / darzu
jhme dann die Lufft mit Jammergeschrey dienen / vnnd offtgedachte MifShandlung
offenbar machen miisten. ...

Demnach | wie vermeldet / vnd angezeigt worden /| Cammerer vnnd andere def§
Raths von den Wichtern fiir der Juden Hauf} gewisen / daraufl sie das kligliche
Geschrey vnd anders vernommen / gedencken sie zu der Iniuri®" vnd Schmach def
Seligmachers | wie dann vilfeltig anderm vorber anfSgeiibtem Mutwillen / keines wegs
ferner vnd lenger still zuschweigen / sonder gebiibrende Rach vnd Straff von den Ver-
brechern zu nemmen [ thun aber solches mit feinem Vorbedacht. Dann dieweil sie
bedenckens / inn der Stadt jhre Anschlig zu stellen / erwiblen sie jnen Schéiching / so
nechst ausser der Stadt / alda neben den fiirnembsten def8 Raths in zimlicher Anzahl
Burger sich finden lassen / die schweren zusam einen thewren Eid / auff ein fiirgelegt
Crucifix / vnuerbrochen bey einander zu halten vnd / auff das getrewste zusam zuset-
zen. Darmit aber solchs nit allein von den Burgern angefangen vnd fiirgenommen /
auch Ansehens hette / als wire in solcher wichtigen Sachen alles zufrauelich™ fiir-
genommen vnnd abgangen / thun sie solches mit Vorwissen / Consens / Bewilligung
vnd Zusatz eines fiirnemen Bayrischen Landberren / Herrn Hartmans aufS dem ubral-
ten hochadelichen Geschlecht von Degenberg / so inn der nihne™® zu Naternberg im
Fiirstlichen Schlofs sein Residentz bette. Die Kreiden™ war / daft man auff den ernen-
ten Tag zu frue / so man in S. Martins Kirchen den Glockenstreich horen wurd / gerii-
stet vnd versehen wire. Herr Hartman soll mit seinem Hauffen alffbald verhanden
seyn / wie dann geschehen / vnd er durch Hiilff der Burger / so wol vmb den Anschlag
wusten | ohne Miihe in die Stadt kommen. Da nun die Juden / als die sich schuldig
wusten | zur Gegenwebr stelten / vnd sich keins wegs ergeben wolten / setzte man mit
eim Gwalt an sie / vnd anfS Vberhauffter BofSheit / werffen sie Fewr / verbrennen / was
sie kondten. Darab / als die sonst keins Wegs zu gewinnen / oder zu bezwingen / wer-
den sie erschlagen / vnd in jhrer Hals[s]tarrigkeit fortgeschickt.“**

232
233
234
235

ruchbar, bekannt
erwigt
von lat. iniuria: Beleidigung
zu frevelhaft
26 Nihe (wohl Druckfehler)
»7 Abmachung, Vereinbarung
3% Sartorius (wie Anm.223) 73, 92, 102, 109f., 122f., 130f., 134f. - Vgl. zu Sartorius’ Legen-
denfassung insgesamt Ludwig Steub, Altbayerische Culturbilder, Leipzig 1869, 1161,
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Was ist nun von dieser Legende zu halten? Die genaue Erforschung der Entste-
hungsgeschichte der ,Deggendorfer Gnad“ hat ein véllig anderes Bild der fraglichen
Ereignisse ergeben:

Die zeitgenossischen Quellen wissen ausnahmslos nur von einem Deggendorfer
Judenmord im Herbst 1338, der ganz offenkundig in der hohen Verschuldung der
Biirger bei den Juden begriindet und durch eine unmittelbar vorausgehende ver-
heerende Heuschreckenplage, die wohl die Ernte vernichtet hatte, veranlafit worden
war. Es handelte sich hierbei um eine iiberfallartige Aktion ohne vorausgehenden Pro-
zefl, die Ende September oder Anfang Oktober des Jahres stattfand, wahrscheinlich in
direktem Zusammenhang mit dem Zahltag des Michaelifestes. Wie der Judenmord in
Pulkau Ende April 1338 fiir den niederdsterreichischen, béhmischen und mihrischen
Raum léste auch der Deggendorfer Pogrom binnen kiirzester Zeit eine Welle von
Judenmetzeleien in ganz Niederbayern aus. Im einzelnen waren die Orte Landau,
Dingolfing, Braunau, Vilshofen, Pfarrkirchen, Eggenfelden, Massing, Vilsbiburg,
Moosburg, Velden, Erding, Straubing, Pfeffenhausen, Landshut, Kraiburg am Inn,
Neubtting, Dorfen, Neumarkt/St. Veit, Kelheim und Cham betroffen.

Erst nach 1370, also eine ganze Generation spiter, horen wir erstmals in einer baye-
rischen Quelle von einem ausdriicklich als {ible Nachrede (lateinisch: infamia)
bezeichneten Verdacht, Juden hitten Hostien geschindet und seien deshalb in weiten
Teilen Bayerns und Osterreichs ermordet worden. In der dunklen Inschrift am zwei-
ten Pfeiler des nordlichen Seitenschiffes der Deggendorfer Kirche zum HI. Grab und
sodann deutlich in den um 1388 entstandenen ,,Griindungsgeschichten der Kléster
Bayerns® greifen wir erstmals den konkreten Vorwurf an die Adresse der Deggendor-
fer Juden, sich 1337 (!) einer Hostienschindung schuldig gemacht zu haben. Mit dem
»Gedicht von den Deggendorfer Hostien“, wohl aus der ersten Hilfte des 15. Jahr-
hunderts, steht unvermittelt eine voll ausgeformte, naiv-phantastische Legende vor
uns, die wohl ein fahrender Singer im Auftrag eines Deggendorfer Biirgers (vermut-
lich auf der Grundlage einer miindlich umlaufenden Erzihlung) angefertigt hat. Auf-
grund innerer Widerspriiche, sachlicher Fehler und ihres aus Einzelelementen véllig
schematisch und schablonenhaft konstruierten Aufbaus (Ostern 1337 als Datum der
Hostienschindung!) muf ihr jegliche Glaubwiirdigkeit abgesprochen werden. Insbe-
sondere fallt das geringe Maf} an ortsspezifischen Ziigen auf, wobei der einzige tiber-
haupt darin genannte Personenname einen nicht existenten ,Hartmann von Degen-
berg“ bezeichnet.

Bis zum beginnenden 17. Jahrhundert erfihrt die Legende noch einige Verinderun-
gen, denen namentlich die Szene zum Opfer fillt, in der sich die nach der jiidischen
Hostienschindung durch die Luft fliegende Hostie im Schof} eines Schmieds nieder-
1fit. Behaupten kénnen sich dagegen die volkstiimlichen Motive der jiddischen Brun-
nenvergiftung und der Marienerscheinung, die von einzelnen Autoren weggelassen
bzw. angezweifelt wurden. Auffallend ist die schwankende Zahl der beim angeblichen
eucharistischen Frevel verwendeten und anschliefend aufbewahrten Hostien; wih-
rend bis einschliefflich der Schedelschen Weltchronik von 1493 immer nur von einer
Spezies die Rede ist, wissen die spiteren Quellen plétzlich von zehn oder elf Partikeln
oder auch von Hostien unbestimmter Anzahl.

Mit dem von da an mafigeblichen Werk des Deggendorfer Stadtpfarrers Johannes

Sartorius ,Memoria mirabilium Dei*?? aus dem Jahre 1604 war die Legende nunmehr

9 Gedichtnis an die Wunder Gottes (die Wendung ist dem Psalm 111 entnommen).
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in der Gestalt festgehalten, wie sie in den folgenden Jahrhunderten als dem geschicht-
lichen Hergang entsprechend geglaubt und verteidigt wurde. Von dem tatsichlichen
Geschehen des Jahres 1338 war nach gut zweieinhalb Jahrhunderten aufler dem Fak-
tum des Judenmordes selbst nichts mehr iibriggeblieben.

Die genaue Untersuchung der Ablaffurkunden der Hl. Grabkirche, deren hohe
Qualitit, ja Einmaligkeit, bis in die Gegenwart immer wieder herausgestellt wurde,
hat folgendes erniichternde Ergebnis erbracht: Keinem derim 14. und 15. Jahrhundert
fir die Deggendorfer Pfarr- und Grabkirche ausgestellten Ablafibriefe kann beson-
dere Bedeutung beigemessen werden. Sie bleiben samt und sonders im Rahmen des
zur jeweiligen Zeit oder unter dem jeweiligen Pontifikat Ublichen und haben iiberdies
keinerlei Bezug auf die Hostienlegende. Ausdriicklich sei darauf hingewiesen, dafi mit
Ausnahme der bischéflichen Bulle von 1361 alle gewihrten Ablisse die Deggendorfer
Pfarrkirche ,Marid Himmelfahrt“ nicht nur einschlieflen, sondern bevorzugt behan-
deln, also auch von daher nichts auf eine mit der Grabkirche verbundene und wie auch
immer geartete Besonderheit hindeutet. Weder Papst Bonifaz IX. noch Papst Inno-
cenz VIII. hitten sich gescheut, jiidische Untaten oder etwaige Hostienwunder beim
Namen zu nennen (wie sie es auch andernorts getan haben), wenn dies fiir die Ablafi-
verleihung irgendeine Rolle gespielt hitte. Die beiden durch diese Papste ausgestellten
Ablaibullen von 1401 und 1489 waren aufgrund von Widerrufen nur fiir einen sehr
beschrinkten Zeitraum giiltig, diejenige von Innocenz VIII. etwa siebenundsiebzig
Jahre, diejenige von Bonifaz IX. gar nur gut eineinhalb Jahre.

Wihrend man vom Widerruf des Ablasses von 1401 immerhin noch im 15. Jahrhun-
dert zumindest soviel erfuhr, daff man mit einer Eingabe beim Heiligen Stuhl darauf
reagierte, dauerte es iiber eineinhalb Jahrhunderte, bis der Widerruf von 1567 in seiner
harten Konsequenz ins Bewufltsein drang. Bereits zu Anfang dieser Zeitspanne, ganz
deutlich dann im 1604 erschienenen und bereits erwihnten Werk ,,Memoria mirabi-
lium Dei“ des Deggendorfer Stadtpfarrers Johannes Sartorius, wurden die Ablisse in
unmittelbare Verbindung mit angeblichen Hostienwundern und der Verehrung der
sogenannten Mirakelhostien gebracht, zu deren Forderung sie nach der von nun an
allgemein herrschenden Tradition verliehen worden waren. Nach wiederholten Gesu-
chen um Ablafibreven von ein-, zwei- oder siebenjahriger Giiltigkeitsdauer in der lan-
gen Amtszeit des Stadtpfarrers Stang (1735-1785) scheint jedoch auch diese Gepflo-
genheit wieder aufler Ubung gekommen zu sein, so daf} erst dank der Bemiithungen
Bischof Senestréys im Jahre 1863 zur ,,Gnadzeit“ wieder ein Plenarablaf, also ein voll-
kommener AblaR, in Deggendorf zu erlangen war. In vélliger Angleichung an die bei
der Neuregelung des Ablaftwesens festgesetzten Bedingungen zur Gewinnung eines
vollkommenen Ablasses fiir die Anbetung des Altarsakramentes wurde schliefilich
1968 ein neuer, ,fiir alle Zeiten® giiltiger Indulgenzbrief gewihrt, der jedoch an allen
Tagen des Jahres (keineswegs nur wihrend der ,,Gnad“!) bei Aussetzung des Allerhei-
ligsten gewonnen werden kann.

Wenn man schliefflich noch die gegenstindlichen Quellen ins Auge fafit — dies sind
neben den sogenannten Mirakelhostien vor allem die Grabkirche mit Gruftaltar,

- Schmerzensmanndarstellungen und diversen Bildern und Gemailden sowie die ,Mar-
terwerkzeuge® (Dornzweig, Ahle, Schmiedstock, Backofensteine) und der ,Gnaden-
brunnen® — ergibt sich folgendes Gesamtergebnis:

In einer iiberfallartigen Aktion Ende September oder Anfang Oktober des Jahres
1338 wurden die in der Stadt Deggendorf ansissigen Juden aus wirtschaftlichen Griin-
den (Schulden, Miflernte) ermordet. Im Laufe der darauffolgenden Jahre begann man
— nunmehr in einer finanziell giinstigeren Situation — mit dem Bau einer gerdumigen
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Kirche innerhalb der Stadtmauer, die einem seelsorglichen Bediirfnis entsprach. Das
Gotteshaus, das sich 1361 in Bau befand, konnte noch vor der Jahrhundertwende im
wesentlichen fertiggestellt werden. Die Kirche erhielt zwei im Mittelalter sehr hiufige
Patrozinien, indem sie den Apostelfiirsten Petrus und Paulus sowie dem Leibe Christi
geweiht wurde. Letzteres deutet keineswegs auf eine veriibte Hostienschindung, son-
dern vielmehr auf ein hier errichtetes Heiliges Grab hin, das zusammen mit der
»Imago pietatis“ — dem Schmerzensmann — Objekt einer ausgeprigten Passionsfrom-
migkeit war und der in verschiedener Hinsicht nach Jerusalem weisenden Filialkirche
den schon im 14. Jahrhundert gebriuchlichen Namen ,HI. Grabkirche verlieh.

Da durch die Verbindung von Schmerzensmannkult und geschehenem Judenmord
die Voraussetzungen zur Entstehung einer Hostienschindungslegende gegeben waren
und sich hierdurch der wahre Grund des Verbrechens beminteln lieff, kann es nicht
iiberraschen, daf} sich schon vor 1400 der Vorwurf eines jiidischen Hostienfrevels und
wohl noch in der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts eine vollausgeformte, stereotype
und den tatsichlichen Hergang vollig entstellende Legende greifen lifit. Diese
Hostienlegende wiederum verstirkte die in der spitmittelalterlichen Verehrung des
leidenden Gottessohnes enthaltene eucharistische Komponente und dringte den Hl.-
Grab-Kult zuriick, zumal die Kirche im 16. Jahrhundert ihre friihere Bedeutung als
Statte nachtlicher Anbetung am Grabe einbiifite. Auch die der Pfarrkirche gemeinsam
mit der nurals ,,Capella“ bezeichneten Grabkirche unabhingig von der Hostienvereh-
rung verliechenen unbedeutenden Ablisse (der ,grofle Gnadablaf}“ von 1401 wahr-
scheinlich zum Erntedankfest) wurden nun mit der Hostienschindung in Verbindung
gebracht, und die untergeordnete Kirche zum HI. Grab in den Vordergrund geriickt.
Erst nach dem Abschlagen des Schmerzensmannes im Presbyterium 1611 jedoch
scheint die besonders von Stadtpfarrer Johannes Sartorius (1599-1609) und dem nach-
geborenen Herzog Albrecht von Bayern (1584-1666) geférderte Hostienwallfahrt
vom 29. September bis zum 4. Oktober jeden Jahres vollends aufgeblitht zu sein, um
im 18. und 19. Jahrhundert sechsstellige Besucherzahlen und eine kaum zu iiberschit-
zende wirtschaftliche Bedeutung zu erlangen**°. Die Hauptattraktion war dabei der in
diesen Tagen in Aussicht gestellte vollkommene Ablaff, der jedoch aufgrund der
Ungiiltigkeit der Ablafibullen, von der die ,,Gnad“-Pilger und zeitweise auch die

0 DaR die ,Gnad“ keineswegs nur, ja nicht einmal in erster Linie eine kirchliche Veranstal-
tung war, sondern vielmehr jahrhundertelang die wichtigste Einnahmequelle Deggendorfs iiber-
haupt, zeigt in aller Deutlichkeit etwa das Schreiben des Deggendorfer Stadtrats an die Regie-
rung in Passau vom 15. August 1836. Hier heifit es: ,Unldugbar haben die vielen Gewerbe in der
Stadt Deggendorf, welche bei gleichen Verhiltnissen iiberall als Ubersetzung [= Uberbesetzung)
erscheinen wiirden, groflentheils ihren Entstehungsgrund in der Gnadenzeit und in dem durch
sie verstirkten Verkehr. ... Aber nicht blof} diejenigen Gewerbe, welche als solche unmittel-
baren Absatz haben, sondern auch andre haben an der Gnadenzeit eine ergiebige Einnahms-
quelle. Sie finden Verdienst bei den andern Gewerben. Mehr als hundert Familien, die keine
Gewerbe besitzen und in diirftigen Umstinden leben, erwarten die Wiederkehr der Gnadenzeit
mit Sehnsucht, weil sie ihre selbst verfertigten Arbeiten von Pappe, Holz, Blumen, Fleckelschu-
hen etc. an die Wallfahrer absetzen, die hier wieder begierig sind, ein Andenken mit nach Hause
zu bringen. Andere verkaufen auf dem Markt Obst und Gemiise, Gurken und andern Salat, Ret-
tige u.d. gl. Kurz: in keinem andern Wunsche sind die Biirger und Bewohner von Deggendorf
so allgemein ibereinstimmend als in dem Verlangen nach der Gnadenzeit.“ (Magistrat und
Gemeindebevollmichtigte der Stadt Deggendorf an die Regierung des Unterdonaukreises Pas-
sau, 15. August 1836 [Stadtarchiv Deggendorf, AN III 21/7]) - Zur wirtschaftlichen Bedeutung
der ,Gnad“ siehe Eder (wie Anm. 1) 560—594.
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Deggendorfer Geistlichkeit nichts wufiten, in Wirklichkeit tiber lange Zeitriume hin-
weg gar nicht zu gewinnen war.

Den tbrigen gegenstindlichen Quellen kann hinsichtlich der in Frage stehenden
Geschehnisse keine Beweiskraft zugemessen werden, da sie entweder erst in spiterer
Zeit entstanden sind oder urspriinglich nichts mit dem Hostienkult zu tun hatten.
Auch die ,Mirakelhostien“ und die ,Marterwerkzeuge“ wurden erst im nachhinein
angeschafft, Hostien und Ahle zusitzlich (und héchstwahrscheinlich nicht nur ein-
mal) ausgewechselt.

Selbst wenn man somit die erdriickenden historischen und theologischen Argu-
mente gegen die Geschichtlichkeit von jiidischen Hostienschindungen und dabei
geschehenen Wundern ausblendet und nur den Quellenbefund fiir diesen einen Fall
heranzieht, ist der Deggendorfer Hostienlegende in allen Teilen — mit Ausnahme des
Judenmordes - jegliche Glaubwiirdigkeit abzusprechen®*!.

Neben diesem Befund ist auch die Tatsache festzuhalten, daff die ,Gnad* Anti-
judaismus in grundsitzlicher und massiver Form transportierte, wie diverse Wall-
fahrtsbiichlein, Litaneien und Theaterstiicke beweisen. Als Belege seien Ausziige
aus zwei Litaneien des 18.Jahrhunderts vorgestellt und einige Anmerkungen zum
»Mirakelspiel“ der Jahre 1925 und 1926 gemacht. Die erste dieser beiden Litaneien,
unter dem Namen ,,Judenlitanei® bekannt, wurde fast das ganze 18. Jahrhundert lang
mehrmalswéchentlichinder Grabkirchegebetet. Sieenthiltu. a. folgende Gebetsrufe:

Hochbheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von einer Christin denen Gottlosen
Juden um ein versetztes Kleyd verkaufft, Erbarme dich unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von denen bofShafften Juden mit einer
Abl bis anf das Blut durchstochen, Erbarme dich unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den Tyrannischen Juden bis auf das
Blut mit spitzigen Dérnern zerkratzet, Erbarme dich unser.

Hochbheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den Schalckhbafftigisten Juden®* in
einen Bachoffen zu verbrennen geworffen, aber unverletzt gebliben, Erbarme dich
unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den verblendten Juden mit Him-
mer auf einem Schmids AmbofS geschlagen, Erbarme dich unser.“*®

#! Zu allem hier in der gebotenen Kiirze Dargelegten ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 189-545
(mit zahlreichen Abb.).

#2 Angemerkt sei, dafl Schalk hier nicht im heutigen, harmlosen Sinne gebraucht ist (jemand
hathden Schalk im Nacken), sondern in der Bedeutung von bésem, frevelhaftem Spott und
Hohn.

# Sratuta. Ordnung und Satzung der andichtigen hochléblichen Bruderschafft der armen
betrangten® und Noth-leydenden Seelen in dem Fegfeur, in der Curfiirstl. Stadt Deggendorff in
Unter Lands Bayrn an der Thonau gelegen, so angefangen, und eingesetzt worden, in der L&bl.
Unser Lieben Frauen Pfarr- und Mutter-Kirchen, den 24. Novembris An. 1699, Straubing 1748,
110-116 (* = bedringten; Exemplar enthalten in BZAR, Pfarrakten Deggendorf 48). Die Litanei
ist in einem Kapitel enthalten, das betitelt ist: ,Weegzeiger, in Fimmel zu kommen*®. - Die
»Judenlitanei” ist auch in dem im gleichen Jahr bei Cassian Betz (Straubing; titig von 1732-1769)
erschienenen zwolfseitigen Heftchen ,Kurtzer Bericht von dem Hochwiirdigisten Wunder-
thitigen Sacrament des wahren Fronleichnams JESU CHRISTI ...« (3—10; ergiinzt durch einige
Zeilen zu Legende und Abla sowie durch Kupferstiche) abgedruckt sowie (in sprachlich
modernerer Form) bei Joseph Hazzi, Statistische Aufschliisse iiber das Herzogthum Baiern, aus
ichten Quellen geschopft IV/1, Niirnberg 1805, 481-486. Der ,,Bericht® und Hazzi haben im
Anschluff an die ,Aufopfferung® folgendes Gebet: ,O ewiger himmlischer Vater, der du die
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Hier wurde also die Hostienlegende in die Form der Litanei gegossen und dabei
jedesmal eine Beschimpfung der Juden miteingeschlossen.

Eine andere Litanei — und dies war bislang véllig unbekannt — wurde im Jahre 1793
gegen den eigenen Deggendorfer Stadtpfarrer zusammengestellt, der die zitierte
»Judenlitanei“ abschaffen wollte?**. Auch einige Verse daraus:

»Du Prokurator der Hélle. Weich von uns ...

Du eingefleischter Teufl. Weich von uns ...

Du grausam Geldbegieriger Judas. Weich von uns

Du Zuflucht der Juden — weich von uns ...

Du Troster der Juden — weich von uns . ..

Du jiidischer Beitlfeger™. Weich von uns

Du falscher Judasbruder. Weich von uns ...

Du scheinheiliger Israelit. Weich von uns ...

O bewahre uns von dieser jiidischen Bruth. Wir wollen nichts mebr horen von dir ...
O daf8 du uns deinen jiidischen Namen nicht anhingst. Wir wollen nichts mehr hiren
von dir

O dafd du dich von den Juden nicht mit Geld oder Kleidung bestechen lassest. Wir wol-

len nichts mebr boren von dir®**,

Dies ist Antijudaismus in Reinkultur und widerlegt diejenigen in schlagender
Weise, die nicht miide wurden zu behaupten, die ,,Gnad“ habe nichts mit Judenfeind-
lichkeit zu tun. Natiirlich kénnte man jetzt immer noch sagen, dies sei im 18. Jahrhun-
dert gewesen, habe aber doch seither keine Rolle mehr gespielt. Dafl dem nicht so ist,
1ift sich an zahlreichen Auflerungen zur ,,Gnad*“ aus unserem Jahrhundert ersehen’
und besonders konzentriert im ,Spiel vom Gnadenwunder zu Deggendorf®, dem
»HI. Mirakel®.

Wie alle seine Dichtungen in einem nach heutigem Empfinden unertriglichen, alter-
timlichen Schwulst geschrieben, breitete der Mettener Pater Gallus Ritter (1865—
1950) hier seine Version der Deggendorfer Geschehnisse vor uns aus. Dafd das Werk
Ritters von Antijudaismus trieft, belegt bereits ein Blick auf die Titulierungen der
Juden zur Geniige: ,Judasbrut®, ,Teufelshorden®, ,Unholdmeute®, ,der gelbe

Schlige, Stéfle und Marter, welche dein eingebohrner Sohn, in den HH. consecirten Hostien
von den grausamen Juden erlitten hat, durch Erhaltung deren bis auf den heutigen Tag, mit son-
derbaren Gnaden hast vergelten, und gleichsam einen ewigen Gnadenthron deiner géttlichen
Liebe anher setzen wollen; gieb mir durch die Verdienste deines ewigen Sohns meines Gottes,
Erlésers, und Seligmachers, den ich durch die Viele meiner Siinden, mehr als die Juden beleidiget
habe, ein zerknirschtes und ein solch mitleidendes Herz, daff ich durch eine wahre Buf} deine
Gnade erlange, und dich in Ewigkeit nimmermehr beleidige, sondern in deiner Gnade endlich
von hier abscheiden moge, Amen.” (Zit. nach Hazzi 485f.) — Bei Eder (wie Anm. 1) 608—610 ist
die komplette Litanei wiedergegeben.

** Es handelte sich hierbei um Johann Heinrich von Golling, Deggendorfer Stadtpfarrer von
1785 bis 1794. Uber dessen bittere Zeit in Deggendorf, die mit neunmonatiger Haft, Amtsenthe-
bung und Landesverweisung endete und in der auch die ,Judenlitanei® eine nicht unbedeutende
Rolle spielte, ausfithrlich Eder (wie Anm. 1) 605-635.

5 Ausbeuter

M6 Einzelblatt, eingelegt in ein Schreiben Gollings an einen nicht genannten Freund in Deg-
gendorf, Wien, 11. Mai 1799 (Pfarrarchiv Deggendorf, 143/1). - Die komplette Litanei ist abge-
drucke bei Eder (wie Anm. 1) 629-631.

7 Vel. hierzu Eder (wie Anm. 1) 657-699.
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Rattenkénig Jud®, ,Giftmischer, ,Brunnenvergifter, ,Brandstifter®, ,Gurken-
nase®, ,erbirmliche Hebriergemein®, ,Rudel riudiger Judenhunde® oder ,Juden-
strolche“2*®. Am deutlichsten duflert sich ein ,,Ratsherr®:

»Ach was, ich rede deutsch und sag es offen:
wir besser euer Moses im Nilschlamm ersoffen
und Abram, Isaak und Jakob dazu,
dann hitte die Welt vor euch Judenpack Ruh.“***

Selbstverstindlich ist in Rechnung zu stellen, daff Personen des Theaterstiicks diese
Worte aussprechen und nicht der Autor selbst; aber dennoch erscheint dieses ,,Gnad-
spiel® alles andere als dazu angetan, Verstindnis fiir das jidische Volk, christliche
Nichstenliebe oder auch nur humanitire Gesinnung zu wecken. Desungeachtet
erhielt das Textheft auf Bitten des Mettener Abtes mit Datum vom 23. Dezember 1924
das bischofliche Imprimatur, also die kirchliche Druckerlaubnis, aus Regensburg.
Besondere Volkstiimlichkeit versuchte Ritter durch die Einfithrung von iiberirdischen
Figuren zu erreichen. So treten neben Maria Johannes der Taufer, St. Michael, der
Teufel und zwei Gruppen von Engeln auf; einmal greift sogar die ,Stimme Christi“
aus dem Backofen in die Handlung ein. Plastisch dargestellt und iiber jeden Zweifel
erhaben geht die Hostienlegende aus dem Werk hervor.

Der Deggendorfer Stadtrat sprach dem ,,gottbegnadeten Verfasser” — so wortlich im
Stadtratsprotokoll ™ — schon lange vor der Urauffiihrung héchstes Lob aus: ,Die
gesetzte Aufgabe ist durch H. H. P. Gallus Ritter in jeder Weise bestens gelost. Trotz-
dem der vollen Wucht der hystorischen Handlungen nichts vergeben ist, hat es der
Verfasser verstanden, die blutige Vergangenheit mit unserer humanen Gegenwart zu
verséhnen und die Dinge so zu gestalten, daf} die Spannung von Scene zu Scene steigt
und das lokal-patriotische Geschehnis in seinem mysterienhaften Aufbau packt und
ziindet. Deggendorf erhielt hier ein Festspiel, das der Erscheinungen Flucht iber-
dauert und beste Perspektiven fiir die Zukunft er6ffnet.“*' Am 23. Mirz 1925 fand in
Anwesenheit mehrerer Stadtrite, des Stadtpfarrers, des Chordirektors, des Stadt-
archivars und von Vertretern des Liederkranzes, der Schulen, der Presse, sowie des
Klosters Metten die Griindungssitzung ,in Sachen ,das heilige Mirakel“ statt, der
auch Gallus Ritter beiwohnte. ,Mit Recht wies P. Gallus darauf hin, daf es sich bei
der Durchfithrung des Mirakelspiels fiir Deggendorf nicht nur um ein hystorisches
Ereignis aus der Vergangenheit handle, sondern daf dieses Geschehnis alle Jahre gele-
gentlich ,der Gnad* ohnehin lebendig werde. Die herrliche Gnadenkirche in Deggen-
dorf sei ja das herrlichste Symbol der Tage von 1337. Das Stiick stelle die Entstehung
der ,Gnad‘ dar, werde also am besten in den Tagen vor und zur Gnadenzeit aufgefithrt
und sicherlich ehrliche Begeisterung auslésen.“*? Die Werbung bei den geistlichen
Stellen iibernahm Stadtpfarrer Jakob Elser (1908-1929) und das Kloster Metten. Das
Festspiel sollte ,fiir alle Zeit“ fest und allein in stadtischer Hand bleiben, stets unter
der ,ganz besonderen Protektion®”** des Stadtrates.

¥ Gallus Ritter, Das Heilige Mirakel. Spiel vom Gnadenwunder zu Deggendorf, Metten
1925, 261., 30, 321., 81f., 88. — Zum ,Mirakelspiel® ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 545-559 (mit
mehreren Abb.).

29 Ritter (wie Anm. 248) 33.

%0 Stadtratsprotokoll (Stadtarchiv Deggendorf, P 1) vom 5. Juni 1925, Nr.317, 24.

%! Wie Anm. 250, 3.

252 Wie Anm. 250, 5f.

 Wie Anm. 250, 25.
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Nach intensiven Vorbereitungen fand am 27.September 1925 vor ausverkauftem
Hause die Urauffithrung des tiber vier Stunden langen Schauspiels im eigens renovier-
ten Groflen Saal des Katholischen Gesellenvereins statt. Die Presse sprach von
»Glanzleistungen der Schauspieler, die ,geradezu Staunen und Bewunderung her-
vorrufen mufiten?*, Ja es hief}, die Auffithrungen wiirden nahezu ,die Grenze des
Vollendeten® erreichen. ,Das ist allerechteste dramatische Volkskunst und dabei
urwiichsig bodenstindig.“*** Besonders hervorgehoben wurden die ,geradezu als
,echt’ erscheinenden Juden“*®. Hohes Lob wurde auch der Musik, dem Biihnenbild
und den Kostiimen gezollt. Um dieses ,prichtige Stiick religiés-vaterlindischer Kul-
turgeschichte werde die Stadt in Hinkunft ,von sehr groffen anderen Provinzstidten
in vollem Ernste beneidet werden ... Der Hoffnung sei Ausdruck verliehen, daf} die-
ses Mirakelspiel vom Gnadenwunder eine bleibende Zutat der Gnadenzeit werden
mdge; denn der religios und heimatgeschichtlich nachhaltende Eindruck dieses Mira-
kelspieles kann gar nicht hoch genug in Anrechnung gebracht werden. Geht doch von
diesem Mirakelspiel ein religiéses und kulturgeschichtliches Fluidum aus, welches
stark an die Stimmung erinnert, in welcher religids eingestellte Zuschauer Ober-
ammergau verlassen.“”” Alles in allem: Das Deggendorfer Festspiel bedeutet ein
Ereignis. Die in diesen Tagen hieherkommenden Besucher der ,Gnad" sollten sich den
Genufl desselben nicht entgehen lassen. Sie sehen die an den hl. Hostien begangenen
Freveltaten und den Triumph der hl. Eucharistie in engreifender Weise vor ihren
Augen voriiberziehen. P. Gallus’ Name und des ehrw. Stiftes Metten Wohlwollen
gegeniiber unserer Stadt werden in den Annalen Deggendorfs mit goldenem Griffel
verzeichnet werden.” Schliellich wurde dem Dichter ,,unter Worten wirmsten Dan-
kes namens des Stadtrates“?® vom Biirgermeister ein Lorbeerkranz iiberreicht, den
dieser am Hochaltar der Grabkirche niederlegte.

Auch die weiteren Vorstellungen sahen ein volles Haus und ernteten reichen Beifall.
»Die Stimmung wihrend der Festspielauffiihrungen ist . .. immer hehr und heilig wie
in der Kirche.“*? Am Kirchweihfest wohnten der Regensburger Weihbischof Johann
Baptist Hierl (1911-1936) und mehrere Patres des Klosters Schweiklberg der Nach-
mittagsvorstellung bei. Diézesanbischof Antonius von Henle (1906—-1927), der das
Spiel — dessen Text er nach eigener Aussage zweimal mit steigendem Interesse gelesen
hatte — ,,s0 gerne“ gesehen hitte, mufite wegen dringender Termine absagen, sprach
aber seine Gratulation aus.

Mit folgendem Schreiben lud Biirgermeister Dr. Anton Reus den Oberhirten 1926
erneut zum Besuch des Spiels ein: ,,Seit nahezu 600 Jahren feiert die Stadt Deggendorf
die Erinnerung an den Hostienfrevel, den damals ein iibermiitiges Judenvolk began-
gen hat. Tausende von Gliubigen eilen alljihrlich zur ,Gnad", die in den Tagen vom
29. September bis 4. Oktober in feierlicher Weise begangen wird. Der Wunsch weiter
Kreise, die Ereignisse vom Jahre 1337 in einem historischen Festspiele an Gliubige

»* Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925.

2% Deggendorfer Donaubote vom 3. Okt. 1925,

¢ Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925. — Wie auch die im Deggendorfer Stadt-
archiv erhaltenen Photographien beweisen, entsprachen die Judendarsteller dem Typus des hifi-
lichen, durch Aussehen und Kleidung sofort erkennbaren Juden. Siehe die Abb. bei Eder (wie
Anm. 1) 554 unten.

7 Deggendorfer Donaubote vom 3. Okt. 1925.

=% Alle Zitate: Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925,

»? Deggendorfer Donaubote vom 2. Okt. 1926,
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zu vermitteln und vorzufithren, ist glicklicherweise in Erfillung gegangen. Der in
Bayern und dariiber hinaus als Heimatdichter vielbekannte Benediktiner, Hochwiir-
diger Herr Pater Gallus Ritter von Metten, hat das Festspiel ,Das heilige Mirakel* in
einem Werke von ganz hervorragender Gediegenheit verfasst, wihrend die Musik
dazu vom bekannten Musik-Professor Max Kanzlsperger geschrieben ist. Die 1. Auf-
fithrung des Festspieles bei der heiligen Gnadenzeit des Vorjahres hat in hohen und
héchsten Kreisen volle Anerkennung gefunden. Die kirchliche Verehrung des heiligen
Mirakels wihrend der heiligen Gnadenzeit hat durch das Festspiel noch die notige
Weihe erhalten. Dieser Tage tritt die Stadtgemeinde Deggendorf in das 2. Festspieljahr
und schon sind die Vorbereitungen hiezu beendet. Die Stadt Deggendorf hatte im
Vorjahr die Ehre, hohe und héchste kirchliche und weltliche Wiirdentriger in den
Reihen der Festspielbesucher sehen zu diirfen. Einhellig waren Lob und Anerken-
nung iiber dieses Werk, das mehr denn je eine machtvolle religiose Hebung fiir unsere
traurige Zeit bedeutet. Wie wir im Vorjahre nicht umsonst Einladung an prominente
Personlichkeiten haben ergehen lassen, so gestatten wir uns auch heuer wieder allen
jenen hohen Persénlichkeiten die Einladung zum Besuche unseres Festspieles zu
unterbreiten, denen Tradition historischer Ereignisse auf kirchlichem Gebiete Her-
zenssache ist. Und so wagen wir an Ew. Exzellenz die ehrfurchtsvolle Bitte: Das stid-
tische Festspiel mit seinem tiefgriindigen Inhalt mit Threm hohen Besuche giitigst
beehren zu wollen. Wir gestatten uns Programm und Textbuch fiir das Festspiel zur
sehr gefl. Kenntnis zu unterbreiten. Die Stadt Deggendorf wiirde es sich zur ausser-
ordentlichen Ehre anrechnen, wenn Euere Exzellenz die hohe Giite hitten, unser
Festspiel mit Ihrem Besuche zu beehren und ihm damit autoritative Weihe verleihen
zu wollen. “**® Nachdem der fiinfundsiebzigjihrige Oberhirte seinen Besuch zugesagt
hatte, wurde ithm mit Riicksicht auf seine Atem- und Herzbeschwerden ein Platz
zugesichert, der einen ,, Wechsel zwischen Sitzen und Stehen jederzeit erméglicht® 26l

Der Stadtratsvorsitzende forderte den Rat auf, ,sich méglichst vollzihlig offiziell
zur 1. Hauptauffithrung am Mittwoch, den 29.9.26 einfinden zu wollen, damit, wie
die gesamte Offentlichkeit, so insbesondere die Mitwirkenden daraus ersehen, dafl
wir ihnen fiir ihre ehrenamtliche Mithewaltung herzlichst Dank wissen und wir unser
stidt. Festspiel in Ehren halten“?*?,

Zu der Vorstellung am Kirchweihtag, der vierten von neun Auffithrungen dieses
Jahres, konnte man neben Didzesanbischof von Henle den niederbayerischen Regie-
rungsprisidenten von Chlingensperg begriifien. Beide sprachen sich ,duflerst lobend®
tiber Stiick, Musik, Auffithrung und schauspielerische Leistung der 100 Mitwirken-
den aus. Der Bischof war der Ansicht, ,der religidse Kern der Handlung sichere
dem Deggendorfer Spiel eine hoffnungsreiche Zukunft. Bei einer Reihe von Szenen
wire er tiefst ergriffen gewesen.“*? Wenige Tage spiter brachte der ,Regensburger

0 Reus an Henle, 22. Sept. 1926 (BZAR, Pfarrakten Deggendorf 42).

261 Stadepfarrer Jakob Elser an Henle, 27. Sept. 1926 (BZAR, Pfarrakten Deggendorf 42).

A0 Stadtratsprotokoll (Stadtarchiv Deggendorf, P 1) vom 24. Sept. 1926, Nr.48.

3 Deggendorfer Donaubote vom 2. Okt. 1926. — Wihrend Henle offensichtlich keinerlei
Zweifel an der Historizitit des Deggendorfer Hostienfrevels hegte und auch an dessen Darstel-
lung in einem Spiel nicht den geringsten Anstoff nahm, vertrat er in Bezug auf jiidische Ritual-
morde eine entschieden ablehnende Haltung. So schrieb der Regensburger Oberhirte im Jahre
1913 anlifilich des damals am Bezirksgericht Kiew stattfindenden Ritualmordprozesses gegen
den - schlieflich freigesprochenen — Wichter Menahem Mendel Beilis (vgl. hierzu Solomon
Posener, Art. Beilis-Prozef}, in: Encyclopaedia Judaica. Das Judentum in Geschichte und
Gegenwart IV, hg. v. Jakob Klatzki/Ismar Elbogen, Berlin 1929, 8f.; Chasia Turtel, Art. Beilis,

o
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Anzeiger* eine enthusiastische Rezension, verfaflt durch den Bischoflichen Sekretir
und Domvikar Joseph Poll (1874-1955). Er bedachte Spiel und Darbietung mit Super-
lativen wie ,grandios“, ,iberwiltigend®, ,vollendet®, ,hochst dramatisch“ und
sprach von ,vier Stunden héchsten und heiligsten Genusses®, so daf} er jedem emp-
fahl: ,hinfahren und anhéren®. Besonders hatten es ithm der siifiliche Auftritt
Mariens, ,gefolgt von kleinen Engeln®, und das ,lichtumflossene Jesukind* angetan,
das ,plotzlich im Ofen des jiidischen Goldschmiedes erscheint®. Zusammenfassend
meinte Poll zum Stiick: ,Im Mirakelspiel von Deggendorf kann der Dichter die
erfreuliche Tatsache fiir sich buchen, dafl sein Werk, als einem religiosen Bediirfnis
entsprungen, fiir die Zukunft gesichert ist.“ *** Dem war — aus heutiger Sicht muf man
sagen: Gott sei Dank — nicht so. Aus finanziellen Griinden gelangte das Stiick in den
folgenden Jahren nimlich nicht mehr zur Auffihrung und ist seither in der Versen-
kung verschwunden.

Vor dem Hintergrund des jetzigen Kenntnisstandes iiber die Entstehung und
Geschichte der ,,Deggendorfer Gnad“ konnte es wohl nur eine Konsequenz geben,
nimlich die Wallfahrt einzustellen, fiihrte doch jede Frage nach dem Anlafl der
»Gnad-Tradition unweigerlich wieder zum jiidischen Hostienfrevel zuriick; auch die
Feier selbst, in deren Mittelpunkt bis 1990 die Verehrung der angeblichen ,Mirakel-
hostien® stand, lief} sich nicht aus der Verkniipfung mit der antijiidischen Legende
lésen.

Ende Januar 1992 entschlof sich daher die Bistumsleitung zu diesem einschneiden-
den Schritt und setzte damit gleichzeitig der seit Jahrzehnten international gefiihrten
heftigen Diskussion um diese Wallfahrt ein Ende?®. Zur Erklirung richtete der
Bischof von Regensburg, Manfred Miiller, am 25. Mirz 1992 ein Hirtenwort an die
katholischen Christen Deggendorfs. Hier heifit es:

»Wobl ein Grofiteil der Katholiken Deggendorfs hat die Nachricht mit Uber-
raschung aufgenommen, dafl die ,Deggendorfer Gnad" in Zukunft nicht mehbr statt-
findet. Viele sind dadurch verunsichert oder sogar verirgert und fragen sich: War das,

Menahem Mendel, in: Encyclopaedia Judaica IV, hg. v. Cecil Roth/ Geoffrey Wigoder, Jerusa-
lem 1971, 3991.) an den Regensburger Lyzealrektor Dr. Wilhelm Schenz (1845-1916), dafl er ,in
der Frage des sogenannten ,Ritualmordes* selbstverstindlich auf dem Standpunkte der Pipste®
stehe. ,Ich glaube, daff man es bei dieser unwahren Beschuldigung mit einer der traurigsten
Erscheinungen von Aberglauben zu tun hat. Es haben ja auch auf christlicher Seite, und darunter
nambhafte katholische Gelehrte, konstatiert, daf aus dem Talmud absolut nicht zu beweisen sei,
dafl den Juden der sogenannte ,Ritualmord* gestattet oder gar geboten sei.* (Zit. nach: Deutsche
Israelitische Zeitung, Nr.21 vom 21.Okt. 1927) Vom ,Volkskraft-Bund fiir das von Max
Richard Kellermann herausgegebene Buch ,Deutscher Geist und Judenha“ (Berlin 1920) um
eine Stellungnahme angesichts der in jenen Jahren zunehmenden Judenhetze gebeten, schrieb
Henle folgendes: ,Judenhafl verwerfe ich mit jeder Faser meines Herzens, weil jeder Haf}
unchristlich ist, aber man sei auch vorsichtig mit dem Vorwurf. In den meisten Fillen kehren
sich antijiidische Regungen nicht gegen Rasse und Religion, sondern gegen den Abfall davon.“
(A.a.0. 56) In einem Nachruf der ,Deutschen Israelitischen Zeitung® (Nr.21 vom 21.Okt.
1927) zum Tode des Regensburger Bischofs schliefilich wurde Henle bescheinigt, er habe ,sich
der jidischen Glaubensgemeinschaft gegeniiber stets als ein gerechter und wohlwollender Kir-
chenfiirst gezeigt“ und ,seine judenfreundliche Gesinnung® wiederholt unter Beweis gestellt.

** Regensburger Anzeiger vom 3. Okt. 1926.

265 Zur ,,Gnad“-Diskussion im 20. Jahrhundert ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 657-698; dazu
erginzend Karl Krotzer, Der Skandal der ,Deggendorfer Gnad®, in: Tribiine. Zeitschrift zum
Verstindnis des Judentums 32 (1993) H. 125, 139-150.
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was ich bisher in bezug auf die ,Gnad* erfabren habe, falsch? War der Weg, den wir bis
1991 mit der ,Gnad* gegangen sind, ein Irrweg? Oder sie fragen gar: Woran kann man
sich iiberbaupt noch halten?

Liebe Schwestern und Briider, ich verstebe Ihre Sorgen gut. Ihre Verunsicherung
oder Verdrgerung nebme ich sebr ernst.

Bereits seit 1960 gab es berechtigte Anfragen und Diskussionen, ob die Weiterfiih-
rung einer Wallfahrt zu verantworten ist, die judenfeindliche Elemente in sich trigt.
Im Jabre 1984 habe ich daber den Inbaber des Lebrstubls fiir Kirchengeschichte des
Donauraumes an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Regensburg
gebeten, eine Forschungsarbeit zur ,Deggendorfer Gnad* zu vergeben. Das Ergebnis
dieser Forschungen liegt nun in Form einer umfangreichen Doktorarbeit vor, in der die
geschichtlichen und theologischen Hintergriinde und Zusammenhinge wissenschaft-
lich exakt dargestellt werden. Es wurden hierzu alle vorbandenen schriftlichen und
gegenstiandlichen Quellen und Dokumente herangezogen und ausgewertet, ein Grofi-
teil davon zum ersten Mal. ...

Dajetzt die Haltlosigkeit jiidischer Hostienschindungen auch fiir den Deggendorfer
Fall endgiiltig bewiesen ist, ist es ausgeschlossen, die ,Deggendorfer Gnad‘—noch dazu
als ,Eucharistische Wallfabrt der Diézese Regensburg‘— weiterhin zu begehen. Als Kir-
che Jesu Christi sind wir der Wahrheit und der Aufrichtigkeit verpflichtet. Wenn eine
scheinbar fromme Legende als boswillige Unterstellung entlarvt wird, dann miissen
wir jetzt bereit sein, ein aufrichtiges Schuldbekenntnis zu sprechen — dies umso mebr,
als es hier um eine Diffamierung geht, die den Ruf der Juden, ,unserer lteren Briider*
(Papst Johannes Paul I1.), bis in die Gegenwart nachhaltig geschidigt hat.

Liebe Schwestern und Briider, ich wiirde mir wiinschen, daf§ dieses Eingestindnis
schwerer Schuld nicht als listige Pflichtiibung aufgefafit wird, vielmebr jedem ebrlich
empfindenden Christen ein Bediirfnis ist — nicht zuletzt in Anbetracht des millionen-
fachen Judenmordes in der NS-Zeit und der Judenfeindschaft vieler Christen in den
vergangenen Jahrhunderten.

Wenn jetzt statt einer Wallfabrt zur ,Deggendorfer Gnad* eine Glaubenswoche
durchgefiibrt werden soll, so muf sich diese Veranstaltung nicht nur durch einen ande-
ren Namen und einen anderen Termin, sondern auch durch einen veranderten Cha-
rakter und ein verindertes Programm von der bisherigen ,Gnad‘-Feier unterscheiden.
Ich bitte Sie hierfiir um Verstindnis und michte, dafl Sie die nene Glaubenswoche als
eine Woche der Stirkung und Vertiefung des Glanbens begreifen, die in einer Zeit der
um sich greifenden Glanbenslosigkeit dringend nitig sind.“

Als sichtbares Zeichen des Schuldbekenntnisses ist am 7.Dezember 1993 eine
Gedenktafel an der Grabkirche angebracht worden, die neben einer knappen Dar-
legung des historischen Sachverhalts die Bitte um Vergebung enthilt und die Unter-

schriften von Didzesanbischof Manfred Miiller und Stadtpfarrer Ludwig J. Rosler
tragt. Dariiber hinaus wurde im Stadtmuseum Deggendorf ein Raum eingerichtet, der
eigens der ,Gnad*“ gewidmet i "

Wenn Kari Hausberger im Vorwort zu seiner ,,Geschichte des Bistums Regens-
burg® konstatiert, dafl die Darstellung vergangener Zeiten ohne Apologetik, Heroi-
sierung und Beschonigung ,.gelegentlich ein Abschiednehmen von iberkommenen

%6 Siehe hierzu: ,Die Gnad®. Tatsachen und Legende, hg. v. der Stadt Deggendorf, Deggen-
dorf o.]. (1993) (= Deggendorfer Museumshefte 1).
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Lieblingsvorstellungen und vorgefafiten Meinungen“ bedeute, so mag diese Feststel-
lung in den Augen manchen Lesers besonders auf das hier zu den eucharistischen Kir-
chen und Wallfahrten der Diézese (und speziell zur ,Deggendorfer Gnad“) Ausge-
fithrte zutreffen. Doch sei er gewifl, dafl der darauffolgende Satz Hausbergers nicht
minder 7gﬁltig ist: ,Am Ende hat aber ... die Wahrheit stets etwas Befreiendes an
sich,“%

7 Hausberger I (wie Anm. 18) 8.
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