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Bischof Wolfgang von Regensburg
(ca. 924—-994)
Geschichte, Legende und Verehrung

von

Georg Schwaiger

Das Bistum Regensburg begeht im Jahr 1994 festlich die Tausendjahrfeier des Todes
seines Didzesanpatrons, des heiligen Bischofs Wolfgang. Am 31. Oktober 994 starb er
im Kirchlein zu Pupping bei Linz vor dem Altar des heiligen Otmar, nachdem er iiber
zwei Jahrzehnte hinweg (972-994) das ausgedehnte Bistum Regensburg mit pastoraler
Weisheit und fester Hand geleitet hatte, groff im geistlichen Dienst und nicht weniger
in der selbstverstindlichen Mitverantwortung fiir das Reich an der Seite der Konige
und Kaiser. Sein Leben vollzog und erfiillte sich im 10. Jahrhundert, ungefihr in
der Mitte der tausend Jahre, die wir herkémmlich das Mittelalter nennen. Wolfgang
von Regensburg ist einer der grofien Reichsbischofe der zweiten Hilfte des 10. Jahr-
hunderts, in denen die neue Festigung und neue, ,fiirstliche“ Einbindung des Reichs-
episkopats in das 962 durch Otto 1. den Groflen erneuerte Kaisertum des Westens
sichtbare Gestalt gewann'.

! Wichtigste allgemeine Wolfgang-Literatur: F. Janner, Geschichte der Bischofe von Regens-
burg, I, Regensburg 1883, 350—419; Der heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg. Histori-
sche Festschrift zum neunhundertjihrigen Gedichtnisse seines Todes. Hsg. v. J.B. Mehler,
Regensburg 1894; O. Hifner, Der heilige Wolfgang, Rottenburg 1930; F. W. Holzer, ,St. Wolf-
gang, ein Heiliger der Spatgotik, in: 10. Jahresbericht des Vereins zur Erforschung der Regens-
burger Dibzesangeschichte, Metten 1935, 1-130; 1. Zibermayr, St. Wolfgang am Abersee. Seine
Legende und ihr Einfluf} auf die 6sterreichische Kunst, Horn 1961 % H. Keller, Wolfgang, in:
Lexikon fiir Theologie und Kirche X* (1965) 1214f.; R. Graber, St. Wolfgang, ein Reformer der
Klaster, Patron des Bistums Regensburg, in: Bistumspatrone. Hsg. v. W. Sandfuchs, Wiirzburg
1966, 107—125; J. Staber, Kirchengeschichte des Bistums Regensburg, Regensburg 1966, 24-27,
240; K.Bugmann, Der Ménch Wolfgang, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des
Benediktiner-Ordens 78 (1967) 9-27; J. Schafer, Licht und Salz. St. Wolfgang, Estavayer-le-Lac
(Schweiz) 1970% G.Schwaiger, Der heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg, in: Bavaria
Sancta. Hsg. v. G.Schwaiger, I, Regensburg 1970, 212-220; G. Schwaiger u. J. Staber, Regens-
burg und Bohmen. Festschrift zur Tausendjahrfeier des Regierungsantrittes Bischof Wolfgangs
von Regensburg und der Errichtung des Bistums Prag (Beitrige zur Geschichte des Bistums
Regensburg 6, Regensburg 1972. Darin: G.Schwaiger, Der heilige Bischof Wolfgang von
Regensburg, 972-994. Geschichte, Legende und Verehrung, S.39-60, mit Quellen u. Lit.);
St. Wolfgang 1000 Jahre Bischof von Regensburg. Darstellung und Verehrung. Ausstellungs-
katalog, hg. vom Bischéflichen Zentralarchiv Regensburg (P. Mai, A. Hubel), Regensburg 1972;
M. Popp, St. Wolfgang, Bischof von Regensburg, in: Verhandlungen des Historischen Vereins
fiir Oberpfalz und Regensburg 112 (1972) 19-30; Der hl. Wolfgang und Oberésterreich (Schrif-
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1. Die Zeit

Das 10. Jahrhundert erscheint zunichst als eine zwiespiltige Epoche: Verfall und
Verrohung auf der einen und hoffnungsvoller Aufbruch im politischen und kirchlich-
religiosen Bereich auf der anderen Seite. In beiden Bereichen zeichnen sich erhebliche
regionale Unterschiede im Abendland ab. Der gelehrte Kardinal Caesar Baronius
begann 1602 die Behandlung des 10.Jahrhunderts in seinen berithmten ,Annales
ecclesiastici mit diesen bedriickenden Worten: ,Siehe, ein neues Saeculum beginnt,
das man eisern nennt wegen seiner unguten Hirte, bleiern wegen des entstellenden
Uberflusses an Bosheit und dunkel wegen des Mangels an Autoren.“? Gerade der
Blick auf Rom und den Stuhl Petri, die Vergewaltigung des ersten Sitzes der Christen-
heit durch die rémisch-mittelitalischen Adelscliquen in dieser Epoche, schien die-
ses diistere Bild zu rechtfertigen. Denn in der abendlindischen Kirche insgesamt
gab es in diesem ,dunklen Jahrhundert* (saeculum obscurum)? vielfach erfreuliches
Licht: in der Mitte Europas den Aufstieg eines starken deutschen Kénigtums seit
Heinrich I. (919-936) und vor allem Otto I. dem Groffen (936-973), das sich in allen
politischen Interessen durchaus der vorrangigen christlichen Verantwortung be-
wuflt ist, geiibt als Schutz der Kirche und zugleich als michtige Unterstiitzung der
Ausbreitung und hierarchischen Festigung der jungen Missionskirchen im Norden
Europas und noch deutlicher bei den slawischen Vélkerschaften des Ostens, im

tenreihe des Oberésterreichischen Musealvereins, Bd. 5), Linz 1972; G. Schwaiger, Die Kanoni-
sation Bischof Wolfgangs von Regensburg (1052), in: Bavaria Christiana. Festschrift Adolf Wil-
helm Ziegler (Deutingers Beitrige 27), Miinchen 1973, 225-233; P. Mai (Hg.), Auf den Spuren
des heiligen Wolfgang. Festgabe fiir Bischof Rudolf Graber, Kallmiinz 1973; Millennium Eccle-
siae Pragensis, 9731973 (Schriftenreihe des Regensburger Osteuropainstituts, Bd. 1), Regens-
burg 1973; R. Zinnhobler - P. u. W. Pfarl, Der heilige Wolfgang. Leben, Legende, Kult, Linz
1975; Der hl. Wolfgang in Geschichte, Kunst und Kult (Katalog der Ausstellung des Landes
Oberdsterreich in St. Wolfgang im Salzkammergut 1976), Linz 1976; P. Mai, Der heilige Emme-
ram, der heilige Erhard und der heilige Wolfgang — die Patrone des Bistums Regensburg, in:
A.Leidl (Hg.), Bistumspatrone in Deutschland, Miinchen - Ziirich 1984, 158-166; G.Schwai-
ger, Der heilige Bischof Wolfgang von Regensburg (972-994), in: G. Schwaiger- P. Mai (Hg,),
Regensburger Bistumspatrone, Miinchen - Ziirich 1988, 85-105; E. H. Ritter, Zeugen des Glau-
bens. Heilige, Selige und Diener Gottes im Bistum Regensburg, Regensburg 1989, 357-383 (mit
reicher Lit.); K. Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg, 1, Regensburg 1989, 55-64;
G.Schwaiger, Der heilige Wolfgang. Bischof von Regensburg (1972-994), in: Beitrige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 23/24, Regensburg 1989, 93-107; Ratisbona Sacra. Das
Bistum Regensburg im Mittelalter (Ausstellungskatalog anlifilich des 1250jahrigen Jubiliums
der kanonischen Errichtung des Bistums Regensburg durch Bonifatius, 739-1989; Kunstsamm-
lungen des Bistums Regensburg. Diézesanmuseum Regensburg, Kataloge und Schriften, Bd. 6),
Miinchen - Ziirich 1989, 476 (Reg.); W. Chrobak, Der heilige Bischof Wolfgang. Geschichte-
Legende-Verehrung (Das Bistum Regensburg I11), Kehl 1993.

»En, incipit annus Redemptoris nongentesimus, quo et novum inchoatur saeculum, quod
sui asperitate ac boni sterilitate ferreum malique exundantis deformitate plumbeum atque inopia
scriptorum appellari consuevit obscurum®, Caesar Baronius, Annales ecclesiastici, ed. Augusti-
nus Theiner, Bd. 15, Bar-le-Duc 1868, 467.

* H.Zimmermann, Das dunkle Jahrhundert. Ein historisches Portrit, Graz- Wien-Kéln
1971; G.Schwaiger, Das Papsttum im ,Dunklen Jahrhundert*, in: M. Weitlauff (Hg.), Bischof
Ulrich von Augsburg, 890-973. Seine Zeit — sein Leben — seine Verehrung. Festschrift aus
Anlafl des tausendjihrigen Jubiliums seiner Kanonisation im Jahre 993 (Jahrbuch des Vereins fiir
Augsburger Bistumsgeschichte 26/27), Weiflenhorn 1993, 53—68.
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werdenden polnischen Staatswesen, im bohmisch-mihrischen Raum und nicht
zuletzt bei den Ungarn*®.

Nach dem verbreiteten, nicht allgemeinen Niedergang im 9. und frithen 10. Jahr-
hundert, bedingt durch den Zerfall iibergreifender politischer Ordnungen im Abend-
land und den Ansturm dufierer Feinde (Sarazenen, Normannen, Ungarn), wurden seit
der Mitte des 10.Jahrhundert nicht nur einzelne Kloster, sondern auch der Welt-
klerus, Kanoniker- und Kanonissenstifte, Kirchenleute und Laien vom michtigen
Streben nach religiser Erneuerung, nach tieferer Verchristlichung erfafit. Die Sorge
um das ewige Heil trat wie nie zuvor in das geschirfte, auch veringstigte Bewufitsein
der Menschen. Lothringen und Burgund, Deutschland und Teile Italiens wurden die
ersten erkennbaren Schauplitze der religiosen Erneuerung, die seit der Mitte des
11.Jahrhunderts dann alle abendlindischen Reiche ergriff. Das benediktinische Cluny
in Burgund und benediktinische Kléster Lothringens (Brogne, Gorze, Verdun)
erscheinen bereits im 10.Jahrhundert als Mittelpunkte monastischer Erneuerung.
Dazu kamen Kanonikerreformen in der Erneuerung augustinischer Leitsitze des
gemeinsamen Lebens der Kleriker, Eremitengruppen in Italien. In diesen Namen
gewann die ,Kirchenreform® bereits im 10. und frithen 11.Jahrhundert deutliche
Umrisse, wobei diese Erneuerung zunichst eher von unten aufbrach, aber rasch die
Forderung einzelner Fiirsten und Bischéfe, der Konige und Kaiser erfuhr?.

Geschiitzt und gestiitzt durch die Kénige und Kaiser von Otto I. dem Grofien bis
zum Salier Heinrich III. (1039-1056) bietet die vorgregorianische Reichskirche®

* Dazu immer noch grundlegend A.Hauck; Kirchengeschichte Deutschlands 111, Leipzig
1906, 1954%; W.Wattenbach-W. Levinson-F.].Schmale, Deutschlands Geschichtsquellen
im Mittelalter. Die Zeit der Sachsen und Salier, 3 Teile, Darmstadt 1967-1971; H. Jedin (Hg.),
Handbuch der Kirchengeschichte I11/1: Vom kirchlichen Frihmittelalter zur gregorianischen
Reform, Freiburg i. Br. 1966 (Neudruck 1985); M. Greschat (Hg.), Das Papsttum I (Gestalten
der Kirchengeschichte 11), Stuttgart 1985; G. Tellenbach, Die westliche Kirche vom 10. bis zum
friihen 12. Jahrhundert (Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd.2, Lieferung F1), Géttingen 1988
(QQ. u. Lit.); M. Weitlauff- K. Hausberger (Hg.), Papsttum und Kirchenreform. Histori-
sche Beitrige. Festschrift fiir Georg Schwaiger, St. Ottilien 1990; K. Hausberger, Der Aufbau
des deutschen Kénigtums im 10. Jahrhundert, in: M. Weitlauff (Hg.), Bischof Ulrich von Augs-
burg (wie Anm. 3), 1-19 (mit reicher Lit.); Neue Deutsche Geschichte I: F. Prinz, Grundlagen
und Anfinge. Deutschland bis 1056, Miinchen 1993% IT: A. Haverkamp, Aufbruch und Gestal-
tung. Deutschland 1056-1273, Miinchen 1993%; Bischéfe, Ménche und Kaiser (642—1054). Hg.
von G.Dragon, P.Riché und A.Vauchez. Deutsche Ausgabe bearbeitet u. hg. von E. Boshof
(Geschichte des Christentums Bd. 4), Freiburg-Basel-Wien 1994, bes. S.778-918 (Westliche
Christenheit im 10. und in der ersten Hilfte des 11. Jahrhunderts; Christianisierung der Slawen,
Skandinavier und Ungarn vom 9. und zum 11. Jahrhundert).

5 G.Tellenbach, Die westl. Kirche (wie Anm. 4), bes. 43-116; G. Schwaiger (Hg.), Ménch-
tum,ZOrden, Kléster. Von den Anfingen bis zur Gegenwart. Ein Lexikon, Miinchen 1993,
1994 -,

¢ Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands I11, 1-664; F. Prinz, Klerus und Krieg im fritheren
Mittelalter. Untersuchungen zur Rolle der Kirche beim Aufbau der Kénigsherrschaft, Stuttgart
1971; H.Zielinski, Der Reichsepiskopat in spitottinischer und salischer Zeit (1002-1125),
Teil I, Wiesbaden-Stuttgart 1984. Hier auch S.285-307 gute Karten der Reichskirche;
K.Schmid (Hg.), Reich und Kirche vor dem Investiturstreit, Sigmaringen 1985; G. Schwaiger,
Kirchenreform und Reformpapsttum (1046—1124), in: Miinchener Theologische Zeitschrift 38
(1987) 31-51; Monumenta Germaniae Historica [MGH]. Concilia VI, 1: Die Konzilien
Deutschlands und Reichsitaliens 916-1001, Teil 1: 916960, hg. von E.-D.Hehl unter Mit-
arbeit von H. Fuhrmann, Hannover 1987; A. Graf Finck von Finckenstein, Bischof und Reich.
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durchaus ein Bild der Ordnung und eifriger Religiositit. In jedem deutschen Bistum
kann man fiir diese Zeit bedeutende, reformeifrige, vielfach auch hochgebildete
Bischéfe nennen, die ihr geistliches Amt in apostolischer Auffassung versehen haben,
gleich tichtig im geistlichen und weltlichen Bereich. Thre hohe Wertschitzung bei
Zeitgenossen und Nachfolgern zeigt sich auch darin, dafd nicht wenige als Heilige Ver-
ehrung fanden und als Bistumspatrone bis heute gefeiert werden. Nur einige Namen
aus dem vorgregorianischen Jahrhundert seien genannt: die heiligen Bischéfe und Bis-
tumspatrone Ulrich von Augsburg (923-973)” und Wolfgang von Regensburg (972
994), die Wiirzburger Bischife Poppo (941-961), Heinrich (995-1018) und der hei-
lige Bischof Bruno (1034-1045)®, in Passau der hochgebildete Piligrim (971-991) und
Berengar (1012-10945)°, in Salzburg die Erzbischéfe Friedrich (958-991), der selige
Hartwik (991-1023), Dietmar (1025-1041) und Balduin (1041-1060)°, in Freising
der heilige Bischof Lantpert (937-957)'!, sein grofier, um die Mission im Siidosten
hochverdienter Nachfolger Abraham Graf von Gérz (957-993)'?, in Eichstitt der des
Griechischen und Hebraischen kundige Bischof Reginold (966—991), dann Gebhard
(1042-1057), als Papst Victor II. (1055-1057)". Das junge Bistum Bamberg, ge-
griindet 1007 durch Kaiser Heinrich II. den Heiligen als Grenz- und Missionsbistum,
war von den Anfingen her schon vom Reformgeist geprigt'. In diesem Geist voll-
zogen die ersten Bischofe den Aufbau: Eberhard (1007-1040) und Suidger (1040-
1047), der als Papst Clemens II. (1046-1047) im Siiden den frithen Tod fand, wohl
durch Gift, aber in seiner geliebten Bamberger Kirche bestattet sein wollte*. Hildes-

Untersuchungen zum Integrationsprozef} des ottonisch-frithsalischen Reiches, 919-1056 (Stu-
dien zur Mediaevistik 1), Sigmaringen 1989; E. Boshof, Die Salier, Stuttgart-Berlin-K&ln 19927
H. Fuhrmann, Deutsche Geschichte im hohen Mittelalter von der Mitte des 11. bis zum Ende
des 12. Jahrhunderts, Géttingen 1993% M. Weitlauff (Hg.), Bischof Ulrich von Augsburg (wie
Anm. 3), darin bes. K.Hausberger, Der Aufbau des deutschen Kénigtums im 10. Jahrhundert
(1-19); M. Weitlauff, Kaiser Otto I. und die Reichskirche (21-50); T. Struve, Otto I. der Grofle,
in: Lexikon des Mittelalters [LMA] VI, Miinchen-Ziirich 1993, 1563-1567; H. Jakobs, Kir-
chenreform und Hochmittelalter 1046—1215 (Oldenbourg, Grundriff der Geschichte 7), Miin-
chen-Wien 1994°. - Zur Geschichte des Papsttums im Frith- und Hochmittelalter: G. Schwai-
ger, Papst, Papsttum, in: LMA VI, 1993, 1667-1677, 1684f. (Lit.).

7 M. Weitlauff (Hg.), Bischof Ulrich von Augsburg (wie Anm. 3).

¥ A.Wendehorst, Das Bistum Wiirzburg I (Germania Sacra, Neue Folge 1), Berlin 1962;
Ders., Der heilige Bruno, Bischof von Wiirzburg, in: G.Schwaiger (Hg.), Bavaria Sancta I1I,
Regensburg 1973, 125-137; Ders., Bruno, Bischof von Wiirzburg, in: LMA 1I, Miinchen-
Ziirich 1983, 788.

? A.Leidl, Die Bischéfe von Passau 7391968 in Kurzbiographien, Passau 1978% Ders.,
Kleine Passauer Bistumsgeschichte, Passau 1989, 87-91 (Lit.); Die Regesten der Bischéfe von
Passau, Bd. I: 739-1206, bearb. von E.Boshof (Reg. zur bayer. Geschichte, hg. von der Kom-
mission fiir bayer. Landesgeschichte bei der Bayer. Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, 1992).

' F. Ortner, Salzburger Kirchengeschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart, Salzburg
1988,

1 J.A. Fischer, Der hl. Lantbert. Bischof von Freising (937-957) und seine Zeit, Miinchen
1957; Ders., Der heilige Bischof Lantbert von Freising (937-957), in: G. Schwaiger (Hg.), Chri-
stenleben im Wandel der Zeit. Bd. I: Lebensbilder aus der Geschichte des Bistums Freising,
Miinchen 1987, 35—-48; J. Maf}, Das Bistums Freising im Mittelalter, Miinchen 1986, 107-112.

12 Maf, Bistum Freising im Mittelalter 113-119.

3 A.Wendehorst, Eichstitt, in: LMA III, Miinchen - Ziirich 1986, 1671-1673.

* F.Geldner, Bamberg, in: LMA I, Miinchen - Ziirich 1980, 1396—1401.

5 A.Wendehorst, Clemens II., in: LMA II, Miinchen - Zrich 1983, 2138f.
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heim wurde in dieser Zeit durch zwei seiner besten Bischofe regiert: Auf den kunstsin-
nigen, hochgebildeten, reformeifrigen heiligen Bernward (993-1022)' folgte nach
dem Willen Kaiser Heinrichs II. der liebenswiirdige Abt Gotthart von Niederaltaich,
in der niederdeutschen Namensform der heilige Bischof Godehard (1022-1038)".
Auf den groflen Metropolitansitzen des Westens, in Mainz, K6ln und Trier, saflen in
dieser Zeit fast durchweg tiichtige, nicht selten hervorragende Erzbischofe .

Im Herzogtum Bayern, in Bischof Wolfgangs unmittelbarem Wirkungsbereich, ist
das 10.Jahrhundert gekennzeichnet durch die grofle Ungarnnot am Beginn und —
nach deren Bewiltigung — durch einen neuen Aufstieg. Das neue Erstarken ist auf
politischem Gebiet verbunden mit der Regierung selbstbewufiter, dem Kénig und
Kaiser vielfach unbequemer, auch rebellierender Herzége, im kirchlich-kulturellen
Bereich mit der Ausbreitung neuer monastischer Reformbewegungen. Diese werden
auch in Bayern von starken Personlichkeiten in Kirche und Welt getragen und von der
fithrenden Schicht vielfach unterstiitzt. Einzelne Kldster bilden die Mittelpunkte;
doch greift die Reform fortschreitend iiber die klosterlichen Zentren hinaus und
gewinnt wachsenden Einflufl auf das Denken der Zeit. Bischof Wolfgang von Regens-
burg kommt — als mafigeblicher Vermittler der Reformbewegung von Lothringen
nach Bayern — hierin hervorragendes Verdienst zu'’.

2. Wolfgangs Leben vor seiner Erbebung zum Bischof

Der starke Eindruck seiner Personlichkeit auf die Zeitgenossen spiegelt sich in aus-
fiihrlichen Berichten iiber sein Leben und Wirken, die schon bald nach seinem Tod
(31. Oktober 994) geschrieben worden sind. Sie erginzen die sonst spirlichen Quel-
len, so dafl ein in den Umrissen deutliches Bild seiner Personlichkeit erscheint. Die
alteste Quelle wire die Wolfgangs-Vita eines unbekannten Verfassers ,,aus Franken®
gewesen, die wohl noch dem Ende des zehnten Jahrhunderts angehérte. Dieses Werk
eines Zeitgenossen Wolfgangs ist verloren, wurde aber in der ,,Vita Sancti Wolfkangi
Episcopi® des Ménches Otloh von St. Emmeram in Regensburg verwertet®. Zahl-

' F.Lotter — V. H. Elbern; Bernward, in: LMA I, Miinchen - Ziirich 1980, 2012-2014.

7 G.Schwaiger, Der heilige Gotthard, Abt von Niederaltaich und Bischof von Hildesheim,
in: G.Schwaiger (Hg.), Bavaria Sancta I1I, Regensburg 1973, 111-124; ]. Fleckenstein, Gode-
hard, in: LMA IV, Miinchen- Ziirich 1989, 1531f.

'8 Zum Beispiel Koln: O.Engels, Der Reichsbischof (10. und 11.Jahrhundert), in: Der
Bischof in seiner Zeit. Bischofstypus und Bischofsideal im Spiegel der Kélner Kirche. Festgabe
fiir Joseph Kardinal Héffner, Erzbischof von Kéln. Hg. von P. Berglar u. O. Engels, K6ln 1986,
41-94,

' R.Bauerreifl, Kirchengeschichte Bayerns II: Von den Ungarneinfillen bis zur Beilegung
des Investiturstreites (1123), St. Ottilien 1950; M. Spindler (Hg.), Handbuch der bayerischen
Geschichte 12, Miinchen 1981, bes. 289-312; A. Kraus, Geschichte Bayerns, Miinchen 19877%;
K. Hausberger- B. Hubensteiner, Bayerische Kirchengeschichte, Miinchen 19872, 75—105.

% Monumenta Germaniae Historica, Scriptores IV, 523, 525. — Otlohs ,,Vita Sancti Wolf-
kangi“: Verzeichnis der Handschriften bei M. Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur
des Mittelalters, II, Miinchen 1923, 96. Ausgaben: MG. SS. IV 525-542; ]. P. Migne, Patrologia
Latina 146, Sp.389-422; Acta Sanctorum, Nov. II, 1 Sp.565-597. — Uber Otloh: Manitius I
83—103; B. Bischoff, Literarisches und kiinstlerisches Leben in St. Emmeram (Regensburg) wih-
rend des frithen und hohen Mittelalters, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Bene-
diktiner-Ordens 51 (1933) 102-142; Ders., Zur Kritik der Heerwagenschen Ausgabe von Bedas
Werken, ebda. 171-176; Ders., Uber unbekannte Handschriften und Werke Otlohs von
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reiche wertvolle Einzelnachrichten iiber Wolfgang enthilt die uns erhaltene ,Vita
Sancti Emmerammi“ des Monches Arnold von St. Emmeram?'. Arnold, ein um die
Verehrun§ der Regensburger Heiligen stets bemiihter Mann, verfafite sein Hauptwerk
vor 1037, Er bringt iiber Wolfgang viele historisch interessanten Einzelziige, wo
Otloh manchmal zusehr glittet oder auch dariiber hinweggeht. Sein Berhiihen um eine
wahrheitsgemifle Darstellung ist offenkundig. Arnold war es wohl, der seinen jiinge-
ren Ordensbruder Otloh von St. Emmeram zur Abfassung einer neuen Wolfgangs-
Vita bewogen hat. Otloh schrieb seine ,,Vita Sancti Wolfkangi“ wohl zwischen 1037
und 1052, sicher vor seiner Reise nach Fulda (1062)%. Neben dem Biichlein aus Fran-
ken? zog Otloh das genannte Werk Arnolds heran. Er bemiihte sich sehr um Sorgfalt
und Genauigkeit. Seine Vita ist die umfassendste Quelle iiber Wolfgangs Leben. Der
Verfasser der frinkischen Vita hatte Wolfgang selbst nahegestanden und daher manche
Nachricht, die er vom Heiligen miindlich gehort habe, tiberliefert. Otloh iibernahm
solche Stellen manchmal véllig gedankenlos, als sei er selber es gewesen, der aus Wolf-
gangs Umgebung stammte. Der schreib- und lesefreudige Ménch war stets auch auf
stilistische Verbesserung seiner Vorlagen bedacht, wie er im Prolog seiner Wolfgangs-
Vita beteuert. An Nachrichten, die ihm unglaubwiirdig erschienen, iibte er scharfe
Kritik. Widerspriiche zwischen den beiden ihm vorliegenden Quellen suchte er
dadurch zu losen, daf} er der heimischen Uberlieferung gréfleren Wert beimaf} als
der auswirtigen. Aber er wollte auch iiber seine schriftlichen Quellen hinauskommen,
nicht nur thm ungereimt scheinende Angaben ausscheiden, sondern auch zusitz-
liche Nachricht gewinnen®. Es ist nur teilweise moglich, Otlohs Methode aus dem

St. Emmeram (Regensburg), ebda. 54 (1936) 15-23; W. Stammler - K. Langosch, Deutsche Lite-
ratur des Mittelalters. Verfasserlexikon, II1, Berlin 1943, 658—670; W. Wattenbach-R. Holtz-
mann, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter, 1/2, Tiibingen 21948, 270-275; G. Misch,
Geschichte der Autobio;raphie, I11/1, Frankfurt a. M. 1959, 57-107; Lexikon fiir Theologie
und Kirche [LThK] VII* 1298f.; H.Schauwecker, Otloh von St. Emmeram, in: Studien und
Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens 74 (1963) 3-240; M. Heim, Otloh von
St. Emmeram, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 23/24 (1989/90) 124-131;
H.Réckelein, Otloh von St. Emmeram, in: LMA VI, 1993, 1559f.

2 Arnold von St. Emmeram, Libri de S. Emmerammo duo. MG. SS. IV 543-574. Hier im
2.Buch (556f.) Berichte iiber Wolfgang. Zu Arnold von St. Emmeram: Stammler - Langosch I
133-138; Neue Deutsche Biographie I 380f.; E. Heyse, Arnold von St. Emmeram, in: LMA I,
1980, 1008; St. Haering, Arnold von St. Emmeram, in: LThK I°, Freiburg i. Br. 1993, 1024.

2 Cf. MG. S5.1V 543 5.

2 MG. SS.1V 523,

# ... alter libellus . .. delatus est ex Francis“. Otloh, Prolog der Vita S. Wolfkangi. MG. SS.
IV 525.

* Prolog Otlohs: ,Fratrum quorundam nostrorum hortatu sedulo infimus ego O. coenobi-
tarum sancti Emmerammi compulsus sum, beati Wolfkangi vitam, ab antecessoribus nostris in
liberulis duobus dissimili interdum er inpolita materie descriptam, in unum colligere atque ali-
quantum sublimiori stilo corrigere ... In quo scilicet opusculo hoc studere me denuncio, ut ea
quae simili quidem sensu prolata sed inemendato rusticoque stilo videbantur vagabunda, regu-
lae aliquantulum grammaticae artis subiugarem et ad litterarios usus exemplarem. Ubi vero dissi-
milis habebatur sententia, ut est illud quod dicitur regem gentemque Ungariorum ad sacram
fidem convertisse necnon baptizasse, nonnullaque alia quoniam non solum alter libellus, Arnolfi
scilicet monachi dyalogus aput nos scriptus, sed etiam omnium, qui adhuc nobiscum conversan-
tur et se relatione patrum fideli comperisse sancti Wolfkangi gesta testantur, verba discrepant,
visum est mihi magis debere sequi dicta scriptaque nostratum, inter quos et maxime praedictus
vir Dei in hac vita degens claruit, quam extraneorum. Nam .lter libellus, in quo varietas habetur
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Quellenvergleich zu tiberpriifen. An dem hohen Quellenwert seiner Vita besteht kein
Zweifel. Doch ist auch in seine Darstellung bereits viel Legendarisches eingeflossen.
Dennoch ist es méglich, auf Grund der kritisch ausgewerteten Quellen ein Lebensbild
des heiligen Wolfgang wenigstens im Umrif} zu zeichnen.

Wolfgang wurde in Schwaben geboren, wohl in den zwanziger Jahren des zehnten
Jahrhunderts?, Die Eltern, kaum dem Adel angehérig, aber sicher Freigeborene, nur
miflig begiitert?, vermittelten ihm eine sorgfiltige Ausbildung.

Deshalb iibergaben sie Wolfgang mit sieben Jahren einem Kleriker. Einige Jahre
spiter kam Wolfgang in eine der besten Bildungsstitten des Abendlandes, in die
Klosterschule der Reichenau im Bodensee. Drei Eigenschaften werden an dem jungen
Schwaben gerithmt: hervorragende Begabung, grofler Lerneifer und ein glinzendes
Gedichtnis®®. Auf der Reichenau schloff er Freundschaft mit einem Mitschiiler
hochadeligen Geschlechts, dem Babenberger Heinrich?, dem jiingeren Bruder des
Bischofs Poppo von Wiirzburg. Diese Begegnung wurde fiir Wolfgang von schicksal-
hafter Bedeutung fiir sein weiteres Leben. Auf Einladung Heinrichs ging Wolfgang
mit dem Freund nach Wiirzburg. Hier wurden die Studien an der Domschule fort-
gesetzt, Bischof Poppo war ein Freund der Wissenschaften und Kiinste, wie sie nun in
Deutschland neuerlich aufblithten. Er hatte aus Italien den Magister Stephan von
Novara an seine Domschule geholt. Aber Wolfgang tiberfliigelte diesen selbstbewufi-
ten Lehrer gelegentlich an Wissen. Stephan vermochte einmal eine Stelle aus Martia-
nus (De nuptiis Mercurii et philologiae) nicht deutlich genug zu erkliren. Die Schiiler
kamen zu Wolfgang, dessen Scharfsinn und Gelehrsamkeit sie kannten und 6fters
nutzten, baten um Aufschlufl und wurden zufriedengestellt. Als der Magister dies
erfl:;lulr, jagte er Wolfgang voll Zorn aus der Schule und schlof} ihn von den Lektionen
aus™.

Die unverdiente Demiitigung stirkte in Wolfgang die Sehnsucht, sich aus der Welt
zuriickzuziehen. Wenn Otloh hier zuverlissig berichtet, war Wolfgang wohl schon

talis, delatus est ex Francis. Multa etiam quae in libro neutro inveniebantur fidelium quorumdam
attestatione comperta addere studui, sicque quaedam addendo, quaedam vero fastidiose vel
inepte dicta excerpendo, pluraque etiam corrigendo .. . vobis, o fratres mei exactores huius rei,
prout ingenioli mei parvitas permisit, obedivi.“ MG. SS. IV 525.

% Die Berechnung ,,um 924 verdient den Vorzug vor einer Datierung der Geburt in die drei-
fRiger Jahre, wenn man den spiteren Lebensgang bedenkt. Erzbischof Heinrich von Trier (956—
964) bestellt seinen Freund Wolfgang — offensichtlich schon am Beginn seiner Regierung — zum
Scholaster, Decanus clericorum und Kanzler. Solche Aufgaben stehen weit eher einem Mann in
den dreiffiger als in den (frithen) zwanziger Jahren an.

77 Arnold: ,,... genere ingenuus .. ., natione Alamannus.“ MG. SS. IV 556. Otloh: ,Beatus
igitur Wolfkangus, natione suevigena, ex ingenuis parentibus, et ... nec divitias nec paupertatem
patientibus, sed mediocriter recteque viventibus, est procreatus. MG. SS. IV 527, — Zu den nobi-
les gehort die Familie nach diesen klaren Zeugnissen nicht, wenn auch die Aufnahme in die vor-
nehme Klosterschule der Reichenau, die Titigkeit in Trier, die Aufnahme in die kaiserliche
Kanzlei und die Erhebung zum Bischof dies nahelegen wiirden. — Pfullingen als Geburtsort ist
wahrscheinlich. Die Annales Zwiefalt. (entstanden um 1150) notieren zu 972: ,,S. Wolfkangus
Suevigena de Pfullingen natus Ratisponensis episcopus est factus. MG. SS. X 53. vgl. Janner I
350; Holzer 5f.; A. Schulte, Der Adel und die deutsche Kirche im Mittelalter, Darmstadt *1958,
358.

* Otloh cap. 3. MG. 8. IV 527s.

# Sohn des ostfrankischen Grafen Otto, aus dem genealogischen Kreis der Liudolfinger und
ilteren Babenberger. A. Heit, Heinrich I., Erzbischof von Trier, in: LMA IV, 1989, 2086.

¥ Otlohc. 4u.c.5. MG. $S. TV 528.
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frith vom Ernst der monastischen Bewegung in irgendeiner Form angeriihrt worden.
Nur auf instindiges Bitten seines Freundes Heinrich hin blieb er in Wiirzburg®'. Die
duflere Klosterschule der Reichenau hatte Wolfgang bereits in Verbindung mit der
adeligen Welt gebracht, welche die Geschicke in Reich und Kirche bestimmte. Die
Wiirzburger Jahre brachten das erste tatsichliche Erleben dieser Welt in der Um-
gebung eines der bedeutenden Reichsbischéfe.

Kénig Otto der Grofie berief 956, ein Jahr nach seinem entscheidenden Sieg iiber die
Ungarn, Wolfgangs Freund Heinrich als Erzbischof nach Trier, auf einen der
machtigsten Bischofsstiihle des Reiches. Wieder dringte Heinrich seinen vertrauten
Gefihrten ihn zu begleiten, und Wolfgang folgte nach einigem Widerstreben; doch
lehnte er ab, als der Erzbischof ihn zu seinem Stellvertreter machen und ihm ein
Kloster oder Kanonikerstift als Kommende iibertragen wollte. Nur die Stellung eines
Magisters nimmt, er an und das Amt des decanus clericorum, worunter wohl die
Ausbildung und Leitung der Kleriker am Dom zu verstehen ist. Wolfgang fiihrt die
Kleriker zu einer kanonischen Lebensweise und lebt selber wie ein Ménch, was die
einen mit Bewunderung und Verehrung erfiillt, andere aber zum Spott veranlafit*.
In Trier kam Wolfgang in unmittelbare Verbindung mit der michtig aufstreben-
den monastischen Reformbewegung, die in Kléstern Lothringens ihren Aufschwung
nahm.

Im Lauf des neunten Jahrhunderts war es aus verschiedenen Ursachen zu einem ver-
breiteten Verfall des Kloster- und Stiftswesens gekommen. Herrscher hatten kirch-
liches Gut entfremdet, Laienibte Klostergut ausgeniitzt und oft verschleudert. Das
Schwinden der Konigsmacht unter den spiten Karolingern hatte die Kirche ihres
wirksamsten Schutzes beraubt, und verheerende Einfille der Normannen, Sarazenen
und zuletzt der Ungarn hatten iiber weite Teile des Abendlandes Schrecken, Zersté-
rung und Verwiistung gebracht. Aber die Lebenskraft der Christenheit erwies sich
gerade in dem langsamen Erstarken neuer monastischer Mittelpunkte, die bald iiber
das eigene Kloster hinaus fiir Geistliche und Laien wirksam wurden. Nordlich der
Alpen gingen die stirksten Impulse von Lothringen (Brogne, Gorze, Verdun) und
Burgund (Cluny) aus®.

Die Mittelpunkte der lothringischen Reformbewegung strahlten besonders ins
deutsche Reichsgebiet aus, wihrend der unmittelbare Einflufl Clunys hier zunichst
gering blieb; erst in einem neuerlichen monastischen Impuls, iiber Hirsau im spiten
elften Jahrhundert, wirkte der Geist von Cluny unmittelbar stirker ins Reich hinein.
In der lothringischen Reformbewegung verbanden sich benediktinische Regeltreue
mit ernstem Streben nach personlicher Heiligung, Bereitschaft zum Dienst am Reich
mit kulturellen Bemithungen. Daneben waren die Gedanken vélliger Weltflucht, die
Ideale eines streng aszetischen Biiflerlebens in der Einsamkeit, vielerorts lebendig. In
Trier konnte sich die Lothringer Reform in der Abtei St. Maximin kriftig entfalten.
Die Beziehung Wolfgangs zu diesem Reformkloster gewann spiter entscheidende
Bedeutung fiir das Kloster St. Emmeram in Regensburg, fiir die Verbreitung der

31 Otloh c. 6: ,Nam nisi amici precibus Heinrici, cum quo familiare habuit contubernium,
retraheretur, omnimodo saecularibus renuciaret desideriis. MG. SS. IV 528.

2 Otlohc. 7 u.c. 8. MG. $5. 1V 528 .

* Lit. im Handbuch der Kirchengeschichte. Hsg. v. H. Jedin, I1I/1, Freiburg i. Br. 1966,
365-380; J. Wollasch, Cluny und Deutschland, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des
Benediktinerordens 103 (1992) 7-32; Schwaiger (Hg.), Ménchtum (wie Anm. 5), 2227, 93-98
(U.Faust), 147, 313,
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lothringischen Reform in Bayern und weit dariiber hinaus. Bischof Wolfgang wurde
der wichtigste Vermittler.

Der Trierer Domscholaster und Dekan Wolfgang wurden zutiefst erschiittert, als
am 3. Juli 964 Erzbischof Heinrich in Italien, wohin er Kaiser Otto I. begleitet hatte,
an einer Seuche starb. Vor dem Tod empfahl der Erzbischof seinen decanus cleri-
corum dem Kaiser; er bat um Schutz fiir seinen Freund gegen Widersacher, denen die-
ser wegen seiner strengen Lebensweise verhafit war. Darauthin nahm Otto 1. den
widerstrebenden Wolfgang in die kaiserliche Kanzlei auf, die damals vom Kélner Erz-
bischof Brun, einem Bruder des Kaisers, geleitet wurde. Brun, fromm und hochgebil-
det, gleichermaflen Staatsmann und Bischof, verkérpert den Typus des geistlichen
Reichsfiirsten der ottonischen Zeit**. Auch er war um die Erneuerung im Geist der
monastischen Reform eifrig bemiiht. Wo]fgang konnte sich in dieser Zeit umfassende
Kenntnis in den Bereichen der Politik, der Verwaltung, iiberhaupt in der Verwaltung
einer grofleren Einheit erwerben. Dies kam ihm spiter wohl zustatten, wenn er auch
an der notwendigen Betriebsamkeit der grofien Kanzlei wenig Gefallen fand. In diesen
Monaten gewann Wolfgangs Entschluff, fortan als Ménch zu leben, entscheidende
Gestalt. Als Erzbischof Brun ihm einen Bischofsstuhl anbietet, lehnt er wiederum ab.
Er bleibt einige Zeit beim Erzbischof und wird dann auf eigene Bitten hin freundlich
entlassen’*?, _

Wolfgang kehrte zunichst in seine Heimat zuriick und wurde von den Seinen
freundlich aufgenommen. Seine Eltern befanden sich in dieser Zeit — Mitte der sechzi-
ger Jahre — noch am Leben; sie wiinschten, daf} er bei ihnen bliebe. Doch jetzt machte
Wolfgang radikal mit dem Vorhaben ernst, sich aus allem Getriebe der Welt zuriick-
zuziehen und sein Leben riickhaltlos Gott zu weihen. Er verteilte sein Eigentum unter
seinen Verwandten und wurde Ménch. Bezeichnenderweise trat er nicht in das reiche,
bliihende Inselkloster Reichenau ein, sondern ,wegen der strengeren Regel“* in das
einsam gelegene Kloster Einsiedeln. In dieser Zeit stand der Englinder Gregor als Abt
dem Kloster vor. Mit diesem Abt begann offensichtlich die stirkere Formung Einsie-
delns im Geist der lothringischen Reform. In Einsiedeln wirkte Wolfgang als Lehrer
der Klosterschule, bald unter betrichtlichem Zulauf auch aus benachbarten Kl5-
stern’®. Dies zeigt, dafl sich Wolfgang auch in dieser strengsten Zeit seines Lebens
nicht dem Dienst am Nichsten zugunsten privater Heiligung verschlossen hat.

Bischof Ulrich von Augsburg weilte 6fters als Gast in Einsiedeln. Er lernte den
hochbegabten, ernsten Ménch Wolfgang, der sein schwibischer Landsmann war,

* ].Fleckenstein, Die Hofkapelle der deutschen Kénige 11 (Schriften der Monumenta Ger-
maniae historica 16, 2) Stuttgarrt 1966; Ders., Brun 1., Erzbischof von Kéln, in: LMA 11, 1983,
753-755; O. Engels, Der Reichsbischof (wie Anm. 18); R. Schieffer, Der ottonische Reichsepis-
koFat zwischen Konigtum und Adel, in: Frithmittelalterliche Studien 23 (1989) 291-301.

** Otloh c. 9u. ¢. 10. MG. SS. IV 529.

¥ Otloh: ,propter artiorem regulae disciplinam®. MG. SS. IV 530. Arnold: ,Is primum inter
canonicos sive clericos laudabilem et castam duxerat vitam, dein artioribus regulis inplicari desi-
derans, in Suevia apud coenibitas, qui Solitarii vocantur, monachus professus est.“ Ebda. 556. —
O.Ringholz, Der hl. Wolfgang und das Benediktinerstift Einsiedeln, in: Mehler, Der heilige
Wolfgang (Festschrift 1894), 65-68; H. Keller, Kloster Einsiedeln im ottonischen Schwaben,
Freiburg i. Br. 1964; K.Bugmann, Der Ménch Wolfgang, in: Studien und Mitteilungen zur
Geschichte des Benediktiner-Ordens 78 (1967) 9-27; ]. Klose, St. Wolfgang als Ménch und die
Einfithrung der Gorzer Reform in Bayern, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg
6(1972) 61-88; E. Gilomen-Schenkel, Einsiedeln, in: LMA 111, 1986, 1743—-1746.

% Otloh c. 10. MG. $S. IV 530.
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schitzen und erteilte ihm die Priesterweihe®. Auf die personliche Verbundenheit mit
Bischof Ulrich kénnte der Versuch Wolfgangs zuriickgehen, unter den Ungarn, die
955 bei Augsburg vernichtend geschlagen worden waren, das Christentum zu verbrei-
ten. Dahinter stand aber wohl auch das alte aszetische Ideal der Glaubensverkiindi-
gung im fernen Land bei einem wilden Volk, wo der Tod als Glaubenszeuge, die héch-
ste Form christlicher Lebenserfiillung fiir den mittelalterlichen Menschen, durchaus
im Bereich des Moglichen war. Die Missionsfahrt Wolfgangs zu den Ungarn, unter-
nommen mit Erlaubnis seines Abtes, ist in die Zeit 971/72 anzusetzen. In der zweiten
Hilfte des zehnten Jahrhunderts bemiihte man sich von deutscher wie von ungari-
scher Seite gelegentlich um friedliche Nachbarschaft. Die grofie Politik ging dabei mit
dem Ziel der Christianisierung Hand in Hand; denn nur wenn die Eingliederung der
Ungarn in die Christenheit gelang, war die Wiederaufnahme der friiheren Raubziige
auszuschalten. Andererseits konnten sich die Ungarn selbst, die nun die Grenzen
ihrer Macht tiberdeutlich erfahren hatten, nur durch die Annahme des Christen-
glaubens gegen drohende Unterwerfungskriege ihrer christlichen Nachbarn stirker
sichern.

Wolfgangs Missionsversuch bei den Ungarn konnte unmittelbar nichts erreichen.
Es fehlten wohl auch die unterliflichen Voraussetzungen, namentlich die Kenntnis
der Sprache, der Sitten und Gebriuche; vor allem fehlte der politische Riickhalt, ohne
den jede mittelalterliche Mission zur Erfolglosigkeit verurteilt blieb. Dennoch wurde
Wolfgangs Ungarnmission richtungweisend fir die Zukunft. Wolfgang hat dieses
Anliegen seiner reifen Mannesjahre als Bischof von Regensburg so wenig vergessen,
wie zweithundert Jahre vor ihm Winfrith-Bonifatius die Friesenmission seiner frithen
Wirksamkeit auf dem europiischen Festland. Wolfgangs Schiilerin Gisela, die Toch-
ter des Bayernherzogs Heinrich des Zinkers, wurde die Gemahlin Stephans der Heili-
gen, des ersten christlichen Kénigs der Ungarn.

Wie wenig Wolfgangs Missionsfahrt offensichtlich vorbereitet war, zeigt auch
das mangelnde Einvernehmen mit dem Bischof von Passau und dem Erzbischof
von Salzburg, die seit Jahrhunderten die stlich angrenzenden Gebiete der Heiden-
schaft als ihr Missionsgebiet betrachtet haben. Dariiber war es beispielsweise schon
im neunten Jahrhundert zum harten Zusammenstofl der bayerischen Bischéfe mit
dem byzantinischen Slawenmissionar Methodius gekommen Bischof Piligrim
von Passau rief den fremden Missionar Wolfgang zu sich*, zeigte sich aber in kurzem

¥ Otloh c. 11. MG. $S. IV 530. Die Priesterweihe fand zwischen 964 und 972 statt. Weitlauff,
Bischof Ulrich von Augsburg (1993) 129.

3 Arnold: ,,... monasterium et non monachum deserens, immo secundum apostolum [1 Kor
12, 31] maiora 2 aemulari carismata cupiens, per Alamanniam devenit exul in Noricum. Ad cuius
orientalem partem cum humili comitatu pertendens, predicandi gratia Pannoniae petiit confinia.
E qua per Piligrinum Pataviensem episcopum evocatus, piae, ut decuit, humanitatis ab eo susci-
pitur et fovetur officio. Apud quem etiam rogatus et iussus mansit aliquot diebus; hoc inter cetera
prudenti secum tractans mente, quae prohibitus sit ab adducenda ad Deum Pannoniorum gente.
Quo commorationis tempore idem episcopus optime usus, utpote qui erat adprime eruditus et
genere nobilissimus, iuxta hoc quod apostolus dicit[ 1 Joh 4, 1]: Probate spiritus si ex Deo sunt,
clandestina et manifesta divini servitii observatione ac assidua sacrae scripturae indagatione satis
probavit, hunc quem susceperat non esse gyrovagum, sed stabilem verae fidei domesticum.*
MG. SS. 1V 556. — Otloh c. 13.: . abbatis sui licentia monasterium, et non monachum dese-
rens ... per Alemanniam devenit exul in Noricum. Ad cuius orientalem plagam cum humili
comitatu pergens, praedicandi gratia Pannoniae petit confinia. Ubi cum veterum fructices
errorum extirpare et steriles squalentium cordium agros euangelico ligone proscindere frugem-
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von dessen Personlichkeit so sehr beeindrucke, daff er Wolf%ang dem Kaiser empfahl,
als am 23. September 972 Bischof Michael von Regensburg™ gestorben war.

3. Wolfgang als Bischof von Regensburg

Nach dem Zeugnis der Quellen * ging die Initiative, den Mnch Wolfgang auf den
Regensburger Bischofsstuhl zu bringen, vom michtigen Bischof Piligrim von Pas-
sau*! aus; er wurde hierin unterstiitzt von einem Markgrafen, gewifl dem Markgrafen
Burchard der Ostmark, der zugleich als Burggraf in Regensburgerscheint *. Ein Grofl-
teil der Ostmark gehérte zum Passauer Sprengel. Dem Markgrafen war gewifl daran
gelegen, in Regensburg einen ihm genehmen Bischof zu wissen. Doch auch das Vor-
dringen der monastischen Reformgedanken wird mitgespielt haben. Piligrim von Pas-
sau und Erzbischof Friedrich von Salzburg, beide wohl der hochadeligen Aribonen-
sippe* zugehorig, haben sich der Erneuerungsbewegung in steigendem Mafle aufge-
schlossen gezeigt, wie spiter auch ihr Verhalten zum Kloster Niederaltaich und sei-
nem groflen Reformabt Gotthard* beweist. Die entscheidende Empfehlung Wolf-
gangs an den Kaiser kam aus dem Zusammenwirken Piligrims und Burchards. Nach
dem Zeugnis Arnolds von St. Emmeram vermochte der Markgraf viel beim Kaiser®.
Bemerkenswert ist auch der anfingliche Einspruch der Rite Piligrims gegen den
»armen und unbekannten® Mann Wolfgang, da doch Bewerber aus alten vornehmen
Geschlechtern vorhanden seien*. Boten Piligrims und Burchards schlugen Otto I1.,
dem kaiserlichen Mitregenten seines Vaters, Wolfgang als kiinftigen Bischof vor.
Ottoll., der damals mit seinem Vater zu Frankfurt Hof hielt, erklirte sich mit Wolf-
gang einverstanden, wies die anderen Bewerber zuriick und schickte eine Gesandt-
schaft nach Regensburg, damit Wolfgang nach dem Kirchenbrauch als Bischof ge-
wihlt und dann mit seinem Willen oder gegen seinen Willen nach Frankfurt geleitet
werde, wo der Kaiser Weihnachten zu feiern gedachte V.

Die Gesandtschaft traf Wolfgang noch bei Bischof Piligrim an. Man geleitete den
Moénch nach Regensburg, wo Klerus und Volk nun einmiitig Wolfgang zum Bischof

que fidei inseminare frustra laboraret, a Piligrimo Pataviense pontifice ab incepto revocatus est
opere. Dolebat enim idem pontifex, tantum colonum in sulcis sterilibus expendere laborem.
Cumaque ab eo revocaretur omnique humanitatis studio susciperetur, apud illum rogatus com-
morabatur aliquot diebus.“ MG. SS. IV 530s.

4 Janner I 348; K. Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg I, Regensburg 1989, 42f,

* Arnold: MG. §S. IV 556s. — Otloh c. 14. Ebda. 531.

# Zu Piligrim: LThK VIII® 509; LMA VI, 1993 (A. Zurstrafien).

* Zu Burchard: K. Lechner, Beitrige zur Genealogie der ilteren &sterreichischen Markgra-
fen, in: Mitteilungen des Instituts fiir &sterreichische Geschichtsforschung 71 (1963) 246-280,
bes. 246ff.; K.Reindel, in: Handbuch der bayerischen Geschichte. Hsg. v. M.Spindler, I%,
Miinchen 1981, 297f.; LMA 11, 1983, 940 (A. Schmid).

* G.Diepolder, Die Herkunft der Aribonen, in: Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte
27 (1964) 74-119; LMA T, 1980, 9291. (W. Stérmer).

* Wie Anm.17.

# ... Unde opere precium censeo, quo mittam ad marchiocomitem, cuius consilio multa
solet facere imperator ...“. MG. $S. IV 557,

“ Armold: ,... quidam respondentes dixerunt: Qui fieri potest, ut iste pauper et ignotus ad
honorem accedat tanti episcopatus, cum iam aliquae alti sanguinis personae hunc apud imperato-
rem prediis et pecunia compensantes sibi temptaverint acquirere?“. Ebd. 557. Ebenso Otlohc. 14.

¥ Otloh c. 14.
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erwihlten. Um Weihnachten 972 erhielt Wolfgang zu Frankfurt die konigliche Inve-
stitur. Die anwesenden Bischéfe hatten ihn fir wiirdig befunden, und Wolfgang,
der noch einmal unter Berufung auf seinen Monchsgehorsam widerstreben wollte,
gewann durch eine Predigt die Herzen aller. Von Frankfurt kehrte Wolfgang nach
Regensburg zuriick. Man holte ihn feierlich ein und geleitete ihn zunichst nach
St. Emmeram, der Grabstitte des heiligen Bischofs und Martyrers Emmeram und der
Regensburger Bischéfe; dann wurde er unter Jubelgesingen in der Kathedralkirche
des heiligen Petrus empfangen, nach kirchlichem Brauch neben dem Altar intronisiert
und nach einigen Tagen, noch im Januar 973, von Erzbischof Friedrich von Salzburg
und dessen Suffraganen zum Bischof geweiht*,

Uber zwei Jahrzehnte hat nun Wolfgang das ausgedehnte Bistum Regensburg mit
Tatkraft und Umsicht in schwieriger Zeit geleitet. ,Deserens monasterium, non
monachum® - das Ménchsheim hatte er verlassen, nicht das Ménchtum, wie Arnold
und Otloh hervorheben*’. Auch iuflerlich wollte Wolfgang das einfache Gewand
nicht ablegen*’. Wichtiger wurde, dafl er, erfiillt vom Ideal der monastischen Erneue-
rung, nun als Bischof der lothringischen Reform in Bayern zum Sieg verhalf®'. Und
diese monastische Reform wurde immer mehr zu einer Erneuerungsbewegung der
ganzen abendlandischen Kirche.

Wie seine Vorginger war Wolfgang zunichst Bischof von Regensburg und Abt des
Grofiklosters St. Emmeram in einer Person. Diese Personalunion mochte in der frii-
hen Zeit sinnvoll und wohl auch notwendig gewesen sein. Im Lauf der Zeit waren
begreiflicherweise immer wieder Streitigkeiten daraus erwachsen, da auch die Giiter
des Domstiftes St.Peter mit denen des heiligen Emmeram sich vermengten. Das
klosterliche Leben in St. Emmeram hatte Schaden genommen. Der Ménch Arnold
klagt, die Bischofe hitten zwar wegen der zeitlichen Vorteile den Abtstitel gefiihrt,
aber nicht die Pflichten der Abte erfiillt. Die Monche versorgten sich weitgehend sel-
ber. Die Alteren trugen leinene Hemden, wenn sie solche erhalten konnten, die Jiinge-
ren wollene. Die ilteren Ménche bewohnten Zellen und geheizte Gemicher, wo die
jiingeren ihnen zur Uberwachung zugeteilt waren. Doch nahmen die Ménche die meist
spirlichen Mahlzeiten gemeinsam ein. Sie afien auch Végel. Im allgemeinen vollzog
sich das monchische Leben in St. Emmeram nach den gelockerten Gewohnheiten,

* Arnold: ... cum his qui missi erant a principe tetendit in partes occidentales Baioariae.
Cumgque perventum esset ad Reginam civitatem [Regensburg], clerus et populus, secundum
morem ecclesiasticum unanimiter episcopali facta electione, ad imperatorem eum miserunt cum
universali legatione. Qua clementer suscepta, et beato viro ab episcopis probato, ac sermone in
presentia eorum ab ipso sapienter prolato, imperialis eum assumens potentia per pediam pastora-
lem honorem ei dedit pontificalem; statimque ut curam sui et gregem dominicum illi commisit,
non cum parvo comitatu ad Ratisbonam eum remisit. Ubi cum multorum fideli et favorabili sus-
ciperetur occursu, primum beato Emmerammo se humiliter presentavit, deinde per singula
Ratisbonae monasteria sanctorum petiit suffragia, novissime vero solemni facta preparatione seu
processione, ad sancti Petri ecclesiam accessit. In quam cum canticis laeticiae et exultationis voce
introductus, atque more pontificum secus altare intronizatus, a clero et a populo summo pastori
commendatur, necnon a Friderico archiepiscopo et illius suffraganeis post aliquot dies in sacer-
dotem apostolicum ibidem consecratur.“ MG. SS. IV 557.

0 Siehe Anm. 38.

* Arnold: ... ob episcopale fastigium nequaquam voluit mutare monasticum habitum, quasi
erubesceret monachus esse, qui fuerat; sed quam intus habuit humilitatem mentis, foris ostendit
bonis exemplis et mediocribus vestimentis.“ MG. SS. IV 557,

*! Bauerreif§ 11 17-30.
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wie sie damals in den koniglichen Kléstern galten. Wolfgang empfand den zerfahrenen
Betrieb um so schmerzlicher, da er die Regelstrenge und gleichzeitig die Geisteskultur
Einsiedelns gewohnt war. Er erkannte rasch, dafl der Bischof nicht gleichzeitig Abt
eines groflen Klosters sein konnte. Deshalb trennte er schon in den Anfingen seiner
bischéflichen Regierung beide Wiirden. Dem Kloster gab er schon 974 ,,in geistlichen
Angelegenheiten” in dem Ménch Ramwold von St. Maximin zu Trier einen eigenen
Vorstand, anfinglich als Propst, im Jahr 975 als Abt. Auch die Giiter wurden abge-
grenzt®, Dies war ein hochherziger, der Sache dienlicher Entschlufl. Der Streit
freilich um die rechtliche Stellung des Klosters dem Bischof gegeniiber brach spater
immer wieder auf.

Abt Ramwold zihlte an die siebzig Jahre, als er nach Regensburg berufen wurde,
stand aber noch in starker Lebenskraft. Ein Vierteljahrhundert hat dieser tiichtige
Ménch St. Emmeram geleitet und das Kloster im Geist bester benediktinischer Tradi-
tionen einem neuen geistlichen und kulturellen Hohepunkt entgegengefihrt, der
schonsten Bliitezeit seiner mehr als tausendjihrigen Geschichte. Vornehmlich von
St. Emmeram aus entstanden neue Strahlungspunkte der monastischen Reform in den
Klostern Tegernsee, Niederaltaich und Miinsterschwarzach .

Das Fiir und Wider der Aufstellung eines eigenen Abtes in St. Emmeram und der
Giiterabgrenzung hat Arnold in seinem recht anschaulichen Bericht festgehalten®.
»Uber solches Vorgehen waren einige der Mitpriester und Ratgeber des Bischofs
ungehalten und sagten: Warum entziehst du mir und deinen Priestern die Giiter, die
zu St.Emmeram gehoren? Viele sind deines Lobes voll, doch hierin loben sie dich
nicht, sondern tadeln dich. Mache Gebrauch von dem Amt des Bischofs und des
Abtes, wie es deine Vorginger zu tun gewohnt waren bis auf den heutigen Tag, da-
mit ihnen der Nutzen gewisser Ertrignisse (die eigentlich den Ménchen allein hitten
zugutekommen sollen) nicht entgehe. Voll der Weisheit entgegnete ihnen Wolfgang:
Ich schime mich nicht, wenn man mich ungeschickt und téricht nennt wegen Gott.
Thr aber sollt wissen, dafl ich mir niemals eine Last auferlegen werde, die ich nicht
tragen kann, nimlich den bischéflichen Namen und den eines Abtes. Es ist hin-
reichend fiir einen Bischof, mit aller Wachsamkeit sein Hirtenamt zu verwalten; aber
auch fiir einen Abt ist es mithsam genug, wenngleich hochst fruchtbringend, fir das
Heil der Briider zu sorgen und nach jeder Hinsicht die Geschifte seines Klosters gut
zu verwalten. Ubrigens, um weiter einzugehen auf das, was ihr mir vorgestellt habt,
die Giiter des heiligen Emmeram, von denen ihr sagt, daf} ich sie so leichthin vergeude,
diese will ich nicht verlorengehen lassen, sondern ich will sie fiir den, welchem sie
geschenkt worden sind, und fiir den Gebrauch der Diener Gottes und fiir unseren
bischéflichen Sitz in jeder Weise bewahren und erhalten. Es verhilt sich also die Sache
ganz anders, als ihr denkt. Ich fiirchte sogar, wir werden kaum der gottlichen Strafe
entgehen, da wir von den Giitern der Heiligen die mehreren und besseren zu unserem
Dienst bestimmt, jenen aber, gezwungen, ja tiberwunden durch die Gerechtigkeit nur
das Geringere gelassen haben, ihnen, die als Freunde Christi durch ihren Gottesdienst
bei Tag und bei Nacht dem Herrn niherstehen, die ihn loben in seinen Heiligen.
Darauf antwortete jene, die solche Verhandlungen angeregt hatten: Wahrlich, du
hast Gott in Barmherzigkeit und Gerechtigkeit gepriesen; dem Menschlichen hast du

52 Arnold: MG. SS. IV 559. — Zu Ramwold: LThK VIII* 988.
53 Bauerreifs I 21-30; Spindler I* 473-477, 535-545.
* Arnold: MG. SS. TV 559.
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gebiihrend das Géttliche vorgezogen, die alte Gewohnheit in nutzbringender Weise
geindert. Was bleibt uns selber anderes iibrig, als zu sagen: Gott sei Dank! So sei es!“

Wie schon in Trier geiibt, bemiihte sich Wolfgang auch in Regensburg um die Wie-
derherstellung der vita canonica an der Kathedrale. Unter seinem Vorginger, Bischof
Michael, war die Regel Bischof Chrodegangs von Metz bei den Regensburger Kanoni-
kern in Verfall geraten. Bischof Wolfgang restituierte sie””. Die Kanoniker mufiten
wieder gemeinsam wohnen, essen und schlafen, das vorgeschriebene Stillschweigen
einhalten, und sie sollten nur zu den vorgesehenen Zeiten das Haus verlassen. Ande-
rerseits sorgte der Bischof aber gut fiir die leiblichen Bediirfnisse seiner Kleriker. Die
Jiingeren mufiten fleiflig studieren, wobei Wolfgang selbst den Fortgang iiberwachte,
die Alteren eifrig beten und geistlicher Lesung obliegen>®.

Personliche Vorteile, Machtdenken und Einkiinfte stellte Bischof Wolfgang auch
bei der Losung des bohmischen Missionsgebietes aus der Jurisdiktion des Bischofs
von Regensburg zuriick. Die Christianisierung der slawischen Vélkerschaften Boh-
mens und Mihrens war ohne Zweifel von Bayern ausgegangen, wobei die Mission
wohl von Anfang an direkt von Regensburg aus unternommen wurde. Regensburg,
seine Bischofe und das Domkloster bildeten schon im neunten Jahrhundert einen der
Mittelpunkte der gesamten Slawenmission. Die Strahlungskraft St. Emmerams reichte
tiber Prag und Neutra (in der heutigen Slowakei) hinaus bis Krakau und Kijew. Die
Unterstellung Bohmens unter die geistliche Leitung des Bischofs von Regensburg
beginnt wohl im ausgehenden neunten Jahrhundert; im zehnten Jahrhundert ist sie
sicher bezeugt”. Gegen vielerlei Widerstinde, nicht zuletzt von seiten seiner Kanoni-

% Zu Chrodegang von Metz (}766) und zur Kanonikerreform: LMA II 1948-1950 (O. G.
Oexle); M. Heim, Chorherren-Reformen im Frith- und Hochmittelalter, in: Miinchener Theo-
lo§ische Zeitschrift 46 (1995) Heft 1.

¢ Otlohc. 18. MG. SS. IV 534.

% K.Bosl (Hg.), Handbuch der Geschichte der Bohmischen Linder I, Stuttgart 1967, darin
bes. K. Richter, Die béhmischen Linder im Frith- und Hochmittelalter (S. 165-347); E. Herr-
mann, Zur frithmittelalterlichen Regensburger Missionin Bohmen, in: Verhandlungen des Histo-
rischen Vereins fiir Oberpfalz und Regensburg 101 (1961) 175-189; F. Graus, Die Entstehung der
mittelalterlichen Staaten in Mitteleuropa, in: Historica 10 (Prag 1965) 5-65; Ders., Béhmen
zwischen Bayern und Sachsen. Zur bohmischen Kirchengeschichte des 10. Jahrhunderts, ebd. 17
(1969) 5-42; J.Kadlec, Auf dem Weg zum Prager Bistum, in: F.Zagiba (Hg.), Geschichte
der Ost- und Westkirche in ihren wechselseitigen Beziehungen, Wiesbaden 1967, 29-45;
G.Schwaiger-]. Staber (Hg.), Regensburg und Béhmen. Festschrift zur Tausendjahrfeier des
Regierungsantritts Bischof Wolfgangs von Regensburg und der Errichtung des Bistums Prag
(= Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 6), Regensburg 1972; darin: J.Staber,
Regensburg und Béhmen bis 870 (S.11-16); Ders., Die Missionierung Bohmens durch die
Bischofe und das Domkloster von Regensburg (S.29-37); E.Herrmann, Bischof Tuto von
Regensburg (894-930) (S.17-28); P. Hilsch, Der Bischof von Prag und das Reich in sichsischer
Zeit, in: Deutsches Archiv 28 (1972) 1-41; F. Seibt (Hg.), Bohemia sacra. Das Christentum in
Bohmen 973-1973, Diisseldorf 1974; P. Mai, Regensburg als Ausgangspunkt der Christianisie-
rung Bohmens, in: Schriftenreihe des Regensburger Osteuropainstituts 1 (1973) 9-21; J. Hem-
merle, Mission und Kléster der bayerischen Benediktiner in Béhmen, in: Tausend Jahre Bistum
Prag 973-1973, Miinchen 1974, 52—69; Z. Krumphanzlovi, Die Regensburger Mission und der
Sieg der lateinischen Kirche in Bohmen im Licht archiologischer Quellen, in: Annales Instituti
Slavici 8 (1974) 20-41; F.Prinz, Béhmen im mittelalterlichen Europa, Miinchen 1984, 62-89
( Lit.); Tausend Jahre Benediktiner in den Klostern Bfevnov, Braunau und Rohr. Bearbeitet von
J. Hofmann (Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktinerordens, 33. Erginzungs-
band), St. Ottilien 1993 (mit reicher Lit.); Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg I
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ker, gab Wolfgang seine Zustimmung, daf 973 fir das Herzogtum Béhmen in Prag
ein eigenes Bistum errichtet werden konnte. Hinter dieser Neugriindung stand der
dringende Wunsch Herzog Boleslavs II. von Béhmen und vor allem der Wille Kaiser
Ottos 1., der B6hmen dem bayerischen Einfluf} entziehen wollte. Als das Werk zur
Ausfithrung kam, verfaite Wolfgang — dem Bericht Otlohs zufolge®® — den Vertrag
mit eigener Hand. Der Bohmenherzog vergiitete dem bischéflichen Stuhl zu Regens-
burg den erlittenen Einkommensverlust durch Schenkung mehrerer Giiter in der
Gegend von Pilsen, darunter Konigswart und Wolfeneck. Die politische Absicht des
Kaisers, Bohmen aus dem bayerischen Einflufibereich zu 16sen, wird auch darin sicht-
bar, dafl der Sachse Tiethmar zum ersten Bischof von Prag bestellt und vom Mainzer
Erzbischof Rupert 976 geweiht wurde. Das neue Bistum wurde nicht, wie es kirch-
lichem Brauch bei Ausgliederungen entsprochen hitte, der Kirchenprovinz Salzburg
zugeteilt, sondern der Mainzer Kirchenprovinz. Der Erzbischof von Mainz sollte
dadurch auch fiir die Einbuflen entschidigt werden, die er durch die Errichtung des
Erzbistums Magdeburg im Osten erlitten hatte®.

Die Zustimmung Bischof Wolfgangs zur Errichtung des Bistums Prag wiegt um so
schwerer, wenn man das Verhalten anderer Bischofe dieser Zeit in dhnlichen Fillen
vergleicht. Man denke nur an die schier endlosen Streitigkeiten um die Errichtung der
Kirchenprovinz Magdeburg im gleichen zehnten Jahrhundert. Lange Jahrzehnte
hatte vornehmlich die Regensburger Kirche christlichen Glauben und christliche Kul-
tur in den béhmischen Landen verbreitet, mit viel Mithen und Gefahren. Jetzt entlief§
Bischof Wolfgang die erstarkte bohmische Kirche aus geistlichem Verantwortungs-
bewufltsein aus seiner Obhut. Seine Haltung spiegelt sich trefflich in den schénen
Worten, gesprochen gleichsam zum Geleit fiir das junge Bistum: ,, Wir sehen im Bo-
den jenes Landes eine kostbare Perle verborgen, die wir nicht, ohne unsere Schitze
zu opfern, gewinnen kdnnen. Deshalb héret: Gern opfere ich mich selbst und das

53-58; Bischofe, Monche u. Kaiser (Geschichte des Christentums Bd. 4, 1994, wie Anm.4),
895—-897.

¥ Otloh ¢.29: ,Inter tanta pietatis studia videtur pandendum, quid etiam famulus Dei egerit
super gente Poemorum. Haec namque gens noviter per christianam imbuta fidem, sacrilega
idola, licet tepide, abiecit; sed quomodo catholicam exequeretur religionem, quoniam caruit
pastore, prorsus ignoravit. At medius Otto caesar, divinae cultor praecipuus religionis, a glorioso
duce Heinrico ceterisque fidelibus est interpellatus, ut quod apud istam gentem esset, pro
Domini amore regali potestate perageret. Talibus igitur petitionibus caesar libenter assensum
praebuit. Sed quoniam Poemia provincia sub Ratisponensis ecclesiae parrochia extitit, peragi
non potuit, nisi ipsius antistitis praesidio. Unde rex, legatione missa ad episcopum, petiit, ut
acceptis pro parrochia praediis, in Poemia sibi liceret episcopatum efficere. Tund vir Dei nimium
laetatus in his quae dicta sunt sibi, primates suos convocavit, exquirens ab eis consilium, quo-
modo caesari conveniens redderet responsum. Illis autem ne petitioni tali consentiret unanimiter
consiliantibus, dixit: Pretiosam igitur margaritam sub praedictae latentem provinciae terra con-
spicimus, quam ni venditarum comparatione rerum non acquirimus. Ideoque audite quae dico.
Ecce ego me meaque omnia libenter impendo, ut ibi domus Domini per corroboratam scilicet
ecclesiam stabiliatur. Haec ergo memorans, consensurum se caesari remandavit. Cumque tem-
pus peragendi concambii venisset, tanta favit alacritate, ut ipse privilegium componeret.“ MG.
§S. 1V 538.

> Janner 1 378-381; Jedin, Handbuch II 272f. Vgl. Handbuch der Geschichte der béhmi-
schen Linder. Hsg. v. K. Bosl, I, Stuttgart 1967, 216f.; A.Landersdorfer, Die Griindung des
Erzbistums Magdeburg durch Kaiser Otto den Groflen, in: Miinchener Theologische Zeitschrift
46 (1995) Heft 1.
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Meinige auf, damit dort die Kirche erstarke und das Haus des Herrn festen Boden
gewinne.“*

Die engen Beziehungen zwischen Regensburg und Béhmen erhellen auch aus dyna-
stischen Verbindungen dieser Jahre. Herzog Boleslav I1., einer der frémmsten Pre-
mysliden, vermihlte sich in zweiter Ehe mit der Prinzessin Hemma, die méglicher-
weise bayerischer Herkunft war; sein Sohn Ulrich wurde am bayerischen Herzogshof
in Regensburg erzogen, ebenso Milada, eine Schwester Bolelavs II., die 973 auf dem
Hradschin in Prag ein Benediktinerkloster griindete. Um die Mitte des zehnten Jahr-
hunderts schon hatte man Strachkwas, den Neffen Wenzels des Heiligen, nach
St. Emmeram zur Erziehung gegeben, wo er Bruder Christian hiefl. 989 reiste
Strachkwas mit Erlaubnis seines Abtes Ramwold nach Bshmen, um seinen Bruder
und seine b6hmische Heimat wiederzusehen. In dieser Zeit war Adalbert Bischof von
Prag; als er 997 abdankte, wurde Bruder Christian auf den Prager Bischofsstuhl er-
hoben. Um Weihe und Investitur zu erhalten, ging er nach Deutschland, starb aber am
Schlagfluff zu Mainz®'.

Die Missionierung der Regensburger Kirche in B6hmen, vollzogen hauptsichlich
in den drei Menschenaltern von etwa 895 bis 973, gehort zu den grofiten Leistungen
der bayerischen Kirche im friihen Mittelalter. Sie steht wiirdig neben dem Christiani-
sierungswerk Salzburgs in Karnten, Passaus in Niederdsterreich und Ungarn, Frei-
sings im Gebiet der 6stlichen Alpen.

Ein Schriftsteller des elften Jahrhunderts preist Regensburg einmal als zweites
Athen, wo die Studien blithen und die wahre Philosophie iiberreiche Frucht trigt®.
Mit Bischof Wolfgang und dem befreundeten Abt Ramwold entfaltete sich neues reli-
gioses und kulturelles Leben. Das noch enthaltene Bibliotheksverzeichnis von St. Em-
meram® zeigt die ganze Breite zeitgenossischen Wissens, von der Theologie bis zur
Medizin und Mathematik, zur Pidagogik und Geschichtsschreibung. Wolfgang lie§
im Kloster einen Bibliothekssaal bauen; iiber den Eingang setzte er die Worte, die
wohl von ihm selber stammen: ,Iusserat aediculam mandrita Lupambulus istam*
(Dieses Gebiude wurde auf Wolfgangs Weisung errichtet) *. Die Emmeramer Schreib-
schule blithte auf, Buchmalerei und Goldschmiedekunst brachten herrliche Werke
hervor. Zu vielen hochstehenden Klostern bestanden rege Beziehungen. Das Reform-
kloster St. Emmeram wurde eine Pflanzschule vieler hervorragender Minner in Kir-
che und Staat. Wolfgangs Lieblingsschiiler Tagino wurde Erzbischof von Magdeburg,
Poppo Erzbischof von Trier, Boso Bischof von Merseburg, Balderich Bischof von
Littich. Ménche von St. Emmeram wurden als Abte nach St.Peter in Salzburg
gerufen, nach Benediktbeuern, Weltenburg und Seeon, auf die Bischofsstiihle von
Hildesheim, Meiflen und Koln. Aus St. Emmeram kam schliefflich Wilhelm von Hir-
sau, der eine neue michtige Welle monastischer Reform einleitete, und selbst die
grofle Abtei Cluny erbat spiter den Emmeramer Ménch Ulrich als Abt®,

% Otloh c. 29. MG. SS. TV 538.

ol Janner 1381;s. Anm.57.

© ,Ratisbona vere secunda Athene, aeque studiis florida, sed verioris philosophiae fructibus
cumulata.“ Holzer 10, 125.

© Adbreviatio librorum S. Emmerammi, quae tempore Ramuoldi abbatis facta est. Abge-
druckt bei Janner 1 417-419.

# Otloh c. 2: ... in quodam armario, quod ipse construi praecipit, inter reliqua, sicut erat
poematum compositor, ita scripsit: Iusserat...“. MG. §8. IV 527. Dazu Arnold. Ebda. 556.

 Bauerreifl 11 17-97; M. Piendl, Sankt Emmeram: LThK IX? 141f.; Spindler I* 591-595,
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Aus dem Regensburger Bildungskreis um Bischof Wolfgang und das Emmerams-
kloster gingen auch zahlreiche bedeutende Laien hervor, an der Spitze Herzog Hein-
rich von Bayern, der spitere heilige Kaiser Heinrich II., dann dessen Geschwister
Bruno, der spitere Bischof von Augsburg, Brigida, spitere Abtissin von Niedermiin-
ster in Regensburg, und Gisela, die Gemahlin Kénig Stephans von Ungarn. Weniger
erfolgreich als die Reformen in St. Emmeram und bei der Domgeistlichkeit erwiesen
sich dhnliche Bemithungen um die beiden adeligen Kanonissenstifte der Stadt Regens-
burg, Niedermiinster und Obermiinster. Der Bischof griindete nun ein neues Bene-
diktinerinnenkloster ,Mittelmiinster an der Regensburger Kirche St.Paul. Diese
regeltreuen Nonnen sollten den Kanonissen ein frommes Vorbild geben. Doch hielt
das exemplarische Leben bei St. Paul nicht auf die Dauer an; die Nonnen folgten viel-
mehr dem Beispiel der Stiftsfrauen®.

Zu den selbstverstindlichen Pflichten eines Reichsbischofs gehorte der Dienst am
Reich. Die Bischéfe mufiten nicht nur dem koniglichen Heerbann folgen; Bayern litt
in dieser Zeit wiederholt schwer unter den Zerwiirfnissen der koniglichen Sippe® Kai-
ser Otto I. hatte das Herzogtum Bayern seinem Bruder Heinrich iibertragen, der sich
gegen ihn auflehnte, dann dessen Sohn Heinrich (dem Zinker). Dieser plante mit
Unterstiitzung des Bischofs Abraham von Freising eine Verschworung gegen sei-
nen kaiserlichen Vetter Otto II. Nach Aufdeckung des Planes wurden Herzog und
Bischof verbannt. Aber Heinrich der Zinker konnte flichen und unternahm nun
einen blutigen Aufstand. Mit Ausnahme Abrahams von Freising hielten alle bayeri-
schen Bischofe zu Kaiser Otto I1., der im Juli 976 Regensburg eroberte. Bischof Wolf-
gang von Regensburg floh in dieser Zeit (976/77) auf regensburgische Besitzungen am
Abersee im Salzkammergut, um das bischéfliche Kloster Mondsee. Wolfgang refor-
mierte diese Abtei. Sein Aufenthalt bot offensichtlich den historischen Kern der spite-
ren, von bunten Legenden umrankten Verehrung des Heiligen am Abersee, der nun
zum St.-Wolfgang-See wurde. Von Mondsee aus bereiste Wolfgang die Giiter des
bischéflichen Stuhles in der Ostmark, an der Erlauf, die durch die Ungarnkriege
schwer gelitten hatten. Er bemiihte sich um eine neue Besiedlung der entvélkerten
Gebiete und um ihre wirtschaftliche Hebung. Wahrscheinlich gehen auch einige
Kirchen der alten Ostmark auf Wolfgang zuriick **.

Im Jahr 978 findet sich Bischof Wolfgang im Heer Kaiser Ottos I1., als dieser Konig
Lotharvon Westfranken bekriegt. Als beim Riickzug Wolfgangs Abteilunganderhoch-
geschwollenen Aisne in hohe Gefahr geriet, von den nachdringenden Westfranken
gefangen zu werden, gab Bischof Wolfgang ein Beispiel seiner Kihnheit. Er rief nach
dem Bericht Otlohs den Namen des Herrn an, gab seinem Rofl die Sporen und stiirzte
sich in die reifende Flut. Alle seine Gefolgsleute brachte er sicher iiber den Fluf8®’.

751f. (Reg.); Ratisbona Sacra. Das Bistum Regensburg im Mittelalter. Ausstellung anlifilich des
1250jahrigen Jubildums der kanonischen Errichtung des Bistums Regensburg durch Bonifatius
739-1989. Hg. von P.Morsbach (Kunstsammlungen des Bistums Regensburg, Di6zesan-
museum Regensburg, Kataloge und Schriften, Bd.6), Miinchen - Ziirich 1989), bes. 178-188.

% Otloh c. 17. MG. SS. IV 533; Janner I 396—402.

¢ Uber die politischen Verhltnisse siehe K. Reindel, in: Spindler 12 289-324.

68 1,Zibermayr, St. Wolfgang am Abersee, Horn 19617%; R. Zinnhobler, Der historische Kern
der Wolfgang-Legende, in: Oberdsterreichische Heimatblitter 21 (1967) 85-87; Ders., Wie alt
ist die Kirche von St. Wolfgang am Abersee?, in: Mitteilungen des Oberdsterreichischen Lan-
desarchivs 9 (1968) 163-169; Ders., Der heilige Wolfgang und Osterreich, in: Beitrige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 6 (1972) 95-103.

% Otloh c. 32. MG. $S. 1V 539.
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Zwei Jahre spiter folgte Wolfgang dem Aufgebot des Kaisers zum ungliicklichen
Italienzug; er endete im Juli 982 in der furchtbaren Niederlage des deutschen Heeres
in Unteritalien. Wieweit Wolfgang personlich an diesem Unternehmen in Calabrien
teilnahm, ob er nur sein befohlenes Kontingent an Reitern und Knechten stellte, ist
nicht sicher auszumachen. Die Zahlen des Heeresaufgebotes zu diesem Italienzug zei-
gen, wie wichtig die geistlichen Fiirsten fiir das Reich waren: Sie stellten 1504 Mann
gegeniiber dem Aufgebot der Laien von etwa 600 Mann. Dieses Aufgebot von 981
kann auch einen ungefihrlichen Eindruck der damaligen Wirtschaftskraft und Lei-
stungsfahigkeit der Reichsbistiimer und Reichsstifte vermitteln: Mainz hatte 100 Pan-
zerreiter zu stellen, K6ln ebensoviele, Trier und Salzburg je 70; die Bistiimer Straf-
burg und Augsburg je 100, Regensburg 70, Wiirzburg, Liittich und Verdun je 60,
Worms, Eichstitt, Konstanz, Chur und Freising je 40, Speyer, Toul und Siben (Bri-
xen) je 20, Cambrai 12. Von den Groflabteien hatten zu stellen Fulda und die Reichen-
au je 60 Panzerreiter, Weiflenburg im Elsafl und Lorsch je 50, Hersfeld, Priim, Ell-
wangen und St. Gallen je 40, Kempten 30, Murbach 20, Stablo und Inden (Korneli-
miinster) zusammen 12 Panzerreiter’. Als Otto II. im Sommer 983 zu Verona
Reichstag hielt, erscheint Wolfgang wieder in der Umgebung des Kaisers. Hier wurde
der unmindige Sohn des Kaisers, Otto I11., zum Kénig gewihlt. Schon am 7. Dezem-
ber dieses Jahres starb der Kaiser in Rom, erst achtundzwanzig Jahre alt”".

Nach dem frithen Tod Ottos II. wurde der Bayernherzog Heinrich (der Zinker) aus
neuerlicher Gefangenschaft entlassen. Sofort verfolgte er wieder seine alten ehrgeizi-
gen Pline. Er bemichtigte sich des kéniglichen Kindes Otto ITI. Damit war der Kaise-
rinwitwe Theophanu die Vormundschaft entrissen. Diesmal standen die bayerischen
Bischofe auf seiten des aufriithrerischen Herzogs, nicht nur Abraham von Freising,
sondern auch Wolfgang von Regensburg und Albuin von Brixen. Der Aufstand brach
zusammen, Heinrich unterwarf sich und wurde erneut mit dem Herzogtum Bayern
belehnt. Zu seiner Umwandlung in einen friedfertigen Fiirsten mag Wolfgang, der
Bischof seiner Residenzstadt Regensburg und Erzieher seiner Kinder, wesentlich bei-
getragen haben.

Der gegen sich selber aszetisch strenge, in allen bischéflichen Verpflichtungen
hochst gewissenhafte Bischofsménch” war giitig gegen alle Not. Im Hungerjahr 987
half er grofiziigig mit Brotgetreide aus dem bischoflichen Kornkasten”.

Auf einer Fahrt nach Péchlarn, zu den ausgedehnten Besitzungen des bischéflichen
Stuhles in der Ostmark, ereilte den etwa siebzigjihrigen Bischof der Tod. Arnold
von St. Emmeram”* berichtet, der Bischof habe sein Ende kommen sehen und sich
christlich darauf vorbereitet. Er verteilte auf der Fahrt reiches Almosen. Wolfgang
wollte in Pupping bei Linz, wo sich eine Kapelle des von ihm stets hochverehrten hei-
ligen Otmar befand, den Tod erwarten. Man brachte den Sterbenden in das Kirchlein
vor den Altar des heiligen Otmar, wie er wiinschte. Als er aus der Bewufitlosigkeit
erwachte und noch einmal ein wenig Kraft gewann, setzte er sich auf und leistete die

7° Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands 111 32f.

7! Janner I 389-392; LMA VI (1993) 15671 (T. Struve).

’ Otloh berichtet c. 28 von eifriger Predigtritigkeit Wolfgangs, obwohl er ,impeditioris lin-
guae“ gewesen sei. Arnold (MG. SS. IV 558) und Otloh (c. 19-27) rilhmen Wolfgangs seelsorg-
lichen Eifer und seine Mildtitigkeit iiber das ganze Bistum hin.

” Otlohc. 26. MG. $S. IV 537.

7 MG. SS. IV 565. - J. Staber, Die letzten Tage des hl. Wolfgang in der Darstellung Arnolds
von St. Emmeram, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 6 (1972) 89-94.
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Confessio, d.h. der Bischof betete mit seiner Umgebung abwechselnd das Confiteor
mit den anschlieRenden Bitten um Vergebung der Siinden (Miseratur); diese Form
wird vom Sterben des seligen Abtes Ramwold ausfihrlicher berichtet. Man hatte dem
Bischof das Orarium umgelegt. Wolfgang richtete noch einmal sein Wort an seine
Begleiter und empfing dann die Sterbesakramente. Leute der Umgegend hatten sich
dazu im Kirchlein versammelt. Als nun die Diener Wolfgangs alle aufier den Familia-
ren aus der Kirche weisen wollten, verbot ihnen dies der Bischof mit dem Hinweis auf
das arme Sterben des Herrn am Kreuz vor aller Augen. Er liefl sich auf den Boden
legen und verschied, fromm und gottergeben, wie er gelebt hatte. Es war am 31. Okto-
ber 994, einem Mittwoch. Sein getreuer Freund Graf Aribo und Erzbischof Hartwich
von Salzburg geleiteten den Leichnam die Donau hinauf nach Regensburg. Hier
wurde der Tote in der Kathedrale des heiligen Petrus empfangen. Man hielt die Got-
tesdienste und bahrte ihn in der nahen Stephanskirche auf, angetan mit den bischof-
lichen Gewindern. Acht Tage nach dem Tod wurde Wolfgang wie sein Vorginger in
der Kirche des heiligen Emmeram beigesetzt, im Ostteil der Basilika™. Die Stelle
der urspriinglichen Beisetzung ist im vorderen Teil des stidlichen Seitenschiffes bis
heute durch ein Platte und ein Hochgrab des Spatmittelalters gekennzeichnet. Die
Bodenplatte trigt die Inschrift: Primo hic Sanctus Wolfgangus fuit tumulatus.

7 Arnold: ... iussit in agone novissimo, ut a fidelibus in oratorium portaretur et ante altare
beati Otmari deponeretur. Quod cum factum esset, aliquantulum ex infirmitate convalescens,
resedit; et orarium accipiens per confessionem primum se expiavit. Dein qui aderant pro fide, spe
et caritate satis utiliter et luculenter commonefaciens, eos ac omnes sibi commissos et nihilomi-
nus obitum suum cum intimis suspiriis Deo et sanctis eius commendavit; sicque, viatico sumpto,
humo tenus se humiliavit. Tund aeditui sive cubicularii eicere temptabant universos de ecclesia,
exceptis familiaribus ibi ex more commanentibus. Quos vir Dei prohibuit, dicens: Reserate
ostia, sinite omnes, qui hic manere velint, adesse resolutioni nostrae. Non enim nos, qui sumus
mortales, erubescere debemus nisi ex malis operibus, cum mortis debitum necessario exsolveri-
mus; quandoquidem Christus, qui nihil morti debebat, ferme nudus mori non erubuit in cruce
pro generis humani salute. Aspiciat quisque in morte nostra, quod pareat et caveat in sua. Deus
misereri dignetur et mihi misero peccatori mortem nunc patienti, et cuique eam timide ac humi-
liter aspicienti. Haec cum dixisset, reverenter expiravit. Mox advenitarchiepiscopus bonaememo-
riae Hartwicus et Arbo comes quidam, ex numero fidelium fidelissimus, viroque Dei inter laicos
carissimus. Hos quoque illo venturos, nocte preterita spiritu predoctus venerabilis presul Wolf-
gangus, innotuit quibusdam, post longa silentia, et corporis relaxata molestia, astantes terrens, ac
sic subito inquiens: Mundate domum, purgate atria, hodie venient boni hospites. Et ut credatis
mihi, quia verum dico, hoc vobis erit signum ex ore meo: Navis, in qua ferebantur bona domini
Hartwici archipontificis et Arboni optimi comitis naufragium atque iacturam in Danubio per-
pessa est; sed per misericordiam Dei homines salvi facti sunt, et ipsi domini mox post obitum
meum vobis erunt adventuri. Quid multa? Completis his quae dicta sunt a beato Wolfgango,
corpus eius comitatum ab archiepiscopo et a populo fidelium copioso est religiose translatum,
necnon die a transitu illius septimo in civitatem Ratisbonam allatum. Ubi cum presul beatus apud
sanctum Petrum esset susceptus, ac vigiliarum missarumque celebrationibus Deo, cui famulaba-
tur, foret commendatus, in basilica beati Stephani prothomartiris, ut vivens preceperat, pontifi-
calibus infulis, in quibus consecratus erat, induebatur, iuxta hoc quod scriptum est: Induam te
mutatoriis. Ibi, ut audivi a quodam presbytero sene ac religioso, qui eum paramentis amiciebat,
ad manifestandum tanti pontificis meritum non tantum odor malus aberat, sed etiam bonus ade-
rat ... Tunc cum magna reverentia sustollentes corpus beati viri, transportabant illud ad eccle-
siam Christi martiris Emmerammi, cuius honorem, dum vixerat, intimo affectu summoque stu-
dio colebat. Qua missarum solemniis et exequiarum officiis rite peractis, octava luce a pridie
Kalendarum Novembrium, in quibus ille excessit de medio, magnifice et honorifice sepultus est
parte australi basilicae sancti Emmerammi.“ MG. §S. IV 564,
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Zum Nachfolger Wolfgangs wurde in Regensburg — nach dem Wunsch des verstor-
benen Bischofs und im Vertrauen auf eine Zusage Kaiser Ottos III. — der Priester
Tagino gewihlt. Dieser war Wolfgangs vertrauter Schiiler”. Wolfgang hatte ihn zum
Priester geweiht. Doch der Kaiser bestitigte diese Wahl nicht und setzte nun seinen
Kaplan Gebhard als Bischof in Regensburg ein. Tagino stammte aus edlem Geschlecht
in der Gegend von Regensburg. Kaiser Heinrich II. brachte ihn 1004 auf den erz-
bischéflichen Stuhl von Magdeburg”’.

4. Anfinge der Verehrung und péapstliche Kanonisation

Die Ménche Arnold und Otloh von St. Emmeram schildern in ihren Aufzeichnun-
gen Bischof Wolfgang als einen heiligen Mann. Zum Bild des mittelalterlichen Heili-
gen’® gehort neben dem heiligen Leben im Verstand der Zeit untrennbar das Wunder,
gewirkt schon zu Lebzeiten des Heiligen oder doch durch vertrauensvolle Anrufung
nach dem Tod, am besten durch Wallfahrt zu seinem Grab. Otloh beschreibt das pri-
vate Leben Wolfgangs als das Bild eines exemplarischen Monches der strengen Obser-
vanz. Mit grofiter Gewissenhaftigkeit kommt er den bischoflichen Verpflichtungen
nach. Otloh weif) auch von einigen wunderbaren Begebenheiten aus dem Leben des
Bischofs zu berichten.

Da versucht der Teufel einmal, die Predigt des Bischofs in Regensburg zu stéren,
und wird besiegt”. Ebenso erweist sich die Herzenskenntnis und Wundermacht
Wolfgangs an einem Dienstmann, der wihrend einer Bischofsmesse in der Paulskirche
zu Regensburg respektlos denkt, dafiir mit Krankheit bestraft und durch Wolfgang
geheilt wird**, Dem Ménch Wolfgang erscheint der heilige Otmar und enthiillt ihm
Zuki.inftigesal, wie auch Wolfgang selbst mit prophetischer Gabe ausgezeichnet
erscheint ™. Einem Boten, der eines Abends in der Umgebung von Alteglofsheim die
Firmung fiir den nichsten Tag ankiindigen soll, ist das Pferd gestohlen worden: er fin-
det ein wunderbares Pferd, das ihn den bischéflichen Auftrag rechtzeitig ausfithren
1aft*. Auch der gliickliche Ubergang iiber die Hochwasser der Aisne, als Bischof
Wolfgang seine vom nachriickenden Feind bedringte Schar ans rettende Ufer bringen
mufl, erscheint als Wunder®. Ein unwilliger Kleriker erfahrt in Strafe und Heilung an
seinen Augen Wolfgangs Wundermacht®. Der Bischof heilt Frauen, die vom bosen
Geist geplagt werden. Im Sommer weilt Bischof Wolfgang einmal mit seinem ver-
trauten Vicedominus Tagino, dem spiteren Erzbischof von Magdeburg, im Kloster

7 Otloh ¢. 36: ,... praecipue sancti viri Wolfkangi familiaritate fungebatur.“ MG. SS. IV
540.

77 Janner I 420-423. Zu Tagino: LThK I1X? 1273,

”* G.Schwaiger, Der Heilige in der Welt des friihen Mittelalters, in: Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg 7 (1973) 27-40.

7 Otloh c. 20.

% Otlohec. 21.

8 Otlohc. 12.

8 Otloh c. 30.

8 Otlohc. 31.

# Otloh c. 32. Bischof Wolfgang leistet 978 Kaiser Otto I1. Gefolgschaft, als dieser Konig
Lothar von Westfranken bekriegt.

 Otloh c. 33.

% Otloh c. 34 und c. 35,
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Weltenburg. Da geht ein schreckliches Gewitter nieder, und ein Blitz spaltet die
Mauer. Alle Anwesenden halten Tagino schon fiir tot oder dem Tod nahe. Da
ergreift der Bischof seine Hand und richtet ihn auf*’. Aus dem Bistum Eichstitt bittet
ein kranker Mann, der schon lange nichts mehr essen kann, Bischof Wolfgang um
Hilfe. Wolfgang schickt dem Kranken durch einen vertrauenswiirdigen Priester den
Leib des Herrn. Nach dessen Empfang wird der Leidende bald gesund *.

All diese Berichte, die sich im allgemeinen durch Niichternheit auszeichnen, gehé-
ren gewif} zu den Topoi, den gingige Merkmalen eines Heiligenlebens des frithen Mit-
telalters. Aber dies mufl keineswegs ihre Unglaubwiirdigkeit in jedem Fall beweisen.
Mehrere der genannten Wunderberichte sind sorgsam mit Namen der Personen, Ort-
lichkeiten und durch nihere Umstinde gekennzeichnet, so dafl sie durchaus glaub-
wiirdig erscheinen. Und gerade die frithen Aufzeichnungen iiber Wolfgang beweisen,
daf dieser Mdnch und Bischof seiner Zeit den Eindruck eines vorbildlichen Christen-
lebens hinterlassen hat. Dieses Christenleben fand seinen Ausklang in einem mann-
haften christlichen Sterben, das Arnold von St. Emmeram sehr genau und auch in den
Einzelheiten glaubwiirdig beschreibt*’.

Arnold und Otloh wissen von einigen Wunderheilungen am Wolfgangsgrab zu
berichten. Kein Zweifel, dafl die Anrufung des frommen Bischofs bald nach seinem
Tod einsetzte, dafl sein Grab von Hilfesuchenden aufgesucht wurde. Arnold kann
aber doch nur drei®, Otloh insgesamt nur fiinf konkrete Beispiele von Wunderheilun-
gen auffithren. Man spiirt, Otloh hitte gern mehr genannt, aber gerade dies spricht
wieder fiir seine Gewissenhaftigkeit”'.

In Pupping findet ein Kranker Heilung, als man ihn an dem Platz des Otmarkirch-
leins ausstreckt, wo Wolfgang gestorben ist”. Ein Verbrecher wird von seinen Eisen-
ringen, die er an beiden Armen trigt, befreit; einen der quilenden Ringe konnte er
durch die Verdienste des heiligen Adalbert loswerden, den zweiten am Wolfgangs-
grab®. Ein Blinder findet am Grab des Heiligen sein Augenlicht wieder™, eine
schwer leidene Frau dort Gesundung®, ebenso ein kranker Mann aus Ravenna, der
am Wolfgangsgrab betet®. Stirker ausgeschmiickt erscheint bei Otloh die Vision
Konig Heinrichs, des spiteren Kaisers Heinrich II., der sich im Traum am Wolf-
gangsgrab sah und an der Kirchenwand daneben die Worte las: Post sex. Der Konig
habe dies als Ankiindigung seines Todes ,nach sechs“ Tagen, sechs Monaten, sechs
]ahrgeyn betrachtet — und habe nach sechs Jahren vom Papst die Kaiserkrone empfan-
gen”.

¥ Otloh c. 36.

% Otloh c. 37.

8 Arnold ITc. 23. MG. SS. IV 564; s. Anm. 74 u. 75.

% Arnold II. cc. 26-29. MG. SS. IV 565.

9 Post felicem sancti praesulis Wolfkangi excessum plurimas virtutes et signa ostendere
dignabatur gratia divina per illum; quorum quaedam, neglegentia et oblivione faciente, ad cogni-
tionem nostram minime pervenerunt, quaedam vero relatione fideli comperta, prout possumus,
explicare temptabimus .. .“ Otloh c. 40.

2 Otloh c. 40.

? Otloh c. 43.

* Arnold I1. c. 26; Otloh c. 43.

% ArnoldII. c. 27; Otloh c. 44.

% Arnold I1. c. 28; Otloh c. 45.

% Otloh c. 42.
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Aus diesen Berichten geht hervor, daft man in Regensburg zwar Bischof Wolfgang
als heiligen Mann ansah, dafl Leute hilfesuchend an seinem Grab beteten, daf} aber
ganz offensichtlich keine Verehrung gréfieren Umfangs entstand, dafl auch die Tumu-
lus-Wallfahrt beschrinkt blieb.

Die Heiligsprechung (Kanonisation) als Rechtsakt, der die Verehrung begriindet,
hat sich erst im Frithmittelalter entwickelt. Sie stand zunichst den Bischéfen und
Partikularsynoden zu. Die erste geschichtlich beglaubigte papstliche Kanonisation
war die Heili%sprechung Bischof Ulrichs von Augsburg durch Johannes XV. am
31.Januar 993", ein Jahr vor Wolfgangs Tod. Erst allmihlich wurde sie zum papst-
lichen Reservat; dieser Anspruch wird bei Alexander I11. (1159-1181) schon sichtbar
und wurde im 13. Jahrhundert geltendes Recht. Zugleich begann auch die Entwick-
lung des Kanonisationsprozesses, der unter Urban VIII. (1623-1644) und Benedikt
XIV. (1740-1758) seine grundsitzliche Gestalt gefunden hat™.

Im 11./12.Jahrhundert bestanden die iltere Form der Heiligsprechung durch
Bischéfe und Synoden und die neuere durch den Papst nebeneinander. Doch kam
dem pipstlichen Rechtsakt in steigendem Mafe héhere Bedeutung zu, entsprechend
der héheren, universalen Autoritit des Papstes, was sich auch fiir die Verehrung des
Kanonisierten auswirken mufite. Das Verfahren besteht darin, dafl zunichst auf einer
Synode die Heiligkeit gepriift und anerkannt wird; man berichtet dazu iiber die Vita
und die Miracula. Nach der Anerkennung wird der heilige Leib aus dem Grab er-
hoben (elevatio) und gewdhnlich an die neue Stitte seiner Verehrung iibertragen
(translatio). Diese Akte werden durch den Bischof vorgenommen. Die Kanonisation
des Bischofs Godehard (Gotthart) von Hildesheim (1022-1038), zunichst durch den
Bischof von Hildesheim, dann durch Papst Innocenz II. (1131), ist ein anschauliches
Beispiel des Nebeneinanders beider Rechtsformen %,

Ein Menschenalter nach dem Hinscheiden wurde Bischof Wolfgang durch die
héchste geistliche Autoritit in aller Form als Heiliger der Kirche anerkannt. Damals
stand Bischof Gebhard III. an der Spitze des Bistums Regensburg (1036—1060)'°'.
Bischof Gebhard war durch seine Mutter Adelheid von Egisheim Halbbruder des

% Ph.Jaffé-S. Loewenfeld, Regesta Pontificum Romanorum I (Leipzig 1885) 3848; F.X.
Bischof, Die Kanonisation Bischof Ulrichs auf der Lateranssynode des Jahres 993, in: Weitlauff,
Bischof Ulrich von Augsburg, 197-222.

# Benedikt XIV., De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, 4 vol., Prato
1839-1842; St. Kuttner, La réserve papale du droit de canonisation, in: Revue historique de droit
frangais et étranger 17 (Paris 1938) 172-228; R.Klauser, Zur Entwicklung des Heiligspre-
chungsverfahrens bis zum 13. Jahrhundert, in: Zeitschrift der Savignystiftung fiir Rechtsge-
schichte, Kan. Abt. 40 (1954) 85-101; M. Schwarz, Heiligsprechungen im 12. Jahrhundert und
die Beweggriinde ihrer Urheber, in: Archiv fiir Kulturgeschichte 39 (43-62; H. Heinemann,
Heiligsprechung und kirchliche Normen der Heiligenverehrung, in: W. Beinert (Hg.), Die Hei-
ligen heute ehren, Freiburg - Basel - Wien 1983, 81-94; M. Ries, Heiligenverehrung und Heilig-
sprechung in der alten Kirche und im Mittelalter. Zur Entwicklung des Kanonisationsverfah-
rens, in: Weitlauff, Bischof Ulrich von Augsburg, 143-167.

'% J. Fellenberg gen. Reinold, Die Verehrung des Heiligen Gotthard von Hildesheim in Kir-
che und Volk, Bonn 1970, 25-41; G.Schwaiger, Der heilige Gotthart, Abt von Niederaltaich
und Bischof von Hildesheim, in: Bavaria Sancta. Zeugen christlichen Glaubens in Bayern. Her-
ausgegeben von G. Schwaiger, III, Regensburg 1973, 111-124.

191 F. Janner, Geschichte der Bischéfe von Regensburg, I, Regensburg 1883, 477-545; Haus-
berger, Geschichte des Bistums Regensburg 1 69-73; LMA TV (1989) 1162f. (A.Schmid).
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Salierkaisers Konrad II.'%, Oheim Kaiser Heinrichs III. und ein Verwandter PaPst
Leos IX. Diese doppelt giinstigen Umstinde wufite er zu nutzen, als Papst Leo IX. '®
aus dem elsidssischen Geschlecht der Grafen von Egisheim und Dagsburg, Anfang
Oktober 1052 mit Kaiser Heinrich III. in Regensburg eintraf. Der Papst befand sich
damals auf seiner dritten Nordlandreise, die ihn soeben mit der Friedensvermittlung
zwischen Kaiser Heinrich III. und Kénig Andreas von Ungarn beschiftigt hatte'™.
Im Gefolge von Papst und Kaiser befanden sich aufler Bischof Gebhard von Regens-
burg der Kardinalbischof Humbert von Silva Candida (Sancta Rufina), Patriarch
Dominikus von Grado, Erzbischof Balduin von Salzburg, dann die Bischéfe Otker
von Perugia, Severus von Prag und Gebhard von Eichstétt (der spitere Papst Vik-
tor IL.). Auf seinen Reisen durch Italien, Deutschland und Frankreich nahm Leo IX.
vielfach Konsekrationen von Kirchen und Altiren sowie Erhebungen und Ubertra-
gungen von Reliquien vor. In Regensburg bestand gewiff der Wunsch, neben dem seit
Jahrhunderten als Martyrer verehrten heiligen Emmeram weitere anerkannte Heilige
in der Bischofsstadt zu besitzen.

In Gegenwart des Kaisers und der Kirchenfiirsten erhob der Papst am 7. Oktober
1052 den Leib des heiligen Wolfgang aus dem bisherigen Grab und ibertrug ihn in die
neue Krypta unter dem Westchor der Emmeramskirche. Diese heute noch bestehende
Wolfgangskrypta wurde in dieser Zeit in edelstem romanischem Stil errichtet und von
Leo IX. geweiht'®. Der Papst barg die Reliquien in einem Holzschrein, der hinter

192 Herimanni Aug. Chronicon: ,,... tercius Gebehardus, Counradi imperatoris ex matre
Adalheide frater. MG. SS. V 122.

19 F.X. Seppelt, Die Vormachtstellung des Papsttums im Hochmittelalter (Geschichte der
Pipste III), Miinchen 1956, 11-31; F.X. Seppelt/G.Schwaiger, Geschichte der Pipste. Von
den Anfingen bis zur Gegenwart, Miinchen 1964, 137-142; F. Kempf, in: Handbuch der Kir-
chengeschichte. Hsg. v. H. Jedin, I11/1, Freiburg - Basel - Wien 1966, 404—411 (Quellen u. Lit.);
LMA V (1991) 1880f. (R. Schieffer).

%% E Steindorff, Jahrbiicher des Deutschen Reichs unter Heinrich III., II, Leipzig 1881,
181f.; F.Prinz, Kaiser Heinrich III., in: Historische Zeitschrift 246 (1988) 529-548; Ders.,
Grundlagen und Anfinge. Deutschland bis 1056 (Die Neue Deutsche Geschichte, Bd. 1), Miin-
chen 1993, bes. 202-222; LMA IV (1989) 2039-2041 (T.Struve); E. Boshof, Die Salier, Stutt-
gart-Berlin-Koln 19927, 92-166.

1% Notae Sancti Emmerammi: ,Anno ab incarnatione Domini 1052. dompno papa Leone
nono et Beldingo Tuvavensis ecclesie archiepiscopo aliisque episcopis, Gebehardo scilicet Ratis-
ponensis aecclesiae antistite et Severo Pragensis ecclesiae episcopo et Hunperto sanctae Rufine
ecclesiae presule et Otkero Perusine ecclesie episcopo et Gebehardo, Eistetensis ecclesiae qui
postea papa effectus est episcopo, simulque patriarcha Dominico Gradensis ecclesie presenti-
bus, et imperatore Heinrico tercio, tumulus ... s.ns. ... translatum corpus sancti Wolfkangi
episcopi ...“. MG. SS. XVII 572. — Der Translationstag ist gesichert durch das Necrologium S.
Emmerammi (aus dem 12.Jh.): ,Non. Octobr. Dedicatio novae criptae et translatio sancti Wolf-
kangi.“ Ebda. Im Bistum Regensburg wurde der 7. Okt. spiter als Translationsfest gefeiert. Jan-
ner I 499. — Auctarium Ekkehardi Altahense: 1052 (Qui papa veniens Ratisponam — sanctum
quoque Wolfkangum, eiusdem urbis episcopum, de tumulo levavit) ,presentibus Beldingo Iuva-
vensis ecclesie archiepiscopo et Dominico patriarcha de Venetiis et Gebhardo Ratisponensi,
Hunperto sancte Rufine ecclesie, Otkero Perusine ecclesie, Severo Pragensi, Gebhardo Aurea-
tensi episcopis, presente etiam serenissimo imperatore Heinrico tercio®. MG. S5. XVII 364, —
Annales Admuntenses: 1052. Leo papa veniens Ratisponam ... Sanctum quoque Wolfkangum
eiusdem urbis episcopum de tumulo levavit. MG.SS. IX 575. — Auctarium Garstense: ,,1052.
Sanctus Wolfkangus a sancto Leone papa translatus est, et in novam criptam repositus.“ MG. §S.
IX 567. — Annales Ratisponenses: ,,1052. Sanctus Wolfkangus a Leone papa translatus est.“
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dem Altar der Krypta eingeschlossen wurde. Aufler den Gebeinen wurden in diesen
Schrein eine kleine Platte mit der Angabe des Namens und des Sterbetages Bischof
Wolfgangs (,,Pri. kl. Nov. Wolfgangus Eps. ob. 994%), eine Bleibulle Leos IX. und ein
vergoldetes Kreuz gegeben. Diesen Inhalt ergab eine Offnung des alten Reliquien-
schreines, die der Regensburger Bischof Wolfgang II. von Hausen 1612 in Gegenwart
von Zeugen vornahm'®. Die Erhebung (elevatio) und und Ubertragung (translatio)
des heiligen Leibes bedeutete die 6ffentliche Anerkennung des Kultes. Daf} der Papst
personlich die feierliche Handlung vornahm, verliech der Kanonisation besonderes
Gewicht. Bei diesem Aufenthalt in Regensburg erhob Leo IX. auflerdem noch den
Leib des heiligen Bischofs Erhard, der um 700 in Regensburg gestorben und in der
Niedermiinsterkirche beigesetzt worden war'?.

Diese Kirchenfeierlichkeiten haben sich gewif unter gréfiter Beteiligung des Volkes
ahnlich glanzvoll ereignet, wie uns dies von anderen Heiligen-Erhebungen Leos IX.
ausfiihrlich berichtet berichtet wird '®. Als der Papst 1059 in Reims die Reliquien des
Bischofs Remigius, der nach der Uberlieferung den ersten Frankenkénig getauft
hatte, erhob, konnte keine Kirche der Stadt die sich dringenden Volksscharen fassen:
sie waren aus der Nihe und Ferne zusammengestromt, aus Stidten und Dérfern; man-
che kamen aus weiter Entfernung, aus der Bretagne und aus Spanien, selbst aus Eng-
land und Schottland. Diesen festlichen Tagen in Reims folgte kaum eine Woche spiter
ein ebenso ergreifendes Fest in Verdun, wo Leo IX. unter Assistenz der Erzbischéfe
von Lyon, Trier und Besangon die Magdalenenkirche weihte. Wenige Tage darauf
konsekrierte er in Metz das neue Miinster St. Arnulf. Nach Andlau im Elsaf§ rief ihn
die Bitte der Abtissin Mathilde, einer Schwester Kaiser Konrads I1.; der Papst weihte
die neue Klosterkirche und tibertrug hierher den Leib der Kaiserin Richardis, die das
Kloster gestiftet hatte. Noch viele andere Bischofsstidte und Kldster hat Leo IX. auf
seinen Reisen aufgesucht. Am 3. Dezember 1049 konsekrierte er auch die Kirche des
Klosters Heilig-Kreuz in Donauwérth. Als der Papst am 21. und 22. Oktober 1050
in seiner Bischofsstadt Toul die Reliquien Bischof Gerhards erhob, konnte die Stadt

MG. SS. XVII 584. — Ekkehardi Chronicon universale: A.D. 1052. Imperator iterum Panno-
niam petit, et inacte redit, habens secum in comitatu Brunonem apostolicae sedis presulem. ,,Qui
papa veniens Ratisponam, ... sanctum quoque Wolfkangum, eiusdem urbis episcopum, de
tumulo levavit.“ MG. SS. VI 196. Ebenso der Annalista Saxo, ebda. 689. — Adalberti vita Hein-
rici I, Imperatoris: ,,. .. praesul apostolicus, invitante Heinrico imperatore, Teutonicas partes
adiens, Ratisponam venit, sanctumque Wolfgangum, eiusdem urbis episcopum, de tumolo leva-
vit“. — Annales Sancti Rudberti Salisburgenses: ,1052. Sanctus Wolfgangus episcopus a Leone
papa canonizatur.“ MG. SS. IX 773. — Annales Altahenses majores: ,,1052 ... Radasponam
autem veniens papa cum imperatore exaltationem sanctarum reliquiarum, ut decuit, celebravit,
hoc est Wolfgangi et Erhardi episcoporum urbis praedictae.“ MG. SS. XX 806.

1% Janner I 499f., 525-533 (Protokoll der 2. Erhebung, durch Bischof Wolfgang II. von
Hausen); G. Jacob, Grab und Krypta und die vier Erhebungen des Leibes St. Wolfgangs, in: ]. B.
Mehler, Der heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg, Historische Festschrift, Regensburg
1894, 100-115.

' Annales Althahenses maiores. MG. $S. XX 806 (s. Anmerkung 105). — Uber den hl. Er-
hard, dessen urspriingliches Grab bei den Ausgrabungen der sechziger Jahre aufgefunden
wurde: P. Mai, Der heilige Bischof Erhard, in: Bavaria Sancta. Herausgegeben von G. Schwai-
ger, II, Regensburg 1971, 32-51; Ders., Der heilige Erhard, Bischof von Regensburg, in: Bei-
trige zur Geschichte des Bistums Regensburg 23/24 (1989/90) 38-52; LMA 111 (1986) 2138f.
(A.Schmid). — Die Unglaubwiirdigkeit der Priifung und Anerkennung der St. Emmeramer Reli-
quien des hl. Dionysius durch Leo IX. ist bereits durch Janner I 533—545 klar erwiesen.

1% Beispiele (mit Quellen) bei A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, 11, 602-618.
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die Volksmenge nicht fassen, die herbeigestrémt war, um den heiligen Gerhard und
nicht minder den Papst zu ehren. Leo wihlte fiir die kirchliche Haupthandlung die
Nacht; so glaubte er sie wegen des gewaltigen Andranges am besten vollziehen zu
konnen. Ahnlich werden auch die kirchlichen Festtage in Regensburg im Oktober
1052 glanzvoll verlaufen sein. Von Regensburg reiste der Papst weiter nach Bamberg,
um dort das Gedichtnis seines Vorgingers Clemens II., Bischof Suidgers von Bam-
berg, zu ehren'®.

Die vielen Kirchenfeierlichkeiten, Kirchenkonsekrationen, Reliquienerhebungen
und Translationen, Synoden unter pépstlicher Leitung in Deutschland, Frankreich
und Italien, Predigten des Papstes, seine Friedensvermittlungen — all diese viele Ein-
zelhandlungen iibten zusammen eine gewaltige Wirkung. Leo IX. hat die christliche
Welt daran gewohnt, dafl der Papst regiert. Unermiidlich eilte er von Synode zu
Synode. Bei seinen drei Reisen iiber die Alpen ist der Nachfolger des Apostelfiirsten
dem Volk sichtbar vor Augen gestanden. Durch die prichtigen Kirchenfeste und auch
durch seine Predigten verstand er das Volk iiberall zu begeistern. Durch diesen grofi-
ten der deutschen Pipste, der die Erneuerung der ganzen Kirche mit héchstem Eifer
betrieb, ist das Papsttum auch weit von Rom entfernt zu einer greifbaren, erfahrbaren
Grofle geworden. Leo IX. brachte durch sein rastloses Wirken die universale Bedeu-
tung des Papsttums dem ganzen Abendland zum lebendigen Bewufltsein. Er blieb
dabei stets in enger Verbindung mit seinem kaiserlichen Schutzherrn. Kaiser Hein-
rich I1I. reprisentiert ein starkes Kaisertums, das sich seiner religiésen Verantwortung
voll bewufdt ist, Leo IX. das mit kaiserlicher Hilfe gerettete, erneuerte Papsttum.
Noch ist die Harmonie der ,beiden Hiupter der Christenheit ungetriibt. So sind
gerade die Kirchenfeste anlifllich des dritten und letzten Aufenhaltes Leos IX. nérd-
lich der Alpen, auch die Feierlichkeiten in Regensburg, eines der letzten ungetriibten
Bilder des Zusammenwirkens der beiden héchsten Gewalten. Und doch fallen noch in
den Pontifikat Leos IX. die ersten Anzeichen dafiir, daff der Stuhl Petri nicht auf die
Dauer wie eine kaiserliche Eigenkirche behandelt werden konnte.

5. Legende und Verehrung des heiligen Wolfgang seit dem Spatmittelalter

Im Jahr 1612 suchte Abt Wolfgang Selender von Braunau in Béhmen sein ehe-
maliges Profeflkloster St. Emmeram auf. Er setzte sich hier durch die Stifrun% eines
neuen, kostbaren Marmoraltarsinder Wolfgangskryptaeinbleibendes Denkmal ''°. Bei

' Fiir den 18. Oktober 1052 ist die Anwesenheit Leos IX. und Heinrichs III. in Bamberg
bezeugt. Jaffé-Loewenfeld, Reg. Pont. Rom. 4283. — Adalberti vita Heinrici II. Imperatoris
c.18. MG. SS. IV 802-804. — Die Erinnerung an die Reise Leos IX. erhielt sich an drei Kirchen
des Bistums Regensburg durch alle Jahrhunderte bis zur Gegenwart, festgehalten schon in der
Matrikel des Erzdechanten Gedeon Forster von 1665: Kapelle SS. Simonis et Judae in der Stadt
Regensburg (,Bemeinte Capelln hat Leo IX. wie er S. Wolfgang erhebt anno 1052 selbsten
geweihet®); Filialkirche St. Michael zu Kager, Pfarrei Kneiting (,, Traditio est hanc filialem in
Kager Leonem IX. in transitu Norimbergam exporrecta manu benedixisse“); Kapelle HI. Kreuz
im Bruckdorf, Pfarrei Sinzing (,Traditio est capellam in Pruckhdorf angelos ex praedica-
tione Leonis IX., qui a nobili domino loci in transitu pro consecratione requisitus fuerat, conse-
crasse“). M. Heim, Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom
Jahre 1665 (Beitrage zur Geschichte des Bistums Regensburg, Beiband 3), Regensburg 1990, 11,
16, 18.

110 1 Zeschick, Abt Wolfgang Selender von Prossowitz OSB. Ein Lebensbild fiir die katho-
lische Erneuerung in Bayern und Béhmen, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regens-
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der Entfernung des holzernen Altaraufbaues fand man die hélzerne Tumba des Heili-
gen im Ganzen noch gut erhalten und mit eisernen Bindern beschlagen. Es fand sich
auch eine Urkunde tiber eine Altarweihe, die der Regensburger Weihbischof Theodo-
rich'"" 1420 vorgenommen hatte. Im April und Mai 1613 fand unter grofiter Feierlich-
keit die Weihe des neuen Wolfgangsaltars und die neuerliche Translation des Heiligen
statt. Die Hauptfeier am 5. Mai hielt Bischof Wolfgang von Hausen ' persénlich. Fiir
die noch gut erhaltenen Reliquien hatte der Bischof drei neue Schreine unterschied-
licher Grofle und Kostbarkeit anfertigen lassen '™, Seit 1613 ruhten die grofiten Reli-
quien in einem Zinnsarg unter dem Hauptaltar der Krypta. Die dritte Erhebung und
Prifung der Gebeine des heiligen Wolfgang fand unter Bischof Franz Xaver von
Schwibl am 4. Dezember 1839 statt, als man das elfhundertjihrige Jubilium der kano-
nischen Errichtung des Bistums durch den heiligen Bonifatius beging. Der Zinnsarg
von 1613 war noch unversehrt, doch gréfiere Gebeine fanden sich darin nicht mehr.
Nach der Versiegelung wurde der Zinnsarg in eine Holztumba gegeben, auf der eine
goldgefafite Holzfigur des Heiligen ruhte. In dieser Gestalt wurde der Reliquien-
schrein fortan auf dem Hauptaltar der Krypta aufgestellt. Die vierte und bis heute
letzte Erhebung und Rekognition der Wolfgangsreliquien in der Krypta nahm Bischof
Ignatius von Senestrey am 9. Oktober und 6. November 1873 vor. Der Bischof lief}
einen neuen kostbaren Schrein aus edlem Metall fertigen und mit Platten aus starkem
Glas versehen. Am 18. Januar 1877 wurden die Reliquien — nur noch kleinere Gebeine
und Splitter hatten sich gefunden — ein drittes Mal aus dem Zinnsarg genommen und
den Zisterzienserinnen im Kloster Seligenthal zu Landshut zur sorgfiltigen Fassung
libergeben. Die Nonnen fertigten kleine Reliquienpakete, hiillten sie in weifle Seide
und schmiickten diese mit Blumen und Straufichen aus Gold- und Silberfiligran und
edlen Steinen. Die Pickchen wurden dann auf einen mit weifler Seide iiberzogenen
Polster von der Linge des neuen Schreines verteilt und befestigt. Am 25. Oktober
1877 legte Bischof Ignatius die Reliquien in seiner Hauskapelle in den Schrein, der nun
mit einer Glasplatte verschlossen und versiegelt wurde. Zum folgenden Wolfgangsfest
brachte man den Schrein wieder nach St. Emmeram, wo er nach den Feierlichkeiten
iiber dem Altar der Krypta aufgestellt wurde. Den Altar des Abtes Wolfgang Selender
hatte man dazu umgebaut. Bei der Offnung des Sepulcrum fand sich die Bleibulle
Leos IX., die bei der Altarkonsekration von 1613 hier eingeschlossen worden war.
Diese Bleibulle wurde nunmehr am neuen Reliquienschrein so eingesetzt, dafl sie von
beiden Seiten betrachtet werden konnte. Den neugestalteten Wolfgangsaltar der
Krypta konsekrierte Bischof Ignatius am 30. Oktober 1878. Hier ruhen seitdem die

Reliquien des heiligen Wolfgang''*.

burg 6 (1972) 267-307; Ders., Die Benediktiner in Béhmen und Mihren, in: Tausend Jahre
Benediktiner in den Kléstern Bfevnov, Braunau und Rohr, bearbeitet von J. Hofmann (Studien
und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktinerordens, 33.Erginzungsband), St. Ottilien
1993, 3-82 (mit reicher Lit.).

"1 Benediktiner aus dem Kloster Ensdorf, seit 1409 Weihbischof von Regensburg, Titular-
bischof von Hierapolis. C. Eubel, Hierarchia Catholica medii aevi, I, Miinster 1913, 275.

"2 Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg 1 330-332.

' Uber die 2. Erhebung: Janner I 499f., 525-533 (Text des Protokolls tiber die Auffindung,
Behandlung und Reposition, angefertigt vom Generalvikariatsnotar Joh. Miiller); G.]Jacob,
Grab und Krypta und die vier Erhebungen des Leibes St. Wolfgangs, in: Mehler, Der heilige
Wolfgang (Festschrift 1894) 100-115, bes. 104—108.

" Tacob 108-115.
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Trotz der feierlichen Erhebung des Leibes durch Papst Leo IX. blieb die Verehrung
des heiligen Wolfgang zunichst beschrinkt. Es entstand kein groflerer Wolfgangs-
kult. Dies mag auch damit zusammenhingen, da die Trennung der Giiter und
schwieriger Kompetenzen zwischen dem bischoflichen Stuhl und dem Groflkloster
St. Emmeram keineswegs alle strittigen Fragen endgiiltig entschieden hatte. Was zwi-
schen Bischof Wolfgang und dem befreundeten Abt Ramwold friedlich geregelt schien,
brach in dem jahrhundertelangen Streit um die volle Exemtion des Reichsklosters
wieder auf; auch die pipstliche Entscheidung von 1326 — im wesentlichen zugunsten
des Klosters — brachte keineswegs ein Ende dieser harten Streitigkeiten'"®. Erst im
Spitmittelalter blithte die Verehrung des heiligen Wolfgang michtig auf. Ausgangs-
punkt wurde aber nicht das Reliquiengrab in der Wolfgangskrypta zu St. Emmeram,
sondern die Johannes dem Tiufer geweihte Kirche am Abersee, eine Filialkirche des
Klosters Mondsee, des regensburgischen Eigenklosters der alten Zeit. Neue For-
schungen haben es wahrscheinlich gemacht, daff die Johanneskirche am Abersee und
einige andere dsterreichische Kirchen auf Bischof Wolfgang zuriickgehen. Mehrere
Aufenthalte Wolfgangs im Gebiet des heutigen Osterreich sind historisch gesichert,
von seiner Ungarnreise angefangen tiber die Sorge um die gefihrdeten Regensburger
Besitzungen in der Ostmark, iiber den bezeugten Aufenthalt im Mondseer Land
anlaflich der Kriegswirren 976/77 bis zum Sterben in Pupping bei Eferding. Offen-
sichtlich steckt auch im Attribut des , Kirchenbauers® St. Wolfgang der Legende ein
historischer Kern. Auf Wolfgang gehen mit einiger Wahrscheinlichkeit zurick die
Johanneskirche am Abersee, die Kilianskirche in Oberwang, das spiter als dem
Kloster Mondsee inkorporierte Pfarrei erscheint, ferner der festgestellte vorromani-
sche Zentralbau im Presbyterium der gotischen Ulrichskirche in Wieselburg, gelegen
im alten Regensburger Besitz des Erlaufgebietes, vielleicht sogar das Otmarkirchlein
zu Pupping, das der sterbende Bischof mit letzter Lebenskraft noch erreichen wollte,
und etwa noch einige Kirchen ', Diese Ereignisse legen nahe, dafl mit den Aufent-
halten Bischof Wolfgangs im Mondseer Land und in der Ostmark {iberhaupt ganz
wesentlich wirtschaftliche Interessen des bischéflichen Stuhles verbunden waren.

Legende und Verehrung des heiligen Wolfgang im Spatmittelalter sind aufs engste
ineinander verwoben. Die heutige berithmte Pfarrkirche von St. Wolfgang am Aber-
see war urspriinglich dem heiligen Johannes dem Tiufer geweiht'", der auch als
Wald-, Einsiedler- und Benediktinerordenspatron verehrt wurde. Otloh erwihnt,
dafl Wolfgang das Vorbild Johannes des Taufers nachahmen wollte, als er sich nach
Einsiedeln zuriickzog''®. Das Kloster Mondsee war 833/37 durch kénigliche Ver-
fiugung Eigenkloster der Bischofe von Regensburg geworden''. Es ist nicht unwahr-

115 R.Zirngibl, Abhandlung iiber den Exemtionsprozef des Gotteshauses St. Emmeram mit
dem Hochstift Regensburg (994—1325), Miinchen 1803; G.Schwaiger, Kardinal Franz Wilhelm
von Wartenberg als Bischof von Regensburg (1649-1661) (Miinchener Theologische Studien, I.
Hist. Abt. 6), Miinchen 1954, 195-197.

116 R.Zinnhobler, Der heilige Wolfgang und Osterreich (wie Anm. 68).

117 1,Zibermayr, St. Wolfgang und die Johanneskirche am Abersee, in: Mitteilungen des
Instituts fiir dsterreichische Geschichtsforschung 60 (1952) 120-139; R. Zinnhobler, Wie alt ist
die Kirche von St. Wolfgang am Abersee? Zum Mondseer Urkundenwesen im 12. Jahrhundert,
in: Mitteilungen des Oberésterreichischen Landesarchivs 9 (1968) 163—169.

'8 Otloh ¢. 10: ,Intuebatur etiam lohannem baptistam, cui quamvis sancta fuerit mater et
sacerdos pater, tamen utroque relinquens, ne cum hominibus habitans pollueretur, in eremum
secessit.“ MG. §S. IV 529,

"9 Janner 1 182f.; LMA VI (1993) 7511. (Lit.).
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scheinlich, daff Bischof Wolfgang bei seinem erwihnten, nicht véllig freiwilligen
Aufenthalt im Mondseer Gebiet einen Kirchenbau am Abersee veranlafit, wie die
Legende Jahrhunderte spiter zu berichten weiff. 1278 verkaufte Bischof Heinrich II.
von Regensburg in schwerer wirtschaftlicher Bedringnis die um Mondsee liegenden
Besitzungen bis auf geringe Ehrenrechte an den Erzbischof Friedrich von Salzburg '*°.
Uber den ausgedehnten Forst am Abersee geriet das Stift Mondsee in lange Besitz-
streitigkeiten. Doch siegten schliefllich die begriindeten Mondseer Anspriiche. 1184
gewann das Stift den Aberseeforst zuriick, und im Jahr 1291 verzichtete der Salzbur-
ger Erzbischof auf alle Anspriiche auf dieses reiche Waldgebiet. Auf diese beiden
Ereignisse griindet Ignaz Zibermayr im wesentlichen die Entstehung der Wolfgangs-
legende '?'. Aus Dankbarkeit gegeniiber dem Heiligen, dessen Gedéchtnis im Mond-
seer Land nicht erloschen war, woben nun fromme Legende und wundergliubige Ver-
ehrung einen schimmernden Gnadenmantel. So entstand das neue Bild des Kirchen-
bauers und Teufelsbezwingers, des grofien Wundertiters und allgemeinen Nothelfers
Sankt Wolfgang.

Das Kloster Mondsee trug seit dem Ausgang des dreizehnten Jahrhunderts ent-
scheidend zum Aufkommen und zur Verbreitung der Wallfahrt nach St. Wolfgang am
Abersee bei. Hier wurden die Legenden und Wunderberichte iiber den grofien Got-
tesmann aufgezeichnet'?, von hier aus auch an der Schwelle vom Mittelalter in die
Neuzeit in Druck gegeben. Zur Anfertigung von Wallfahrtsbildern unterhielt das Stift
Mondsee um 1500 sogar eine eigene Holzschnitt-Werkstitte ',

Die spatmittelalterliche Wolfgangslegende entstand im Wesentlichen im Verlauf des
vierzehnten Jahrhunderts. Zibermayr unterscheidet in der Entstehung vier Teile:
Wolfgangs Einsiedlerleben in der Gegend von Salzburg; seine Festsetzung in dem nach
ihm benannten Ort am Abersee; sein Aufenthalt am Falkenstein; die Verbindung die-
ser drei Teile miteinander, und schliefllich der Beilwurf. Gegen Ende des vierzehnten
Jahrhunderts hatte die Legende uiber den heiligen Wolfgang am Abersee ihre endgiil-
tige Gestalt gewonnen. Thr Inhalt lautet in Kiirze: Bischof Wolfgang wirkt michtig
durch Wort und Tat in Regensburg. Der Zulauf des Volkes zum berithmten Gottes-
mann wird immer grofier. Da flieht Wolfgang aus dem Getriebe der Welt in das rauhe
Gebirge bei Salzburg. Hier fiihrt er ein Jahr lang als Einsiedler ein Leben harter Bufle.
Er leidet Hunger und Durst, ertrigt geduldig Kalte und Hitze und lifit sich dann am
Ufer des Abersees, am Falkenstein, nieder. Vom Falkenstein wirft er das Beil, damit
es ihm den Weg zum dauernden Aufenthalt wiese. An der Stelle, wo er das geworfene
Beil wiederfindet, baut er mit eigenen Hinden ein Kirchlein und eine Zelle, wobei er
auch den ihn immer wieder bedringenden Teufel zum Dienst zwingt. Um dieses
Kirchlein wird sich spiter der Ort St. Wolfgang erheben. Nach fiinfjihrigem Ein-
siedlerleben wird Wolfgang von einem Jiger aus Regensburg erkannt. Als eine
Gesandtschaft den Einsiedlerbischof nach Regensburg zuriickholt, verheifit Wolf-
gang bei seinem Abschied dem von ihm erbauten Kirchlein am Abersee seine beson-

"% Janner III (Regensburg 1886) 9.

' 1.Zibermayr, Die St. Wolfgangs-Legende, in: Oberdsterreich. Eine Heimatbuch fiir
Schule und Haus, Wien 1925, 496-500; Ders., St. Wolfgang am Abersee. Seine Legende und ihr
Einflufl auf die dsterreichische Kunst, Horn #1961, bes. 23f., 53f., 57f.

2 Quelle firr die spiteren Legenden ist der ,Rythmus de s. Wolfkango® aus Mondsee: Acta
Sanctorum, Nowv. II, 1, Sp.583-586.

'2 Das Leben des heiligen Wolfgang nach dem Holzschnittbuch des Johann Weyssenburger
aus dem Jahr 1515. Hsg. von H. Bleibrunner, Regensburg 1967, 9-21.
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Gnade und Fiirbitte. — Namentlich durch die Aufnahme ins , Augsburger Passional®,
gedruckt 1471 durch Giinther Zeiner zu Augsburg, erlangte die Wolfgangslegende
weiteste Verbreitung '%*.

Der aufblihende Wolfgangskult am Abersee verdringte dort das urspriingliche
Johannes-Patrozinium der Kirche; doch liegen vor 1291 bzw. 1306 keine positiven
Zeugnisse fiir den Benennung ,,St. Wolfgang® vor. 1306 ist die Wallfahrt zum heiligen
Wolfgang am Abersee durch einen Ablaf8brief des Bischofs Wernhart von Passau'®
sicher bezeugt. Eine immer weitere Umgegend wurde einbezogen. Im fiinfzehnten
Jahrhundert schliefllich erscheint die Wallfahrt zum heiligen Wolfgang am Abersee
zeitweilig als die volkreichste im Reich, im ganzen mittleren Europa. Der Abersee
wurde zum Wolfgangsee. Den Petrusschliissel im Regensburger Wappen, in Siegeln
oft nur undeutlich zu erkennen, formte die Legende zum Beil in der Hand des Heili-
gen, das dieser zur Findung des gottbestimmten Ortes geworfen hat. Der alte Rechts-
brauch des Beilwurfs zur Grenzbestimmung mocht sich hier mit der frommen
Legende verbinden. Das ,Wolfgangihackl“ wurde von Pilgern gern erworben und als
schiitzendes Zeichen gebraucht. Auf den langen Wallfahrtswegen zum Heiligtum am
Abersee entstanden zahlreiche gréflere und kleinere Wolfgangskirchen, die gelegent-
lich selber wieder zu kleinen Wallfahrtsstitten wuchsen. Neben den bischoflichen
Insignien wurden das Beil und vor allem die Kirche die verbreitetsten Attribute in den
kiinstlerischen Darstellungen Sankt Wolfgangs. Man rief den Heiligen schliefilich,
wie alle groflen Volksheiligen, in simtlichen menschlichen Néten als wundertiatigen
Nothelfer an. Die Wunder, die Sankt Wolfgang nun wirkte, gingen ins Unermefiliche,
und jedes neue Mirakel trug den Ruhm des Gottesmannes weiter.

Als 1429 die alte Kirche in St. Wolfgang am Abersee niederbrannte, wurde von den
Mondseer Abten der heute noch bestehende spitgotische Bau errichtet und damit ein
Benediktinerpriorat verbunden. 1471 schuf Michael Pacher fiir die Wallfahrtskirche
St. Wolfgang den herrlichen Altar mit Darstellungen aus dem Leben des heiligen
Wolfgang, wie ihn die Legende sah, und aus dem Marienleben ',

Die erste grofle Bliite der Wolfgangsverehrung reichte noch tief ins sechzehnte
Jahrhundert hinein. Nach den Wirren der Glaubensspaltung blithten die Verehrung
und die Wallfahrt zum heiligen Wolfgang im Zeitalter der erstarkenden katholischen
Reform und des Barocks noch einmal auf. Hauptpunkte blieben St. Wolfgang am
Abersee und das Reliquiengrab in der Wolfgangskrypta zu Regensburg. Aber auch in
der Schweiz, besonders in Einsiedeln, wurde Wolfgang stets verehrt. Das Bistum
Regensburg wihlte den heiligen Bischof im frithen siebzehnten Jahrhundert zu seinem
Hauptpatron fiir Bischofsstadt und Diézese. Erst unter dem Einflufl der Aufklirung
ging der Wolfgangskult im spiten achtzehnten Jahrhundert stark zuriick'”. Von
Wolfgangs die bayerischen Grenzen in der alten Zeit weit iiberstrahlendem Ruhm kiin-
det eine Litanei der Barockzeit: ,,St. Wolfgangus, Du Wundermann des Teutschland;
Du Trost des Osterreich; Du Vorsprecher des Boheimb; Du stiter Wunderwiirckher;

124 1. Zibermayr, Die St. Wolfgangslegende in ihrem Entstehen und Einflusse auf die dster-
reichische Kunst, in: Jahrbuch des Oberésterreichischen Musealvereins 80 (1924) 139-232;
2. Aufl. (neue Fassung): St. Wolfgang am Abersee. Seine Legende und ihr Einfluf} auf die 6ster-
reichische Kunst, Horn 1961.

125 Ausgestellt in St. Pélten am 26. Mirz 1306. Urkundenbuch des Landes ob der Enns IV,
Wien 1867, 502; Zibermayr, St. Wolfgang (Horn 21961) 32.

126 E.Busch, Die Wallfahrtskirche St. Wolfgang am Abersee, Miinchen 1939; LThK 1X%183.

127 Holzer 123.
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Du Glory der Stadt Regenspurg; Du Vatter derer, so zu dir flichen; Du allgemeiner
Noth-Helffer .. .".

Im Jahr 1894 wurde die Neunhundert-Jahr-Feier zum Gedichtnis des Todes
St. Wolfgangs in Regensburg festlich begangen und durch eine stattliche Festschrift '
auch in der Nachwelt stirker in Erinnerung gehalten. Ahnlich wurde die Tausendjahr-
feier des Regierungsantrittes Bischof Wolfgangs 1972 festlich begangen'?. Die Ver-
ehrung des heiligen Wolfgang hat heute thren Mittelpunkt im Reliquiengrab der
Wolfgangskrypta der Emmeramsbasilika in Regensburg. Hier werden am Hauptfest
des Heiligen (31. Oktober) und am Vortag die Kirchenfeiern unter grofier Beteiligung
des Volkes gehalten. Die Verehrung des heiligen Wolfgang findet bis in die Gegen-
wart hinein ihren Ausdruck besonders auch in der Weihe neuer Kirchen zu seiner Ehre
und nicht selten auch in der Namenswahl christlicher Eltern fiir ihre Kinder.

Bischof Rudolf Graber von Regensburg (1962-1982) hat zur besonderen Vereh-
rung des heiligen Di6zesanpatrons die alljihrliche St. Wolfgangs-Woche eingefiihrt,
die seit drei Jahrzehnten unter Beteiligung des ganzen Bistums gefeiert wird. Zur Vor-
bereitung der Tausendjahrfeier wurde der Reliquienschrein der Wolfgangskrypta
1992/93 auf Anordnung des Bischofs Manfred Miiller durch das ganze Bistum geleitet,
zur gliubigen Verehrung des Heiligen. Es ist vorgesehen, dafl der Reliquienschrein
anlafilich der Tausendjahrfeier 1994 auch nach Osterreich gebracht wird, so zur
St.-Wolfgangs-Feier in Pupping. Das alte Wort der Liturgie ,,Gott ist grof§ in seinen
Heiligen gewinnt tausend Jahre nach dem Tod des groflen Bischofs und Glaubens-
zeugen Wolfgang von Regensburg weit iiber die Bistumsgrenzen hinaus neue Leucht-
kraft.

2% Der heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg. Historische Festschrift zum neunhun-
dertjahrigen Gedichtnisse seines Todes. Hsg. v. ]. B. Mehler, Regensburg 1894.

12 Festschriften in Anm. 1. - Zur Verehrung St. Wolfgangs in Vergangenheit und Gegenwart
neuerdings W.]. Chrobak, Bliitezeiten der Wolfgangsverehrung, in: Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg 28 (1994) 37-47.
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Bliitezeiten der Wolfgangsverehrung

von

Werner Johann Chrobak

Bischof Wolfgang von Regensburg starb — der genaue Todestag ist tiberliefert —am
31. Oktober 994 in ,Puppinga“’, wohl Pupping in Oberdsterreich, zwischen Passau
und Linz. Zum Gedenken an den 1000.Todestag wurde das Jahr 1994 seitens des
Bistums Regensburg zum ,, Wolfgangsjahr* erklirt®.

Als Einstimmung der Gliubigen auf dieses ,,Wolfgangsjahr® ging der Wolfgangs-
schrein auf Pilgerfahrt durch die Di6zese Regensburg: 94 Pfarreien standen von
November 1992 bis Oktober 1993 auf dem Terminplan, angefangen von Nabburg bis
hin nach Wiesent®. Ein imposantes Zeichen der Wolfgangsverehrung am Ausgang des
20. Jahrhunderts im Bistum Regensburg! Oder vielleicht doch nicht? Ist es lebendige
Wolfgangsverehrung, wenn der Heilige zu den Menschen gebracht werden muff und
nicht mehr die Menschen aus eigenem Antrieb zum Heiligen bzw. dessen Heiligtum
stromen? Wolfgangswallfahrt, gibt es die oder gab es die {iberhaupt einmal?

Werfen wir einen Blick zuriick, wie es frither war: Wann und wo setzte die Wolf-
gangsverehrung ein? In welchen Formen? Wie breitete sie sich aus? Wo waren die
Schwerpunkte? Gab es Bliitezeiten und Zeiten des Niedergangs der Wolfgangsvereh-
rung? Wie ist die Situation heute zu beurteilen?

Die auf uns gekommenen ersten Lebensbeschreibungen Bischof Wolfgangs aus der
ersten Hilfte des 11. Jahrhunderts, die aus der Feder von Mitbriidern Wolfgangs aus
dem Benediktinerorden, den Ménchen Arnold und Othloh von St. Emmeram stam-
men, berichten bereits von Wundern und Wunderheilungen am Grab Wolfgangs in
der St. Emmeramkirche. Ohne auf die dort aufgezihlten finf Einzelfille - Befreiung
eines ehemaligen Gefangenen von einer Handkette, Post-Sex-Vorhersage fiir den
bayerischen Herzogssohn Heinrich, Heilung einer kranken Frau und zweier kranker

' ... pridie Kalendarum Novembrium, in quibus ille excessit de medio“: Arnold von

St. Emmeram: Libri de S. Emmeramo, in: Monumenta Germaniae Historica, Scriptores IV, ed.
Georg Waitz, Hannover 1841, S. 543—574, hier S. 564, Liber II, Kap. 23, Z. 41f. Fir Pupping als
Sterbeort: Hager, Evermond: Die St. Otmarskapelle und nachmalige St. Wolfgangskirche in
Pupping, in: 80. Jahresbericht des Oberdsterreichischen Musealvereines fiir die Jahre 1922/
1923, Linz 1924, S.115-137; Promintzer, Werner Josef: Klosterkirche Pupping, 994—1994,
Sterbestitte des hl. Wolfgang, Linz 1994. Gegen Pupping, fiir Oberpiebing: Lecker, Gerhard:
St. Wolfgang ist in Oberpiebing gestorben, in: Regensburger Bistumsblatt Nr.36, 5.9.1971,
S 17;{ dhnlich Hausberger, Karl: Geschichte des Bistums Regensburg, Bd. 1, Regensburg 1989,
S.591.

? Vgl. Miiller, Manfred, Bischof von Regensburg: Zum Geleit, in: Materialheft zum Wolf-
gangsjahr 1994, Teil 1, hrsg. v. Bischoflichen Ordinariat Regensburg, Regensburg 1992, S.3.

* Vgl. Materialheft zum Wolfgangsjahr 1994, Teil 1, hrsg. v. Bischéflichen Ordinariat
Regensburg, Regensburg 1992, S.21-26.
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Minner* — niher einzugehen, wird doch eines klar, dafl sich bald nach Wolfgangs
Tod - und noch vor seiner Heiligsprechung 1052 - Hilfesuchende an Wolfgangs Grab
einfanden. Wolfgang mufl auf seine Zeitgenossen einen derartig nachhaltigen Ein-
druck eines heiligmafligen, hilfsbereiten Menschen hinterlassen haben, daf} sich Hilfe-
suchende iiber seinen Tod hinaus vertrauensvoll an ihn wandten.

Aber auch die Entstehung der verschiedenen Lebensbeschreibungen Wolfgangs in
so kurzem Abstand nach seinem Tode ist bereits ein ausgesprochenes Zeugnis der
Wolfgangsverehrung®; Arnold verfaite sein Werk vor 1037, Otloh wohl zwischen
1037 und 1052°. Hier driickt sich bereits auch aus, dafl die Wolfgangsverehrung inner-
halb des Benediktinerordens besonders geférdert wurde, da Wolfgang ja Mitglied
dieses Orden war.

An die Spitze der Wolfgangsverehrung stellte sich das Benediktinerkloster St. Em-
meram in Regensburg, dessen Abt Wolfgang zu Beginn seines Episkopats in Personal-
union fiir die Jahre 972—974 war und in dessen Klosterkirche er begraben wurde. Am
7.Oktober 1052 fand die feierliche Heiligsprechung Wolfgangs durch Papst Leo IX.,
in Anwesenheit Kaiser Heinrichs III. und sieben hochgestellter geistlicher Wiirden-
triger —eines Kardinals, eines Patriarchen, eines Erzbischofs und von vier Bischéfen —
in Regensburg statt”. Die Heiligsprechung war ein lingerfristig geplanter und wohl-
vorbereiteter Akt, denn zu diesem Anlafl war das gewaltige Westquerhaus der St. Em-
meramskirche mit der darunter liegenden, architektonisch duferst aufwendigen und
reizvollen fiinfschiffigen Wolfgangskrypta errichtet worden®.

Inwieweit allerdings der Abt von St. Emmeram oder der damalige Bischof von
Regensburg, Gebhard III., ein naher Verwandter des salischen Kaiserhauses, die
Initiative zu Wolfgangs Heiligsprechung ergriffen oder ob diese ein Werk gemein-
samen Bemiihens war, das entzieht sich unserer Kenntnis. Die Heiligsprechung Wolf-
gangs, bereits rund ein Menschenalter nach seinem Tod, bedeutet den ersten Hohe-
punkt der Verehrung dieses Kirchenmannes in einer Phase, als wohl noch Zeitzeugen,
die ihn personlich kannten, am Leben waren. Gleichzeitig ist die Heiligsprechung eine
Legitimierung der bisher erfolgten Verehrung und die grundlegende Fundierung fiir
die zukiinftige Verehrung. Die Erhebung der Gebeine Wolfgangs aus der ersten Grab-
lege des siidlichen Seitenschiffes und ihre Ubertragung in eine prichtige Krypta kon-
stituierte zugleich eine Kultstitte. Wolfgangs heiliger Leib bildete das Gegengewicht
zum dlteren Hausheiligen St. Emmeram. Dieser ruhte seit der Erhebung durch
Bischof Gaubald (739) im Osten der Kirche im Scheitel des Chores in einer Umgangs-
Krypta’. Ob Wolfgang in dieser Phase der Heiligsprechung in Konkurrenz zu

* Vgl. Arnold von St. Emmeram (Anm. 1), MGH SS IV, S. 565. Otloh von St. Emmeram: Vita
Sancti Wolfkangi Episcopi, in: Monumenta Germaniae Historica, Scriptores IV, ed. Georg
Waitz, Hannover 1841, S.525-542, spez. 542; Otloh auch in: Acta Sanctorum, Novembris
tomus II, ed. Hippolyt Delehaye S.1., Briissel 1894, S. 565~ 583, spez. 582.

> Vgl. Schwaiger, Georg: Der heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg (972-994), in:
Lebensbilder aus der Geschichte des Bistums Regensburg, Teil 1, Regensburg 1989, $.93-107,
hier 102.

¢ Vgl. Schwaiger, Wolfgang (Anm. 5), S. 93.

7 Vgl. Schwaiger, Wolfgang (Anm. 5), S. 103.

¥ Vgl. Mader, Felix: Die Kunstdenkmiler der Oberpfalz, Bd. 22, 1 Stadt Regensburg (Die
Kunstdenkmiler von Bayern), Regensburg 1933, S.279-284; Morsbach, Peter: St. Emmeram
zu Regensburg. Ehem. Benediktiner-Abteikirche. Fotos v. Achim Bunz (Grofler Kunstfiithrer
Schnell & Steiner 187) Miinchen, Regensburg 1993, S. 14-16.

? Vgl. Mader (Anm. 8) S. 236—238; Morsbach, St. Emmeram (Anm. 8) S.6-10.
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Emmeram bereits die Rolle eines Bistumsnebenpatrons oder des Bistumshaupt-
patrons zugedacht wurde, ob sich eine Wallfahrt zu seinem Grabe entwickelte, wir
wissen es nicht. Zeugnisse fiir eine durch die Heiligsprechung angestofiene beson-
dere Verehrung sind einige Wolfgangspatrozinien, die Kapellen oder Kirchen in der
Zeit des 11. und 12. Jahrhunderts verliehen wurden. Die Pfarrkirchen in Matting und
Eilsbrunn wurden Wolfgang als Schutzpatron geweiht, beides Pfarreien, die dem
Benediktinerkloster St. Emmeram inkorporiert waren '°.

Das zu Beginn des 12. Jahrhunderts neu gegriindete Benediktinerkloster Priifening,
ein Nachbarkloster von St. Emmeram vor den Toren Regensburgs, erwies Wolfgang
Referenz durch Weihe einer Wolfgangskapelle an der Siidseite der Klosterkirche Prii-
fening; als genauer Weihetag ist der 21. Januar 1140 bekannt''. Zum Benediktiner-
kloster Priifening gehorte die Pfarrei Nittendorf, deren Nebenkirche Etterzhausen
wohl auch bereits im 12. Jahrhundert — hier spricht die Altersdatierung des romani-
schen Kirchleins dafiir — das Wolfgangspatrozinium erhielt . Dagegen diirfte die zur
Pfarrei Sandsbach gehorige Wolfgangskirche Kitzenhofen, eine inkorporierte Pfarrei
des Benediktinerklosters Geisenfeld, wohl erst durch Patroziniumswechsel im ausge-
henden Mittelalter Wolfgang als Schutzherrn erhalten haben . Eine besondere Pflege
der Wolfgangsverehrung machten sich die Wolfgangsbruderschaften zur Aufgabe. Im
14. Jahrhundert sind in Regensburg 8 Wolfgangsbruderschaften bezeugt. Wann sie
allerdings genau gegriindet sind, ob sie vielleicht schon unmittelbar im Gefolge der
Heiligsprechung entstanden, ist ungewifl. Der élteste Eintrag in einem ihrer Sterbe-
register geht auf das Jahr 1201 zuriick .

Halten wir kurz inne: Bis zur Zeit um 1400 lassen sich im Bistum Regensburg nur 4
Wolfgangspatrozinien aufzeigen, d. h. nur ein Zehntel der heute im Bistum vorhande-
nen Wolfgangspatrozinien! Diese frithen Wolfgangspatrozinien standen zudem alle in
einem Zusammenhang mit Benediktinerklostern. Der grofie Zuwachs an Wolfgangs-
kirchen und -kapellen im Bistum Regensburg erfolgte in der Zeit der Spitgotik, dem
15. und beginnenden 16. Jahrhundert. Dies aber hatte eine Ursache, die auflerhalb der
Regensburger Bistumsgrenzen lag.

Es ist ein eigenartiges Phinomen, dafl sich die grofite Wolfgangswallfahrt nicht zu
Wolfgangs Grab in Regensburg, sondern zu einem Nebenschauplatz seines Wirkens,
in Osterreich, entwickelte. Dort war es aber auch nicht der Sterbeort Pupping, der
anfangs — nach Angaben Otlohs'* - ein Ort des Wunderwirkens Wolfgangs und damit
ein Zufluchtsort fiir hilfesuchende Kranke — neben Regensburg — gewesen war, son-

19 Vgl. Mai, Paul: Wolfgangsheiligtiimer im Bistum Regensburg, in: Auf den Spuren des hei-
ligen Wolfgang. Festgabe des Bistums Regensburg zum 70. Geburtstag Seiner Exzellenz, des
Hochwiirdigsten Herrn Bischofs Professor Dr. Rudolf Graber, hrsg. im Auftrag des Priester-
vereins des Bistums Regensburg v. Paul Mai, Kallmiinz 1973, S.11-31, hier S. 11-15.

11 Vel. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10), S. 13.

12 Vgl. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10), S. 15.

3 Vgl. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10), S. 15; modifiziert: Mai, Paul: St. Wolfgang zu
Kitzenhofen in der ehemaligen Propstei Geisenfeld, in: Regensburger Bistumsblatt Nr. 33,
22.8.1993, S.18.

* Vgl. Mai, Paul: Die acht Regensburger Bruderschaften zum hl. Wolfgang, in: Regensburg
und Bohmen. Festschrift zur Tausendjahrfeier des Regierungsantrittes Bischof Wolfgangs von
Regensburg und der Errichtung des Bistums Prag, hrsg. v. Georg Schwaiger u. Paul Mai (Bei-
trige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Bd. 6), Regensburg 1972, S.105-117.

15 Vgl. Otloh Kap. 40: MGH SS 1V, S. 541.
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dern ein unscheinbarer Ort im Salzkammergut, benannt nach dem Heiligen selbst:
St. Wolfgang am Abersee bzw. St. Wolfgang am Wolfgangsee.

Eine Erklirung fiir den Aufstieg St. Wolfgangs am Wolfgangsee zum alles iiber-
strahlenden Zentrum der Wolfgangsverehrung liegt in der Férderung der Wolfgangs-
verehrung durch das Kloster Mondsee. Dieses hatte in einem Rechtsstreit 1291 Wal-
dungen vom Salzburger Erzbischof zuriickbekommen, die der Regensburger Bischof
als Eigenkirchenherr aus Geldnoten verkauft hatte. Den Erfolg schrieb das Kloster
Mondsee der Fiirbitte des hl. Wolfgang zu, der sich einstmals in den Forstgebieten um
den Abersee aufgehalten hatte™®.

1306 bezeugt zum erstenmal gesichert ein Ablafibrief Bischof Wernhards von Pas-
sau'” die Wallfahrt nach St. Wolfgang am Abersee. Dabei trigt die zum Kloster Mond-
see gehorige, frither Johannes dem Tiufer geweihte Kirche bereits das Wolfgangs-
patrozinium. Auch ist schon von einem grofien Zulauf von Menschen aus verschiede-
nen Gegenden der Welt die Rede.

Die Kirche am Abersee ging nach lokaler Uberlieferung auf den heiligen Wolfgang
selbst zuriick. Als nach einem Brand 1429 die alte Kirche durch den heutigen spitgoti-
schen Bau ersetzt wurde, fiigte man im Tiirbogenfeld ein Steinrelief des Heiligen mit
einem Kirchenmodell in der Hand ein. Hier tauchte zum erstenmal die Kirche als
Attribut Wolfgangs auf. Von daher auch hat Wolfgang seinen Ruf als ,Kirchen-
erbauer®. Tatsichlich gehen wahrscheinlich nicht nur die Kirche in St. Wolfgang am
Abersee, sondern auch diejenigen in Oberwang (Kilianskirche), Wieselburg (Ulrichs-
kirche) und Kanning direkt auf ihn zuriick '*.

Mit St. Wolfgang am Abersee verbindet sich auch die volkstiimlichste Legende, die
es iber diesen Heiligen gibt: Um vor den vielen Ehrungen zu flichen, die ihm als
Bischof von Regensburg entgegengebracht wurden, sei Wolfgang ins Gebirge bei
Salzburg geflohen. Dort habe er zunichst das harte Leben eines Einsiedlers auf dem
Falkenstein tiber dem Abersee gefithrt. Auf dem Falkenstein habe er eine Quelle fiir
einen diirstenden Begleiter aus dem Felsen erweckt. Vom Falkenstein aus habe er ein
Beil geworfen, um den Ort seines dauernden Aufenthalts zu finden. An der Stelle des
Seeufers, wo das Beil aufgeschlagen sei, habe er eigenhindig ein Kirchlein und eine
Zelle erbaut. Weil er einstens den Sonntagsgottesdienst verschlafen habe, habe er sich
selbst bestrafen wollen und Arme und Beine auf einen Felsen geschlagen; doch der
Stein sei weich geworden wie Teig, Zeichen fiir Gottes Nachsicht gegeniiber dem
heiligmifligen Manne. Nach fiinf Jahren habe ein Jiger aus Regensburg Wolfgang
entdeckt. Anschlieflend sei er von einer Gesandtschaft aus Regensburg wieder in
seine Bischofsstadt zuriickgeholt worden. Beim Abschied habe er dem Kirchlein
in St. Wolfgang am Abersee seine besondere Gnade verheifien '°. In einer Legenden-
variante spannt Wolfgang auch den Teufel beim Bau des Kirchleins zu Handlanger-

'* Vgl. Zibermayr, Ignaz: Die St. Wolfgangslegende in ihrem Entstehen und Einflusse auf die
osterreichische Kunst, Linz 1924, S.18-28; Neudruck: Zibermayr, Ignaz: St. Wolfgang am
Abersee. Seine Legende und ihr Einflu auf die 8sterreichische Kunst, 2. verb. Aufl., Horn
N.O. 1961, 8.22-37.

7 Vgl. Zibermayr, St. Wolfgang 1961 (Anm. 16), 5.33.

' Vgl. Zinnhobler, Rudolf: Der heilige Wolfgang. Leben, Legende Kult. Aufnahmen v.
Peter u, Wolfgang Pfarl, Linz 1975, S.25-27; Schwaiger Wolfgang (Anm.5), S.104.

1 Vgl. Zibermayr, St. Wolfgangslegende 1924 (Anm. 16), S.28-46; Zinnhobler, Wolfgang
(Anm. 18), S. 43-48.

40



diensten mit dem Versprechen ein, ihm den ersten Pilger zu iiberlassen; dieser ist dann
durch Gottes Fiirsorge ein Wolf, den der Teufel in die Liifte entfithrt™.

Die Abersee-Legende entstand etwa gleichzeitig mit dem Beginn der Wallfahrt nach
St. Wolfgang am Abersee, wahrscheinlich im Kloster Mondsee. Das Legendenelement
des Beils oder , Wolfgangi-Hackls als Attribut Wolfgangs begegnet uns typischer-
weise in der bildenden Kunst zuerst in einer Schmuckinitiale eines Urbars des Klosters
Mondsee von 14162, Durch die Aufnahme in die deutsche Ubersetzung der ,Legenda
aurea® (,Der Heiligen Leben®), gedruckt 1471 durch Giinther Zainer zu Augsburg,
verbreitete sich die Abersee-Legende weit iiber Osterreich hinaus™. Zugleich spiegelt
sich in der Aufnahme dieses Wolfgangsstoffes in eine siidddeutsche Inkunabel der
Bekanntheitsgrad dieses neuen Wolfgangsheiligtums am Abersee. Im gleichen Jahr
der Drucklegung — 1471 - beginnt dort Michael Pacher mit der Fertigung des pracht-
vollen Fliigelaltars mit Szenen aus dem Wolfgangs- und Marienleben; 1481 ist der
Altar vollendet, ein Hauptwerk der spitgotischen europiischen Kunst iiberhaupt™.
Dieser Zeitpunkt markiert auch die Bliite der Wallfahrt nach St. Wolfgang am Aber-
see. Neben Rom, Aachen und Einsiedeln gehorte die Wallfahrt ins Salzkammergut zu
den volkreichsten dieser Epoche, der Zustrom hielt bis in die ersten Jahrzehnte des
16. Jahrhunderts an*.

Diese Wallfahrt prigte auch das Bild des heiligen Wolfgang neu: Anders, als in den
eher sachlich-sproden Wolfgangslebensbeschreibungen Arnolds und Otlohs von
St. Emmeram wurde Wolfgang nunmehr durch die Elemente der Aberseelegende zu
einem sehr volkstiimlichen Heiligen. Die Betonung lag dabei weniger auf der groflen
historischen Bischofsgestalt als auf der originellen Einsiedlerfigur. Durch das Legen-
denattribut der Axt wurde er plotzlich ein Helfer fiir viele Berufsstinde und in vielen
neuen Néten: Wolfgang wurde ein Patron fiir alle, die mit der Axt arbeiteten und fiir
Krankheiten, die wie ein Axthieb den Menschen trafen. So wurde Wolfgang Patron
der Zimmerleute, Waldarbeiter, Kohler, Schiffer und Bildhauer. Er wurde angerufen
bei Schlangenbif}, Vergiftung, Gicht, Lihmung, Schlaganfall, Leibschmerzen, Ruhr
und Blutflufl. Als Brunnenerwecker sollte er mit Wasser aus den ,, Wolfgangs-Brun-
nen“ Augenkrankheiten und Hautkrankheiten heilen. Durch das Legendenelement
der ,Steinerweichung® und die ,,Fulabdriicke in den , Teigsteinen“ sollte er bei Fuf}-
leiden helfen und wurde zum Patron der Bergarbeiter.

2 Vgl. Zinnhobler, Rudolf: Die Aberseelegende und ihre Entstehung, in: Der hl. Wolfgang
in Geschichte, Kunst und Kult. Ausstellung des Landes Oberdsterreich, 27. Mai bis 3. Oktober
1976, Linz 1976, S.57-59.

21 Vgl. Umschlag-Abbildung des Ausstellungskatalogs 1976 (Anm. 20); auch Chrobak, Wer-
ner: Der heilige Bischof Wolfgang. Geschichte, Legende, Verehrung. Mit Fotos v. Wilkin
Spitta, Josef Zink u.a. (Das Bistum Regensburg 3) Kehl 1993 (Umschlagriickseite); Zibermayr,
St. Wolfgang (Anm. 16), S.I1I, 54—56.

2 ygl. Leben der Heiligen, Augsburg: Giinther Zainer 1471, Winterteil, fol. 37; Hain, Lud-
wig: Repertorium Bibliographicum, Nachdruck Mailand 1966, Nr. 9968. Dazu Zibermayr,
St. Wolfgang (Anm. 16), S.11I, 38; Geldner, Ferdinand: Die deutschen Inkunabeldrucker, Bd.
1, Stuttgart 1968, S. 137; dazu Bausewein, Ulrike u. Leyh, Robert: Studien zum Wolfgangskult,
in: Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte 61 (1992) S. 1-26, bes. 6—8.

2 Vgl. Zinnhobler, Wolfgang (Anm.18), S.73; Koller, Manfred, Wiribal, Norbert: Der
Pacher-Altar in St. Wolfgang. Untersuchung, Konservierung und Restaurierung 1969-1976
(Studien zu Denkmalschutz und Denkmalpflege 11), Wien, Koln, Graz 1981.

# Vgl. Assmann, Dietmar: Die Wallfahrt nach St. Wolfgang, in: Der heilige Wolfgang in
Geschichte, Kunst und Kult (Anm. 20), S.60-71.
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Seine aus den Arnold- und Otloh-Lebensbeschreibungen herrithrende Verehrung
als Helfer fir einen guten Tod und Gefangenenbefreier (Losung einer Handfessel
eines ehemaligen Gefangenen an seinem Grab!) wurde im ausgehenden Mittelalter
ausgeweitet zu einer Anrufung in allen Todesnéten, so auch in Feuersgefahr: Wolf-
gang wurde letztendlich zu einem allgemeinen Nothelfer in allen N6ten des Menschen
und — wen wundert es — schliefflich auch zu einem Helfer, die das Vieh betrafen: Als
Patron der Hirten und des bauerlichen Bereichs wurde er schlieflich auch zum
Wetterpatron®,

Laut einer Feststellung von Joseph Braun zihlte der heilige Wolfgang »zu den im
ausgehenden Mittelalter am meisten verehrten deutschen Heiligen“?*. Er wurde dies,
weil die im Hauptwallfahrtsort St. Wolfgang am Abersee gewachsene Wolfgangs-
verehrung ausstrahlte und viele neue Stiitten der Wolfgangsverehrung entstehen liefi.
Wolfgangskirchen reihten sich zum einen wie Perlen an einer Schnur an den Pilger-
wegen zum Hauptwallfahrtsort im Salzkammergut aneinander und wurden ihrerseits
vielfach zu eigenen Wallfahrten. Dies erkannt zu haben, ist das Verdienst des Wolf-
gangsforschers Friedrich Wolfgang Holzer in seiner Dissertation von 1935%. Ande-
rerseits erwuchsen aber auch Wolfgangskirchen, weitab von jeder Fernstrafle?®. Aus-
druck dieser gewaltigen Woge einer weitgestreuten Wolfgangsbegeisterung sind goti-
sche und spatgotische Kirchen- und Kapellenbauten mit entsprechenden gotischen
Wolfgangsfiguren, die vielfach in dieser Stilform auch auf uns gekommen sind. Das
Ausbreitungsgebiet fiir diesen neuen Wolfgangskult erstreckte sich iiber Osterreich
hinaus, vom Elsaff im Westen bis Schlesien im Osten, von Sachsen im Norden bis Siid-
tirol, von der Schweiz bis Ungarn.

Als herausragende Beispiele — um einige wenige Namen zu nennen - sei in Oster-
reich auf St. Wolfgang am Stein im Miihlholz und St. Wolfgang bei Weitra, beides
Raststitten der Pilger aus B6hmen ins Salzkammergut, und Kefermarkt mit seinem
beriihmten Schnitzaltar hingewiesen®. Fiir die Schweiz sei St. Wolfgang im Uchtland
bei Diidingen, fiir Bhmen St. Wolfgang in Griin und die Fulspurenkapelle bei Chu-
denitz genannt. Sachsen ist mit Schneeberg und Bernburg vertreten, Franken mit
Ochsenfurt, Wolfsmiinster am Main und Rothenburg ob der Tauber. In Oberbayern
auf dem Weg ins Salzkammergut finden sich St. Wolfgang am Burgholz (bei Dorfen)
oder St. Wolfgang bei Baumburg im Chiemgau. Im Bistum Eichstatt ist St. Wolfgang
bei Velburg ein sehr schénes Beispiel.

Die Wolfgangsverehrung im Bistum Regensburg im Spitmittelalter wurde ebenfalls
von St. Wolfgang am Wolfgangsee aus befruchtet. Rund zwei Dutzend der heute vier
Dutzend im Bistum Regensburg existierenden Wolfgangskirchen und -kapellen ent-

* Vgl. Méckershoff-Goy, Barbara: St. Wolfgang, ein ,allgemeiner Nothelfer®, in: St. Wolf-
gang. 1000 Jahre Bischof von Regensburg. Darstellung und Verehrung. Ausstellung im Kapi-
telhaus Regensburg, Am Dom, veranstaltet vom Bischéflichen Zentralarchiv Regensburg,
21. Oktober bis 19. November 1972, 2. Aufl., Regensburg 1972, S. 21-32; Lipp, Franz C.: Kult
und volkstiimliche Verehrung des heiligen Wolfgang, in: Der heilige Wolfgang in Geschichte,
Kunst und Kult (Anm. 20), S.72-87.

* Braun, Joseph: Tracht und Attribute der Heiligen in der deutschen Kunst, 4. unverind.
Aufl., Berlin 1992, Sp. 756.

¥ Holzer, Friedrich Wolfgang: St. Wolfgang, ,ein Heiliger der Spatgotik®, in: 10. Jahres-
bericht des Vereins zur Erforschung der Regensburger Diszesangeschichte (1935) S. 1-130.

* Vgl. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10) S.— 15f.

* Vgl. Widder, Erich: Wolfgangskirchen und -kapellen in Osterreich und Siidtirol, in: Der
heilige Wolfgang in Geschichte, Kunst und Kult (Anm. 20), 5. 88-96.
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standen in dieser Zeit. Die wichtigsten liegen an der sog. Salzstrafle von Regensburg
ins Salzburgerland, d.h. am Handels- und damit auch Wallfahrerweg in Richtung
St. Wolfgang am Wolfgangsee. Im Hiigelland auf halbem Weg zwischen Regensburg
und Landshut findet sich Gerabach, mit dem Ort verbindet sich die Uberlieferung,
daf Wolfgang hier auf seinem Weg nach Osterreich gerastet habe. Kurz vor Landshut,
in einer fiir viele Wolfgangskirchen typischen Hohenlage, griifit eine gotische Wolf-
gangskirche herab ins Isartal, Wolfgangspilger haben sich im Freskenzyklus mit der
Jahreszahl 1425 verewigt. In Untergiinzkofen, nahe Dingolfing, lebt die Erzihltradi-
tion, dafl Wolfgang hier beim ,Lackerbauer” neben der Kirche iibernachtet und die
Glocke der Kirche selbst geweiht habe; von 1425 bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts
wurden hier am Wolfgangsfest geweihte , Wolfgangibrote“ kostenlos an Pilger ver-
teilt. In einer Reihe von Kirchen erinnert noch die gotische Bausubstanz des Gottes-
hauses oder eine gotische Wolfgangsfigur daran, dafl hier Wolfgang als ,,Heiliger der
Spitgotik“ Eingang fand, so in Arresting, Atzmannsricht, Diirnsricht, Haingersdorf,
Kirchberg bei Landshut, Kitzenhofen, Loitersdorf, Marzill, Méllersdorf, Oberwink-
ling, Ottending, Riglasreuth, Sittling, Winden und Wélsendorf ™.

Es ist bemerkenswert, dafl sich etliche der gotischen Wolfgangskirchengriindun-
gen, Widerhall der Wallfahrtsbewegung nach St. Wolfgang am Wolfgangsee, selbst
wieder zu kleineren Wallfahrtsmittelpunkten entwickelten. Genannt seien hier bei-
spielsweise Essenbach bei Landshut, St. Wolfgang bei Velburg oder Kitzenhofen.
Verstirkt wurde die Anzugskraft der Wolfgangs-Wallfahrtsorte durch Elemente aus
der Wolfgangslegende, wie sie am Ursprungsort St. Wolfgang am Wolfgangsee vor-
gezeigt wurden: ,Teigsteine® bzw. ,Fufistapfensteine” und ,Wolfgangsbrunnen®.
Den Wolfgangsbrunnen wurde Heilwirkung, besonders bei Augenleiden, zugeschrie-
ben, teilweise wurde das Heilwasser in Flaschen mit Wolfgangsprigungen, sog.
» Wolfgangsflaschen®, von den Pilgern mit nach Hause genommen. In St. Wolfgang
bei Dorfen ist das Brunnenhaus die eigentliche Gnadenkapelle, ein verschiitteter
Brunnen wurde wieder aufgedeckt neben der Kirche in Gerabach. Einen , Teigstein®
mit einer ,Durchkrieche®, aufgesucht von Fuff- und Kreuzschmerzengeplagten wie
auch von kinderlosen Ehepaaren, trifft man in St. Wolfgang bei Bamburg (Chiemgau)
an. ,Wolfgangihackln® in Miniaturform, Wolfgangsdarstellungen als Holzschnitte
oder Wolfgangsfiguren als Gittergiisse bildeten Wallfahrtsandenken und hielten die
Verehrung Wolfgangs als eines volkstiimlichen Heiligen auch in den eigenen vier
Winden wach?'.

Die Reformationszeit mit ihren Wirren brachte einen Riickgang des Wallfahrtswe-
sens wie auch der Heiligenverehrung, nicht zuletzt durch gezielte Kritik der Reforma-
toren gegen dabei beobachtete Mifistinde ™. Auch die Wolfgangsverehrung blieb von
der allgemeinen Entwicklung nicht verschont.

Eine Gegenbewegung leitete die katholische Erneuerungsbewegung im Gefolge des
Konzils von Trient ein. Ein neuerwachtes katholisches Selbstbewufitsein kniipfte an

% ygl. Chrobak, Der heilige Wolfgang (Anm. 21), S.38-41 (mit Karte und zahlreichen
Abb.).

3 ygl. Mockershoff-Goy (Anm. 25) S.25-28; Lipp (Anm. 25) S.75—84.

32 ygl. Fallbeispiel Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg und Luthers scharfe Kritik
hierzu: Hubel, Achim: ,Die schéne Maria“ von Regensburg. Wallfahrten, Gnadenbilder, Iko-
nographie, in: 850 Jahre Kollegiatstift zu den heiligen Johannes Baptist und Johannes Evangelist
in Regensburg, 1127-1977. Festschrift hrsg. im Auftrag des Stiftskapitels v. Paul Mai, Miin-
chen, Ziirich 1977, S.199-231, hier 205.
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traditionelle, typisch katholische Frémmigkeitsformen an, schuf aber auch neue For-
men. In diesem Kontext ist es zu sehen, daff Wolfgang zu Beginn des 17. Jahrhunderts
von Bischof Albert IV. Frhr. von Térring als Bistumshauptpatron proklamiert wurde:
Eine oberhirtliche Verordnung vom 15. Oktober 1626 schrieb das bisher allenthalben
freiwillig mit grofler Andacht begangene Fest des hl. Wolfgang als Bistumspatron
zukiinftig als ,Feier in choro et foro® fiir die ganze Diézese verpflichtend vor®’. Dem
hl. Wolfgang wurde hier eine einende Funktion zugedacht, die dem Bistumsvolk in
der gegenreformatorischen Auseinandersetzung nach aufien hin mehr Geschlossen-
heit verleihen sollte.

Zuvor schon war die Wolfgangskrypta als Kultstitte und Verehrungsmittelpunkt
des Diézesanpatrons aufgewertet worden. 1612/13 stiftete Abt Wolfgang Selender
vom Benediktinerkloster Braunau in Béhmen fiir die Wolfgangskrypta einen neuen
Marmoraltar. Beim Einbau wurde die alte hlzerne Tumba des Heiligen gehoben und
bei ihrer Offnung der Beweis erbracht, dafl sie die Gebeine des hl. Wolfgang tatsich-
lich enthielt: Zum Vorschein nimlich kamen aufier den Gebeinen eine Bleibulle Papst
Leos IX., eine kleine Platte mit Wolfgangs Namen und Sterbetag und ein vergoldetes
Kreuz*. Damit aber hatte die Verehrung des hl. Wolfgang im Bewufitsein des Bis-
tumsvolkes einen verifizierten Mittelpunkt.

Auch ,draufien im Bistum® belebte die Erklirung Wolfgangs zum Di6zesanpatron
seine Verehrung sichtlich. Auf dem sog. Wolfgangsriegel im Bayerischen Wald ent-
stand — wohl im ersten Drittel des 17. Jahrhunderts — eine Nachbildung der Falken-
steinkapelle, zunichst als Holzbau, 1776 als Steinbau. Mit ihr verband sich die
Legende, dafl hier Wolfgang auf seinem Weg nach Bohmen Rast gemacht habe. Zu ihr
entwickelte sich am Todestag des Heiligen, dem 31. Oktober, eine der lebendigsten
Regionalwallfahrten des Bistums Regensburg®.

Eine neue Wolfgangskirche erstand in der Barockzeit in Pamsendorf, neue Wolf-
gangskapellen in Haibiihl (1654), Heitzenhofen (Schloflkapelle 1715) und Neueglofs-
heim (Schloflkapelle)*. Etliche alte Wolfgangskirchen wurden barock umgestaltet
und ausgeschmiickt, so Matting (barockes Hauptaltarblatt) oder Gerabach (Holzkas-
settendecke mit Bildern aus dem Leben des hl. Wolfgang von 1699)*. Dafl Matting
seit 1734 eine Wolfgangsreliquienmonstranz besitzt, belegt sicherlich eine gesteigerte
Wolfgangsverehrung*®.

Eine Abkiihlung erlebte die Wolfgangsverehrung im Zeitraum vom letzten Drittel
des 18. Jahrhunderts bis zum Ende des 19. Jahrhunderts, bedingt u. a. durch einen um
sich greifenden Zeitgeist des Rationalismus und der Aufklirung.

Antizyklisch steht demgegeniiber die Neugriindung einer Wolfgangsbruderschaft
an der St. Wolfgangskirche in Untergiinzkofen 1819%.

? Vgl. Chrobak, Werner: Bemithungen und Initiativen zur Férderung des Wolfgangs-Kultes
1962-1982, in: Lob des heiligen Wolfgang. Ménch — Bischof — Bistumspatron — Patron auch fiir
Europa, hrsg. v. Georg Schwaiger u. Paul Mai, Regensburg 1984, S. 13-45, spez. S.13.

* Vgl. Schwaiger, Wolfgang (Anm.5) S.104.

* Vgl. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10) S. 16f.

% Vegl. Mai, Wolfgangsheiligtimer (Anm. 10) S. 19f.

% Vgl. Chrobak, Der heilige Wolfgang (Anm. 21), S.41 (Abb. 103).

* Vgl. Morsbach, Peter: Kath. Pfarrkirche St. Wolfgang Matting (Kleine Kunstfiihrer 1815)
Miinchen, Ziirich 1990.

* Vgl. Mai, Paul: Wolfgangibrot“ am Wolfgangstag. St. Wolfgang zu Untergiinzkofen, in:
Regensburger Bistumsblatt Nr. 9, 7.3.1993, S.9,
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Erfolgreiche Anregungen zu einer erneuerten, gesteigerten Wolfgangsverehrung
brachte das Gedenken des 900. Todestages des hl. Wolfgang im Jahr 1894. Unter
Bischof Ignatius von Senestrey fanden in der letzten Oktoberwoche zahlreiche
Gedenkfeierlichkeiten statt**. Von Prises Johann Baptist Mehler wurde eine respekta-
ble historische Festschrift herausgegeben, die das historische Wissen zu Wolfgang fiir
die damalige Zeit vorbildlich zusammenfafite*'. Mit diesem Jubilium wurde Wolf-
gang so ins Bewufitsein gehoben, daff in der Folge wieder mehrere Kirchen und Kapel-
len das Wolfgangspatrozinium erhielten: 1933 die Wolfgangskapelle in Léwendorf
bei Cham, 1949 die Stadtpfarrkirche St. Wolfgang in Regensburg-Kumpfmiihl, 1954
die Pfarrkirche in Rettenbach bei St. Englmar, 1956 die Stadtpfarrkirche in Markt-
leuthen und 1962 diejenige in Landshut **.

Eine neue Bliite der Wolfgangsverehrung im Bistum Regensburg leitete zielgerich-
tet Bischof Dr. Rudolf Graber ein. Er, der den hl. Wolfgang schon als Heiligen auf
seinem Primizbild gewihlt hatte*, bemiihte sich als neuer Bischof von Regensburg
mit einem ganzen Biindel von Mafinahmen, die Verehrung des Regensburger Bis-
tumspatrons neu zu beleben. Die Einfiihrung einer ,, Wolfgangswoche® 1964 bedeu-
tete den interessanten Versuch, eine Wallfahrt aus dem Bistum zum Grab des Bistums-
patrons in der St. Emmeramskirche in Regensburg neu zu begriinden. In der Juni-
woche —um das Fest Peter und Paul mit der Priesterweihe in Regensburg, nicht in der
kalten Jahreszeit am Wolfgangsfest (31. Oktober) — sollten an zeitlich verschiedenen
Tagen die einzelnen Dekanate ihre Pilgerfahrten nach Regensburg unternehmen. Die
zahlenmiflige Teilnahme entsprach — mit Ausnahme der Ausrufung einer Friedens-
wallfahrt der katholischen Jugend zu Beginn der Wolfgangswoche 1968 mit rund 5000
Personen - offensichtlich nicht den Erwartungen. Ab 1970 wurde daher auf Vorschlag
von Ordinariatsrat Msgr. Fritz Morgenschweifl die Wallfahrtsidee umgedreht: Der
Wolfgangsreliquienschrein wurde wihrend der Wolfgangswoche in die Regionen des
Bistums hinausgeschickt, um dort die Begegnung des Bistumspatrons mit dem Dié-
zesanvolk zu forcieren. Kiinftig wechselten jeweils jihrlich die Regionen als Adressa-
ten dieser ,,Pilgerfahrt®.

Die Jahrtausendfeier der Ernennung des hl. Wolfgang zum Bischof von Regensburg
1972 nutzte Bischof Graber, um Wolfgangs Anliegen der innerkirchlichen Erneue-
rung zeitgemifl im Blick auf das Zweite Vatikanische Konzil zu entwickeln. Das ganze
Jahr wurde zum Wolfgangs-Jubildumsjahr erklirt, Wolfgangs Gestalt und Leben
durch die Ausstellung ,,St. Wolfgang — 1000 Jahre Bischof von Regensburg. Darstel-
lung und Verehrung® im restaurierten Domkapitelhaus den Gliubigen nahegebracht.
Zur Ausstellung erschien als bleibende Frucht ein Katalog*.

Durch die Mitfeier der Griindung des Bistums Prag (973/1973), die Teilnahme an
den Jahrtausendfeiern von St. Wolfgang am Wolfgangsee, St. Wolfgang bei Dorfen
(1976) und Steinakirchen wurden seitens Bischof Grabers ganz gezielt die Aufmerk-
samkeit seiner Didzesen auf Wirkungsstitten und Lebenswerk des hl. Wolfgang

* Vgl. Sankt Wolfgangs-Blatt. Fest-Chronik des 900jihrigen Wolfgang-Jubiliums 994—
1894, hrsg. v. Johann Baptist Mehler, Regensburg 1894.

# Vgl. Der Heilige Wolfgang, Bischof von Regensburg. Historische Festschrift zum neun-
hundertjihrigen Gedichtnisse seines Todes (31. Oktober 1894). In Verbindung mit zahlreichen
Historikern hrsg. v. Johann Baptist Mehler, Regensburg, New York, Cincinnati 1894.

# Vgl. Mai, Wolfgangsheiligtiimer (Anm. 10) S.22-25.

* Vgl. Abb. in: Lob des heiligen Wolfgang (Anm.33), nach S.32.

* Vgl. St. Wolfgang. 1000 Jahre Bischof von Regensburg (Anm. 25).
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gelenkt und damit auch seine Verehrung geférdert. 1973 stiftete Bischof Graber die
St. Wolfgangs-Verdienst-Medaille als Zeichen der Anerkennung fiir besondere Ver-
dienste von Laien im Bistum Regensburg. Die Gestaltung dieser Medaille kniipft
an eine Wolfgangsdarstellung Albrecht Altdorfers auf einem Goldgulden der Stadt
Regensburg von 1512 an*.

Durch Kontaktpflege iiber die Bistums- und Landesgrenzen hinaus, etwa nach
Osterreich, in die Schweiz, nach Béhmen oder auch nach Schwaben (Geburtsort
Wolfgangs Pfullingen) unterstrich Bischof Graber die Briickenbauer-Gestalt Wolf-
gangs. In einer seiner 34 Wolfgangs-Predigten bezeichnete er St. Wolfgang als ,.euro-
piischen Heiligen®, ein Begriff, der gerade heute grofite Aktualitit besitzt und zur
Basis einer neuen Wolfgangsverehrung werden kann.,

Zusammenfassung

Blicken wir zuriick: Die Verehrung des hl. Wolfgang im Verlauf eines Jahrtausends
ist nicht gleichbleibend kontinuierlich, sondern ein Entwicklungsprozefl mit Bliite-
zeiten und Welkzeiten. Ziel von Betern und Hilfesuchenden war das Grab Bischof
Wolfgangs im siidlichen Seitenschiff der Emmeramskirche bereits unmittelbar nach
seinem Tode, noch vor der Heiligsprechung. Der aufsehenerregende Heiligspre-
chungsakt durch einen persénlich in Regensburg anwesenden Papst bedeutete einen
ersten, relativ schnell herbeigefithrten Hohepunkt der faktisch gegebenen Verehrung.
Allerdings zog dieser Akt unmittelbar nicht eine dauerhafte, durchschlagende Brei-
tenwirkung der Verehrung beim Bistumsvolk nach sich, die man vielleicht hitte
erwarten konnen: Eine Groffwallfahrt zum Grab des Heiligen in der eigens erbauten
prachtigen Wolfgangskrypta blieb aus.

Es ist ein bemerkenswertes Phinomen, dafl sich das bedeutendste Zentrum der
Wolfgangsverehrung, unabhingig von seinem Grab und aufierhalb der Bistumsgren-
zen Regensburgs, in Osterreich, in St. Wolfgang am Abersee, rund zweieinhalb Jahr-
hunderte nach seiner Heiligsprechung herausbildete. Dies war ein Ort, der iiber das
Kloster Mondsee als bischoflichem Eigenbesitz mit dem Hochstift Regensburg Ver-
bindung aufwies und wo zudem Wolfgang sich tatsichlich kurze Zeit aufhielt. Die
Wallfahrt nach St. Wolfgang am Abersee, eine der volkreichsten Wallfahrten des aus-
gehenden Mittelalters in Mitteleuropa, prigte Wolfgangs Bild als eines Patrons, der in
fast allen Noten angerufen werden konnte, vollig neu. Wolfgang wurde in dieser
Phase zu einem wahren volkstiimlichen Heiligen, zu einer der bekanntesten Heiligen-
gestalten im deutschsprachigen Raum.

Von St. Wolfgang am Abersee strahlte der Wolfgangskult weit iiber Osterreich hin-
aus aus, belebte die Wolfgangsverehrung auch im Bistum Regensburg. Die meisten
Patrozinien von Regensburger Wolfgangskirchen und -kapellen sind ein Widerhall
dieses aus dem Salzkammergut kommenden Impulses des 15. und beginnenden 16.
Jahrhundert.

Nach einer voriibergehenden Abschwichung der Wolfgangsverehrung in der
Reformationszeit wurde sein Kult vor allem durch die Proklamierung als Regensbur-
ger Bistumspatron zu Beginn des 17.Jahrhunderts wiederbelebt und fand in vielen
barocken Kunstwerken in ungezihlten Kirchen des Bistums seinen Niederschlag.
Aufklirungsgeist und Sikularisationswirren des ausgehenden 18. und beginnenden

* Vgl. Abb. in: Lob des heiligen Wolfgang (Anm. 33), vor S.33.
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19. Jahrhunderts liefen die Wolfgangsverehrung wieder etwas zuriicktreten, doch
rief die Feier des 900. Todestages Wolfgangs 1894 die Grofle seiner Gestalt und die
Rolle als Bistumspatron wieder deutlich ins Bewufitsein. Eine Frucht hiervon waren
rund ein halbes Dutzendend Wolfgangspatrozinien fiir neue Kirchen und Kapellenim
Bistum Regensburg bis 1962.

Einen neuen Abschnitt in der Geschichte der Wolfgangsverehrung des Bistums
Regensburg bedeutete der Regierungsantritt von Bischof Dr. Rudolf Graber im Jahr
1962: Bischof Rudolf suchte nicht nur die Verehrung des Bistumspatrons durch die
sich datumsmiflig mehr zufillig ergebenden Milleniumsfeiern (1972 Bischofsernen-
nung Wolfgangs, 973 Griindung des Bistums Prag, 1976 1000 Jahre St. Wolfgang am
Wolfgangsee, 1000 Jahre St. Wolfgang bei Dorfen) im Bistumsvolk zu beleben, son-
dern er suchte auch durch Einfiihrung der jihrlichen Wolfgangswoche eine Grofi-
wallfahrt zum Grab des Heiligen in der Bischofsstadt zu begriinden. Dafl dieses Anlie-
gen nach zu geringem Widerhall mit Umkehrung der Pilgerrichtung — der Heilige geht
im Reliquienschrein auf Pilgerfahrt zu den Glaubigen! — weiterverfolgt wurde, ist ein
interessantes wallfahrtsgeschichtliches Experiment.

Ob dieses Experiment gelingen kann und die Wolfgangsverehrung heute bei den
Gliubigen des Bistums verankert werden kann, hingt davon ab, wie diese Heiligen-
gestalt den Gliubigen vermittelt werden kann: Ist Wolfgang fiir den modernen
Menschen heute noch der grofle allgemeine Nothelfer oder der Patron fiir besondere
Berufsstinde? Kann der Mensch von heute die auf mancherlei Legendenelemente
gegriindete Helferfunktion Wolfgangs akzeptieren? Dieses Wolfgangsbild ist sicher-
lich sehr schwer zu verinnerlichen.

Wenn Wolfgangsverehrung heute neu und dauerhaft begriindet werden soll, dann
ist dies — so denke ich — wohl nur mit einem modifizierten Wolfgangsbild méglich. Ein
neuer Typus eines Heiligen ist gefragt: Das Leitbild eines Christen fiir unsere Tage.
Das aber stellt Wolfgang durchaus dar: Eine Personlichkeit, die suchend erst zu ihrer
Berufung fand, ein uneigenniitziger Kirchenmann, dem es nicht um persénliche
Macht und um Ansehen ging, ein Bischof, der der regionalen eigenstindigen Entwick-
lung im Kirchenbereich Platz gab, fiir den nicht der finanzielle Faktor den letzten
Ausschlag gab (Bistumsgriindung Prag, Trennung von Abtwiirde und Bischofsamt),
ein Mann, fiir den Frieden und Aufbauarbeit hoher standen als Krieg und Heldentod,
ein Mann, der sich fiir Staat und Kirche voll einsetzte, ein Christ, fiir den soziales
Handeln und Helfen in Not eine Selbstverstindlichkeit waren, ein Hirte, fiir den die
innere Erneuerung der Kirche eine stindige Herausforderung waren, ein Mann, der
fiir den Aufbau eines christlichen Europa an entscheidender Stelle seinen Beitrag
leistete. Mit Wolfgang als ,europiischem Heiligen®* hat Bischof Graber die neue
Richtung gewiesen. An uns wird es liegen, dieses Erbe bei einer Gelegenheit, wie dem
Gedenkjahr des 1000. Todestages umzusetzen und fiir die Zukunft der Wolfgangs-
verehrung fruchtbar zu machen.

* Graber, Rudolf: ,St. Wolfgang - ein europiischer Heiliger®, in: Lob des heiligen Wolfgang
(Anm. 33), S.131.
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Wallfahrt und Frommigkeit heute

von

Konrad Baumgartner

Einleitung

»Wenige werden durch Krankheit besser, dhnlich wie die Menschen, die viel wall-
fahren, selten dadurch heilig werden.“ So lautet die immer wieder zitierte Kritik an der
Wallfahrt, wie sie in dem beriihmten Buch ,,Die Nachfolge Christi“ des Thomas von
Kempen zu lesen ist'. Damit wandte sich am Ausgang des Mittelalters die Bewegung
der ,neuen Innerlichkeit“, die ,devotio moderna“, gegen eine ausufernde, ins Aber-
glaubisch-Magische gehende Praxis des Wallfahrtswesens. Solche und dhnliche Kriti-
ken, ja Gegnerschaften der christlichen Wallfahrt iiberhaupt wie auch der jeweiligen
Wallfahrtspraxis hat es zu allen Zeiten gegeben, es gibt sie auch heute. Eine grundsitz-
liche Gegnerschaft ,erwichst aus dem Gottesbegriff, aus der Verwerfung der Heili-
genverehrung, aus dem Zweifel an der Méglichkeit bzw. Wirklichkeit der Kundgabe
und Erkennbarkeit iibernatiirlicher Hilfen, aus der Sorge um die Uberbetonung der
Werkfrommigkeit; die innerkirchliche Kritik der Wallfahrtspraxis besteht ununter-
brochen seit dem 4. Jahrhundert® — sie hebt dabei auf den Grundgedanken ab: ,Jede
Wallfahrt darf nur Ausdruck der inneren Hingabe sein, nicht ihr Ersatz.“?

In den letzten Jahren ist nun ein zunehmendes Interesse an Wallfahrten in breiten
Schichten des katholischen Volkes, aber auch in der theologischen und pastoralen
Reflexion® iiberall auf der Welt festzustellen. Davon gab der 1. Weltkongref iiber
die Seelsorge der Wallfahrten und an Wallfahrtsorten, der vom 26.-29.2.1992 in
Rom stattgefunden hat* und an dem der Altottinger Stiftspropst Max Absmeier
nicht nur teilgenommen, sondern bei dem er auch iiber ,, Aspekte der Seelsorge aus der
Sicht des Wallfahrtsortes Altotting® gesprochen hat, ein lebendiges und ermutigendes
Zeugnis.

Das Wallfahren wird also wieder neu und vermehrt geschitzt. Gerade dann aber ist
es angebracht, dafl wir dariiber neu nachdenken: Besteht die Kritik an der Wallfahrt
zu Recht? Ist die Wallfahrt ein echter, hochzuschitzender Ausdruck der Frémmigkeit
nicht nur in fritheren Jahrhunderten, sondern auch heute und morgen? Und, wenn

! Thomas von Kempen, Nachfolge Christi, iibersetzt von H.Harder. Ziirich-Einsiedeln-
Kéln 1979, 1, 23, 4.

* B.Kaétting, Christl. Wallfahre, in: LThK? 10 (Freiburg 1965) 942-946, 945.

3 Vgl. z.B. E. Mielenbrink, Beten mit den Fiifien. Uber Geschichte, Frommigkeit und Praxis
von Wallfahrten, Kevelaer 1993.

* Vgl. die Dokumentation des Pipstlichen Rates fiir die Seelsorge an Migranten und Men-
schen unterwegs. Akten des Ersten Weltkongresses iiber die Seelsorge der Wallfahrten und an
den Wallfahrtsorten. Rom 1992 (zit.: Weltkongre}).
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ja: wie kommen ,,wir als gliubige Christen zu einer vertieften Praxis dieser wertvollen
Form der Volksfrémmigkeit?“

Vor430 Jahren hat der beriihmte Stiftspropst von Altotting, Dr. Martin Eisengrein,
fiir seine Zeit die gleiche Frage gestellt: ,,Ob ein frommer Christ mit gutem Gewissen
zu diesem oder jenem Heiligen Wallfarten gehen koenne. “® Ich méchte diese Frage fiir
heute mit den folgenden Uberlegungen zu beantworten versuchen.

1. Wesen, Gestaltund Bedeutung der Wallfahrten

1.1. Ursprung und Bedeutung der Wallfabrt in der Geschichte der Menschheit
und in den Weltreligionen

Die ersten Spuren der Pilgerfahrt datieren Religionswissenschaftler inzwischen vor
mehr als 20000 Jahren. In den mit Wandzeichnungen versehenen Hohlen von Lascaux
und Rouffignac haben die Forscher Fuflspuren von Jugendlichen entdeckt, die auf
rituelle Feiern der Einweihung in die Geheimnisse ihres Stammes und des Lebens in
der damaligen Welt hindeuten — als Begehen eines heiligen Weges hin zum Heiligtum,
auf der Suche nach der Begegnung mit dem Géttlichen, um das Leben dort zu ver-
ankern und aus der Erfahrung des Heiligen mit neuen Kriften in den Alltag zuriick-
zukehren”. Die gesamte Geschichte der Menschheit seither zeigt: ,Das Wallfahrten ist
ein religidses Geschehen, das sich in sehr vielen Religionen findet ... Im Bereich des
Christentums begann die Wallfahrt mit Reisen nach den Heiligen Stitten des Herrn in
Palistina, spiter zu den Apostelgribern des hl. Petrus in Rom und des hl. Jakobus in
Santiago de Compostela in Spanien ... Im Mittelalter und in der Barockzeit kamen
weitere Wallfahrten auf, zu den Grabstitten von Heiligen und schlieflich zu Kult-
bildern, die den Heiligen — sehr hiufig Maria - darstellten.“*

1.2. Wesen, Gestalt und Begriindung der christlichen Wallfabrt

Die christliche Wallfahrt hat zum einen Anteil an den religiésen Intentionen von
Wallfahrt allgemein — der homo religiosus, der religiés offene, suchende, fragende
und denkende Mensch, der sich zeitlebens als ,Mensch unterwegs® erfihrt, als jeden
Tag neu herausgefordert und in Frage gestellt, als nie fertig und als unvollendet, dieser
Mensch bricht auf, um an einem heiligen Ort, in einer heiligen Zeit, durch heilige Per-
sonen und Symbole Zugang zum Heiligen an sich, zur gottlichen Transzendenz zu
gewinnen — um Zuwendung und Hilfe zu erfahren, um Verséhnung mit seinem Leben
und seinem Schicksal zu finden, und dann wieder mit neuer, mit géttlicher Kraftin die
Welt seines Alltags zuriickzukehren.

Christliche Wallfahrt aber weifs darum: seit Gott in Jesus von Nazaret Mensch
geworden ist, gibt es nur ihn als den einzigen und wahren Zugang zu Gott. Dieser

* Diesem Anliegen ist das Biichlein von 1. Baumer-W.Heim, Wallfahrt heute. Freiburg/
Schweiz 1978, verpflichtet (vgl. S. 8).

® M.Eisengrein, Eine Christliche Predig Was vom Heylthumb so im Papstumb in so grossen
Ehren zu halten sey: Und Ob ein frommer Christ mit gutem Gewissen zu diesem oder jenem
Heyligen Walfahrten gehen koenne. Ingolstadt (1564).

7 ].Ries, Die Pilgerfahrt, ein allgemein menschliches Phinomen im Lichte der Religions-
geschichte, in: Weltkongref} 84—94, 84 und 86.

¥ Baumer - Heim 211,
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Jesus, den wir als Christus glauben und bekennen, ist fiir uns ,,der Weg, die Wahrheit
und das Leben®, und niemand kommt zum Vater aufler durch ihn (vgl. Joh. 14, 6).
Deshalb gilt: alle christliche Wallfahrt muf8 iiber Jesus Christus im Heiligen Geist
zum Vater fithren; alle Wallfahrt von Christen mufl christologisch, ja christozentrisch
ausgerichtet sein und bleiben, orientiert an seinem Wort und seinem Leben, verbun-
den mit der Gemeinschaft der an ihn Glaubenden, der Kirche und der Gemeinde,
getragen von der gliubigen Erfahrung, dafl Gottes Geist in uns lebt und uns zum Han-
deln aus dem Glauben bewegt.

Diese eine Mitte diirfen gerade die marianischen Wallfahrten oder die Wallfahrten
zu Heiligen nicht verstellen; sie miissen diese eine Mitte férdern und Zuging dazu
erdffnen oder vertiefen. Die Inkarnation Gottes in Jesus von Nazaret ist aber auch
der theologische Grund dafiir, dafl wir ,Gott suchen diirfen in allen Dingen®, wie
der hl. Ignatius von Loyola sagt, daf8 wir ,leibhaft“ und ,mit allen Sinnen® glauben
diirfen; dafl der Glaube anschaulich werden darf in Bildern und Zeichen, in Statuen
und Riten; vor allem freilich in den Heilszeichen der Kirche, die auf Jesu Intentionen
und Weisungen zuriickgehen, in den Sakramenten, den wirksamen Zeichen der Nihe
und Gegenwart Gottes in dieser unserer Welt. Und deshalb gilt fiir die Praxis der
Wallfahrt: bei aller Wertschitzung von Zeichen und Riten, von Andenken, geweihten
Gegenstinden, von heiligem Wasser und gestifteten bzw. entziindeten Kerzen, von
Opfergaben und Geldspenden — wichtiger als all dies ist die Begegnung mit Christus
und der Gemeinschaft der Kirche am Tisch des Wortes — in der Verkiindigung am
Wallfahrtsort (durch Predigt, Bibel- und Glaubensgesprich) und am Tisch des Brotes
in der heiligen Eucharistie, vorbereitet durch das Sakrament der Verséhnung und
Bufle (Beichte und Bufigottesdienste).

»Die Wallfahrt ist ein Glaubensakt, eine Zeit des vertieften Glaubenslebens. In der
liturgischen Feier findet sie ihren Hohepunkt, verwirklicht die sakramentale, spiri-
tuelle und wirkliche Gemeinschaft mit Christus.“® Da findet alle Wallfahrt ihre Mitte
und ihr Ziel in der Begegnung mit dem lebendigen Gott durch Jesus Christus, unseren
Herrn. Aus dieser Begegnung aber ergibt sich: , Wer sagt, daff er in Jesus bleibt, mufl
auch leben, wie er gelebt hat* (1 Joh 2, 6).

Wallfahre verpflichtet zu einem Leben im Alltag, das neu und vertieft an der Praxis
des Lebens Jesu Mafl nimmt, in der Hingabe fiir die Menschen, besonders fiir die
Armen und Notleidenden; vielleicht kommt diese Dimension von Wallfahrt im Ver-
gleich zur Verkiindigung, zur Liturgie und zur Feier der Sakramente oft zu wenig zum
Bewufltsein und zur Darstellung. Auch fiir die Wallfahrt gilt das Wort des Apostels
Paulus: ,Es kommt darauf an, den Glauben zu haben, der in der Liebe wirksam ist“
(Gals, 6).

Biblisch begriindet ist die Wallfahrt im Gedenken an Abraham, der auf Gottes
Geheifd hin aus seiner Heimat auszog; im Exodus des Volkes Israel aus Agypten durch
Mose; im Durchgang durch die Wiiste und im Einzug ins verheiffene Land; in der
Gefangenschaft der Juden in Babylon und ihrer Riickkehr nach Jerusalem; in der Pra-
xis der Anbetung Gottes im Volke Israel auf heiligen Bergen und an heiligen Orten,
vor allem in Jerusalem, der heiligen Stadt, dem Abbild und Vorausbild des himm-
lischen Jerusalem. Jesus selbst hat die Wallfahrt nach Jerusalem, die fiir den erwachse-
nen Juden dreimal im Jahr Vorschrift war, geiibt. Er hat freilich auch gegen die Uber-
lagerung der Wallfahrt und den Miflbrauch des Wallfahrtsortes durch Geschifts-

? M. Sabbah, Das Heilige Land, erster Wallfahrtsort, in: Weltkongref 136-140, 137.
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interessen in der Tempelreinigung entschieden protestiert und hat damit Kritik an
Fehlentwicklungen der Wallfahrt geiibt. — In den Psalmen finden wir eine eigene
Gruppe von religiésen Liedern, die sog. Wallfahrts-Psalmen, welche von den Israeli-
ten unterwegs nach Jerusalem und zuriick in die Heimat gebetet und gesungen wur-
den. Und Jesaja schildert den Anbruch der Heilszeit als grofe, alle Vélker der Erde
umspannende Wallfahrt zum Zion: eine Wallfahrt, die keine Grenzen kennt (vgl. Jes
2; 60). Denn jeder Mensch ist ein Pilger auf Erden (vgl. Ps 39, 13) und die Existenz der
Christen ist die von Fremdlingen und Pilgern in dieser Welt, die durch Gottes Beru-
fung Beisassen und Biirger der kiinftigen Stadt, des himmlischen Jerusalem geworden
sind, zu dem sie pilgernd unterwegs sind (vgl. 2 Kor 5, 6; Hebr 11; 1 Petr 2, 11). Nicht
zuletzt ist auch der Weg der beiden Emmaus-Jiinger immer wieder als Grundmuster
von Wallfahrt und Pilgerschaft gedeutet worden: Aufbruch vom Ort der Alltags-
Erfahrungen, Unterwegssein mit dem verborgenen Herrn in ihrer Mitte — im
Gesprich und in der Meditation der Heiligen Schriften, und schlieflich am Ziel die
Erfahrung des lebendigen Christus in der Gemeinschaft des Brotbrechens; Riickkehr
zu threm Leben und Verkiindigung ihrer religiosen Erfahrung. Von der Emmaus-
Geschichte lassen sich auch die Etappen und Grundstrukturen einer Wallfahrt ab-
lesen: Aufbruch, Unterwegssein, Eintreffen am heiligen Ort, Riickkehr. Fiir viele der
heutigen Pilger, vor allem fiir junge Leute, ist iibrigens ,,der Weg das Ziel“: Sie machen
die entscheidende geistliche Erfahrung nicht so sehr am Zielort, sondern im Mitein-
ander des Unterwegsseins. Dadurch wird der Wallfahrtsort und was dort ,,begangen*
wird, relativ. So gesehen wird die Gestaltung des Weges im geistlich-christlichen Sinn
noch wichtiger und bedeutsamer!

Fiir die Gemeinschaft der an Christus Glaubenden, die Kirche insgesamt, gilt: sie
ist das Volk Gottes unterwegs — im Horizont des Reiches Gottes, die grofle Pilgerin
zwischen Zeit und Ewigkeit, wie das Zweite Vatikanische Konzil immer wieder be-
tont.

1.3. Zusammenfassung

Mit einem Wort von Friedrich Kardinal Wetter kénnen wir sagen: ,, In der Wallfahrt
finden tiefe Ziige unseres Menschseins sinnenhaft Ausdruck. Wir sind nicht am Ziel,
wir sind auf der Suche nach dem Heil, das der Mensch in Gott findet . .. In den vielen
Wallfahrten duflert sich die tiefe Sehnsucht des Menschen nach Heil, nach Gottes
Nahe. Darum machten sich die Menschen immer wieder auf den Weg zu heiligen Stit-
ten, um Hilfe zu erflehen in ihren Néten und Sorgen, um Heilung von Krankheit und
Abwendung von Ungliick zu erbitten. Sie nehmen beschwerliche Wallfahrten auf
sich, um Bufle zu tun und von der Unheilsmacht der Siinde befreit zu werden. Sie
wallfahrten schliefflich, um nach erlangter Hilfe dem Geber alles Guten zu danken.“ '°
Anders gesagt: ,Das grofle Anliegen der Wallfahrt heifft: Aufbruch aus dem alltig-
lichen Einerlei, um Gott durch Jesus Christus zu begegnen und den Glauben im Alltag
wieder besser zu leben.“ "' Konkret geht es bei der Wallfahrt um diese Motive: ,,Bitte
um Hilfe in Néten und Schwierigkeiten, um Heilung von Krankheit und um Klarheit
bei wichtigen Entscheidungen; um Abstattung des Dankes fir erlangte Hilfe; um
freiwillige Ubernahme der mit der Wallfahrt verbundenen Miihsale zur Bufle: (fiir

19 F. Wetter, Grulwort zu: K. Kriss-Rettenbeck - G. Mohler (Hrsg.), Wallfahrt kennt keine
Grenzen. Miinchen - Ziirich 1984, 7.
' Baumer-Heim 7.
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eigene und fremde Schuld) 2. — Von diesen religiésen Grundabsichten zu unterschei-
den sind Nebenmotive der Wallfahrt: friiher, in einer Zeit ohne Urlaub und Freizeit-
moglichkeiten, das Herauskommen aus der oft tristen Alltags- und Arbeitswelt'?;
Begegnung mit der Natur; das Erlebnis der Gemeinschaft Gleichgesinnter; das
Kniipfen von neuen Kontakten — so manche Eheleute haben sich durch eine Walifahrt
kennengelernt!

2. Frommigkeit als Ausdruck des christlichen Glaubens

2.1. Frommigkeit — ein veralteter Begriff?

Die Worter Frommigkeit und Frommsein haben bei uns heute eher einen negativen
Beigeschmack. Schnell denken wir dabei an Menschen, die weltabgewandt und
lebensuntiichtig ganz im Religi6sen aufgehen, die ein ,,Jammfrommes“ Wesen haben,
eine ,konturlose personliche Seelengestimmtheit*.

Wir stellen heute eine dreifache Verengung von Frémmigkeit fest, die ein Indiz ist
fir ein Defizit in der Praxis: die Verengung zum Individualistischen (,fromme
Seele*), zum Emotionalen (,herzensfromm®) und zum Fréommelnden (,lamm-
fromm®). Viele weichen deshalb aus auf eine neue Bezeichnung, die fast schon zum
Modewort geworden ist: man spricht von Spiritualitit und spirituellem Leben. Dabei
meint Spiritualitit eher Reflexion und Praxis der Frémmigkeit, wihrend das Wort
Frommigkeit eher das konkrete Leben aus dem Glauben bezeichnet'. (Darauf ver-
weist schon der urspriingliche Sinn des Wort fromm = férderlich, tapfer, tiichtig).
Fromm sein, religios sein bedeutet ganz allgemein, ,.einer Religion gemif} leben, tun
und lassen, was sie lehrt. Frommigkeit bezeichnet demnach eher religiése Handlun-
gen, physische wie psychische, als religidse Zustinde“'®. Es geht in unserem Zusam-
menhang freilich um beides, um fromme Taten und um einen frommen Sinn. Frém-
migkeit darf nicht duflerliches, mechanisches Tun sein — ohne innere Glaubensiiber-
zeugung und vor allem ohne gliubiges Vertrauen.

Christliche Frommigkeit weiff dabei immer um den Geschenkcharakter von
Glaube, Liebe und Hoffnung. Sie sind von Gott gegebene, eingegossene Tugenden.
Das ist gesagt gegen alle Leistungsfrommigkeit und gegen gehiufte Frommigkeits-
iibungen, mit denen der Mensch die Hilfe Gottes oder der Heiligen direkt herbeizwin-

‘2 LThK *10, 944.

" Soschreibt z. B. Alban Stolz: ,,Der arme Bauer, das ganze Jahr geplagt und geirgert, verlifit
da seine schmutzige Stube, und das Kindergeschrei und Weibergebell, und die Gasse, wo sein
Gliubiger wohnt, und die Kirche, wo der Anblick des Nachbarn, der mit ihm den Prozef fiihrt,
oder des anriichigen Pfarrers, ihm die Andacht verderbt. Und wenn er aus dem Ortsbann heraus
ist, kommt er erst wieder zur rechten Besinnung iiber sich selbst und sein Leben, und Gott ist
ihm gegenwirtiger, und sein miides Herz atmet wieder auf, und ihm ist wie dem Vogel, der halb-
erstickt im Gaden, losgel6st nun wieder in den freien Himmelsraum hinausfliegt® (in: Spanisch
fiir die gebildete Welt. Freiburg *1854, 64).

"* G.Heinz-Mohr, Praxis Pietatis, in: A.Seeberg-H.Zahrnt (Hrsg.), Abschied vom Chri-
stentum. Hamburg 71967, 229-248, 233.

1% Vgl. J. Sudbrack, Frommigkeit/Spiritualitit, in: P. Eicher (Hrsg.), Neues Handbuch theo-
Io§ischer Grundbegriffe, Band 2 (Miinchen 1991) 124-133, 127.

¢ H.-]. Greschat, Frommigkeit: I Religionsgeschichtlich, in: TRE X1, 671-674, 671.
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gen mochte und dies auch zu kénnen meint. Jesus hat sich entschieden gegen eine
solche Frommigkeit gewandt: ,,Wenn ihr betet, sollt ihr nicht plappern wie die Hei-
den, die meinen, sie werden nur erhért, wenn sie viele Worte machen® (Mt 6, 7).
Frommigkeit ist der ,Gegenpol von Ichglaube oder Ichsucht. Fromm sein ist das
Gegenteil von kreisend um das eigene Ich“ ",

Heute geht es um eine Frommigkeit, die weltbezogen ist, die sich nicht abwendet
von der Welt, aber auch nicht in der Welt aufgeht. ,,In der Frommigkeit der heutigen
Zeit, nach der wir suchen, wird die Weltbeziehung in den Mittelpunkt gestellt ... (Es
geht um eine) in der Begegnung mit Gott gewonnene Lebenstiichtigkeit* '*, um einen
die Welt und das Leben verindernden Glauben — eine Dimension von Frommigkeit,
die tibrigens Alois Winklhofer am hl. Bruder Konrad entdeckte und zur Orientierung
fiir den Christen unserer Tage empfahl .

2.2. Frommigkeit: Formen und Grundhbaltung

Nun ist ,der Glaube eines Menschen an Gott bzw. an Jesus Christus . .. tief in der
menschlichen Person verborgen. Er ist aber bestrebt, sich zu duflern und eine Gestalt
anzunehmen. Das gehort zu seinem Antwortcharakter und zu seiner Gemeinschafts-
bezogenheit“®. Im Islam sind es die ,fiinf Siulen, auf denen die Glaubenspraxis
ruht: Glaubensbekenntnis, fiinfmaliges Gebet am Tag, Fasten, Armensteuer, Wall-
fahrt nach Mekka bzw. Jerusalem. Seit den Tagen der Alten Kirche denken wir im
Christentum an die konkreten Ubungen wie Schweigen, Beten, Fasten, Gehorsam
und Askese. Im vierten Jahrhundert kam dann die christliche Wallfahrt hinzu.

Jede Zeit hat ihre eigenen Ausdrucksgestalten der Frommigkeit: das Mittelalter
kannte andere wie die Barockzeit. Und jedes Volk und jede Landschaft, ja sogar jeder
Mensch hat seine besonderen Akzente in der Frdmmigkeit. ,,Je nach der Mitte (Vater,
Sohn, Geist), der Orte (Kirche, Welt, Heimat, Mission), der Weisen (Sakrament,
Meditation, Gebet, Arbeit), der Stinde (Laie, Priester, Ordensleute, Mann, Frau) fallt
Frommigkeit anders, jedoch nicht beliebig aus.“?' Auch die verschiedenen Wall-
fahrtsorte haben je unterschiedliche Akzente der Frommigkeit (Christus-Wallfahrt;
eucharistische Wallfahrt; Marien- oder Apostel-Wallfahrt). Aber jenseits dieser Aus-
formungen geht es immer um ,das eine Notwendige®, um die ,liebende und damit
personale Danksagung (eucharistia), Weihe (devotio) und Hingabe (sacrificium;
oblatio) an den dreifaltigen Gott“*. Die wesentlichen Grundvollziige der Kirche
méchten dazu Hilfen und Anleitung geben: die Verkiindigung des Wortes Gottes, die
Feier der Liturgie und der Sakramente, das Gebot der diakonischen Zuwendung zu
den Armen und Notleidenden, die Verbundenheit der Glaubenden in der Gemein-

"7 Ebd. 674.

'8 M. Seitz, Frommigkeit: II. Systematisch-theologisch, in: TRE XI.

1" A.Winklhofer, Der heilige Bruder Konrad von Parzham, Regensburg 1979, 66-67: ,Kann
ein Christ heute, gleichsam im stillen Zentrum des Hurrikans (sc. der Alltagswelt) geborgen, den
Ausblick auf Gott bewahren, so dafl er sich selber nicht mehr fiir wichtig hilt? . . . Die ganz ein-
fache christliche Frémmigkeitsform — sein wie Kinder —, warum sollen wir sie nicht gerade in
einer so komplizierten Weltverfassung wie der heutigen realisieren kénnen?“

 Seitz 674.

! ].Sudbrack, Frommigkeit/Spiritualitit, in: Chr. Schiitz (Hrsg.), Praktisches Lexikon der
Spiritualitit. Freiburg 71992, 421-423, 422.

2 Fbd.
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schaft der Kirche, der Gemeinde und verschiedenen religiosen Gemeinschaften oder
kirchlichen Verbinde (vgl. die Bedeutung der Bruderschaften oder der Marianischen
Kongregationen).

2.3. Wallfabrt als Suche nach religioser Erfabrung

Eine wichtige Form der Frommigkeit, die alle Schichten des Volkes anspricht und
bewegt, ist die Wallfahrt. In ihr versammeln sich auf ganzheitliche Weise die verschie-
denen Ausdrucksgestalten des Glaubens: Gebet und Askese, personliche und gemein-
schaftliche Frommigkeit, Fest und Feier, Begegnung und Austausch, Héren des Wor-
tes Gottes und Feier der Sakramente, Siihne und Umkehr, Erneuerung des Lebens
und Bereitschaft zum Opfer. Der Kern der Wallfahrtsfrommigkeit ist das religidse
Erleben, der Wunsch nach religioser Erfahrung. ,Mit allen Sinnen glauben — nicht
nur und nicht in erster Linie mit dem Verstand, sondern mit dem Herzen und mit dem
Gemiit, getragen von der Glaubenssuche und Glaubenserfahrung der Vielen, ange-
sprochen von volksfrommen Gesten und Riten wie Lichterprozession, Kreuztagen,
geweihtes Wasser u.d., eingebunden in den Strom der Pilger in Geschichte und
Gegenwart, umgeben von den Bildern und Weihegaben bittender und dankender
Menschen, angefiihrt und begleitet von Pilgerfilhrern und Wallfahrtsseelsorgern. Da
wird religioser Aufbruch erleichtert und ermaoglicht.

Beim genannten Weltkongrefl zur Wallfahrtsseelsorge sagte ein Bischof aus den
USA: ,Manchmal fragen wir uns, was heute in unserem religiésen Leben fehlt ...
Vielleicht wissen wir genug, aber es ist alles in unseren Képfen ... Vielleicht kennen
wir die Begriffe und die richtigen Antworten, aber sie finden nicht den Weg in unsere
Herzen ... Vielleicht haben wir Gott in unserem Alltag nicht erfahren und auch nicht
in unseren sonntiglichen Liturgien, Ritualen und Riten ... Wenn wir Menschen an
den geweihten Ort fithren, ... wenn wir sie im Glauben vereint auf eine Wallfahrt
gehen lassen, ... wenn wir sie zu etwas einladen, was nicht allein mit dem Kopf be-
griffen werden kann, sondern sich an das Herz und an die Phantasie wendet, dann
geben wir ihnen die Moglichkeit, eine wahre religiose Erfahrung zu leben“?. Die
Wallfahrt ist fiir viele Christen heute eine wichtige ganzheitliche Lebensform des
Glaubens, die ihnen viel bedeutet®. Der Glaube ist uns ,in den Kopf gestiegen®,
er mufl wieder herabsteigen aus dem Kopf ins Herz, und er braucht ,,Hand und
Fufl®.

Gegeniiber einer Nichtbeachtung ja Verachtung der Volksfrommigkeit in den ver-
gangenen Jahrzehnten, spricht man heute von der Wiederentdeckung der Volksreli-
giositit. Denn recht verstanden bringt Volksfrommigkeit ,.eine vom Glauben durch-
formte, alle Bereiche des Menschseins umfassende Lebenshaltung zum Ausdruck, in
der alles eine letzte Ausrichtung und Sinngebung erhalt* %,

¥ ].P.Keleher, Wallfahrtsorte und Wallfahrtsbewegung in den USA, in: Weltkongrefl
37-44, 39.

¥ In Lateinamerika hat die Wallfahrt eine unvergleichliche Versammlungskraft fiir das
katholische Volk. Wihrend in manchen Lindern nur 5 % regelmiflig den Gottesdienst mitfeiern
(bei einer Bevolkerung von bis zu 85 % Katholiken‘), nehmen an Wallfahrten 80 % der Gliu-
lngen teil). — Vgl. E.]J. Trucco, Volksreligiositit in Lateinamerika, in: Weltkongreff 45-60,

25 K.Baumgartner, Wallfahrt und Frémmigkeit, in: Passavia Sacra. Alte Kunst und Frém-
migkeit in Passau. Passau 1975, 75-78.
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3. Wallfahrt und Frommigkeit heute

3.1. Zunebmende Zahlen

Die reprisentative Umfrage des Emnid-Instituts in Bielefeld”® zum Thema Wall-
fahrt kommt zum Ergebnis: Die Bevolkerung bejaht den religiésen Sinn von Wall-
fahrten. 31% aller Befragten sehen in der ,Verehrung heiliger Orte und Personen®
das tragfihige Motiv; 28 % suchen die Wallfahrt als ,religioses Erlebnis“; mit 26 %
wird das Motiv ,,Glaube an Wunder* festgehalten; fiir 19 % liegt das Motiv der Wall-
fahrt in einer ,persénlichen Notlage*; 18 % duflern den Wunsch, ,fremde Stidte
und Linder kennenzulernen® und ebenfalls 18 % mochten einfach ,,Gemeinschaft
erleben®.

Die Statistiken der verschiedenen Wallfahrtsorte verzeichnen in den letzten Jahren
einen starken zahlenmifligen Zuwachs: z.B. Lourdes — 1951: 1,6 Millionen; 1975:
3,6Millionen; 1985: 5,5 Millionen. — Altdtting — 1841: 200000; 1992: ca. 1 bis 1,2 Mil-
lionen. Bei diesen Zahlen sind natiirlich Unterscheidungen nétig. Fir Altétting gilt,
dafl etwa 60 % ,als echte Pilger bezeichnet werden kénnen. Glaubensvolles Vertrauen
und die Verehrung Mariens sind das Motiv ithrer Wallfahrt ... Weitere 25 bis 30 %
kommen, um in der Gnadenkapelle zu beten. Sie verbinden zwar den Besuch oft mit
einem Ausflug, doch auch bei ihnen steht das religitse Anliegen im Vordergrund. Ein
dritter Teil kommt als Touristen ...“?. Immer beliebter werden Fuflwallfahrten,
gerade auch bei jungen Menschen?,

3.2. Wallfabrt und Tourismus

Bereits im 19.Jahrhundert beginnt das Problem: durch die modernen Verkehrs-
mittel bedingt, verindert sich die Wallfahrt und ihr Vollzug. Bei zwei- bis dreititigen
Fahrten werden schon gegen Ende des 19.]Jahrhunderts nicht nur Wallfahrtsorte
besucht, sondern auch andere Sehenswiirdigkeiten einbezogen (z. B. Oberammergau,
Ettal, Burghausen) oder Ausflugsfahrten unternommen?®. Zum Motiv der Wallfahrt
gesellen sich nun neue, zum Teil mit der Wallfahrt nicht in Einklang zu bringende oder
ithr zuwider laufende Motive. Die heutige Tourismusbranche hat natiirlich grofies
Interesse, mit den Verantwortlichen an Wallfahrtsorten Kontakt aufzunehmen.

Ist der moderne Tourismus mit der Wallfahrt vereinbar oder nicht? Sicher kann
»die Wallfahrt bestimmte touristische Infrastrukturen nutzen, aber sie ist doch weder
jetzt noch in Zukunft jemals ,religiéser Tourismus®, ebensowenig wie die Wallfahrts-
orte Museen sind, die man einfach besucht. Die Berithrung durch die Kunst, so edel
sie auch sein mag, ist etwas anderes als das Streben nach dem Ewigen, als diese Suche
nach Gott, die im Herzen wohnt und zum Aufbruch treibt**°.

Vielleicht gelingt es zuweilen, durch gute Reisebegleiter und bewufite Programm-
gestaltung auch den Touristen eine Ahnung zu vermitteln, was Wallfahrtsorte sind
und worin ihr Geheimnis liegt. Im iibrigen haben die Verantwortlichen das Recht

* Vgl. Basilika. Informationen fiir Freunde von Vierzehnheiligen 1993/1, S.12.

7 Absmeier 149.

* Die ,Regensburger Fuflwallfahrt“ nach Altotting besteht seit 1841.

¥ O.Wiebel-Fanderl, Die Wallfahrt Altotting. Kultformen und Wallfahrtsleben im 19. Jahr-
hundert. Passau 1982, 70f.

% G. Cheli, Eréffnungsrede, in: Weltkongref 26-31, 27.
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und die Pflicht, gegen die Uberfremdung und Verfremdung der Wallfahrt durch den
Tourismus vorzugehen — ebenso wie gegen die Auswiichse, die der Wallfahrt von
seiten der Wirtschaft und des Kommerzes drohen.

3.3. Akzente der Wallfahrt heute

Erginzend zu den Aspekten der Verkiindigung, der Liturgie und der Feier der
Sakramente, der Wortgottesdienste und Andachten ist es wichtig, deutlich zu
machen: Wallfahrt verpflichtet zur Diakonie an Menschen in Not. Damit hingt auch
die Frage nach der Verwendung der Opfergelder und der Spenden zusammen, die
wihrend einer Wallfahrt oder am Wallfahrtsort gegeben werden. Vielleicht miissen
wir hier neue Wege suchen und gehen. Dafl an Wallfahrtsorten besonders auch Be-
ladene aller Art, vor allem Kranke und Behinderte einen bevorzugten Platz und eine
besondere Heimat haben, sollte eingehend iiberlegt und in die Praxis umgesetzt
werden (vgl. das Pilgerhospiz fiir Behinderte in Altétting).

Wallfahrt heute muff auch den verschiedenen Gruppen der Pilger gerecht werden:
Jugendwallfahrten brauchen ein anderes Profil als Wallfahrten fiir dltere Mitchristen;
Minnerwallfahrten haben andere Vollzugsformen als Wallfahrten von Frauen. Be-
sonders wichtige Akzente verlangt die Wallfahrt hinsichtlich der Verstindigung der
Valker (vgl. Pax-Christi-Wallfahrt) und der Versdhnung zwischen Konfessionen und
Religionen. Recht verstandene Katholizitit meint nicht Abkapselung und Selbst-
isolation, sondern Gesprach und Begegnung, Mltelnander Beten und Miteinander-
Leben.

Solche Katholizitit bewahrt auch vor Fehlformen®' der Wallfahrt, vor krampf-
hafter Wundersucht, tberbordenden Botschaften, falscher Weltuntergangsstim-
mung, unchristlichem Fanatismus und ungutem Protest gegen andere Frommigkeits-
traditionen. Manche Wallfahrtsorte meinen, sie miifften nicht nur einer Wallfahrt und
ithrer Frommigkeit verpflichtet sein, sondern gleich mehreren (z. B. Wigratzbad). Die
Orientierung an den Aussagen der Heiligen Schrift hilft sehr, solche Fehlformen und
Auswiichse zu vermeiden bzw. zu korrigieren.

3.4. Wallfabrt und christliches Leben der Bewohner des Wallfabrtsortes

Eine letzte wichtige Frauge lautet: Wie stehen die Bewohner eines Wallfahrtsortes
zum Phinomen der Wallfahrt? Betrachten sie es nur als eine willkommene 6kono-
misch-finanzielle Quelle ihres Lebensunterhaltes, oder gehen auch religidse und geist-
liche Impulse auf sie selbst aus? Sind sie nur am méglichst hohen Profit orientiert oder
sehen sie auch das Motiv der (kostengiinstigen) Gastfreundschaft als Dienst an den
Pllgggﬁ Haben sie Achtung vor diesen und schenken sie thnen bei sich Heimat auf
Zeit™*?

Zusammenfassung und Ausblick

Unsere Uberlegungen wollten deutlich machen: ,Es gibt eine Botschaft der echten
Wallfahrtsorte, die wichtiger erscheint als alle anderen: ,Wo so viele Menschen so

! Vegl. Baumer - Heim 41-62.
2 Vgl. Tag des Herrn 6.12.92: Zwei Studenten auf Wallfahrt miissen auf dem Friedhof von

Kevelaer iibernachten! — Die friihen Pilgerhospize waren Ausdruck christlich motivierter Gast-
freundschaft.
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vieler Generationen gebetet haben, da ist Gott gegenwirtig® (K. Kolb).* ¥ Wie in der
Geschichte des Christentums, so sind auch heute und morgen ,die Wallfahrtsorte die
groflen Reservoirs des Glaubens . .. und wir haben die Aufgabe, aus den Wallfahrts-
orten Missionsstitten zu machen, aus denen neue Menschen hervorgehen, die in
ihrem Glauben gestirkt in die Welt zuriickkehren“**, Oder, mit einem Wort von Max
Absmeier: ,Die Wallfahrt erscheint heute als eine der wenigen Chancen, die sich der
Kirche bieten“*,

* Baumer-Heim 49.
3 Trucco 53.
¥ Absmeier 149.
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Kloster im Bistum Regensburg
und ihre ,,Hauswallfahrten®

von

Paul Mai

Bestimmte Orte oft zu bestimmten Zeiten aufzusuchen ist ein in den meisten hoher-
stehenden Religionen geiibter Brauch, wurzelnd in dem Glauben an die ortliche
Gegenwart, Gebundenheit und Hilfetitigkeit Gottes. Spitestens seit dem 2.Jahr-
hundert besuchten Christen aus Ehrfurcht und religiésem Interesse die heiligen Orte,
an denen sich die Hauptereignisse des Lebens und Leidens des Herrn abgespielt hat-
ten, oder sie pilgerten zu den Gribern der Apostelfiirsten Petrus und Paulus nach
Rom'. Doch die Wege waren weit, beschwerlich und auch gefihrlich, so daf vielen
allein schon aufgrund ihres korperlichen Unvermégens verwehrt war, diese Stitten
besonderer Gnade aufzusuchen. Kamen dann noch gravierende politische Verinde-
rungen hinzu, wie die Eroberung des Heiligen Landes durch die Arber im 7. Jahrhun-
dert, sank die Zahl der Pilger merklich ab. Kaiser Karl d. Gr. wird von seinem Bio-
graphen Einhard als ein Freund der Pilger geschildert, der mit Harun al Raschid sogar
einen Vertrag zum Schutz der Palistinafahrer schlofi?, gleichzeitig weiff Einhard aber
auch zu berichten, daff Karl d. Gr. durch Sammeln hoher Reliquien fiir Aachen? ein
Hauptforderer des heimischen Wallfahrtswesens wurde. Mifitraute der Kaiser der
Tragfihigkeit von Vertrigen und wollte hier gleichsam eine Ersatzlandschaft schaffen,
oder hatte er als kiihler Rechner erkannt — ohne seine redlich fromme Denkweise
damit in Zweifel ziehen zu wollen—, dafl das Wallfahrtswesen auch seine profanen
Positiva hatte? Aachen wurde zu einer der bedeutendsten Wallfahrten des Hoch-
mittelalters, zu deren Entstehen zweifellos Karl d. Gr. den Grundstock gelegt hat,
aber es ist ein nicht zu erklirendes Phinomen, daff wesentlich spiter entstandene
Wallfahrten den Gnadenort in irgendeiner Weise zu Karld. Gr. in Verbindung setzen.
Von der Altottinger Rundkapelle, in der 1489 die berithmte Marienwallfahrt entstan-
den ist, erzihlen Veit Arnpeck und der Chorherr Jakob Issickemmer, daf sie ein
Heidentempel gewesen und von Karl d.Gr. in den Dienst der Himmelskénigin
gestellt worden sei®, iiber Jahrhunderte wird an der Tradition festgehalten, der Kaiser

' Vgl. H. Donner, Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die iltesten Berichte christlicher Palistinapil-
ger (1979). = The Stacions of Rome and the pilgrim’s sea-voyage, ed. F. ]. Furnival (1867). — s.a.
B.Haussler, Romwallfahrt der Deutschen, in: Wallfahrt kennt keine Grenzen (1984) 331-340,
bes. 331-332.

? Einhard, Vita Caroli Magni = MGH SS in usum scolarum (1911) cap. 16.

* Einhard, Vita Caroli Magni, cap. 21.

* Vgl. J. Staber, Volksfrémmigkeit und Wallfahrtswesen des Spitmittelalters im Bistum Frei-
sing (1955) 92.
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gehore zu den Stiftern der Alten Kapelle zu Regensburg®, aber auch die Gnadenstitte
Mariaort bei Regensburg nimmt das besondere Interesse des Kaisers fiir sich in
Anspruch. In einem 1715 erschienenen Regensburger Druck heifit es zur Entstehung
der Wallfahrt: ,,Schon vor etlich hundert Jahren, ist ein bestindige Sag und gewisse
Nachricht bey dieser Kirchen, ja vor des Kaysers Carl des Grofien in Teutschland
Ankunfft, daf dieser Wunder sich zugetragen, darff man unfehlbar glauben, weil auch
Brieff von diesem Kayser anderstwo auffbehalten werden, welche von der Capellen
unser lieben Frauen in Orth sambt ihrer Pfarr im Bistumb Regenspurg Meldung
thun®“®, Schwingt hier der Ruhm Karls d. Gr. als Vorkimpfer des Christentums nach
oder ist diese Uberlegung nicht etwas zu abstrakt? Wen interessierte noch nach Jahr-
hunderten die Kirchenpolitik Karls d. Gr., wer wollte oder konnte ihr Fiir und Wider
abwigen — aber ein Kaiser, der Pilger in seinen personlichen Schutz nahm 7, der kost-
bare Reliquien erwarb, die man besuchen konnte ohne eine gefahrvolle Schiffsreise auf
sich nehmen zu miissen, der sprach die Seele des wallfahrenden Volkes an, aber es war
auch eine Quasilegitimation, wenn man sich spiterhin bemiihte, eine Wallfahrt im
Land, in der Region zu halten, sie nicht ,auslaufen® zu lassen — und mit der Zeit hatte
fast jedes Kloster seine ,,Haus“-Wallfahrt.

Die dltesten Wallfahrten im Bistum Regensburg nahmen ihren Weg zu Gribern der
Heiligen wie Emmeram, Erhard, Ramwold, Tuto und Wolfgang in Regensburg,
Gamalbert in Michaelsbuch, Sabinus in Windberg und Wolfsindis in Reisbach. Die
hohe Verehrung, die Emmeram schon bald nach seinem grausamen Martertod um die
Wende vom 7. zum 8. Jahrhundert zuteil wurde, ist hinlinglich bekannt. Nicht nur,
daf in der von Arbeo von Freising verfaiten Emmeramsvita von der gefahrvollen
Wanderung, die Pilger aus dem Bistum Freising zum Grab des Bischofs und Martyrers
Emmeram unternommen haben, berichtet wird®, das urspriingliche Patrozinium
St. Georg der Kirche auflerhalb der Stadt, in der Emmeram seine Grablege fand,
mufite bald dem Emmeramspatrozinium weichen und die zahlreichen Schenkungen,
die zu Ehren des hl. Emmerams geschahen’, machten Kirche und Kloster St. Emme-
ram zu einem Zentrum der Kunst und Wissenschaft im altbairischen Raum, zum Aus-
gangspunkt der Slawenmission. 740 erhob Bischof Gaubald die Gebeine des Heiligen
und setzte sie in der neuen Krypta unter der Hauptbasis der Emmeramskirche bei, ein
Ereignis, das den Emmeramskult rasch iiber das ganze Bistum ausbreitete, der um die
Mitte des 14. Jahrhunderts seinen Hohepunkt erreichte.

Es war eben jenes 14. Jahrhundert, in dem die Wolfgangsverehrung ihren michtigen
Aufschwung nahm, ihr Ausgangspunkt aber war nicht das Grab des Heiligen in der
Klosterkriche St. Emmeram, auch nicht das Bistum Regensburg, dem er iiber zwei
Jahrzehnte als Oberhirte vorstand, sondern das Kloster Mondsee im Salzburger Land.
In einem zwischen dem Kloster Mondsee und dem Erzbischof von Salzburg anhin-

% Vgl. J. Schmid, Die Geschichte des Kollegiatstiftes U. L. Frau zur Alten Kapelle (1922) 5.

¢ Vgl. F.Panzer, Bayerische Sagen und Briuche II (1955) 3-6; s.a. BZAR Pfarrakten Eils-
brunn, Wallfahrt Mariaort.

7 Vgl. Anm.2.

8 Arbeo, Vita et passio Sancti Haimhrammi Martyris, lateinisch-deutsch ed. B. Bischoff
(1953) cap.37-43.

? Vgl. Die Traditionen des Hochstifts Regensburg und des Klosters S. Emmeram, hrsg. von
J. Widemann = Quellen und Erdrterungen zur bayerischen Geschichte NF 8 (1943) Nr.7 zu 792
Juli 22, wo die Schenkung zu Ehren der hll. Emmeram und Georg geschieht, doch bereits Nr. 1
(ca. 760), Nr.2 (ca. 765-788), Nr.3 (ca. 765-791), Nr.4 (776 Juli 10), Nr.6 (791 September 1)
ausschliefflich an St. Emmeram.
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gigen Rechtsstreit hatten die Mondseer Ménche St. Wolfgang um Hilfe angefleht, ein-
gedenk der historisch belegbaren Tatsache, dafl der heilige Bischof sich einmal fiir
einige Zeit in ihrem Land aufgehalten hat. Den fiir sie giinstigen Ausgang des Prozes-
ses glaubten die Monche der Fiirbitte Wolfgangs zu verdanken. Der Ruf Wolfgangs als
wunderwirkender Heiliger verbreitete sich rasch und bereits 1306, nur fiinfzehn Jahre
nach Ende des Rechtsstreites, ist durch einen Ablalbrief Bischof Wernhards von
Passau eine Wallfahrt zum Wolfgangsheiligtum am Abersee, der alsbald in Wolf-
gangssee umbenannt wurde, bezeugt, die grofien Zustrom aus allen Gegenden der
Welt hatte. Im langen Leben und Wirken Bischof Wolfgangs war sein Aufenthalt am
Abersee eine kurze und eher unbedeutende Episode, doch die Legende bemichtigte
sich sehr bald seiner und stilisierte ihn zum Einsiedler am Abersee hoch, dem selbst
der Teufel hilfreich zur Hand gehen mufite, als er eine Kirche baute. Bis in das
16. Jahrhundert gehorte die Wallfahrt nach St. Wolfgang am Wolfgangssee zu den
volkreichsten in Europa, die sich an Zahl der Pilger durchaus mit Aachen, Rom oder
Einsiedeln messen konnte '°. Wenn es auch heute weniger die Wallfahrer- als die Tou-
ristenstréme sind, die sich durch die engen Gassen des Ortes dringen, vergessen ist
der Heilige vom Abersee nicht — eine typische ,Haus“-Wallfahrt eines Klosters wurde
weltbekannt, nur leider nicht im Bistum Regensburg.

Eng lokalisiert ist die Verehrung des hl. Erhard, der seine Grablege in der Nieder-
miinsterkirche in Regensburg hat. Er diirfte zeitlich nach dem hl. Emmeram einzurei-
henn sein, und die von ihm wahrgenommene Titigkeit konnte am zutreffendsten mit
der eines Hofbischofs der bairischen Herzoge umschrieben werden. Vermutlich
stammte er aus Narbonne in Siidfrankreich, wirkte dann im Elsaft und kam schlief}-
lich, wohl weniger aus eigenem Antrieb, als ins Land gerufen, um die von den bairi-
schen Herzdgen schon lange geplante Kirchenorganisation zu bewerkstelligen. Wes-
halb dieses Vorhaben zu Beginn des 8. Jahrhunderts nicht zum Tragen kam, sondern
erst 739 durch den hl. Bonifatius durchgefihrt wurde, bleibt im Dunkel der
Geschichte. Aus der Vita des hl. Wolfgang wissen wir, dal Wolfgang oft am Grabe
Erhards zum Gebet verweilte, wobei ihm dieser einmal mit trinennassem Gewand
erschien und ihm seinen tiefen Kummer iiber das wenig fromme Leben der Stifts-
damen klagte. Bischof Wolfgang sah darin die ernste Aufforderung, nachdem er schon
das Kloster St. Emmeram einer strengen Reform unterzogen, das Benediktinerin-
nenkloster St. Paul - Mittelmiinster, in unmittelbarer Nachbarschaft zum Kanonissen-
stift Obermiinster, als leuchtendes Vorbild strenger Klosterdisziplin errichtet hatte,
nun auch das Stift Niedermiinster wieder mit monastischem Geist zu erfiillen. Aller-
dings kann nicht verschwiegen werden, die Reformbestrebungen des Bischofs waren,
mit Ausnahme des Benediktinerklosters St. Emmeram, von keinem dauernden Erfolg
gekront. 1052 erhob Papst Leo IX. gleichzeitig mit den Gebeinen Wolfgangs auch die
Gebeine Erhards, aber auch diese formliche Heiligsprechung bewirkte keinen grofe-
ren Kult. 1339 erflehte der Kanoniker Konrad von Megenberg am Grab des hl. Erhard
Heilung von seiner Lihmung. Sein Gebet wurde erhért und zum Dank dafiir verfafite
er ein Leben des Heiligen und ein Officium, doch einen regeren Besuch des Grabes
oder gar eine Wallfahrt zum Grab des hl. Erhard konnte er nicht initiieren. Wohl ist
die Verehrung des hl. Erhard in Regensburg nie ganz erloschen. So ist es heute noch
Brauch, am Erharditag, dem 8. Januar, das kostbar in Silber gefafite Haupt des Hei-
ligen sich auflegen zu lassen, was vor allem gegen Augenleiden helfen soll. Zwei im

'° P. Pfarl, Uberlegungen zur Frithgeschichte von St. Wolfgang am Abersee, in: Oberéster-
reichische Heimatblitter 4 (1993) 253-272.
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Bistum Regensburg bis in jiingste Vergangenheit in bescheidenem Ausmaf florierende
Erhardi-Wallfahrten — Frauenberg bei Landshut und Rainertshausen — wurden von
Stift Niedermiinster, das ja das Grab des Heiligen beherbergt, weder angeregt, noch
motiviert. Beide Orte haben ihre lokalspezifischen Sagen entwickelt, das Motiv der
heiligbringenden Quelle ist keineswegs der Legende des hl. Erhard eigentiimlich, auch
anderen Heiligen wird die Kraft zugeschrieben, wunderwirkende Quellen aus der
Erde gegraben oder aus dem Fels geschlagen zu haben''.

Fine wunderwirkende Quelle spielt auch in der Verehrung der seligen Wolfsindis in
Reisbach eine Rolle. Bei allem Wildwuchs, der in spiteren Legenden emporschofl, ist
es nicht ganz unwahrscheinlich, dafl Wolfsindis eine historische Persénlichkeit war.
Thre Legenden setzen ihr Leben und Sterben in das 7. Jahrhundert. Nach der einen
Version soll sie den christlichen Glauben angenommen haben und als sie sich weigerte
zum alten Gétterglauben zuriickzukehren von ihrem Vater getétet worden sein, nach
der anderen Version soll sie von Pferden zu Tode geschleift worden sein, da sie sich
standhaft einem fremden Kriegsherrn versagte 2. Im 8. Jahrhundert war die Verehrung
der Seligen offensichtlich michtig aufgeblitht, und an der Historizitit der Volks-
heiligen schien kein Zweifel bestanden zu haben, denn als Herzog Tassilo I11. den
Herzogshof Reisbach dem Kloster Wasserbrunn schenkt, wird in der Schenkungs-
urkunde eine heilige Jungfrau und Martyrerin Wolfsindis erwihnt'’. Bis in das
10.Jahrhundert scheint der Wolfsindiskult Bestand gehabt zu haben, denn in einem
unter Abt Benedikt (gest. 943) angelegten Nekrolog des Klosters Wessobrunn wird
der Jungfrau Wolfsindis gedacht'*. Dann wird es ruhig um den Gnadenort und seine
heilkriftige Quelle. Doch 1753 stieff der Wessobrunner Klosterchronist Célestin
Leutner auf den Eintrag in dem Nekrolog des 10. Jahrhunderts und regte die Wieder-
aufnahme des Wolfsindiskults an. Als dann noch 1761 ein Reisbacher Bierbrauer
neben der Quelle eine Kreuzsiule mit dem Bild der seligen Wolfsindis aufstellen lief3,
setzte rasch eine lebhafte Wallfahrtsbewegung zu der seligen Jungfrau und Martyerin
und der heilkriftigen Quellen ein®. Innerhalb von zehn Jahren konnten Giber hundert
Gebetserhérungen und Wunderheilun§en verzeichnet werden, doch 1772 verbot das
bischofliche Ordinariat die Wallfahrt'®, allerdings ganz zum Erliegen konnte sie da-
mit nicht gebracht werden. Bis heute besteht sie, wenn auch in sehr bescheidenem
Ausmall weiter.

Es ist nicht die Ausnahme, wie noch aufzuzeigen sein wird, daf Kloster ihre gleich-
sam ,hauseigene® Wallfahrt forcierten und keineswegs war der Wallfahrtsort auch
identisch mit dem Standort des Klosters, was bei Reisbach tiberrascht, ist die fiir
damalige Verhiltnisse enorme Entfernung. Doch war der Ort ein kirchenpolitisches
Zentrum des ausgehenden 8. bis beginnenden 10. Jahrhunderts gewesen, denn nicht
weniger als vier Didzesan-bzw. Metropolitansynoden, sowie Versammlungen geistiger

"' Vgl. P. Mai, Der heilige Bischof Erhard, in: Bavaria Sancta IT (1971) 32-51.

2 Legendenfassung I und II bei: A. Rosenthal-Diirr und F. Markmiller, Die hl. Wolfsindis in
Reisbach. Fakten, Legenden, Kult, in: Der Storchenturm H. 50/51 (1991) 29-33.

© 1 BHStAM, KL Wessobrunn 14, f.1°. = s.a. A.Rosenthal-Diirr und F. Markmiller, Die
hl. Wolfsindis, wie Anm. 12, 10.

'* BHStAM, Kl Wessobrunn 3a; MGNecr I, 49. — s.a. R.Hoppl, Die Traditionen des
Klosters Wessobrunn = Quellen und Erérterungen zur bayerischen Geschichte NF 32/1
(1984)5.

'* Vel. A. Rosenthal-Diirr und F. Markmiller, Die hl. Wolfsindis, wie Anm. 12, 49-50.

16 Wie Anm. 15, 67-70.
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Stinde, fanden hier zwischen 799 und 900 statt'’, und es spricht fiir die Bedeutung
Reisbachs, da ein Steuerregister des Jahres 1438 1 Pleban, 1 Hilfspriester, 1 Friih-
messer, 1 Kapellan und 4 Altaristen nachweist'®. Mit allem Vorbehalt kénnte man
daraus schlieffen, dafl auch zu dieser Zeit eine Wallfahrt im Schwunge war, die eine im
Vergleich zur Grofle des Ortes so hohe Zahl von Priestern notwendig machte.

Zu den iltesten Grabwallfahrten im Bistum Regensburg zihlt ohne Zweifel jene
zum seligen Gamalbert nach Michaelsbuch, der, einer ungebrochenen Tradition
nach, der Griinder des Benediktinerklosters Metten gewesen sein soll. Das fiir Metten
angenommene Griindungsjahr lif}t sich sehr wohl mit dem Leben und Sterben des
Seligen in Einklang bringen. In dem Liber Confraternitatum von St. Peter in Salzburg
taucht zum Jahr 784" erstmals der Name Gamalbert auf, eine weitere Quelle ist das
um 832 auf einer ilteren Vorlage basierende Verbriiderungsbuch der Reichenau?, der
fritheste Eintrag in einem Kalendar begegnet uns in dem zwischen 983 und 994 ent-
standenen Wolfgangsmissale, das Gamalbert als confessor nennt, dessen Todestag am
17. Januar gefeiert wird?', Bei der Singularitit des Namens diirfte es sich mit an Sicher-
heit grenzender Wahrscheinlichkeit um ein und dieselbe Person handeln. Eine vor
dem Jahr 1000 anonym verfafite Vita des Seligen wird in ihrem historischen Gehalt von
der Geschichtswissenschaft sehr unterschiedlich beurteilt. Doch ist ihr soviel zu ent-
nehmen, daf Gamalbert aus Buch in Niederbayern, dem spiteren Michaelsbuch,
stammte und einem vornehmen, mit Land begiitertem Geschlecht angehérte. Statt das
ihm vom Vater zugedachte Kriegshandwerk zu erlernen, wurde er Hirte auf dem
viterlichen Gut. Durch ein Traumgesicht angeregt, entschliefit er sich Priester zu wer-
den, erhilt seine theologische Ausbildung bei den Geistlichen der Umgebung und
wird zum Priester geweiht. Nach fiinfzig Jahren begibt sich Gamalbert auf eine Wall-
fahrt nach Rom, unterwegs tauft er einen Kranken auf den Namen Utto und ermahnt
dessen Eltern, das Kind fromm zu erziehen und es zu gegebener Zeit zu ihm zu schik-
ken, damit es sein Nachfolger werde. Als seine Verwandten und Freunde ihn mit der
Zeit dringten einen Erben zu bestimmen, verwies er auf seinen geistigen Sohn Utto,
der nach Jahresfrist kam und von Gamalbert als Erbe eingesetzt wurde. Nach langer
Krankheit starb Gamalbert an einem 17. Januar. Die Vita weifl zu berichten, daf bei
dem Begribnis Gamalberts ein schweres Unwetter herrschte, das plétzlich aufhérte,
dafl die Kirche 6fters von Engeln besucht wurde und die Kerzen darin sich von selbst
entziindeten und zahlreiche Wunderheilungen am Grab des Seligen geschahen? — das
im iibrigen bis heute unter dem Hauptaltar der Kirche in Michaelsbuch vermutet wird
-, trotzdem kam die Wallfahrt nicht iiber eine lokale Bedeutung hinaus und hat auch
das Mittelalter kaum tiberlebt. Uberraschend ist, daf die Vita mit keinem Wort ein so
bedeutsames Ereignis wie die Griindung des Klosters erwihnt, doch so tiberraschend
auch wieder nicht, wenn man bedenkt, dafl es zur Entstehungszeit der Vita das

7 Vgl. F.Janner, Geschichte der Bischfe von Regensburg 1 (1984) 138, 145, 247, 273.

' BHStAM Regbg. Hochstift Lit.-Nr. 84, p.21.

¥ MGNecr 11, 32.

* P.Piper, Libri Confraternitatum Sancti Galli Augiensis Fabariensis = MGLibConf (1884)
189, 202, 289.

*' Vgl. H. Becker, Gamalbertus von Michaelsbuch, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums
Rezgensburg 5(1971) 8 mit Anm.3.

Vita Gamalberti Presbyteri Michaelbuchensis ed. W. Levison = MGSS rer. Mer. VII. - s. a.

H. Becker, Gamalbertus von Michaelsbuch, 9; ders., Die seligen Gamalbert von Michaelsbuch
und Otto von Metten, in: Bavaria Sancta II (1971) 79-92.
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Moénchsleben in Metten erloschen war und nur noch Kanoniker dort saflen?. Nun
vertritt P. Wilhelm Fink, der eifrige Historiograph des Klosters Metten, die Ansicht,
ohne allerdings Beweise dafiir erbringen zu konnen, der hl. Bischof Wolfgang habe die
Gebeine Gamalberts erhoben und ihn durch diese feierliche Handlung in die Zahl
der Heiligen aufgenommen. Bei dieser Gelegenheit verfafite einer der Kleriker des
Bischofs die Lebensbeschreibung, dem es offensichtlich peinlich gewesen sei, Gamal-
bert mit einem Kloster zu belasten, das sich so weit von den Idealen des Ménchtums
entfernt hatte?*. Wenn der Autor der Vita tatsichlich aus der engeren Umgebung des
hl. Wolfgang, des regeltreuen Ménches auf dem Bischofsstuhl kam, wire diese Hal-
tung nicht verwunderlich gewesen. Metten blieb seiner ,kanonischen“ Lebensweise
treu, bis 1157 Herzog Heinrich Jasomirgott wieder Benediktiner einfithrte und die
Kanoniker nach Pfaffmiinster iibersiedelten?.

Besondere Aufmerksamkeit scheint das Kloster Metten der Verehrung des seligen
Gamalbert zu keiner Zeit gewidmet zu haben. Allerdings lafit sich eine Wallfahrt auch
nicht steuern oder von oben befehlen. Sie entsteht und lebt aus dem Glauben des Vol-
kes, Gott offenbare sich mit Vorliebe an bestimmten Plitzen, wolle dort eifriger ver-
ehrt werden und leihe hier den Menschen geneigteres Gehor. Und einen solchen Gna-
denort fand sich das Volk in dem am rechten Donauufer in unmittelbarer Nachbar-
schaft zu Michaelsbuch gelegenen Loh. Die Sage weifl zu erzihlen, dafl hier in frithe-
ster Zeit eine heidnische Kultstitte gewesen sei. Ein romischer Offizier, der den
christlichen Glauben angenommen hatte, richtete in seinem Standlager, das mit dem
heutigen Dorf Wischlburg zu identifizieren wire, gleichsam als Dokumentation sei-
ner Religion, ein Kreuz auf. Als die rémischen Truppen aus dem Donauraum abgezo-
gen wurden, lieflen sie das Kreuz zuriick. Als die ,heidnischen® Bajuwaren das Land
besiedelten, warfen sie das Kreuz, in Unkenntnis von dessen Bedeutung, in den
Sumpf. Christen fanden das Kreuz und verehrten es zunichst heimlich, seit dem
8.Jahrhundert 6ffentlich?. Nun wire letzteres nicht der besonderen Erwihnung
wert, denn im 8.Jahrhundert mufite die christliche Religion in diesem Landstrich
schon lingst nicht im geheimen praktiziert werden, bemerkenswert ist, dafl es das-
selbe Jahrhundert war, in welchem der selige Gamalbert mit den Giitern seines Vaters,
die um Michaelsbuch lagen, Kloster Metten stiftete. S;):‘itestens seit 976 lifit sich
zudem Wischlburg als Mettener Klostergut nachweisen?’. Die Wallfahrt scheint sich
kontinuierlich entwickelt zu haben, schon 1302 ist eine Kirche zum hl. Kreuz urkund-
lich erwihnt®, Der grofle Aufschwung aber setzte wihrend des 30jihrigen Krieges
ein. Die von 1639 bis 1800 gefithrten Mirakelbiicher verzeichnen 482 Gebetserhthun-
gen”. In der Barockzeit wurde die Loher ,,Herrgottswallfahrt“ zum grofien Ereignis
im bauerlichen Jahreskreis zwischen Straubinger Giuboden und dem Vorwald. Der
Schloflbenefiziat Josef Schlicht, der einmal der Klassiker der niederbayerischen
Volkskunde genannt wird, schildert in seiner deftigen Sprache die Briuche, die sich

2 H.Becker, Gamalbertus von Michaelsbuch, wie Anm. 21, 15.

* W.Fink, Die Mettener Bucht, in: Heimatblitter fiir den Stadt- und Landkreis Deggendorf
(1960) 78.

% F,Janner, Geschichte der Bischife von Regensburg 2 (1884) 132.

% A.Petzenhauser, Die Wallfahrt Loh, in: Straubinger Hefte 22 (1972) 16.

¥ Monumenta Boica XI (1771) 439 Nr.13.

% H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg (*1988) 73.

¥ B.Spirkner, Kulturgeschichtliches aus den Mirakelbiichern, IT. Wallfahrt Lohe, in: Verh.
hist. Vereins f. Niederbayern 51 (1915) 16—23.
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am Wallfahrtsort entwickelten. Hauptwallfahrtstag war das Schutzengelfest, der
2. Oktober, man zog zur Kirche, wie es sich gehérte, und dann war ,Kirta“, Kirch-
weihfest, nicht verwunderlich, denn es war auch der ,kleine Lichtmefltag®, der Tag,
an dem die Ernteknechte entlassen wurden. Der Wallfahrtstag war fiir einen nieder-
bayerischen Bauern ein so feststehender Begriff, daff er die Ereignisse seines Lebens
nach der ,Loher Kirta® zihlte ™,

Will man sich in der neuesten Literatur iiber Wallfahrten im Bistum Regensburg
beziiglich Windberg kundig machen, so wird ausfiihrlich die erst 1693 entstandene
Kreuzbergwallfahrt abgehandelt, doch einleitend heifit es: ,Die Volkskunde vermutet
hier eine der iltesten Kulturstitten der Gegend, die bis ins 12. Jahrhundert zuriick-
reichen konnte*?!. Die Volkskunde geht hier in ihrer Annahme richtig, auch wenn ihr
das Wissen um die kulturauslésenden Fakten verlorengegangen zu sein scheint. 1191
wurden die Gebeine des hl. Sabinus, dessen Fest am 30. Dezember begangen wird*?,
in die zwischen 1125 und 1140 entstandene Primonstratenserabtei Windberg™ iber-
fithrt. Der Uberlieferung nach soll Sabinus zu unbekannter Zeit bei Spoleto das Mar-
tyrium erlitten haben, wo seine Grabstitte am zweiten Meilenstein vor der Stadt grofle
Verehrung genofl. Von hier verbreitete sich der Sabinus-Kult rasch iiber das ganze
christliche Abendland. Eine Vita des 5./6. Jahrhunderts macht ihn zu einem Bischof,
ohne Angabe eines Sitzes, spitere, romanhaft aufgebauschte Lebens- und Leidens-
beschreibungen nehmen wechselweise Spoleto, Assisi, Faenza und andere italienische
Stidte als seinen Bischofssitz an**. Dafl natiirlich ein so auflergewéhnliches Ereignis
wie die Translation der Gebeine eines Heiligen viel gliubiges Volk auf die Beine rief,
dafl man sich auch weiterhin im Gebet zu diesem Gnadenort bewegte, bedarf wohl
keiner Frage — doch ein Volksheiliger, den man in allen Wechselfillen des Lebens um
Fiirbitte anrufen konnte, wurde Sabinus nicht.

Aber auch die Andachtsstitte auf dem Kreuzberg bei Windberg, die ihre Entste-
hung Johann Georg Seidenbusch, dem Griinder des Nerianerstifts in Aufhausen, ver-
dankt, der 1693 ein Hohenkreuz auf dem aussichtsreichen Berggipfel errichten lieff,
konnte keinen Strom von Wallfahrern auf sich lenken*, der konzentrierte sich auf die
Wallfahrtskirche Sossau, das Bayerische Loreto®. Die Profangeschichte des Ortes
lafit sich in wenigen Worten nachvollziehen. Am 23. Dezember 1146 bestitigt Papst
Eugen III. die Schenkung des Ortes ,Saizcovia“ an das Primonstratenserstift Wind-
berg durch Bischof Heinrich I. von Regensburg®’; Sossau war urspriinglich ein Meier-
hof des Grafen Albert von Bogen gewesen. 1335 verleiht Herzog Heinrich von
Niederbayern dem Kloster Windberg das Asylrecht fiir Sossau, das 1490 Kaiser
Friedrich III. bestitigte. Schon vor 1300 war Sossau eine Pfarrei, die von einem

* J.Schlicht, Bayerisch Land und Bayerisch Volk (1927) 347-353.

' H.J. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 95-96.

2 Vgl. ].B. Lehner, Wallfahrten im Bistum Regensburg, in: Zwélfhundert Jahre Bistum
Regensburg, hrsg. von M. Buchberger (1939) 217. - s.a. E. Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen
der Di6zese Regensburg, Diss. Wiirzburg 1951, Masch. Schr. im BZAR, 80.

* H.Lickleder, 850 Jahre Primonstratenserabtei Windberg, in: 850 Jahre Primonstratenser-
abtei Windberg = Bischofliches Zentralarchiv und Bischéfliche Zentralbibliothek Regensburg
Kataloge und Schriften, hrsg. von P. Mai 9 (1993) 13-14.

* Vgl. G. Lucchesi, Sabinus, in: LThK 9 (*1964) Sp. 196.

* Vgl. H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 95-96.

% So der Titel des Aufsatzes von W. Hartinger, in: 850 Jahre Primonstratenserabtei Wind-
bcrg (wie Anm. 33) 134.

* H.Lickleder, wie Anm. 33, 14, — 5.a. Matrikel der Diézese Regensburg (1916) 101.
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Weltpriester versehen wurde, wihrend das Kloster den Meierhof durch Laienbriider
bewirtschaften lief. Nach 1300 iibernahm das Kloster die Pfarrei selbst und fortan
wirkten in Sossau zumeist drei Ordenspriester, wobei der Pfarrvikar eine zeitlang
Titel und Rang eines Propstes innehatte™. 1500 wurde Sossau durch pipstliche Bulle
als Wallfahrtskirche bestitigt™®. Aber das ist nicht der Stoff, aus dem die Legenden
sind. Die religidsen Uberlieferungen der nichtliterarischen Schichten erhalten ihre
letzte Fassung von den Theologen, seit der Zeit des Humanismus auch von Laien, die
die Volkstraditionen von ihren kirchengeschichtlichen Kenntnissen her interpretie-
ren. Es ist nicht bekannt, wann die Sossauer Legende schriftlich fixiert wurde, noch
wer sie ausformte, doch stopfte sie der Verfasser voll mit Gelehrsamkeit, die die
»Ungeheuerlichkeit des Berichts gleichsam kompensieren® sollte**. So heifit es: ,Im
ersten Jahrhundert nach Christus hatten die Rémer an ihren eroberten Donauprovin-
zen auch ein Standlager in der Gegend von Straubing, dessen Befehlshaber Acilius
Clabrio war, der in der nach ihm benannten ,,Acilius-Burg® (Azlburg) residierte. Das
Lager erstreckte sich siidwestlich bis Antium (Antenring), wo die heidnischen Besat-
zungstruppen der Gottin des Gliicks einen Tempel erbauten. Mit Erlaubnis des Aci-
lius, der selbst christlichen Glaubens war, errichteten die in der Truppe befindlichen
christlichen Soldaten neben dem Heidentempel eine Kapelle zu Ehren der Gottesmut-
ter, nach ihrem Befehlshaber die , Acilianische Kapelle“ am ,Frauenholz* genannt.
Die Kapelle wurde von dem hl. Bischof Lucius eingeweiht, einem Schiiler des Apo-
stels Paulus, dem Sohn des Simon von Cyrene, der Christus das Kreuz getragen hat.
Acilius wurde im Jahre 94 als Martyrer enthauptet, da er Christ war und die Erlaubnis
zum Bau einer christlichen Kapelle gegeben hat. Bis heute stehen die Standbilder von
Acilius und Lucius neben dem Hochaltar. Im 12.Jahrhundert mehrten sich in der
damals meist noch bewaldeten Gegend von Antenring Verwiistung und Riubereien.
Riuberbanden raubten nicht selten sogar die frommen Pilger aus, welche nach Anten-
ring zu ,,Unserer Lieben Frau am Frauenholz® wallfahrteten. Da wollte die Gnaden-
mutter die unsichere Gegend verlassen und iibersiedeln nach Sossau, auf sicheren
Klostergrund. Im Jahre 1177 trugen Engel die Acilianische Kapelle, mitsamt dem
Gnadenbild und dem Glécklein, von Antenring fort. Dreimal machten sie Rast: Auf
dem ,Frauenfleck® in den Feldern von Alburg, in ,Frauenbriinnl® bei Straubing und
am Donauufer bei der ,,Schiffsbraitn® in den Fluren von Kager. Hier luden die Engel
ihre heilige Last in das ,,Frauenschiff* zur Fahrt iiber die Donau ein, die damals schon,
wie jetzt, siidlich von Sossau vorbeifloff. In stiller Nacht setzten sie die Kapelle in der
Ortschaft Sossau nieder. Ein Hiindlein nur bellte. Sonst hatte niemand in Sossau den
heiligen Vorgang beobachtet, bis am nichsten Morgen das ,Frauengldcklein®, das aus
jener Zeit noch jetzt als Toten- und Armenseelenglécklein im Turme hingt, von den
Engeln geldutet zum ersten Mal in Sossau den ,Engel des Herren® liutete. Mit grofiem
Eifer nahmen sich die Klosterherren von Windberg 1177, nach der Ubertragung der
Kapelle, der Wallfahrtskirche und der Wallfahrt in Sossau an. Abt Gebhard von
Windberg begann, von Maria im Traum dazu ermahnt, noch im Jahre 1177 die Kapelle
zu erweitern und zu verschonern. 1178 wurde die erweiterte Kapelle durch Bischof
Chuno II. von Regensburg eingeweiht*'. Eine solche Erzihlung lifit eine neue Glau-

% H.Lickleder, wie Anm.33, 16; W.Hartinger, Sossau — Das bayerische Loreto, wie
Anm. 36, 138.

* Matrikel der Didzese Regensburg (1916) 101.

* ].Staber, Religionsgeschichtliche Bemerkungen zum Ursprung der Marienwallfahrten
im Bistum Regensburg, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 7 (1973) 59.

#1 W.Schaller, Unsere Liebe Frau von Sossau (1927) 6-8.
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bensbereitschaft erkennen, die der Religiositit des Ostens nicht nachsteht. Thre hoch-
ste Bliite entfaltete die Gnadenstitte im Barock, wo die Windberger Abte viel fiir ihr
»costbarist Clainott taten. Reich ausgestattet mit papstlichen Privilegien und Ablis-
sen zog Sossau natiirlich Scharen frommer Pilger an. Unverbriichlich hielt man an der
Tradition fest, das wundersame Ereignis des Auftauchens der Gnadenkapelle sei im
Jahre 1177 geschehen, und so wurden die Jahrhundertjubilien 1677 und 1777 mit
allem Pomp gefeiert*. Der Sturm der Sikularisation fegte auch iiber Windberg
hinweg, und hitte auch der Wallfahrt nach Sossau fast das Ende gebracht, denn die
Wallfahrtskirche war zum Abbruch freigegeben worden. Nur der Ankauf durch einen
Privatmann konnte sie von diesem unrithmlichen Schicksal bewahren .

Wie die Quellenlage zeigt, konnten die Tumuli-Wallfahrten im Bistum Regens-
burg nie zu rechter Bliite kommen. Man verehrt die Heiligen und Seligen, man er-
hoffte im Gebet ihre Fiirbitte, doch volksfrommes Brauchtum rankte sich um ihre
Gestalten nicht. Aber wuchs auf Klostergrund eine Wallfahrt empor, dann taten
die Klosterherren, um mit der Legende von Sossau zu sprechen ,vil fiir ihr cost-
barist Clainott“. Und, nahezu jedes Prilatenkloster entwickelte seine ,,Haus-Wall-
fahrt“.

So hat das Benediktinerkloster Weltenburg seine Wallfahrt zur Frauenbergkapelle
auf dem Arzberg. Die Legende will, dafl hier der hl. Rupert um das Jahr 700 iiber
einem auf dem Berg stehenden heidnischen Minervatempel eine, der Gottesmutter
geweihte Kapelle errichtet habe * Im tibrigen findet sich das gleiche Legendenmotiv
fiir die Altottinger Gnadenkapelle - Bei Weltenburg mag die Erinnerung mitschwin-
gen, eines der iltesten bairischen Missionszentren gewesen zu sein, méglicherweise in
der iroschottischen Missionswelle des frithen 7. Jahrhunderts gegriindet. Wihrend der
Ungarneinfille soll dann das Wallfahrtsklrchlem zerstort und von dem hl. Wolfgang
wieder aufgebaut worden sein*®. Als historisch gesichert darf gelten, dafl Bischof
Wolfgang sein Reformwerk auch auf Kloster Weltenburg ausgedehnt hat, dessen Dis-
ziplin, wie auch in anderen Kléstern bedenklich abgesunken war, und so in iibertrage-
nem Sinn, das Kloster wiederaufgerichtet hat*, nur ist das kein Legendentopos, die
Zerstorungswut raubischer Horden pafit besser in das Klischee. Trotzdem gehort die
Frauenbergkapelle zu den iltesten Gnadenorten der Gottesmutter. Schon 1396 nennt
Abt Andreas von Weltenburg das Frauenkirchlein ein ,gnadenreiches Gotteshaus**
und 1442 wird eine Stiftung eingerichtet, um Wallfahrer kostenlos mit der Fihre bei
Stausacker am , Antlafltag®, also dem Grundonnerstag, am Karfreitag, an Frauen-
tagenundananderenHochfestenuberzusetzen . Wihrend Marienwallfahrtenzumeist
erst nach dem 30jihrigen Krieg einsetzen®, ist die Frauenbergkapelle als Wallfahrts-

2 B.Braunmiiller, Sossau, seine Kirche und Wallfahrt (1877); W. Hartinger, Sossau — Das
bayerische Loreto (wie Anm. 36) 145.

* Vgl. W. Hartinger, Sossau — Das bayerische Loreto, wie Anm. 36, 148.

* Vgl. G.Schwaiger, Das Kloster Weltenburg in der Geschichte, in: Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg 11 (1977) 52.

 Vgl. J. Staber, Volksfrommigkeit, wie Anm. 4, 92.

* Vgl. G.Schwaiger, Das Kloster Weltenburg in der Geschichte, in: Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg 11 (1977) 52-54.

7 Vgl. G.Schwaiger, wie Anm. 46, 55.

“ Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 228.

# E.Riickerl, Das Liebfrauenkirchlein auf dem Arzberge beim Benediktinerkloster Welten-
burg in Niederbayern, in: Kalender fiir katholische Christen = Sulzbacher Kalender (1903) 63.

%% Vgl. ]. Staber, Religionsgeschichtliche Bemerkungen, wie Anm. 40, 42.
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stitte schon fiir das Mittelalter bezeugt. Aber noch ein anderes Phinomen tritt hier
auf. 1520 wird das alte Muttergottesbild — aus welchen Griinden auch immer — durch
ein neues ersetzt, was der Wallfahrt aber keinen Abbruch tut®'. Als Begriindung mag
hier die bedichtige Antwort einer alten Bauersfrau aus dem Oberinntal gelten, die auf
die Frage, warum man dem Gnadenbild, einer Kopie des Cranach-Bildes in Inns-
bruck, hier Wunderkraft zuschreibe, wihrend man der gleichen Muttergottes in der
Pfarrkirche in Innsbruck solche nicht nachrithme, nur sagte: ,Das kommt alles auf
den Ort an“*%, Auch in einer Zeit, da die Bildwallfahrt sich véllig durchgesetzt hatte,
blieb im Volk das Bewufitsein lebendig, daff es im Grund gar nicht auf ein bestimmtes
Bild ankommt, sondern darauf, daff Gott eine Stitte mit seinen Wunderwerken
begnadet. In der Barockzeit nahm die Frauenberg-Wallfahrt, wie iiberall, michtigen
Aufschwung, besonders aber, als es 1713 wirklich wie ein Wunderzeichen Gottes war,
daf} bei dem Einsturz des Gewdlbes der Unterkirche von den rund dreihundert Gliu-
bigen, die der Konsekration der renovierten Frauenbergkapelle beiwohnten, nicht
einer ernsthaft verletzt wurde . Die Mirakelbiicher verzeichnen fiir die Jahre 1713 bis
1734 nicht weniger als 614 Gebetserhérungen®. Zu einer interessanten Feststellung
kommt der Klosterchronist P. Erhard Riickerl, daff immer wenn die tiichtigsten Abte
dem Kloster vorstanden auch die Wallfahrt am héchsten blithte*,

Den Anschein wissenschaftlicher Genauigkeit will auch der Chronist der Wallfahrt
auf den Bogenberg, Pater Aemilian Hemauer in seinem 1731 bei Cassian Betz in Strau-
bing gedruckten ,Historischen Entwurff def Stifft und Closters Ober-Alt-Aich ...
samt den Historien der Miraculosen Bildnuff Mariae-Heimsuchung auf dem Bogen-
berg* sich geben. Dieses wundertitige Bildnis sei exakt ,anno 1104 iibernatiirlich her-
auf gegen der Donau schwimmend bey dem Marktflecken Bogen ankommen . .. und
umb eben dise Zeit, da der Ketzer und Blut-Stiirmer Basilius Medicus in Orient sambt
seinem Anhang das Meister-Stuck verfertigte, kan aber nit allein méglich, sondern
wohl verniinftig seyn, dafl er auch diser Heil. Bildnus den Prozef} gemacht, und weil
selbe von Stein, in die Donau zu versenken verurtheilet . . . Kaiser Alexius hat lang auf
disen Lauer gelauret, bis er selber ihne 1118 erwischet (und) auf einen Scheitter-Hauf-
fen gesetzet“*. Die vorgetiuschte Genauigkeit, hier das Jahr 1104, der Erzketzer
Basilius Medicus und Kaiser Alexius sind ein beliebter Kunstgriff der Legende, den
fabulésen Elementen des Wallfahrtsursprungs den Anschein von Glaubwiirdigkeit zu
geben. Die auf so wunderbare Weise angelandete Marienstatue soll Graf Aswin von
Bogen in seiner Burgkapelle aufgestellt haben, die bald den Ruf eines ausgezeichneten
Gnadenortes erlangte. Nach dem Aussterben der Grafen von Bogen nahmen sich die
Ménche von Oberaltaich, die 1298 auf dem Bogenberg ein Priorat errichtet hatten®,
der Wallfahrtan. Ob nun die Errichtung des Priorats in ursichlichem Zusammenhang
mit einem immer stirker anschwellenden Strom von Wallfahrern steht, liflt sich nicht
mit absoluter Sicherheit beweisen. Fest steht, daf} 1286 Ablaflbriefe zur Férderung
des Kirchenbaus auf dem Bogenberg ausgestellt wurden®. Allerdings wurde diese

°! E.Riickerl, wie Anm. 49, 63-64.

32 Zitiert bei M. Rumpf, Religiose Volkskunde (1935) 156.

3 E.Riickerl, wie Anm. 49, 64.

* Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 229.
55 E.Riickerl, wie Anm. 49, 68.

% M.Harder, Bogen und der Bogenberg (1904) 118—120.

*” Vgl. H. Bleibrunner, Unsere Liebe Frau vom Bogenberg (1975).

% Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 112.
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neue Kirche immer wieder durch Unwetter geschidigt, so 1373 und 1415 durch Blitz-
schlag, 1412 durch Sturm, so dafl der heutige Bau erst 1463 vollendet war. Das bis
heute so hochverehrte Gnadenbild ist eine um 1400 entstandene Sandsteinfigur von
1,05 m Hohe, eine ,mater gravida“. Diese Darstellung Marlens istin ganz Bayern ein-
mahg und auch im europiischen Raum sehr selten vertreten®. Nur stimmt dann das
Alter des Gnadenbildes nicht mit der tradierten Entstehungszext der Wallfahrt iiber-
ein. Mdglich wire, allerdings ohne hierfiir Beweise erbringen zu konnen, dafl die i im
Chor der Kirche aufgestellte romanische Steinmadonna das iltere Gnadenbild ist*,
also ein Wechsel des Kultbildes stattgefunden hat, wie es sich ja fiir die Frauenberg-
kapelle bei Weltenburg nachweisen lafit. Aber solche Uberlegungen und Spitzfindig-
keiten fochten das gliubige Volk nicht an, es hielt seine Kirchfahrt zu ,,Unserer Lieben
Frau®. Thre hochste Entfaltung erlebte die Wallfahrt natiirlich in der Barockzeit, aber
sie iibt auch heute noch ihre Anziehungskraft aus, besonders am Pfingstmontag, wenn
die Wallfahrer aus Holzkirchen kommen. Als 1492 schwere Schauerwetter und der
Borkenkifer den dortigen Wald zu vernichten drohten, gelobte man alljihrlich eine
13 m lange ,Kerze“, einen mit 75 Pfund rotem Wachs umwundenen geschilten Fich-
tenstamm donauvaufwirts zum Gnadenberg zu tragen, wenn das Unheil ein Ende
nehmen wiirde®'. Die Gebete wurden erhért und das Geldbnis bis heute gehalten.
Am Zusammenfluff von Naab und Donau, unweit von Regensburg, entstand die
Wallfahrt Mariaort. Nicht nur, dafl der Legende nach, wie schon eingangs erwihnt,
Kaiser Karl d. Gr. fir den Ort Interesse gezeigt haben soll®?, dhnlich wie bei Bogen-
berg kommt auch hier das Gnadenbild, diesmal auf einer Wacholderstaude stehend,
donauvaufwirts geschwommen, nachdem es im Jahre 730 bei Konstantinopel in den
Fluf} geworfen worden war. Aber es kommt noch ein weiteres Legendenmotiv hinzu.
Die frommen Bewohner des Ortes wollten der auf so wunderbare Weise zu ihnen
gekommenen Marienfigur ein Kirchlein bauen und legten dafiir schon Baumaterial
bereit. Aber iiber Nacht trugen Engel die Steine und Balken wieder an jene Stelle, an
der die Figur hingengeblieben war. Dies wiederholte sich einige Male, bis die Leute
erkannten, die Gottesmutter wollte hier und nicht an einer von den Menschen
bestimmten Stelle ihr Heiligtum haben® — es kommt alles auf den Ort an. 1352 ist erst-
mals ein Marienkirchlein fiir Mariaort erwihnt®, ob es allerdings zu dieser Zeit auch
schon ein Wallfahrtsort war, lifit sich nicht ermitteln, die noch zahlreich erhaltenen
Votivgaben weisen eindeutig in das 17. und 18. Jahrhundert als der Bliitezeit der Wall-
fahrt hinein. Was in diesem Zusammenhang interessiert, ist nicht die Intensitit der
Wallfahrt — im iibrigen ist es heute noch im Raum Regensburg iiblich, an Mariae Him-
melfahrt nach Mariaort zu pilgern — zu bestimmten Zeiten, sondern, daff Mariaort
dem Kloster St. Emmeram inkorporiert war®. Es waren also die Emmeramer Mén-
che, die die quasi hauseigene Wallfahrt wenn nicht forcierten, so doch unterstiitzten.

* Kdm IV Niederbayern 20, Bez.-Amt Bogen (1929) 52-53. — s.a. den Beitrag von G. M.
Lechner, Zur ikonographischen Provenienz der Bogenberger Gnadenmutter, S.269-281 des
vorliegenden Bandes.

% Kdm, wie Anm. 59, 57.

' H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 125.

6 Vel. §.59 des vorliegenden Bandes.

8 Die Sage vom verschleppten Baumaterial ist sehr hiufig anzutreffen, vgl. A. Depiny, Ober-
osterreichisches Sagenbuch (1932) 340 fiir Schégen und Maria Laab 339 fiir Posdmgber,
A.Herrlein v., Sagen des Spessarts (*1885) 82, wo Ameisen das Baumaterial wegzerren u. 6.

# Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 162.

% Matrikel der Di6zese Regensburg (1916) 437,
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Eine geistige Verbindung zwischen Mariaort und Haindling herzustellen basiert
nicht nur auf den beiden Orten eigenen Marienkult, vielmehr hatten beide auch den
gleichen Rechtsstatus, sie waren dem Kloster St. Emmeram inkorporiert. Allerdings
kann Haindling nicht auf eine so mirakulose Entstehung der Wallfahrt verweisen wie
Mariaort, vielmehr verlieren sich hier die Anfinge im Dunkeln. 1337 stiftete der
Regensburger Biirger Konrad Frumold in Haindling eine Kaplanei 66 im gleichen Jahr
erscheint Haindling als Tochterkirche von Hainsbach. Das Gnadenbild, eine 48 cm
hohe stehende, gekronte Madonna im Strahlenkranz, auf dem rechten Arm das seg-
nende Jesuskind, in der Linken ein Zepter haltend, diirfte um 1330/40 entstanden
sein®. 1386 wird Hainsbach mit seiner Filiation Haindling dem Kloster St. Emmeram
inkorporiert, das fast immer Weltpriester auf die Pfarrei prisentierte %, Ob zu dieser
Zeit bereits eine Wallfahrt bestand 18t sich nicht nachweisen, doch ist immerhin
bemerkenswert, dafl ein 1438 angelegtes Steuerregister fiir Haindling fiinf Altaristen
ausweist, fiir Hainsbach nur einen Pleban mit einem Hilfspriester®. Einem literari-
schen Erzeugnis der frithen zwanziger Jahre des 18. Jahrhunderts ist zu entnehmen,
daf 1722 noch eine Kerze vorhanden war, die ,,wallfahrtend* von Regensburg nach
Haindling getragen worden war, ,daran ein blechener Schildt und die zwey Schliissel
darauf zu sehen® und die Jahreszahl 15207°, Nun hatte die Wallfahrt ,Zur Schonen
Maria® in Regensburg 1520 ihren Hohepunkt erreicht”', so dafl man zu Recht daraus
schliefen kann, daf} die Wallfahrt von Regensburg nach Haindling in einer élteren, tief
verwurzelten Tradition gestanden sein mufl. Demselben Bericht des friihen 18. Jahr-
hunderts ist auch zu entnehmen, daf die Haindlinger Kirche im Dreifligjihrigen Krieg
von den Schweden gepliindert wurde, die auch die Votivtafeln zertrimmerten und das
,Votiv-Wax® einschmolzen. Nur das Gnadenbild blieb unversehrt 72, Zu Beginn des
18. Jahrhunderts iibernahmen die Benediktiner von St. Emmeram wieder selbst die
Seelsorge und errichteten in Haindling ein Priorat. 1725 erscheint hier der erste Propst
und seit 1737 versah der Propst, dem zwei Ordensgeistliche als Hilfspriester zur Seite
standen, auch die Pfarrei”. Das beginnende 18.Jahrhundert — Jahrzehnte vertiefter
Marienverehrung, barocker Volksfrommigkeit in aller Vielfalt, ist es da nicht mehr als
ein rein zufilliges zeitliches Zusammentreffen, wenn die Emmeramer Ménche die
Wallfahrtspflege in Haindling wieder selbst in die Hand nehmen?

Verhiltnismafig jungen Ursprungs ist die Wallfahrt zu ,,Unserer Lieben Frau® von
Laaberberg. Erst als 1635 der Ort Laaberberg dem Augustinerchorherrenstift Rohr
inkorporiert worden war, und die Chorherren sich der bereits bestehenden Wallfahrt
annahmen”*, begann diese aufzublithen, jedoch war deren Ziel nicht das gnadenreiche
Bild der Gottesmutter, sondern vielmehr eine zu Beginn des 15.Jahrhunderts ent-
sprungene Quelle, der das Volk wunderwirkende Krifte zusprach. Selbst Herzog
Ludwig der Reiche von Landshut, der an Podagra litt, pilgerte mit Gefolge dorthin,
weil er sich von dem Wasser Heilung von seinen Leiden versprach. Doch Bischof

% F.Janner, Geschichte der Bischofe von Regensburg 3 (1886) 205.

¢ Kdm IV Niederbayern 25, Bez.-Amt Mallersdorf (1936) 116.

 F.Janner, wie Anm.66, 205 bes. Anm. 4.

* BHStAM Regbg. Hochstift Lit. 84, p.20.

7 Geistliches Denck-Zeichen Von der Schénen Maria zu Regenspurg (o.]. ca. 1722) 15.

7! Vel. G.Stahl, Die Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg, in: Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg 2 (1968) 59-80.

72 Geistliches Denck-Zeichen (wie Anm.70) 7.

73 Matrikel der Dibzese Regensburg (1916) 256.

™ Matrikel der Didzese Regensburg (1916) 472.

69



Friedrich III. von Regensburg (1450-1457) witterte hinter diesen Wunderheilungen
Humbug und Betrug. Zur Klirung schickte er seinen Generalvikar Kaspar Schenk
und einen gewissen Dr. Konrad Onsorg an Ort und Stelle, die zu einem negativen
Ergebnis kamen, worauf der Bischof unverziiglich die Quelle zuschiitten lieR, was
ihm natiirlich das Volk veriibelte, und die folgende Miernte wurde als Strafe fiir den
Frevel an der Wunderquelle betrachtet”. Selbstverstindlich pilgerte man auch weiter-
hin zu dem wunderwirkenden Wasser, nur eine rechte Wallfahrt wollte nicht aufkom-
men. Das dnderte dich erst, als seit dem 17. Jahrhundert die Rohrer Chorherrn ganz
behutsam aber konsequent den Quellkult durch den Marienkult ersetzten. Von weit
kamen die Wallfahrer, von Augsburg und Ingolstadt, ja selbst von Tirol und Wien7®.
Bis heute wallfahrtet man zur gnadenreichen Muttergottes von Laaberberg, doch wo
die Quelle sich befindet, weif} niemand mehr zu sagen.

Der duflerst seltene Fall, daf auf das Gelébnis einer Einzelperson hin eine Wallfahrt
gleichsam gegriindet wird, tritt in der Wallfahrtslegende von Allersdorf auf. Um das
Jahr 1100 soll Berta, die Gemahlin des Grafen Babo von Biburg gelobt haben, ,nach
der gliicklichen Geburt eines Kindes dort eine Kirche zu errichten, wo der Pfeil auf-
schlgt, den sie abschieflen werde. Die Bitte wurde erhort und Berta loste ihr Verspre-
chen®. So entstand die Wallfahrt nach Allersdorf, wo seitdem das Gnadenbild beson-
ders in Kindsnéten angerufen wird”’. Historisch belegt ist, dafl Konrad und Aribo
von Stein-Biburg mit Zustimmung ihrer heiligmifigen Mutter Berta 1132 das Bene-
diktinerkloster Biburg stifteten. 1140 weihte Bischof Heinrich I. von Regensburg Kir-
che und Kloster, loste gleichzeitig Allersdorf aus dem Verband mit Gégging und
inkorporierte es dem neugegriindeten Benediktinerkloster Biburg. Aus welchen
Griinden auchimmer gaben die Benediktinerin der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts
Biburg auf, das 1598 in den Besitz der Jesuiten gelangte. Anstelle des von den Schwe-
den zerstorten Kirchleins bauten die Jesuiten 1632 die heutige Kirche in Kreuzform
mit drei Altdren. 1773 kam mit Biburg auch Allersdorf an den Malteserorden’®, In der
Zeit in welcher die Jesuiten in Biburg residierten, soll Allersdorf eine vielbesuchte
Wallfahrt gewesen sein. Uber zwanzig Prozessionen im Jahrwurden gezihlt, Tausende
empfingen die hl. Sakramente, von zahlreichen Gebetserhdrungen wissen die Mira-
kelbiicherzuberichten . Obdie Wallfahrt tatsichlich bisin das Jahr 1100 zuriickgehtist
fraglich. Auf jeden Fall diirfte sie aber schon bestanden haben, als die Jesuiten kamen
und diese anzufachen lag ganz im Programm ihrer aulerordentlichen Seelsorge.

Erst spit ist die beriihmteste und volkreichste Wallfahrt im Bistum Regensburg
bezeugt: die Wallfahrt zur HI. Dreifaltigkeit auf der Kappl bei Waldsassen. Das ganze
Land um das Kloster war Rodungsgebiet und so sollen die Zisterzienserménche fiir
ihre Waldarbeiter und Hirten, die weitab vom Kloster ihrer Titigkeit nachgingen,
auf der Kuppe des Glasberges einen Bildstock errichtet haben. Bald schon baute man
dort eine Kapelle, die Abt Daniel 1161 weihte. Oft wurde dieses Kirchlein zerstért,

7 Vgl. ].Staber, Kirchengeschichte des Bistums Regensburg (1966) 87; ders. Religions-
geschichtliche Bemerkungen, wie Anm. 40, 44; ihm folgend K. Hausberger, Geschichte des Bis-
tums Regensburg 1 (1989) 214.

" Vgl. H.J. Utz - K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 158. — s.a. den Beitrag
von J. Mayerhofer, Die Wallfahrt zu Unserer Lieben Frau in Laaberg, S.282-295 des vorliegen-
den Bandes.

77 P.Dollinger, Die Kirche Allersdorf und ihre Kapellen ... nebst Ueberblicke der Gebets-
erhorungen, Bitten und Gebriuche an diesem Wallfahrtsorte (1881).

’® H.Bleibrunner, Kirche und Kloster Biburg bei Abensberg (o.]. ca. 1985).

7 Vgl. H.J. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 100.
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1419 und 1430 durch die Hussiten, dann in der Zeit der Glaubenswirren. Aber unver-
zagt baute man ebenso oft das Kirchlein wieder auf, doch eine Wallfahrt entwickelte
sich nicht®. Dies geschah erst, als sich 1644 ein Zeugmacher aus Waldsassen in
schwerer Krankheit dorthin verlobte und Heilung erfuhr®. Es ist also auch hier, wie
zahlreiche Untersuchungen auch andernorts festgestellt haben: es entsteht solange
an einem Ort keine Wallfahrt, bis nicht ein Wunder das Vertrauen des Volkes
wachruft®2, Dieses hier geschehene Wunderzeichen liefl binnen kiirzester Frist die
Wallfahrt michtig anschwellen. Gegen Ende des 17.Jahrhunderts iibernehmen die
Zisterzienser von Waldsassen selbst die Wallfahrtsseelsorge und der Zustrom der Pil-
ger war so grof}, dafl nicht selten bis zu zwanzig Beichtviter benotigt wurden®.

Beliebt beim Volk, wenn auch nie so beriihmt wie die Wallfahrt zur Kappl, war die
Wallfahrt auf den Barbaraberg bei Speinshart. Schon in vorreformatorischer Zeit soll
auf dem Berg eine Kapelle gewesen sein, doch ging im Zeitalter der Glaubensspaltung
mehr als ein Kirchlein zugrunde, 1556 wurde das Primonstratenserstift Speinshart
aufgehoben ™. 1624 richtete Kurfiirst Maximilian I. hier zunichst die Pfarrei auf, die
erst den Jesuiten, dann Benediktinern und schlieflich wieder den Primonstratensern
iibertragen wurde®. Wie die Tradition es will, soll das spitgotische Gnadenbild die
Stiirme der Zeit iiberstanden haben und 1661 bemiihte sich der Pfarrer von (Stadt-)
Kemnath sehr darum, an der alten Stelle wieder ein Kirehlein zu errichten, in welchem
das Gnadenbild Aufnahme fand. Daraufhin bliihte auch die Wallfahrt wieder auf yund
erreichte in der Mitte des 18.Jahrhunderts ihren Hohepunkt®®. Diese Feststellung
13t sich aus der historischen Entwicklung sehr gut erkliren. 1661 wurde Speinshart
von dem Primonstratenserkloster Steingaden in Oberbayern aus neubesiedelt, 1669
wurde es selbstindig und 1691 wieder zur Abtei erhoben. Nachdem der Klosterneu-
bau 1713 abgeschlossen war, lieR 1741 Abt Dominikus von Lieblein das alte Wall-
fahrtskirchlein abreiffen und durch einen Neubau nach den Plinen seines Baumeisters
P. Hugo Strauf§ ersetzen. Aber Abt Dominikus tat noch ein iibriges. Um die Wallfahrt
zu festigen, vielleicht auch zu befliigeln, errichtete er mit pipstlicher Genehmigung
an dieser Kirche eine Bruderschaft der hl. Barbara zur Erlangung einer gliickseligen
Sterbestunde®.

Weit weniger Strahlkraft als die vorgenannten, erlangten die Wallfahrten der Prila-
tenkléster Walderbach, Reichenbach und Gotteszell. Dabei diirfte die Wallfahrt
, Zum HI. Blut im Stockhof bei Walderbach zu den iltesten im Bistum Regensburg ge-
héren, an deren Beginn ein Hostienwunder steht. Nach der angeblich schon 1280 ent-
standenen Legendehat eine Bauersfrau in der Klosterkirche von Walderbachdiehl. Ho-
stie empfangen und unter ihrem Schleier verborgen. Unterwegs legte sie sie auf einen
Baumstock, um sie neugierig anzuschauen. Plotzlich zeigten sich auf der Hostie Bluts-
tropfen und in diesem Augenblick trieb ein Hirte seine Schweine vorbei, die zu dem

% ygl, H. Schnell, Die Kappel bei Waldsassen = Schnell & Steiner, Kleine Kunstfiihrer
Nr.578 (*1954) 2.

81 Vgl. H.J. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 56.

82 ygl. J. Staber, Religionsgeschichtliche Bemerkungen, wie Anm. 40, 46.

8 Vgl. H.Schnell, Die Kappel, wie Anm. 80; H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum
Regensburg, 56.

8 N, Backmund, Die Chorherrenorden und ihre Stifte in Bayern (1966) 191-192.

% Wie Anm. 84, 192.

8 Vgl. H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 302.

87 N.Backmund, wie Anm.84, 192. — s.a. H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum
Regensburg, 302.
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Stock liefen und niederknieten. Auch ein Engel schwebte herbei um die Hostie anzu-
beten. Die Ménche von Walderbach hérten von diesem Wunder und holten die Hostie
in feierlicher Prozession in ihre Klosterkirche ein, doch auf wunderbare Weise kehrte
sie wieder auf den Stock zuriick. Darauf baute man ihr eine Kapelle*®. In der Reforma-
tionszeit wurden 1555 die Ménche von Walderbach vertrieben, mit ihrem Wegzug
erlosch auch die Wallfahrt, die Kapelle wurde profaniert®. Im Zuge der Rekatholisie-
rung der Oberpfalz wurde auch Kloster Walderbach 1669 wiederhergestellt und von
Aldersbach aus besetzt. Trotzdem soll, der Uberlieferung nach, bereits 1631 die
Kapelle wieder freigemacht und der Kult erneuert worden sein®. Mit der Sikularisa-
tion des Klosters 1803 ging die Wallfahrt endgiiltig zugrunde.

Sehr diirftig sind die Nachrichten iiber eine Wallfahrt des Benediktinerklosters
Reichenbach. 1135 wurde die Klosterkirche zu Ehren der Gottesmutter geweiht”!,
Nachdem Abt Michael Katzbeck den lutherischen Glauben angenommen hatte,
wurde das Kloster 1559 aufgehoben, jedoch 1669 durch Ménche von St. Emmeram
wiederhergestellt und mit ihm auch die Wallfahrt*. Es ranke sich keine Legende, kein
volksfrommes Brauchtum um den Gnadenort, allein die Unterschrift zu einem um das
Jahr 1770 entstandenen Andachtsbild ,Die Liebreiche Bildnus der Gottlichen und
Wunderthittigen Mutter Mariae zu Closter Reichenbach Ord.S. P. Benedicti in der
Obg}ren Pfalz® weist auf eine mtensivere Verehrung der Gottesmutter an diesem Ort
hin™,

Wie bei Reichenbach ist auch bei Gotteszell der Kultort identisch mit dem Standort
des Klosters, das kann reiner Zufall sein, doch erscheint es mehr als ein Zufall, dafl
gleichzeitig mit der Wallfahrt nach Regensburg zur ,Schénen Maria“® auch in Got-
teszell eine Wallfahrt aufkam und hier die Bliitezeit des Anna-Kultes einleitete. Nun
erlebt zwar seit der Mitte des 15.Jahrhunderts die Verehrung der hl. Mutter Anna
einen enthusiastischen Aufschwung, der etwa bei Ausbruch der Reformation seine
hochste Hohe erlangte, so dafl die hl. Anna an der Schwelle zur Neuzeit geradezu zur
Modeheiligen avancierte, deren Kult den der hl. Jungfrau sogar in den Schatten gestellt
zu haben scheint™, trotzdem ist die zeitliche Ubereinstimmung der Entstehung bei-
der Wallfahrten zumindest iiberraschend. Es miissen ja wahre Pilgerstrome gewesen
sein, die sich in den wenigen Jahren des Bestehens der Wallfahrt zur ,,Schénen Maria®
von 1519 bis 1522 nach Regensburg ergossen, und sie kamen nicht nur aus der niheren
und weiteren Umgebung, sondern aus Merseburg und Breslau, aus Karlsbad und
Umgebung, aus PreBburg und dem ganzen bshmischen Raum*. Die Pilgerstrafien,

%8 A.Schéppner, Sagenbuch der Bayerischen Lande 2 (1852) 105, Nr.549. —s.a. Chr. Schrei-
ber, Wallfahrten durchs deutsche Land (1928) 403.

¥ Vgl. G.Neckermann, Stockhof, eine ehemalige Wallfahrt unweit Walderbach, in: Die
Oberpfalz 3 (1909) 44,

” Vgl. H.]. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 94.

°' Vgl. F. Janner, Geschichte der Bischofe von Regensburg 2 (1884).

2 ]J.Hemmerle, Die Benediktinerkléster in Bayern = Bayerische Heimatforschung 4 (1951)
111.

*? Andachtsbild von Franz Heissig, Stadtmuseum Miinchen, Abb. H.].Utz-K. Tyroller,
Wallfahrten im Bistum Regensburg, 199. Zu den in Reichenbach geopferten Miinzen und
Medaillen siehe Das Bistum Regensburg im Spiegel von Miinzen und Medaillen (1989) 165.

5 Vgl. G.Stahl, Die Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg, wie Anm. 71, 35-282.

® Vgl. E.Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen in der Didzese Regensburg, wie Anm. 32,
53-54.

* Vgl. G.Stahl, Die Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg, wie Anm. 71, 225-266.
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die aus dem Norden und Osten kamen, verliefen fast zwangsliufig iber Gotteszell.
Maglicherweise brachten auch Wallfahrer aus Sachsen und Schlesien, wo der Anna-
kult in besonderer Bliite stand”, Anregung mit, die Verehrung der hl. Anna im
Kloster zu intensivieren. Kénnte man es den Zisterziensern von Gotteszell iibel-
nehmen, wenn sie vielleicht nur ein kleines Rinnsal von dem groflen Wallfahrtsstrom,
der sich gen Regensburg wilzte, in ihre eigenen Mauern lenken wollten? Auch in der
Reformationszeit riff die Wallfahrt zur hl. Anna nach Gotteszell nicht vollstindig ab,
was es dem gliicklichen Umstand verdankt, dafl es durch die im Hausvertrag von Pavia
getroffen Landesteilung bei den bayerischen Wittelsbachern und damit unter katholi-
scher Landeshoheit verblieb”. 1629 brannte Kirche und Kloster bis auf die Grund-
mauern nieder, doch, welch ein wunderbares Zeichen, ,mitten unter den braschlnden
Kohlen“ fand man unversehrt das Gnadenbild. Das befliigelte die Wallfahrt wieder
neu, und 1729 beging man die Jahrhundertfeier der gliicklichen Wiederauffindung des
Gnadenbildes mit allem Pomp. Acht Tage lang dauerte das Fest, ein symboltrichtiges
Festspiel wurde aufgefiihrt, die Kirche neu ausgestattet, mehrere heilige Leiber waren
erworben, aus Rom Reliquien und Ablisse erbeten worden und zum nahe %elegenen
Berg lie Abt Wilhelm II. einen Kalvarienberg mit Heiliger Stiege errichten .

Uberblickt man die Geschichte der ,Haus“-Wallfahrten der alten Prilatenkléster
im Bistum Regensburg, so lifit sich — schematisierend — festhalten: zuerst bestand
das Kloster, dann entwickelte sich, zum Teil erst nach Jahrhunderten, eine Wallfahrt,
seltener zum Kloster selbst, aber immer auf klostereigenem Grund oder an dem
Kloster inkorporierten Kirchen.

Einen ganz anderen Typus verkérpern die Wallfahrten der Mendikanten- und Bet-
telorden. Hier ist die Reithenfolge genau umgekehrt: zuerst die Wallfahrt und dann das
Kloster. Im Hinblick auf die Wallfahrt Neukirchen bei Heilig Blut wurde dies einmal
so formuliert: ,Die Niederlassung der Franziskaner reiht sich ein in die Vielzahl von
Klostergriindungen durch diesen Orden in der Nihe von aufstrebenden Wallfahrts-
orten Bayerns wihrend des 17. Jahrhunderts. Es ist hier weniger an bewuftes gegen-
reformatorisches Handeln durch Landesfiirsten, Bischéfe und Ordensobere zu den-
ken, sondern vielmehr an eine Folge des aufblithenden religisen Lebens . .. Mit den
auf Kollekte gehenden Klosterbriidern dringt die Kunde von der wunderbaren Verlet-
zung des Gnadenbildes, von dem beeindruckenden Wallfahrtsbetrieb und den vielen
Gebetserhérungen in jedes Dorf der niheren und weiteren Umgebung. Und der Ver-
fasser fahrt fort: ,,Ich glaube nicht, daf man die Propagandawirkung der umerziehen-
den Fratres zu gering einschitzen darf*, worauf eindrucksvolle Zahlen iiber den
Anstieg an Geldeinnahmen und Opfergaben nach der Errichtung des Franziskaner-
klosters folgen'. 2

Zu den iltesten Hostien-Wallfahrten im Bistum Regensburg gehért jene zu St. Sal-
vator in Bettbrunn, nur mufl man sich hiiten, das in den Literaturerzeugnissen zum
Griindungsmirakel angegebene Jahr 1125 als bare Miinze zu nehmen. Eine um 1430

¥ Vgl. E. Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen in der Diézese Regensburg, wie Anm. 32, 54.
—s.a. B.Kleinschmidt, Die hl. Anna, in: Forschungen zur Volkskunde H. 1-3 (1930) hier bes.
241.

* Vgl. Bayerischer Geschichtsatlas, hrsg. von M. Spindler, Redaktion G. Diepolder (1969)
Karte 26/27.

* Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 249.

1% W.Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilige Blut, in: Beitrige zur Geschichte des
Bistums Regensburg 5 (1971) 74-75.
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entstandene ,Histori Vom Vrsprung defl Gottshaufl Saluators® wurde 1584 von
Johannes Engerd sozusagen als apologetische Werbeschrift iiberarbeitet'* und diente
allen spiteren Wallfahrtsschriften als Vorlage. Teils um das eigene Wissen zu doku-
mentieren, teils um den Glauben an das hohe Alter der Wallfahrt zu festigen, wird in
den weiteren Ausformungen der Legende Bischof Hartwig I., der von 1105 bis 1126
dem Bistum Regensburg vorstand, eingefithrt'®. Und ihm gelang, was dem herbei-
gerufenen Pfarrer versagte blieb, er konnte die von einem Hirten leichtfertig weg-
geworfene Hostie aufheben, nachdem er den Bau einer Kapelle an eben dieser Stelle
gelobt hatte'®. Historisch belegen lafit sich jedoch der Bau einer St. Salvator-Kirche
erst durch eine Ablaflbulle Papst Johannes XXII. von 1330, wonach alle Bettbrunn-
Pilger ein 40tigiger Ablafl unter bestimmten Auflagen, wozu auch Geldopfer fiir Bau
und Ausstattung der Kirche gehdren, gewihrt wird '®. Nun ist ein Ablaf8brief keines-
wegs ein Beweis fiir das Bestehen einer Wallfahrt, im Gegenteil, der Ablafl war bis
zu seiner Reform durch das Konzil von Trient eine finanzielle Unterstiitzung des
Baues und der Erneuerung von Kirchen. Dort aber, wo viele Pilger zusammenstrom-
ten und ihre Gaben niederlegten, war man auf dieses Hilfsmittel nicht angewiesen '®.
Am 7.Mirz 1374 16st Bischof Konrad VI. von Regensburg die Salvatorkirche aus
der Pfarrei Oberdolling und erhebt sie zur selbstindigen Pfarrkirche, deren erster
Pfarrer Eberhard Wigeleis war'®, Méglicherweise geschah dies aufgrund eines
allmihlich sich entwickelnden Wallfahrtslebens, obschon es wenig Zeugnisse iiber
Entfaltung und Ausbreitung hierfiir in vorreformatorischer Zeit gibt, allein die ge-
stifteten Votivkerzen, wovon die ilteste aus dem Jahr 1378 stammt und aus Ingol-
stadt kommt ', konnen als Zeichen eines beginnenden Wallfahrtskultes angesehen
werden. Aber gerade im Zeitalter der Glaubensspaltung, in dem eine allgemeine Er-
schlaffung religiosen Lebens sich zeigte, begann der Aufstieg des Bettbrunner Wall-
fahrtskultes. Im Protokoll der 1559 durchgefiihrten Visitation aller katholisch geblie-
benen Pfarreien des Bistums Regensburg ist zu der ,Pfarr Bettbrunn unter dem
Punkt ,de ritu® bemerkt: ,Sey ain grosse kirchfart bey seiner pfarr” und unter dem
Punkt ,,de ecclesiae defectibus®: ,,Vor vier priester alda gewesen, jetzt nur drey sambt
dem pfarrer und die Zechprobste der Pfarrei geben den Visitatoren gegeniiber an:
Pfarrer sampt zwaien gesellen halten sich priesterlich®. Die Inaugenscheinnahme der
kirchlichen Gerite ergab zehn Mefigewinder, fiinf Kelche, davon einer mit kupfernen
Fufl, drei silberne Monstranzen und zwei silberne Patenen, alles ,vleissig und sauber
befunden®'®. Die Wallfahrt wuchs und wuchs in den folgenden Jahrzehnten. Nicht
wenig mag dazu beigetragen haben, dafl die Salvatorwallfahrt im 16. und 17. Jahr-
hundert geradezu zur Hauswallfahrt der bayerischen Herzoge bzw. Kurfiirsten und
der Jesuitenuniversitit Ingolstadt wurde'®. Seit 1650 ibernahmen die Augustiner-

19 ygl. A. Déring, St. Salvator in Bettbrunn, in: Beitrage zur Geschichte des Bistums Regens-
burg 13 (1979) 59-61.

122 ygl. die Reihenfolge der Bischéfe, in: Matrikel der Diézese Regensburg (1916) 8 Nr. 19.

1% ygl. H.J. Utz - K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 61.

1% Or, im BZAR. Abgedruckt bei A. Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 76.

1% 1. Staber, Religionsgeschichtliche Bemerkungen, wie Anm. 40, 55.

1% Vg, A, Doring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 77.

197 Verzeichnis der Votivkerzen im Pfarr-Archiv Bettbrunn (1974).

198 P Mai, Das Bistum Regensburg in der bayerischen Visitation von 1559 = Beitrige zur
Geschichre des Bistums Regensburg 27 (1993) 516—518, bes. Nr. 1121, 1123, 1124.

19 ygl, L.Kornmesser, Bett-Brunn oder Grofi-Salvator ... (1794) 88; F.Schmidt, Ge-
schichte der Erziehung der Bayerischen Wittelsbacher vou den friihesten Zeiten bis 1750 =
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Eremiten aus dem Schutterkloster in Ingolstadt die Aushilfe an den Wallfahrts-
tagen'’, doch war ihr Ziel, um eine héchstmégliche Effizienz in der Wallfahrts-
seelsorge zu erreichen, sich am Ort niederzulassen. Aber der Bettbrunner Kloster-
griindung sind langwierige Verhandlungen vorausgegangen. In einem 1672 geschlos-
senen Vertrag hatte zwar der Regensburger Bischof Johann Theodor von Bayern
ihnen die Pfarrei und die Benefizien ,auf ewig“ iiberlassen, was zwei Jahre spiter
widerrufen wurde, und bis schlieflich alle beteiligten Parteien — Provinzialkapitel,
Kurfiirst, Bischof — zu einer Einigung kamen, schrieb man das Jahr 1690'"". Aber
mit den Augustiner-Eremiten kam auch der grofle Aufschwung der Bettbrunner
Wallfahrt. Einige niichterne Zahlen mégen dies verdeutlichen. Waren es 1657 noch
60 Prozessionen, so stieg die Zahl im Jahr 1687 auf 124 Prozessionen, 1754 waren
es 147 und 1766 schliefllich 163 Prozessionen, die Zahl der Kommunikanten wuchs
von 10000 im Jahr 1710, tber 26000 zum Jahr 1770 bis auf 30000 im Jahr 1790 an,
erreichte 1802 mit 32000 ihren Héhepunkt, um mit der Sikularisation des Klosters
1803 auf 2000 Kommunikanten abzusinken "2, Hochgerithmt und vielbesucht waren
die Predigten der Augustiner-Eremiten, die sie gekonnt und gezielt als kultpropagan-
distische Positiva einsetzten'"” und damit die Bettbrunner St. Salvator-Wallfahrt weit
iber die Diézesangrenzen hinaus bekannt und zu einer der volkreichsten Wallfahrten
des Bistums in der Barockzeit machten '**,

Die Tendenz zur Marienverehrung in der Wallfahrtsfrommigkeit verstirkt sich
nach der Reformation so sehr, daf der urspriingliche Kultgegenstand mehr und mehr
in Vergessenheit geriet, wie es in Neukirchen bei Heilig Blut geschah. Die iltere Uber-
lieferung spricht von einem Hostienwunder, das um das Jahr 1400 geschehen sei. Ein
betrunkener Bauernknecht habe die Hl. Hostie erbrochen, die auf einem ,, Aichstock®
liegen blieb. Der Pfarrer von Eschlkam, wo Neukirchen damals eingepfarrt war, holte
die Hostie in seine Kirche, doch sie kehrte wieder auf den Baumstumpf zuriick. Dar-
aufhin wurde an diesem Ort eine Kapelle gebaut, ,darinnen ainen Altar gericht unnd
mit ainem Maria Bild gezieret®. Spiter soll ein gottloser ,B6ham* in die Kapelle ein-
gedrungen sein und in das Haupt der Mutter-Gottes-Statue einen Schwerthieb ver-
setzt haben aus dem Blut geflossen sei'"®. Das bei der Di6zesan-Visitation vom Jahre
1590 angefertigte Protokoll, ein gewissermaflen amtliches Dokument, spricht nur von
der Verunehrung der Marienstatue, nicht von dem ilteren Hostienwunder !¢, Ver-
mutlich ist letzteres Ereignis fiir das Wallfahrtsleben bedeutungslos geworden, so dafl
es dem Visitator nicht erwihnenswert schien. Doch mit der zunehmenden Erzihl-
freudigkeit, die im Barock ihren Kulminationspunkt erreicht, lit man auch auch die
Hostienlegende nicht absterben, sondern setzt sie gleichsam als Prolog fiir den
Marienkult ", Seit dem beginnenden 17.Jahrhundert nahm die Wallfahrt zur wun-

MGPaedagogica XIV (1892) 257. - s.a. R. Bauerreifl, Kirchengeschichte Bayerns 7 (1970) 107;
H. Dotterweich, Der junge Maximilian (1962) 71.

"® L.Kornmesser, Bett-Brunn, wie Anm.109. — s.a. M. Zimmermann, De suppressione
Bavarica monasteriorum ordinis nostri. Analecta Augustiniana 1 (1905) 155.

"1 yel. A. Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 100.

112 yol, A.Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 103, 104 und 115.

'3 Vel A. Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 102.

" Vel. die Diagramme bei A. Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 233—-234.

"> Vgl. W. Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 38-39.

"6 Or. BZAR Visitationsprotokoll 1590, p. 983.

"7 H.Huetter, Miracula unser lieben Frawen zu dem H. Bluet bey Neukhiirchen betr. (1611).
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dertitigen Muttergottes ihren groflen Aufschwung, so daf} in den Jahren des 30jahri-
gen Krieges die Franziskaner von Cham Aushilfe an den stirksten Wallfahrtstagen
leisten mufiten'"®, Dafl Aushilfen kein Dauerzustand waren, erkannte man schon
bald, spitestens seit der beginnenden Rekatholisierung der Oberpfalz. Schon 1621
bemiihte sich der Herzog und spitere Kurfiirst Maximilian I. um die Errichtung eines
Franziskanerklosters in Neukirchen, ein Vorhaben, das an der ungeniigenden Dotie-
rung scheiterte'"”, Daraufhin wollte Maximilian die Kapuziner dort ansiedeln, was
aber am Widerstand der Biirger scheiterte'?°. Ahnlich erging es auch den Karmeliten
von Straubing, die bereits die Zustimmung der Kurfiirstin Anna Maria und des
Regensburger Bischofs Franz Wilhelm von Wartenberg zum Bau eines Klosters
erlangt hatten'?'. Die Neukirchner aber fiirchteten eine Beeintrichtigung des Wirt-
schaftslebens, falls die Karmeliten beim Kloster eine Brauerei und ein Hospiz einrich-
ten sollten'?. 1647 waren auch die Jesuiten von Klattau stark an einer Niederlassung
in Neukirchen interessiert, doch als ihnen Kaiser Ferdinand III. die Betreuung der
bedeutenderen Wallfahrt auf dem HI. Berg bei Pfibram anbot, zogen sie ihre Option
auf Neukirchen wieder zuriick'”. Nun mufiten wieder die Franziskaner von Cham
aushelfen. 1655/66 zogen zunichst zwei Patres und ein Frater nach Neukirchen, doch
eine Losung auf Dauer war dies nicht. Es mufite erst das grofle Brandungliick des
Jahres 1657 geschehen, dem der grofite Teil der Stadt Cham, darunter auch das dor-
tige Franziskanerkloster zum Opfer fiel, ehe am 8. Dezember 1657 der Bischof von
Regensburg, Franz Wilhelm von Wartenberg seine seine Zustimmung zur Nieder-
lassung der Franziskaner in Neukirchen gab'**. Ende 1659 waren die Klostergebiude
errichtet und bezogen ', Seit 1660 waren mindestens zehn Franziskaner stindig anwe-
send, im 18. Jahrhundert durchschnittlich 17 bis 20, manchmal auch mehr, darunter
mufiten stets auch einige sein, ,,so der bohmischen Sprache erfahren und den peregri-
nis, aus selbigem Ké6nigreich hiufig kommend, gebiihrend mit der Beicht und sonsten
geistlichen assistieren kénnen“ — eine Bedingung, die Regensburgs Bischof bei der
Klostergriindung gestellt hatte ', Die Beliebtheit der Wallfahrt stieg stindig. Zihlte
man 1640 noch 47 Stidte, Mirkte und Dérfer, die nach Neukirchen pilgerten'?, so
weist ein 1671 angelegtes Register nicht weniger als deren 70 aus. Die hierin angege-
bene Zahl von ,sechtzig gegen sibentzig tausent“ '*® Gliubigen, die sich hier im Jahr
versammelten, mag ein wenig lokalpatriotische Schonfirberei sein, aber auch die vor-
sichtigen, eher untertreibenden Schitzungen des Magistrats gehen auf 40000-50000

"8 Chronik Iim Klosterarchiv des Franziskanerordens in Neukirchen bei heilig Blut (1668 f.).

1% Vgl. S. Keck, Franziskanerkloster Neukirchen hl. Blut, in: Bavaria Franciscana Antiqua I
(1955) 373—403.

12 Wie Anm. 118.

121§, Keck, Franziskanerkloster, wie Anm. 119.

12 Wie Anm.118.

1 W, Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 73. - s.a. W. Ge-
genfurtner, Jesuiten in der Oberpfalz, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 11
(1977) 137, wonach 1628 Jesuiten-Patres von Cham in der Wallfahrtsseelsorge mit Messe lesen
und Beichthéren aushalfen.

124 Chronik I, wie Anm. 118.

125 W, Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 74.

126 Klosterarchiv des Franziskanerordens in Neukirchen bei hl. Blut, Aufzeichnungen von
P. E;)iktet Ketterer, zitiert bei W. Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, 74.

12" R.Sigl, Unsere liebe Fraw zum H. Bluet bey Newkirchen ... (1640) 225.

128 F.Hueber, Zeitiger Granatapfel ... (1670) 242-243.
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Pilger jahrlich'?’. Thren absoluten Héhepunkt erreichte die Wallfahrt zum blutenden
Marienbild in Neukirchen, als man 1752 ihr 300jihriges Bestehen feierte "*°. Die Jubi-
liumswoche vom 10. bis 17. Juli war ein einziges grofles Fest. Mehr als 1200 Glaubi-
gen wurde die Firmung gespendet, der Konvent der Franziskaner mufite auf 26 Patres,
darunter 6, die aus Bohmen kamen, aufgestockt werden, 40000 Beichten wurden ge-
hort, 70000 Kommunionen ausgeteilt. ,Pausenlos feierte man Messen, insgesamt
withrend dieser Woche 420, darunter sehr viele mit ,Pauckhen und Trompeten®, so
dafl die Musiker kaum einen Augenblick zur Ruhe kommen; Tag und Nacht bleiben
die Kirchen gedffnet, das allgcmeine Beten und Singen, vor allem der B6hmen, ver-
stummt keinen Augenblick“ ', Aber der Zenit des Wallfahrtswesens war damit tiber-
schritten. 1752 verloren die Mendikantenkléster ihre teilweise Steuerfreiheit, ab 1782
durften die Franziskaner nicht mehr in Bohmen sammeln, zudem waren einige Regie-
rungserlasse absolut wallfahrtsfeindlich. So waren nur noch Kirchfahrten erlaubt, die
an einem Tag absolviert werden konnten'*?. Bei der Sikularisation wurde Neukirchen
in ein Zentralkloster der Franziskaner umgewandelt'”. 1832 bzw. 1855 wurde das
Franziskanerkloster wiederhergestellt'**, die Wallfahrt wieder neubelebt, nur an ihre
einstige Bedeutung konnte sie nie mehr ankniipfen.

Eine kleine Kapelle, die bitterster Not ihre Entstehung verdankte, war Ausgangs-
punkt der grofien und bedeutenden Wallfahrt auf den Mariahilfberg bei Amberg. 1632
wurde die Oberpfalz von den Greueln des 30jihrigen Krieges heimgesucht, im April
oder Mai 1634 brach in Amberg die Pest aus, nachdem schon ein Jahr vorher ,die hit-
zige Krankheit und Ruhr ziemlich eingerissen®. Man gab dem Seuchenarzt Dr. Spen-
holz und seiner mangelnden drztlichen Kunst die Schuld, daff in den Sommermonaten
des Jahres 1634 tiglich iiber 40 Personen vom Schwarzen Tod dahingerafft wurden,
wie man iiberhaupt in das neue Stadtregiment wenig Vertrauen setzte . Die einzigen,
die der vor kaum einem Jahrzehnt katholisch gewordenen Bevolkerung in all ithrer
Not halfen, waren die Jesuiten'*. So ging auch von dem Rektor des Amberger Jesui-
tenkollegs, P. Caspar Hell, die Anregung aus, die Gottesmutter um Hilfe anzurufen,
die verheerende Seuche abzuwenden. Sogleich begann man Pline fiir den Bau einer
Kapelle auf dem Berg zu fertigen, der allerdings etwas zogerlich vonstatten ging, so
daf} das von P.Hell gestiftete Gnadenbild, eine Kopie der Cranach-Madonna, zuerst
in einem Wachturm auf dem Berg aufgestellt werden mufite '”. Auch scheint nicht viel
Volk an jenem 3. September 1634 das Bild auf dem Berg begleitet zu haben, eine Pro-
zession mit allem Glanz und Pomp, wie sie das Deckengemilde von Asam darstellt,
war es jedenfalls nicht'*®, Jedoch die Spenden fiir den Kapellenbau flossen reich-
lich', ehe das Kirchlein so recht fertiggestellt war, zerstérte es 1646 ein Brand-

129 BHStAM Staatsverwaltung 1058: Umfragen der Hofkammer fiir Wenings Topographie.

30 Marianisches Predig-Octavarium (1753) 9-10.

! Vegl. W. Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 81-82.

132 StAObb, GR 1215, Nr.37.
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13 Vgl. W.Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 85-86.
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103 (1963) 385-386.
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ungliick vollstindig, allein das Gnadenbild blieb verschont'*’. Mit dem Neubau
wurde 1649 begonnen, 1651 konnte er geweiht werden'*!. Doch dazwischen geschah
etwas Merkwiirdiges. Als 1650 in der Umgebung Ambergs die Pest wieder auf-
flackerte, verlobten sich die Neumarkter Biirger nicht zur gnadenreichen Gottes-
mutter auf dem Mariahilfberg, sondern zogen mit ihrer Opferkerze zum Sebastians-
altar in der St. Martinskirche in Amberg'*2. Aber je linger je mehr drang die Marien-
verehrung in das Bewufitsein der Biirger, besonders am Patroziniumsfest zog man
gern ,auf unserer lieben Frauen Berg“'® und so entstand langsam eine Wallfahrts-
bewegung, die letztlich von der Regierung nicht nur gerne gesehen sonder auch gefér-
dert wurde. Seit 1692 bemiihten sich die Franziskaner um die Wallfahrtsseelsorge auf
dem Mariahilfberg, was vom Magistrat sehr begriifit wurde, da der Orden bereits seit
1452 in der Stadt ansissig war '**. Aber auch die Paulaner strebten eine Niederlassung
ihres Ordens auf dem Berg an'*’, doch obschon sie michtige Fiirsprecher hatten, fiel
nach langen Verhandlungen die Entscheidung zugunsten der Franziskaner, die 1696
ihren Einzug hielten'*. Sie sollten ,durch Votiv-Messen die Ehr Gottes und Marii
beférdern und den Peregrinanten, Wallfahrern und poenitenten durch Beichthéren,
kommunizieren und andere geistlichen Verrichtungen beispringen®'*’. Der Zulauf
auf den marianischen Berg, ,besonders an Frauentagen, von In- und Auslindern ist
duflerst grofl, welches daraus zu ermessen ist, daf jahrlich 900-1000 und noch mehr
fl. an Opfern eingehen“'**. Die Zahl der Beichtenden betrug von 1701-1801 durch-
schnittlicch 10000 im Jahr'*’. Seit 1719 waren stets vier Patres auf dem Mariahilfberg
titig*°. Das 100jihrige Wallfahrtsjubilium wurde in der ersten Juliwoche des Jahres
1734 ein einziges Fest. 75 Prozessionen zogen innerhalb der Oktav unter Trompeten-
und Paukenschlag auf den marianischen Berg, aufgestellte Kanonen wurden zu
Anfang des Festes, dann unter dem tiglichen Hochamt beim Gloria und bei der
hl. Wandlung sowie bei der Schlufprozession abgefeuert. Ein geistliches Theaterstiick
wurde aufgefiihrt, aber auch gelehrte Disputationen aus allen Bereichen der Theo-
logie abgehalten und an drei Tagen die Wallfahrtskirche festlich illuminiert'*'. Mit
der Sikularisation des Klosters mufiten auch die Franziskaner abziehen. Zwischen
1802 un 1832 versahen vier Ordensgeistliche aus anderen aufgehobenen Klostern
mﬁhselig die Wallfahrt, die erst 1832 den Franziskanern wieder zuriickgegeben
wurde %,

Folgt man der einmal aufgestellten These ,nicht weil ein Heiligtum hoch verehrt
wird ereignen sich schliefilich sogar Wunder, sondern weil sich ein Wunder begab,
strémen Pilger herzu“'®, dann ist die Wallfahrt auf den Kreuzberg bei Schwandorf

9 Vgl. C. Wértmann, Der Mariahilfberg, wie Anm. 137, 13-14.
41 YWie Anm. 140, 14.

"2 yel. O.Schmid, wie Anm. 135, 395.

™ Wie Anm. 142, 395-396,

" C.Wortmann, Der Mariahilfberg, wie Anm. 137, 45,

Y5 Wie Anm. 144.

1% Wie Anm. 244, 45—46.

7 \Wie Anm. 144, 46,

8 Wie Anm. 147,

49 Wie Anm. 147,

150 Wie Anm. 147,

51 C.Wértmann, der Mariahilfberg, wie Anm. 137, 34-36.

152 C.Wortmann, Der Mariahilfberg, wie Anm.137.

!> ].Staber, Religionsgeschichtliche Bemerkungen, wie Anm.40, 46. — s5.a. O.Merl, 300

78



die Ausnahme, die die Regel bestitigt, denn kein Wunder, keine Vision, hatten den
Anlaf} dazu gegeben. Die Anregung zum Bau einer Bergkapelle ging von dem Jesui-
tenpater Michael Seybold aus, der mit grofitem Eifer die Rekatholisierung Schwan-
dorfs betrieben hatte'>*. Als 1644 der bayerische Kurfiirst auf die Errichtung einer
Kapelle dringte, bestand nach Ansicht der Schwandorfer Biirger hierfiir kein Bedarf,
»da durch das grofle Sterben im Jahre 1634 die Bevélkerung der Stadt um viel hundert
Haushalten weniger geworden wire*'”. Der Bau kam erst 1678/79 zustande und
Stadtpfarrer Mathias Schmidt stiftete 1679 das, ,was die Kapelle auf dem Kreuzberg
zur Wallfahrtsstitte gemacht hat, das Gnadenbild“'*. In den folgenden Jahrzehnt
scheint sich die Wallfahrt gut entwickelt zu haben, denn 1681 {ibernahmen Mitglieder
des Kapuzinerkonvents von Schwandorf zunachst provisorisch die Wallfahrtsseel-
sorge auf dem Kreuzberg'?”’, 1733 wurde ein eigenes Hospiz errichtet, als Grund hier-
fiir wird der stetig wachsende Pilgerstrom angegeben ™. Nun hatte die Wallfahrt
allerdings seit der Errichtung der Skapulierbruderschaft im Jahre 1722 grofien Auf-
schwung genommen'®’, Der Kreuzberg war Schwandorfs Hauswallfahrt, extensiv
war das Einzugsgebiet nicht, doch intensiv frequentiert von den meisten Pfarrgemein-
den seiner Umgebung und dies nicht nur in jihrlich herkémmlichen Kreuzgingen,
sondern mehr noch durch Gruppen und Einzelwallfahrten. Von der Centenarfeier
1779 weif} ein Augenzeuge zu berichten, daf} ,eine solche Menge Leuthe, theils in
ordentlichen Prozessionen, theils in besonderen Abteilungen zusammenkam, dafl es
schien, aus einem groflen Theile der alten und der Neupfalz haben die Flecken und
Dérfer ihre meisten Einwohner hergeschicke*'.

Diese Entwicklung war nun nicht ganz nach dem Geschmack der ilteren Wall-
fahrtsstitten. So heifdt es fiir die Wallfahrt Neukirchen bei Heilig Blut, die weitaus-
greifende Zunahme des Einzugsgebietes im zweiten Drittel des 17. Jahrhunderts sei
darauf zuriickzufiithren, ,dafd in den neuen katholischen Gebieten die Marienvereh-
rung von den bayerischen Kurfiirsten und den Predigern der Gegenreformation nach-
driicklich gefordert wurde, aber keine alten Mariengnadenstitten mit Wallfahrtstradi-
tion vorhanden waren; erst in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts entstanden in
Amberg (Mariahilfberg) und Schwandorf (Kreuzberg) und anderen Orten lokale
Zentren der Marienverehrung; von ihnen wurde der Zustrom nach Neukirchen zu
einem Teil abgefangen®'®'. Tatsichlich ist die letzte Wallfahrt, die von Schwandorf
nach Neukirchen ging, zum Jahre 1671 belegt '**.

Rivalititen zwischen einzelnen Wallfahrten? Schwer vorstellbar, liest man in ein-
schligigen Lexika die Definition des Begriffes Wallfahrt: Fiir die Glaubensentfaltung
und die Weckung des christlichen Einheitsgefiihls hat die Wallfahrt manches bei-
getragen. Sie ist Ausdruck der Frommigkeit; dem Wechsel der Verehrungsobjekte

Jahre Wallfahrt zu Unserer Lieben Frau vom Kreuzberg Schwandorf 1679-1979, in: Beitrige
zur Geschichte des Bistums Regensburg 13 (1979) 403.

13 Vgl. O.Merl, 300 Jahre Wallfahrt, wie Anm. 153, 401.

135 Wie Anm. 154, 402.

156 Wie Anm. 154, 410.

157 BZAR Pfa Schwandorf, Fasz. Creutzberg.

158 BZAR Pfa Schwandorf, Fasz. Creutzberg.

159 Vgl O. Merl, 300 Jahre Wallfahrt, wie Anm. 153, 428-429.

160 ¢, Zenger, Drey Fragen (1819) 28. = s.a. O. Merl, 300Jahre Wallfahrt, wie Anm. 153, 541:
Auflistung des Einzugsgebiets der Wallfahrt von 1699-1800.

16! W . Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, wie Anm. 100, 156.

162 BZ AR Pfa Schwandorf, Fasz. Klagen iiber Stadtpfarrer.

79



entsprechend schafft sich die Gemeinschaft der Frommen immer neue Konzentra-
tionspunkte, an denen durch den Zusammenstrom der Gliubigen und die Intensitit
des Gebetes der Glaube an die Bereitschaft Gottes und seiner Heiligen eben an diesem
Ort mehr als anderswo zu helfen bekriftigt und die Hoffnung auf weitere Hilfe
gendhrt wird. Aber vielleicht begeben wir uns schon auf den Boden der ,profanen
Verdienste“ der Wallfahrt, wenn es heifit, daff Wallfahrten den Kulturaustausch for-
derten, Reliquien und Handschriften — wobei letzteres ohne Zweifel bis zur Erfin-
dung der Buchdruckerkunst seine Bedeutung hatte — wurden neben Andenken mit-
gebracht. Die Liturgie wurde befruchtet durch Ubernahme von Festbriuchen, bau-
liche Nachahmungen der Gnadenstitten waren nicht selten, Wallfahrtslieder regten
die Musik und die Dichtkunst an. ,Die Wallfahrtsorte wurde bevorzugte Plitze der
auflerordentlichen Seelsorge'®’. Dafl diese hehren Vorstellungen nicht immer der
Realitdt entsprachen geht schon daraus hervor, daf8 es innerkirchliche Kritik an der
Wallfahrtspraxis ununterbrochen vom 4. Jahrhundert bis heute gibt. ,, Wenn du voller
schlechter Gedanken bist, so bleibst du doch weit von Christus entfernt, auch wenn
du nach Golgotha, zum Olberg oder zur Auferstehungsstitte pilgerst®, schreibt Gre-
gorius von Nyssa'®, kurz und biindig driickt es der Verfasser der ,Imitatio Christi*
aus: ,Qui multum perigrinantur, raro sanctificantur® ¢,

Starke Bedenken gegen Wallfahrten erhob Bonifatius wegen der sittlichen Gefah-
ren, die auf dem Weg lauerten'®, und die Synode von Friaul vom Jahre 796 sprach
ein strenges Verbot fiir Klosterfrauen aus, sich Wallfahrten anzuschlieflen'®. Ob
iiberhaupt, und wenn ja, wie lange dieses Verbot befolgt wurde, ist nicht zu ermitteln.
Es fillt nur auf, dafl keines der groflen Frauenkldster und -stifte im Bistum Regens-
burg eine hauseigene Wallfahrt ausgebildet haben, weder das Kanonissenstift Nieder-
miinster, das eine so verehrungswiirdige Kostbarkeit wie die Gebeine des hl. Erhard
barg'®®, noch Obermiinster, wo der selige Mercherdach sein Grab hatte '*?, noch die
Zisterzienserinnen in Seligental. Allein zum Kloster der Augustinerinnen in Nieder-
viehbach soll sich eine Wallfahrt entwickelt haben. Die Legende weifl zu berichten,
Graf Berengar von Leonberg und seine Gemahlin Agnes wollten ein Kloster stiften,
doch waren sie sich iiber dessen kiinftigen Standort unsicher. Da lieflen sie eine stei-
nerne Muttergottesstatue auf einen Karren legen, der von zwei Ochsen gezogen
wurde, ,selbe, wie sie immer wollten frey hingehen lassen, die sogedachte Heilig Bild-
nufl iiber den Isar-Strohm auf einem Berg hinausgetragen daselbsten stehen gebliben®.
Damit war der Ort markiert, an dem die Klosterkirche erbaut wurde. In der Barock-
zeit soll die Wallfahrt ,unter grolem Zulauff des Volcks mit schonen Processionen
oder Creutzgingen® aufgesucht worden sein'’°. Nun ist allgemein zu sagen, dafl das
Zeitalter des Barock von einer Woge religidser Hochstimmung getragen wurde, die
eine Vielzahl von Wallfahrten entstehen lief}, die iiber eine engste lokale Bedeutung
nie hinauskamen und oftmals ebenso schnell wie sie entstanden waren auch wieder in

'3 B.Kotting, Artikel ,, Wallfahrt in: LTHK 10 (*1965) Sp. 945, Zif. 3.

'* Gregorios von Nyssa, Ep 2, 17, ed. g. Pasquali VIII 2, 18.

165 Imitatio Christi, 1, 23.

1% Bonifatius Ep. 78 = MGEp III, 354-355.

167 Can. 12, ed. Hefele-Leclercq I11, 1095.

' Vgl. S.60 des vorliegenden Bandes.

' Vgl. H. Walderdorff, Regensburg in seiner Vergangenheit und Gegenwart (1896, unver.
Neudruck 1973) 289-290.

7% Vgl. Chur-Bayrisch Geistlicher Calender 1756, 550.
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Vergessenheit gerieten. Zu bedenken istaber auch, dafl die dem Kloster inkorporierten
Pfarreien seit dessen Bestehen von drei Augustiner-Eremiten seelsorglich betreut
wurden. Die Ménche kamen aus der Regensburger Niederlassung des Ordens, der
spiter in Niederviehbach ein Subpriorat errichtete'”!. Augustiner-Eremiten waren
in der Pflege der St.Salvatorwallfahrt Bettbrunn stark engagiert'’?, in Regensburg
lassen sie sich an der St.Salvatorkapelle, die als Siihneandenken an den Unfall, der
1255 einem Priester beim Versehgang mit der hl. Hostie passierte, nieder'”, in Nie-
derviehbach errichten sie ein Subpriorat — das verfiihrt beinahe zu der gedanklichen
Verbindung, die Augustiner-Eremiten hitten zumindest den Versuch unternommen,
von der Wallfahrtsfreudigkeit des Barock auch Kloster Niederviehbach hospitieren zu
lassen.

Ein harter Kritiker war Nikolaus von Kues, der wihrend seiner Visitationsreise
durch Deutschland 1451/52 sich scharf gegen das viele Wallfahren nach Orten, wo
man Bilder der seligsten Jungfrau so verehre, als ob ihnen eine géttliche oder tiber-
natiirliche Kraft innewohne, um den Verehrern ihre Bitten zu erfiillen. ,,Die Bilder der
Heiligen aber, erklirte er, seien insofern zu verehren, als sie das Andenken an sie
erhalten und ihren hl. Wandel versinnbilden“'”*. Noch schirfer urteilt eine Breslauer
Synode des 15. Jahrhunderts, wenn es heifit: ,Manche Geistliche unseres Bistums ver-
fithren aus Gewinnsucht die Leute zu gottlosem Bilderdienst . . . Kein Kleriker darf in
Zukunft einem Bild oder einer Figur Zeichen zuschreiben®'”*. Eine Freisinger Synode
von 1480 bestimmt: ,Kein Pfarrer soll in seinem Bereich neue Kirchen erbauen, solche
Bauten oder Statuen auf den Feldern mit einem Opferstock zulassen, wenn nicht der
Bischof den Grundstein gelegt hat, da das Volk sich am Neuen freut und dadurch die
Mutterkirchen um die gebithrende Ehre betrogen werden“ 7. Ahnliche Téne werden
auch in einer Bamberger Didzesansynode von 1491 angeschlagen'”’. Die Warnungen
der kirchlichen Autoritit richteten sich dabei weniger gegen die Bilderverehrung als
solche, als vielmehr gegen die Gewinnsucht und Leichtfertigkeit, mit der ungepriifte
Wunder verkiindet wurden. Als sich die Wallfahrt ,,Zur Schénen Maria“ nach Regens-
burg auf ihrem Héhepunkt befand, ereiferte sich 1520 ein Barfiiferménch auf der
Kanzel, dafd man der Schénen Maria so sehr nachlaufe und die in so vielen Kirchen und
Kapellen errichteten Altire verlasse'’®, Im Advent desselben Jahres wetterte ein
Minoritenprediger zu Niedermiinster: ,,Was ist es denn, daff du hinldufst zu der scho-
nen Maria; sie ist dort nichtallein, sieistiiberall . . . die von Regensburg sind mir feind,
dafl ich euch nicht gen die schén Maria heifle gehen; sind doch auch nichts anders
dabey als Steine; sucht S. Erhard heim, der liegt hier leibhaftig® 7’

Die grofie Wallfahrtsfreudigkeit des ausgehenden 17. und beginnenden 18. Jahr-
hunderts wird aber schon bald gedimpft, und seltsamerweise sind es die Bischof-
lichen Ordinariate, denen das allzu hiufige und sich iiber einige Tage erstreckende

I Matrikel der Diézese Regensburg (1916) 200, 619.

172 Vgl. S. 74 des vorliegenden Bandes.

'7* Vgl. A.Déring, St. Salvator in Bettbrunn, wie Anm. 101, 80.

17* J.Uebinger, Kardinal Nikolaus Cusanus in Deutschland, in: Hist. Jahrb. 8 (1887)
655-656.

175 Schannat, Concilia Germaniae 5, 293-294.

76 Clm 23896 f. 14",

177 Syn. Bamberg. 1491, bei Schmitt, Die Bamberger Synoden, 141.

178 C.Th. Gemeiner, Der Regensburgischen Chronik vierter und letzter Band (1824, unver.
Nachdruck 2972) 386.

179 C.Th. Gemeiner, wie Anm. 178, 417—418.
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Wallfahren ein Dorn im Auge ist. In einem am 26. November 1712 vom Ordinariat
Regensburg erlassenen Mandat wird auf die daraus erwachsenden Mifistinde hin-
gewiesen, wie Vernachlassigung der pfarrlichen Gottesdienste und Predigten an den
Sonntagen und der ,Unordnung, die in dem Nachhaufigehen unterwegs geschehen®.
Ohne oberhirtliche Bewilligung sollten die Pfarrherren keine ,,Creutzging® mehr auf-
kommen lassen '*, Ein dhnliches Mandat ergeht 1713 vom Bischéflichen Ordinariatin
Passau'®! — allein, weder die Pfarrherren noch das Pfarrvolk kiimmern sich darum, es
wird weiterhin mit gleicher Freude gewallfahrtet. Nun geschieht das aus unserer heu-
tigen Sicht geradezu Widersinnige, beide Ordinariate — Passau 1715'%, Regensburg
1725'® — wenden sich an die weltliche Obrigkeit, sie in ihrem Bemiihen, die Wall-
fahrtshaufigkeit einzudimmen, zu unterstiitzen. Aber von der Regierung kam eine
glatte Absage, man konnte sich absolut nicht mit den von den Kirchenoberen vor-
gebrachten Argumenten identifizieren, wenigstens vorldufig noch nicht, denn als die
Aufklirung ihren Hohepunkt erreicht, taktierte der Staat mit ebendenselben Argu-
menten und dies oft noch in wértlicher Ubernahme der Formulierungen, doch dies
rief nun in umgekehrter Richtung einen Sturm der Entriistung hervor.

Auch unsere Zeit ist nicht gerade erfiillt von einer iiberschiumenden Wallfahrts-
freudigkeit und so wird umso leichter herbe Kritik an Wallfahrten generell laut.
Waren sie nur das blithende Geschift mit der enthusiasmisierten Glaubensbereitschaft
des schlichten Volkes gewesen? Ohne Frage, Massenwallfahrten waren zu allen Zeiten
ein nicht zu unterschitzender Wirtschaftsfaktor, und zwar sowohl fir die Wallfahrts-
kirche wie fiir den Wallfahrtsort. Wie sonst hitte es zwischen dem Rat der Stadt
Regensburg einerseits und dem Bistumsadministrator andererseits zu einem erbitter-
ten Streit beziiglich des Patronatsrechts und der Einbehaltung der Opfergaben bei der
Wallfahrt zur Schénen Maria kommen kénnen. Immerhin betrugen diese zwischen
1519 und 1525 an Bargeld 24 339 Gulden, der Verkauf von Opfergaben erbrachte 6435
Gulden, was eine Gesamtsumme von 30774 Gulden ausmachte ™, wovon allerdings
bis 1526 mehr als die Hilfte fiir den Kirchenbau aufgewendet wurde '®. So ist auch die
Haltung der Biirger von Neukirchen bei Heilig Blut zu verstehen, daf} sie sich zwar
rithrig um die Niederlassung eines Ordens zur Betreuung der Wallfahrt bemiihten,
doch wenn dieser nicht nur ein Hospiz sondern gar noch eine Brauerei errichten
wollte, heftig dagegen opponierten '*. 1525 beklagten sich in Regensburg die Wachs-
zicher, dafl durch den Verkauf oder das Einschmelzen der Wachsopfer ihr Geschift
geschwicht wiirde'™. Dies ist verstindlich, wenn man in Relation zieht, dafl z.B.
1559 eine durchschnittlich frequentierte Dorfkirche fiir Beleuchtung mehr an Geld
aufwenden mufite als der Geistliche fiir seine gottesdienstlichen Verrichtungen
erhielt'®. Von Johann Agricola soll das Sprichwort stammen: ,Wo unser Hergott
eine Kirche hinbaut, da baut der Teufel auch ein Wirtshaus daneben®'**, doch es war

180 BHStAM Hochstift Regensburg, Lit. 2166.

'8! StAObb., GR 1215, Nr.37.

182 \Wie Anm. 181.

183 \Wie Anm. 181.

' Vgl. G.Stahl, Die Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg, wie Anm. 71, 76.
'8 1. Theobald, Die Reformationsgeschichte der Reichsstadt Regensburg 1 (1951) 90.
"% Vgl. S.76 des vorliegenden Bandes.

'%7 L. Theobald, Reformationsgeschichte 1, 89.

'¥ Vgl. P. Mai, wie Anm. 108, 1-155, jeweils die Einvernahme der Zechprébste betr.
18 . Agricola, Drey hundert Gemeyner Sprichwérter ... (1529) Nr. 23.
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mehr als das Gaststittengewerbe, das von den Wallfahrten profitierte, ganze Hand-
werkszweige lebten von der Herstellung und dem Verkauf von Devotionalien. In
wirtschaftlich schwach strukturierten Gegenden konnte dies geradezu zu einer Frage
des Uberlebens werden. Wallfahrer brachten Geld ins Land, doch vereinnahmten es
die Kléster nur zu ithren Gunsten? Sie waren der einzige, modern ausgedriickt,
Sozialpartner der biuerlichen Bevolkerung. Wie aber sollten sie diese Funktion erfiil-
len, wenn der Wirtschaftsstandort nicht in der Region gehalten werden konnte? Wall-
fahrtsorte waren gewissermafien die Fremdenverkehrszentren des Mittelalters, bis
weit in die Neuzeit hinein, und damals wie heute suchten die Reisenden nicht nur
Erholung von ihren kérperlichen Strapazen, sondern erwarteten und erhofften das,
was heute als ,mentale Rekreation“ bezeichnet wiirde, eine geistige Erneuerung und
diese konnten ihnen eben nur die Kléster mit ihrem gewaltigen geistigen Potential bie-
ten. Wallfahrten und Kirchweihfeste waren nun einmal die strahlenden Glanzlichter
in dem oft nur allzu eintdnigen Ablauf des Jahreskreises. Fremde Linder, andere
Menschen kennenlernen wollen, dieser uralten und tief verwurzelten Sehnsucht des
Menschen, kamen hier die Kl8ster entgegen, sie lenkten indifferente, oft auch ungezii-
gelte Wiinsche in geordnete, auf ein festes Ziel fiihrende Bahnen. Aktivierend wirkte
sich auch die mittelalterliche Rechtsprechung aus, d. h. nicht nur geistliche Verfehlun-
gen konnten durch eine Wallfahrt gesiithnt werden, auch der weltlichen Rechtspflege
war bei bestimmten Vergehen gegen die 6ffentliche Sicherheit die Méglichkeit an die
Hand gegeben, die Strafe in eine Sithne- oder Bulwallfahrt umzuwandeln '*.

Die Wallfahrt lebt aus der Tradition, nicht fiir die Tradition. Sie wandelt sich von
einem Jahrhundert zum andern, muf} sich wandeln, will sie nicht zu einem fiirsorglich
aufpolierten Museumsstiick verkiimmern. Alte in langer Generationsfolge stehende
Wallfahrten erléschen. So z.B. die seit der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts beste-
hende Wallfahrt zur Deggendorfer Gnad, im Spatmittelalter und bis weit in die Neu-
zeit hinein eine der volkreichsten im Bistum Regensburg'®!. Eingehende Studien, die
vor allem von der Benediktinerabtei Niederaltaich in den sechziger Jahren des
20. Jahrhunderts durchgefiihrt wurden, ergaben, dafl der Ursprung der Wallfahrt auf
historisch so ungesichertem Boden griindete, dafl sie damit ihres Sinngehaltes beraubt
war. Das Bischofliche Ordinariat tat daraufhin in den frithen neunziger Jahren den
entschlossenen Schritt, die Wallfahrt aufzuheben '™, Aber es ist der ewige Kreislauf
von Vergehen und Entstehen. In den gleichen Jahren, als die Deggendorfer Wallfahrt
zum Sterben verurteilt war, wurde durch die Einfiihrung der Wolfgangswochen ' die
Verehrung des hl. Wolfgang im Bistum Regensburg neu aktiviert. Pilgerten iiber Jahr-
hunderte die Menschen zum Heiligen am Abersee, so gehen jetzt die Ziige in umge-
kehrter Richtung. Der Heilige wurde in seine Bischofsstadt gleichsam heimgeholt, es
ist nun sein Grab, das im Gebet aufgesucht wird.

% Vel. L. Carlen, Wallfahrt und Recht, in: Wallfahrt kennt keine Grenzen (1984) 87-100,
bes. 91-92.

! B.Braunmiiller und W. Fink, Geschichtliche Nachrichten iiber die heiligen Hostien in der
Grabkirche zu Deggendorf (1960); M. Eder, Die ,Deggendorfer Gnad*“. Entstehung und Ent-
wicklung einer Hostienwallfahrt im Kontext von Theologie und Geschichte = Archaelogie und
Stadtgeschichte 3 (1992); K. Hausberger, Die Deggendorfer Gnad. Grundziige ihrer Entstehung
und Geschichte, in: Regensburger Bistumsblatt 7 (1992) 7-9.

"2 Hirtenwort des Regensburger Bischofs Manfred fiir die Katholiken von Deggendorf, vgl.
Re§istramr des Bischoflichen Ordinariats Regensburg, Akt ,Deggendorfer Gnad*.

" G.Schwaiger-P. Mai, Lob des Heiligen Wolfgang (1984) 19-21.
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Die Wallfahrt zur hl. Katharina in Wunsiedel

von

Friedrich Wilhelm Singer

Auf dem von Kirchenhistorikern und Volkskundlern fleiffig bestellten Feld der
Wallfahrtsforschung blieb das im frinkischen Nordteil der Regensburger Sakralland-
schaft liegende, im Jahre 1529 evangelisch gewordene Sechsimterland bisher auf
beiliufige Nachrichten beschrinkt. Es ist einleuchtend, dafl sich einschligige Infor-
mationen aus der mitten im Fichtelgebirge liegenden Gegend fast nur auf die vor-
reformatorische Zeit beziehen kénnen, als Heiligenverehrung und Wallfahrt eine
allgemeingiiltige Bedeutung im menschlichen Alltag besaflen und einen wesentlichen
Zweig der Volkskultur bildeten.

In einer Ubersicht iiber ,, Wallfahrten zu evangelischen Landkirchen in Franken“'
konnte Elisabeth Roth, Inhaberin des Lehrstuhls fiir Heimat- und Volkskunde an der
Universitit Bamberg, 35 evangelische Kirchen und Kapellen in Ober- und Mittelfran-
ken registrieren, zu denen einst Wallfahrten erfolgten. Vier solche Zielorte, die dem
Kult eines Heiligen gewidmet waren, befanden sich im Sechsimterland?. Eine sehr
alte und ,grofle Wallfahrt, die einen weiten Einzugsraum hatte, fihrte auf den
Katharinenberg bei Wunsiedel.

Ein zentrales Motiv dafiir, was die Menschen in Wunsiedel bewog, in die heute
noch pastoral anmutende Landschaft auf dem stillen, heiteren Berg eine Kapelle zu
bauen, ist nicht erkennbar. Wir erfahren nichts iiber den Anlafl der Wallfahrt. Es gibt
keine Legenden, die auf den historischen Ursprung, etwa ein religiéses Erlebnis und
Geliibde, hinweisen.

Eindeutig belegt ist diese Wallfahrt mit einem am 1. Oktober 1364 in dem franzsi-
schen Avignon, also wihrend des pipstlichen Exils, ausgestellten Ablafibrief, an dem
die Siegel von 16 Erzbischéfen und Bischéfen hingen®. In der lateinischen Urkunde
heiflt es an entscheidender Stelle: ,Cupientes igitur, ut capella sancte Katherine in
Wonsidel in monte nuncupata ,auf dem perg‘, Ratisponensis dioceseos“ (und weiter
in deutscher Ubersetzung) ,,mit gebithrender Achtung besucht und von treuen Chri-

! Elisabeth Roth, in: Jahrbuch fiir Volkskunde, im Auftrage der Gérres-Gesellschaft heraus-

ge§eben von Wolfgang Briickner u. Nikolaus Grass, Neue Folge 2 (1979), S.135-160.
Elisabeth Roth benannte (S. 140) die Votivkirche U. L. Frau in Arzberg, die Wallfahrt zum

Katharinenberg ob Wunsiedel, zu St. Wolfgang in Marktleuthen und St. Konrad in Fahrenbach
bei Wunsiedel. Auf einer Karte (S. 156/157) ist Arzberg als ,,wihrend der Reformation erlosche-
ner Marienwallfahrtsort eingezeichnet, die anderen Orte erscheinen als ,,wihrend der Refor-
mation erloschene Wallfahrtsorte mit anderen Heiligen®.

3 Heute noch als Urkunde Nr.92 im Stadtarchiv Wunsiedel vorhanden, im Wortlaut ab-
gedruckt bei Wittmann, Urkundenarchiv der Stadt Wunsiedel, in: Zeitschrift des Miinchener
Alterthumsvereins, 4. Jg. (1891), Nr.2 (im folgenden gekiirzt: Wittmann).
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sten immerfort in Ehren gehalten werde. Allen von Herzen Bereuenden und Beken-
nenden, die zu der genannten Kapelle an den einzelnen Festtagen ihrer Patrozinien
oder der glﬁckseligcn Jungfrau Maria und allen nachstehend genannten weiteren
Tagen ..." der Andacht, des Gebets oder der Wallfahrt wegen kommen (causa, devo-
cionis, oracionis aut peregrinationis accesserint) oder allen, die dort bei Messen,
Frithandachten, Gebeten und anderen heiligen Verrichtungen zugegen sind oder die
beim Abendliuten auf freiem Feld dreimal ein Ave-Maria auf den Knien beten, auch
allen, die zum Bau, zum Unterhalt der Lichter und Zierate oder auf andere Art hilf-
reiche Hand bieten oder in ihren Testamenten und anderweitig mit Gold, Silber,
Gewindern, Biichern, Kelchen oder sonstwie dieser Kapelle wohltitig beistehen, ...
auch jenen, die fiir den Stifter Henricus Leczeysen und seine Gattin Gutta Gott anru-
fen, ... gewihren wir im Herrn 40 Tage Ablafl .. .“

Unter dem 27. November 1364 ist auf der Urkunde die Bestitigung des General-
Provisors des Regensburger Bischofs Friedrich I., Burggrafen von Niirnberg (1 1365),
Rabno, Truchsef von Willburgstetten, hinzugesetzt und durch dessen anhingendes
Siegel bekriftigt.

Den Ablafibrief hatte demnach der (von seinem Namen her zu schlieffen) im Berg-
bau titige Gewerke Heinrich Leczeysen (Léscheisen) zusammen mit seiner Gemahlin
Gutta (Jutta) erwirkt. Man konnte daran denken, dafl das 20 Jahre vor der ersten
Erwihnung der Pfarrkirche St.Veit und St.Martin genannte ilteste kirchliche Ge-
biude der Stadt zum Dank fiir die Bewahrung vor dem in den Jahren 1347 bis 1352
in weiten Teilen Europas wiitenden ,Schwarzen Tod” gestiftet wurde. Mit der Ent-
stehung um 1360 gehort die Wallfahrt zu ,,Sannt Katherina uffm perg bey Wunsidl*®
zu den iltesten Zeugnissen frommer Wanderschaft im Bistum Regensburg und im
nordbayerisch-egerlindischen Raum.

Wallfahrtsmiflige Verehrung als Hauptheilige erfuhr in der Gnadenkirche die Mar-
tyrerin Katharina aus dem igyptischen Alexandria, die nach der Legende im vierten
Jahrhundert geridert, enthauptet und von Engeln zum Berg Sinai gebracht wurde. Sie
galt als eine jener 14 Heiligen, die das gliubige und hilfesuchende Volk ,Nothelfer”
nannte. An der Wahl dieser Patronin hatten wohl Bergleute einen wesentlichen
Anteil. Wunsiedel mit einem Stadtrecht von 1326 wurde als Bergwerksstadt gegriindet
und in der umgebenden Landschaft bliihte im 14. und 15. Jahrhundert der Bergbau auf
Fisen und Zinn. Katharina und Barbara werden als ,sakrales Zwillingspaar® oder als
»Geschwisterheilige des Bergbaus“ angesprochen®. Bei der Durchsicht einer fiir die
regionale Bergbauforschung wichtigen Handschrift” erscheint unter den dort genann-
ten Bergwerkspatronen St.Katharina hiufiger als St. Barbara und St. Anna. Unter
dem Schutz der letztgenannten ,Erzmacherin Anna, Patronin der Bergwerke® 2
wurde nur in zwei Bergwerken geschiirft. In Wunsiedel wurde erst um 1495 eine
St. Anna-Kapelle mit Mefistiftung bei der Pfarrkirche eingerichtet, 1511 konstituierte

* Angegeben sind iiber 20 zentrale Feiertage.

® So lautet die Bezeichnung in: Friedrich Wilhelm Singer, Das Landbuch der Sechsimter von
1499 (1987), S. 174.

¢ Georg Schreiber, Der Bergbau in Geschichte, Ethos und Sakralkultur (= Wissenschaftl.
Abhandlungen der Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, Band
21), 1962, S.68, 243.

7 Johann Wilhelm Kretschmann, Sammlung zu einer Berg-Historia des Markgraftums
Brandenburg-Bayreuth von 1741, Faksimile-Druck 1992.

¥ Georg Schreiber (wie Anm. 6), S.45f.
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Der Katharinenberg mit der zerfallenen Kirchenruine,
gezeichnet nach dem Titelbild des Wunsiedler Stadtkalenders von 1782 von G. Kammerer
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sich eine Bruderschaft St. Anna, die neben einer seit 1455 bestehenden Fronleichnams-
Bruderschaft das kirchliche Leben intensivierte’.

Die Frequenz der Wallfahrt war offenbar so stark, dafl um 1450 die urspriingliche
Kapelle zur Kirche erweitert werden mufite. Nach Vollendung dieses Baues, mit dem
die Stadt Wunsiedel ein grofiraumiges, das Ortsbild mitprigendes Gotteshaus erhielt,
in dem auch bereits zwei Glocken hingen, erreichte die Biirgerschaft im Jahre 1453
vom Kardinal von St. Markus in Venedig und dessen Vertreter, dem Bischof von Cat-
taro, die Ausstellung von zwei weiteren Ablaf-Indulten'®. Schiden, die 1462 beim
Einfall eines bohmischen Heeres entstanden'', konnten offenbar bald wieder be-
hoben werden, denn bereits drei Jahre spiter kam eine neue Orgel in die Kirche, Der
heute noch stehende Turm wurde bis gegen 1475 fiir fast 300 Gulden vollendet %

Schon in der 1364 angesprochenen Kapelle waren zwei Altire vorhanden. Uber die
ikonographische Ausstattung ist bekannt, dafl auf dem Hochaltar in der Apsis der Kir-
che ,Sanct Catharine merbl steins Pild“ stand. Dieses Gnadenbild aus einheimischem
(?) Marmor stellte die Heilige dar mit einer Krone auf dem Haupt, einem Wunderring
am Finger, ihren Marterwerkzeugen (einem Schwert in der Hand, einem zertriimmer-
ten Rad an der Seite), einen Fuff auf das Haupt des rémischen KaLSers Maxentius set-
zend. Als 1496 der Altar zum Fligelaltar umgewandelt wurde ', stand die Statue vor
der Altarwand. Wohl damit es keinen Schaden durch Beriihren nehmen sollte, wurde

? Elisabeth Jager, Wunsiedel 1163-1560, 1.Band einer Geschichte der Burg und der Stadt
Wunsiedel, 1987, S.309{. (im folgenden gekiirzt: Elisabeth Jiger).

' Urkunden Nr.218 und 219 im Stadtarchiv Wunsiedel, bei Wittmann (wie Anm. 3) Nr. 66
und 68.

" Im Kriege zwischen dem Markgrafen Albrecht Achilles und dem bayer. Herzog Ludwig
dem Reichen fielen des letzteren bShmische Bundesgenossen in das Sechsimterland ein und setz-
ten nach sechswochiger Belagerung um den Freitag vor Pfingsten 1462 zum Sturm auf Wunsiedel
an.

2 Vgl. die Baunachrichten bei Elisabeth Jager, S.247ff.

1 Elisabeth Jiger bemerkte dazu S.250: ,Eine Ausgabe in der Stadtkammerrechnung von
1496 zeigt, dafl damals fiir die Kirche ein neues Altarbild angeschafft wurde: ,6 fl. zu St. Cathrein
zu der neuen Tafel‘. Leider sagt dieser Rechnungsposten iiber den Preis des ganzen Werkes und
tiber den Maler ebensowenig wie ein Eintrag in der Rechnung St. Katharina von 1500: ,3 fl. 1 ort
dem Maler, die Tafel gar bezahlt’.
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»St. Kathrein Pild“ 1498 mit ,.ein pergamen haut, also einer durchsichtigen Hiille aus
Pergament geschiitzt und 1509 mit einem ,Penttel® versehen ™. Uber die Bilder auf
dem Tafelaltar hat sich der Humanist Kaspar Bruschius in seiner 1542 erschienenen
»Griindtlichen Beschreibung des Vichtelbergs* begeistert gedufiert: ,In diesem kirch-
lein ist auff dem hohen altar / die historia der heiligen jungfrawen Catarinen auffs
schénist vnd kunstlichist gemalet / dieser tafeln hab ich mich nie genug sehen kunnen
/ so schone liebliche holdselige vnd lebendige bildt hadt sie: wirt zu Wunsidel von
einem ersamen Radt noch bewaret.“ Im Altarsepulcrum bestattet waren seit 1454
Reliquien, darunter angebliche Gebeine der seligen Jungfrau Katharina, die durch
Vermittlung von Herman(n) Gareysen' aus Italien iiberfiihrt worden waren. Ihre
Echtheit hatte der Generalsekretir des Bischofs von Vicenza bestitigt '®. Der Seiten-
altar war mit einer vergoldeten Figur Unserer Lieben Frau, der Mutter des Herrn, der
marianischen Verehrung gewidmet.

Uber die wirtschaftliche Situation der Kirche ist bekannt, dafl 1384 Biirgermeister,
Rat und Biirger der Stadt Wunsiedel fiir die Kapelle auf dem Berg eine tigliche Friih-
messe stifteten und dazu einen eigenen Priester bestellten, der mit jihrlich 25 Gulden
besoldet wurde!”. Zur Finanzierung dieses Mefbenefiziums kaufte der Rat die nahe
gelegenen, reichslehenbaren Dérfer Holzmiihl, Rauschensteig und Riigersgriin, von
deren 34 Hofen 27 ansehnliche Abgaben entrichteten'®. Eine weitere Mefistiftung
wurde 1425 von privaten Wohltitern eingerichtet.

Als Hauptquelle fiir die Entwicklung des Kirchen- und Wallfahrtslebens erweisen
sich die von 1424 bis 1537 — leider mit grofien Liicken — erhaltenen Pfriinderechnun-
gen'®. Darin erscheinen auch — erstmals 1425 — die Namen der jeweils zwei ,, Vormun-
der von St. Cathrein®, die das Vermdgen zu verwalten und dariiber alljahrlich dem
versammelten Rat, dem Pfarrherrn und der Gemeinde Rechnung abzulegen hatten.
Neben dem festgefiigten Einkommen werden die Ausgaben fiir bauliche und andere
Bediirfnisse des Gotteshauses ebenso ausgewiesen wie fiir die Besoldung des Mef3-
priesters und eines Religiosen, der auf dem Berg als Mesner wohnte. Als Mefdiener
und zur Betreuung der Wallfahrer findet sich namlich seit 1444 in fast steter Folge ein
»pruder vff dem perg® genannt, der in einer an die Kirche angebauten Klause (1522 als
»Pruderhaus® bezeichnet) als Eremit lebte. Er erhielt eine Natural- und Geldentschi-
digung.

" Der Kunsthistoriker Bernhard Hermann Réttger, dessen Darstellung der ,ehemaligen
Wallfahrtskirche auf dem Katharinenberg® in: Die Kunstdenkmiler von Oberfranken, I, Land-
kreis Wunsiedel und Stadtkreis Marktredwitz, 1954, S.432—444, erschien (im folgenden ge-
kiirzt: Rottger), erliuterte den in der Stiftungs-Rechnung von 1508/09 vorhandenen Eintrag:
»45 Pfennig um ein Penttel zum Pildt® so, daf sich ,,wahrscheinlich unter dem marmornen Bild
der hl.Katharina ein Deckchen oder Stoffstiick befand, dessen Vorderkante das ,Penttel
schmiicken sollte®.

15 Herman(n) Gareysen (Jahreis), Sohn des Conrad Gareysen von Wunsiedel, war von ca.
1447 bis 1454 bei Dr. Franciscus Mauroceno, Generalvikar des Kardinals von Venedig, (wohl als
Schreiber) angestellt (nach Elisabeth Jiger, S. 180).

' Wittmann (wie Anm. 3), Urkunde Nr.72.

7 In dem ,Regensburger Visitationsprotokoll von 1508“ (bearbeitet von Paul Mai und
Marianne Popp, Abdruck in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Band 18, 1984)
findet sich unter den (S.196f.) genannten 7 Wunsiedler Pfarrstellen St. Katharina (ebenso wie
St. Konrad und St. Peter in Schonbrunn) nicht angegeben.

'8 Vgl. Friedrich Wilhelm Singer, Das Landbuch der Sechsimter von 1499 (1987), S. 174{.

1% Vorhanden sind die Rechnungen von 1424, 1425, 1427, 1444, 1453, 1462, dann fortlaufend
von 1499 bis 1538. Die Liicke klafft also von 1463 bis 1498.
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Die Frage, wie sich die liturgischen Formen der Wallfahrt gestalteten, entzieht sich
eindeutiger Beantwortung. Ritus und festlicher Brauch mégen ihnlich gewesen sein,
wie sie sich in katholischen Gegenden erhalten haben. Wenn nach der Kirchenrech-
nung von 1444 und 1453 der ,Schulmeister” 30 Groschen ,von St. Kathrein wegen,
den Perg zu versehen®, bekam, bedeutet dies, da an den Festtagen eine Singmesse
gehalten wurde®™. Bei einer staatlich veranlaten Inventarisation der Kirchenklein-
odien im Jahre 1529 befanden sich im Besitz der Kirche St. Katharina?': ,,3 gute Kelich
und ein klains teglichs kupffern, ist uberguldt; 1 zilichs® silbernes Kreutz; 1 klains
kupffern Monstranzlein, dazu sanct Katharina Zane (Zahn); 1 alter groner (griiner)
gemaserirter sameth? und 3 alt teglich ornath, sindt nicht guth.“ Alles zusammen
wurde auf 92 Gulden geschitzt. Von den drei Kelchen mufite einer abgeliefert werden,
ein anderer, ,der grofiere Kelch®, wurde der Pfarrkirche iibergeben, den dritten nahm
die Stadtkammer in Verwahrung®*. Um nach einem 1525 veriibten Einbruch mit Aus-
raubung des Opferstocks die Vasa sacra in Sicherheit zu bringen, wurde ,,zu Behal-
tung (von) Sanct Katharina Kleinat“ ein als ,almarein“? bezeichneter Schrank an-
geschafft, der in der Stadtkirche unter Verschlufl gehalten wurde®.

Wie man weif}, hatten Wallfahrten einst eine grofle Bedeutung im menschlichen All-
tag. So wurde auch der Wunsiedler Katharinenberg zu einem religiésen, wirtschaft-
lichen? und geselligen Mittelpunkt, besonders wenn die Kirchweih und das Patrozi-
niumsfest gefeiert wurden. In der Kirchenrechnung von 1444 steht: ,,5 Schock Meifi-
ner Groschen®® aus dem (Opfer-)Stock? genommen zu der Kirchweih vor Laurentii“
(10. August). Die nichste vorhandene Rechnung von 1453 nennt den dann geliufig
gewordenen Namen ,Sichelkirba“. Wer die Andachtsreise zur heiligen Katharina
machte, konnte ein aus Blei geprigtes oder gegossenes ,,Zeichen® erwerben und an den
Pilgerhut stecken. In der Rechnung von 1514 findet sich unter den Ausgaben ver-
merkt: ,,10 Pfennig umb Pley zu Zaichen Sant Katera.“

Trugen schon die Ablafibriefe sehr dazu bei, das Ansehen des Gnadenorts zu meh-
ren, erreichte die Wallfahrt einen Héhepunkt, als sich seit 1462 die Kunde verbreitete,
dafl St.Katharina entscheidend geholfen habe, das schon zum Sturm auf die Stadt
ansetzende bohmische Kriegsvolk in die Flucht zu schlagen, indem sie den Belagerern

% Elisabeth Jager, $.179.

2! Elisabeth Jager, S.323, 346.

# Dasadjektivische Wort , zillig* kommt in gleichzeitigen Wunsiedler Inventaren wiederholt
vor, vgl. F. W.Singer, Altertiimliches Wortgut in Archivalien aus dem Sechsimterland, in: Die
Freistatt, Monographien aus Hohenberg a.d. Eger, XIII (1993), S. 161.

2 FEin ornamental verziertes Mefgewand aus feinhaarigem Seidengewebe.

* Elisabeth Jager, S.252, 324, 352. Ein von der Einziehung ausgenommener Kelch von 1516
trigt auf dem Fufl ein Relief der hl. Katharina (Abb. b. Jiger, S.251).

® Die mundartlich zu ,Almer verinderte Bezeichnung leitet sich ab von lat. armarium
(Schrank fiir Biicher, Speisen, Geld 0.4.). Zum Unterschied von dem in der Gegend bekannte-
ren ,,B(e)halter” wird der ,, Almer* als eintiirig beschrieben, vgl. F. W. Singer, Sechsimterischer
Kloaida-Schrank, 1979, S. 10.

% Elisabeth Jiger, S.307.

?" Elisabeth Roth bemerkte in: Wallfahrten zu evangelischen Landkirchen (wie Anm. 1),
§.155: ,Nicht zu Gibersehen, wenn auch nicht zu hoch zu veranschlagen, ist der wirtschaftliche
Faktor, den die Wallfahrtsgruppen fiir den aufgesuchten Ort bedeuteten. “

% Dieser Betrag von ca. 2 Gulden entsprach etwa dem Monatsgehalt des Mefpriesters.

# Der aus dieser Zeit stammende Opferstock aus Granit ist noch vorhanden. Eine Abbildung
findet sich bei Réttger (wie Anm. 14), S. 443,
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in der Nacht an der Wand der Kirche erschien und Schrecken einfl6fite. Dieses
erstaunliche Ereignis hob Wunsiedel gegeniiber konkurrierenden Wallfahrten heraus.
Zu denken ist an Orte vom Rang Maria Kulm im Egerland, Marienweiher und Vier-
zehnheiligen in Oberfranken. Seit 1472 erinnerte man alljahrlich am Freitag vor Pfing-
sten mit einem als ,sturmfeyr® bezeichneten Stadtfest an diese herausragende Wun-
dertat der Heiligen, wobei wohl zwischen Pilgern und Festbesuchern schwer unter-
schieden werden konnte. Wie aus dem untenstehenden Bericht um 1509 deutlich
wird, war St.Katharina nicht mehr nur die Hauswallfahrt der Sechsimter, es hatte
lingst eine iiberregionale Bedeutung angenommen. Unter den nach Wunsiedel zie-
henden Pilgern befanden sich auch Leute ,,aus dem Bohmerland“ und aus Orten bis zu
»zwu Meil hinter Niirnberg“. Der Bergbaupatronin Katharina zu Ehren méogen sich
auch - prozessionsweise oder einzeln — Votanten aus dem Erzgebirge und der nord-
lichen Oberpfalz eingefunden haben, wohin gute gewerbliche Beziehungen bestan-
den. Das Fehlen der Rechnungen von 1463 bis 1498 lif}t es leider nicht zu, den Pilger-
verkehr und Wallfahrtsbetrieb in diesen dreieinhalb Jahrzehnten aufzuzeigen. Um das
Kirchvolk unterzubringen, wurde 1507 und 1516 der Einbau von Emporen notwen-
dig. Die Ausgaben dafiir betrugen 45 Gulden. 1522 stieg die Summe der Opfergaben
auf eine zuvor kaum je erreichte Hohe an*.

Gewifs war schon der blofe Besuch der Gnadenstiitte mit dort verrichtetem Gebet
sinnvoll, weil dafiir ein Nachlaf der zeitlichen Siindenstrafen in Aussicht stand. Viele
Menschen kamen aber mit einem bestimmten Anliegen, vor allem mit dem Wunsch,
von einer Krankheit verschont oder befreit zu werden. Einige herausragende Beispiele
fiir wunderbare Heilung und erlangte Gnaden auf dem Katharinenberg sind in einem
Schreiben um 1509 an den Hauptmann und Statthalter der markgriflichen Regierung
in Kulmbach festgehalten®. Als die (vorher nur benedizierte?) Klrche im Jahre 1509
konsekriert oder nach einer Erweiterung (?) neu geweiht wurde®, jedenfalls der

juflere Rahmen einer weiteren Steigerung des Besucherstroms gewachsen war,
bemiihte man sich nochmals um eine allerhéchste Vergiinstigung. Bei einem Besuch
des in Ansbach und Bayreuth regierenden Markgrafen Friedrich IV. von Hohen-
zollern®® und seines Statthalters in Rom sollte eine entsprechende Bitte beim Heiligen
Stuhl vorgetragen werden. Die von spiterer Hand mit dem Rubrum ,, Wunderwerck
der H. Catharinae“ versehene Niederschrift beginnt mit folgendem Wortlaut:

wErenvester lieber Haubtmann, nach dem wir mit Euch gehandelt vnnd geredt
haben der heyligen Junckfrawen Sant Katharina halb, zu Rom vnnsern gnedigen
Herrn zu Erinnern bej vansern heyligen Vater, dem Pabst, zu handeln, wie wir sr.
gnad gepeten haben.”

Der dann unmittelbar anschliefende Bericht liest sich in seinem originalen Klang
folgendermafien:

*® Elisabeth Jiger, $.315.

! Das Original des undatierten Schreibens ist im Stadtarchiv Wunsiedel, Akt XX1/1, vorhan-
den. Der angesprochene ,Hauptmann (auf dem Gebirg)“ war der héchste Beamte bei der Zen-
tralbehérde in Kulmbach, wo sich die Hofkanzlei befand.

* Inder Rechnung von 1509 steht der Einzelposten: ,1 fl. dem Bischof am Weihen®.

¥ Markgraf Friedrich IV, hatte nach dem Tod seines “Bruders Sigismund (1495) dessen Erb-
anteil Kulmbach-Bayreuth zum Ansbacher Land hinzuerhalten. Er gilt als kirchlich gesinnter
Fiirst, der (1492) auch eine Pilgerreise nach Jerusalem unternahm, vgl. Karl Heinrich Lang,
Neuere Geschichte des Fiirstenthums Baireuth, I (1798), S. 125.
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»Das sind die Zeychen,
die do selbst gescheen:

Erstlich hat ein fraw zum Tiffenbach an Sant Augustins tag gepachen vnnd alf sy
zum feur Inn Offen gesehen, ist sy von Stund erplint, sich zu der lieben Junckfraw
Sant Katharina vfm perg gelobt vnd alf} sy hyn auff komen, vorm alter (Altar) kniet
vnd Ir gepete gesprochen, ist Ir durch furpete der heyligen Junckfraw Ihr gesicht
wider geben.

Item ein fraw ist lam an eynem arm worden, sich zu der Junckfraw Sant Katherina
gelobt vnd Ist Ir Ir gesuntheyt wider geben vnd gerad worden.

Item ein man aufl dem Pehemer Lant (ist) plint worden vnd drew Jare plint gewest,
sich zu der heyligen Junckfraw gelobt vnnd alf} er sein walfart zu Ir gethan, ist er von
stund gesehen(d) worden.

Item ein man bey Hawffurt aufl einem Dorff ist an Henden vnd Fufien erlampt, sich
zu der heyligen Junckfraw geheissen vnd an allen seinen glidern gerade vnd gesunt
worden vnd besucht die heylige Junckfraw Jerlich.

Item ein kint ist mit Hew In eynem Stadel verlegt worden unf (bis) an den dritten
tag, hat man das kinde gein der lieben Junckfraw Sant Kathera gelobt vnd alf mans
da hin gepracht, Ist das kint durch f(u)rpete der heyligen Junckfraw wider lebendig
worden.

Mer ist ein kint In eynen prunnen gefallen vnd dertruncken, das hat man zu der
heyligen Junckfraw Sant Kathera gelobt vnd dar gepracht, ist das kint wider lebendig
worden.

Ein Ritter, Herr Wilhamus Schirntinger genant, Ist In einer Schlachtung von seinem
pferd geschlagen worden vnnd in grofier ferlickeit (Gefahr) des todts gewest, der hat
sich zu der heyligen J(ungfrau) Sant Kathera gelobt, ist Im mercklich hilff begegent
vnd wider zu seinem pferd komen.

Item Wolff Newpauer ist mit eyner Helnparten (Hellebarde) durchauf gestochen
worden, (hat) sich zu der H. Junckfraw gelobt vnd frisch vnd gesunt worden.

Item die pehem (B6hmen) vnd ketzer sind vor der Stat Wunsidel gelegen vnd die offt
zu Sturmen vntterstanden, haben die fromen leut die heyligen Junckfraw Sant Kathe-
rina angeruffe(n), die dann durch Ir furpete gnedigklich erhort worden. So haben die
ketzer vnd pehem offenlich gesagt, das sy die heyligen Junckfrawen bej nechtlicher
weyl auff der mauer Sichtigklich gesehen worden (statt haben).

Gunstiger lieber Junckher, der andern stuck vnd wunder zeychen sind so vil, das
wirfl nit den zehent teyl bedencken mochten, doch werdet Ir vnsern g(nidigen) Herrn
der vnd ander stuck wol vntterrichten, der gleychen hab(en) wir Herrn Jacob vnnd
Herrn Thama gepeten, das sy euch beystendig sein sollen, wo Ir nit in wiissen seytjd.

An der historischen Existenz der angegebenen Personen ist nicht zu zweifeln. Die
zuletzt genannten Gewiahrsminner, die anscheinend als Wunsiedler Legate mit nach
Rom reisten, lassen sich identifizieren als der Mefipriester Jakob Réfler und der
spitere Pfarrer Thomas Pachelbel **.

Bei der Betrachtung dieser Mirakelaufzeichnungen bieten sich beachtenswerte
Aspekte der alten Volksfrommigkeit. Hier ist die Rede von Vorgingen, die als nicht
natirlich erklirbar angesehen werden konnten und deshalb als , Wunder® anerkannt

* Der emeritierten Stadtarchivarin Elisabeth Jiger bereitete die Identifizierung keine Schwie-
rigkeiten.
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Ausschnitt aus dem Wunderbericht von ca. 1509
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wurden, wie nimlich zwei Blinde wieder sehend, zwei Lahme wieder gehend wurden,
zwei scheintote Kinder zu neuem Leben, zwei schwerverletzte Minner wieder zu
Kriften kamen. Die an heiliger Stitte durch Gebetserhérung geschehenen ,Zeychen*
sind durch Zeugen bekriftigte historische Belege, nicht etwa sagenhafte Bildungen.
Diese Beispiele dokumentieren den tiefen Glauben der Menschen an die aus Vorstel-
lungen der alten Religiositit angerufene himmlische Macht, in dem sie Trost fanden,
wenn gewdhnliche Mittel versagten. Der hohe Grad dieses Glaubens vermochte
offenbar Wunder im subjektiven Sinn zu tun. Manch einer, der sich ,zu der lieben
Junckfraw Sant Katharina ufm Berg gelobt* hatte, erlebte Besserung oder Genesung
und kam dann aus Dankbarkeit zu regelmifiigem Besuch. Bei Leiden, gegen welche
die frithere Heilkunde machtlos war, mochte es schon als wunderbare Hilfe angesehen
werden, wenn nach oft miihseliger Pilgerfahrt das Verlangen nach Trost und Heilung
gestillt wurde.

Der beim Vergleich mit (meist spiteren) Mirakelbiichern aus groflen Wallfahrts-
orten, die oft Tausende von Eintrigen enthalten, eher diirftige Bericht vermittelt
freilich keinen reprisentativen Einblick in den Personenkreis der Pilger und Heilung-
suchenden, Um den Audienztermin in Rom nicht zu versiumen, wurden offenbar in
aller Eile ein paar iiberzeugende Beispiele, wie sie noch in frischer Erinnerung waren,
zu Papier gebracht. Geordnet nach Krankheit, Gefahren und Schiden an Leib und
Leben hitten sich gewifl noch zahlreiche dhnliche Fille auflisten lassen, waren doch
»der andern stuck vnd wunder Zeychen so vil®, dal man ihrer in Kiirze nicht geden-
ken konnte.

Uber vor Ort geiibte brauchtiimliche Betriebsamkeit ist bekannt, daff man sich
des Segens von St. Katharina in besonderer Weise dadurch versicherte, indem man
auf dem Berg Wische- und Kleidungsstiicke, Tisch- und Handtiicher, vor allem
»schlayerlle (Kopftiicher) weihen lie, wie vorzugsweise die Rechnungen von 1521
bis 1530 ausweisen . Nachrichten iiber das Mitbringen von Votivgaben als Zeugnisse
fiir Gebetserh6rungen sind nicht vorhanden. Fiir Mirakelbilder war die Zeit noch
nicht gekommen.

Fiir den Fortbestand von Kirche und Wallfahrt in das 16. Jahrhundert hinein sorg-
ten stindig bewerkstelligte Aufwendungen zu ihrer Erhaltung und Verbesserung. In
den Stiftungsrechnungen sind als Beschaffungen und Reparaturen nachgewiesen: 1498
(und 1525) Leinwand fiir die Mefligewinder, 1506, 1510 und 1517 neue MeRbiicher,
1513 900 Hohlziegel fiir das Kirchendach, Kauf eines Rauchfasses, 1519 600 Schindel
»uff den Turn (Turm) gedeckt, 1522 neue Glockenseile, 1524 Neufassung des alten
Kruzifixes durch einen Maler. Die Finanzierung dieser Ausgabenposten war allein
schon durch teilweisen Verkauf des aus den gewidmeten Dorfern gelieferten Zins-
getreides leicht méglich*,

Als nach Martin Luthers Thesenanschlag im Jahre 1517 die reformatorische Bewe-
gung einsetzte, lag die Wunsiedler Wallfahrt noch iiber ein Jahrzehnt im Bannkreis
mittelalterlicher Ordnung. Die Stadtarchivarin Elisabeth Jiger hielt fest®’, daf sich
bis Ende 1528 ,.an den Ceremonien kaum etwas dnderte® und dafl immer noch Wall-

% Ernst Borger, Die abgekommenen Kirchen zu Wunsiedel — Ein Beitrag zur vorreformato-
rischen Geschichte der Stadt, in: Jubiliumsschrift der Stadt Wunsiedel, 1928, S.29.

* Von den erwirtschafteten Uberschiissen bei St. Katharina flossen in die Stadtkammer: 1522
und 1528 je 75 fl., 1532 und 1533 je 32 1., 1535 119 1., 1536 59 f1., 1537 (letzte Rechnung) 531l.,
nach Ernst Borger (wie Anm. 35), S.29.

37 Elisabeth Jager, S.320f.
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fahrtsziige zur heiligen Katharina kamen. Sie fand aber auch heraus®, daf die Ver-
ehrungen fiir die Wallfahrtskirche 1524 mit 9 Gulden 19 Groschen nur mehr die Halfte
der des Jahres 1523 (18 Gulden 28 Groschen), ein Jahr spiter nur noch ein Drittel
(6 Gulden 19 Groschen) ausmachten. Die Spenden schwanden 1528 auf 4 Gulden
10 Groschen, 1529 auf 33 Groschen. Seit 1530 unterblieb das Aufstellen von Opfer-
biichsen bei St. Katharina.

An Mariae Lichtmef 1529 wurde zum letztenmal das heilige Meopfer am Kathari-
nenaltar gefeiert. Der Rechnungseintrag dariiber lautet: ,1 fl. 21 gr. (ge)geben dem
Capellanen von der Gedechtnuff (Totengedichtnisfeier) zu Lichtmef dits Jahrs.” Die
regelmafige Entlohnung des Mefipriesters war bereits 1526 unterblieben. Seit 1528
war die Stelle nicht mehr besetzt. Im Friihjahr 1529 wurden die Messen durch staat-
liches Mandat in allen Kirchen des Landes aufgehoben™. Es wurden aber noch 1533
an einen Zimmermann 8 Groschen bezahlt, der ,die Puden auf Sant Katharina bergk
am thurn (Turm) geleget® *°. Von 1534 an fanden die Jahrmirkte am Katharinentag im
Stadtzentrum statt*’. Der ,Bruder auf dem Berg“ bekam 1536 letztmals 2 Groschen
3 Pfennig ,fiir sein Heiligen abendt*. Es sollte wundernehmen, wenn bei diesem
Abschied nicht manche Trine geflossen und mancher bisher unterdriickte Groll zum
Ausdruck gekommen wire. Schwand doch mit St. Katharina auch ein gewinnbringen-
des Renommierstiick dahin und mancher Wundsiedler mag sich mit Stolz an die Blute-
zeit der Wallfahrt erinnert haben.

Als der Hader um des Glaubens willen wuchs, begann im Hin und Her der Ausein-
andersetzung ein rinkevolles Spiel. Der aus Augsburg stammende Prediger Magister
Sebastian Weif}, ein jiingerer, aber noch gleichzeitiger Klostergenosse Martin Luthers,
war — berufen von dem amtierenden Pfarrherrn — 1531 in der Absicht nach Wunsiedel
gekommen, hier die Reformation durchzusetzen®. Schon im Sommer dieses Jahres
wollte er eine neue Gottesdienstordnung einfithren, zwei Jahre bevor die Brandenbur-
gisch-Niirnbergische Kirchenordnung verbindliche Mafistibe festlegte. Zur gleichen
Zeit erhob aber der Wunsiedler Stadtrat sogar dem Markgrafen gegeniiber noch Ein-
winde mit der Begriindung, es kénne sich ,.in leng oder kurtz zutragen, daf sich diese
Sachen mit Besetzung der MeR wieder in alte Form begeben®*'. Die Geister waren
gespalten und die Auseinandersetzung nahm immer hitzigere Formen an. Als gegen
Ende des Jahres 1534 der Prediger Weif den Stadtrat beschuldigte, ,die reichen
Schitze der Katharinenkirche® veruntreut zu haben, riefen Birgermeister und Ratdas
Hofgericht an*. Mit einem salomonischen Urteil wurden der Prediger und der ihn
diffamierende Schulmeister im Frithjahr 1535 ihrer Amter enthoben. Man méchte es
nicht fiir méglich halten, wenn es sich nicht so zugetragen hitte: Der wohl als krank
einzuschitzende Prediger drohte allen Ernstes damit, ein Heer gegen Wunsiedel zu
mobilisieren. ,Zu Beistand gemeiner Stadt gegen den Prediger” wurden besondere
Schutzmafinahmen erforderlich*.

3 Elisabeth Jiger, S.316.

3% Alle Angaben nach Elisabeth Jiger, S.322.
“ Elisabeth Jiger, S.346.

1 Elisabeth Jiger, S. 348.

? Elisabeth Jiger, S. 346.

# Elisabeth Jager, S.325.

* Elisabeth Jiger, S.324.

® Elisabeth Jager, S.340.

* Elisabeth Jager, S.340f.
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Fiir den barocken Historiker Dr. Johann Georg Pertsch ¥’ gab es keinen Zweifel: Es
war der Prediger Sebastian Weif}, der ,.die heiligen Wallfahrten, welche auch nach den
abgeschafften Messen noch immer nach St. Katharinens Heiligtum aus den entfernte-
sten Orten erfolgten, nicht linger hinnehmen konnte“. Er veranlafite 1534 zunichst,
dafl ,Sanct Catharine merbl steins Pild“ in der Sakristei der Stadtkirche sichergestellt,
dann auch mehrere Kirchenfenster zugemauert wurden, deren Butzenscheiben an
einen Bauern verkauft wurden*. Zwei Jahre danach — der strafversetzte, teilweise
rehabilitierte Weifl war inzwischen verstorben — veranlafite der Amtshauptmann
Hans (von) Ochs* die Riickfiihrung der Heiligenfigur an den angestammten Ort und
ihre Wiedereinsetzung in den Tafelaltar. Obwohl man den Schrein zugenagelt hatte,
wurde die Skulptur bei einer Kontrolle geschmiickt angetroffen und daraufhin in das
Rathaus gebracht. Als der Amtmann von dem neuen Prediger Wolfgang Siterer beim
Regierungshauptmann in Kulmbach als heimlicher Beschiitzer der ,,Papisten ver-
dichtigt wurde, rechtfertigte er sich in einem am 21. Juli 1536 datierten Brief an den
Markgrafen Georg™. Der die zwiespiltige Situation kennzeichnende Ausschnitt aus
diesem Brief lautet:

»Soviel das Pild vif Sanct Catharine perg belangend, geb ich Amtmann diesen
Unterricht, das mir (der) Richter angezeigt, wie Sanct Catharine merbl steins pild in
der Sacristen (der Pfarrkirche) stee vnd zu besorgen, dafl es ymbgeworfen oder zer-
brochen werden mocht. Wer (wire es) seines vorsehens besser, daft esin Sanct Catharina
Kirchen gantz bleiben, dann (als) in diser Kirchen zerbrochen werden soll. Dieweil ich
dann bedacht, das der Gotzndienst ohne das gefallen, auch die Walfart auf St. Catharina
Perg ferner nit besucht, hab ich lassen geschehen, das Pild hinauf zu tragen, doch hab
ich dem Richter eidlich befohlen, das Pild in die Tafel zu setzen vnd die Tafel zu ver-
nageln, damit es niemand drgern mocht, wie geschehen. Hab auch solches dem Predi-
ger selbst mundlich angezeigt. So aber die Tafel sintermals vffgemacht, (ist) das Pild
geschmuckt (gewesen), durch wen oder wie das geschehen, ist mir verborgen. Hitt
mir aber solches (der) Prediger angezeigt, wollt (ich) mich dermassen erwert haben,
das ihm von vnnoten gewest were, Euch mit solchen Sachen zubelichen (behelligen),
dan Gottlob ich bin den Gotzndinst, Abgotterei, Babsterei vnd andern vnchristlichen
Gottesdinsten wol so sehr entgegen als (der) Prediger oder ein anderer. Vnd hab hier-
auff, so bald (mir) diese Schrift (gemeint ist der Brief des Hauptmanns) vberantwort
vnd verlesen, dem Richter befohlen, das Pild wiederumb aus der Tafel vnd St. Catha-
rina Kirchen vff das Rathaus zu thun, damit es je ferner in kein Kirchen kommen soll.
Ist es aber Euer Meinung, die andern Pild auch aus der Kirchen zu tun, so mir von
Euch Befelch kommt, wohin ich sie verschaffen vnd wie ichs damit halten soll, es an
mir auch nit mangeln (lassen), dann ich hab eigentlich (im Grunde) an den Bildern vnd
Gotzndinsten gar kein gefallen.®

Auf Anweisung des Amtmanns transportierten noch im gleichen Jahr (1536) einige
junge Leute auch den Tafelaltar und die Mutter Gottes um ein Trinkgeld von 4 Gro-
schen in das Rathaus. Schon wenig spiter hitten die Kultobjekte einen neuen Besitzer
finden kénnen. Vielleicht wollte die Stadt Tachau im Béhmerwald, als sie 1538 um

7 Johann Georg Pertsch, Origines Voitlandiae et celebris in hac urbis Bonsideliae tractatus
bipartitus, 1677, S. 339.

*8 Elisabeth Jiger, S. 346.

* Der von 1529 bis 1553 eingesetzte Amtmann Hans (von) Ochs stammte aus der Gegend von
Creuflen. Elisabeth Jiger bezeichnete ihn (S.323) als ,.energischen evangelischen Mitstreiter®.

% Stadtarchiv Wunsiedel, Akt XX1/4, Wiedergabe von Elisabeth Jiger, S.347.
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Letliche bildnuf}, sonderlich das Bild Mariae virginis vnd Sanct Katharinen®, anhielt®,
mit der Freien Bergstadt Schonfeld bei Schlaggenwald rivalisieren, in deren der
heiligen Katharina geweihter Pfarrkirche eine als Gnadenbild verehrte Marienstatue
stand*2. Daf sich die Wunsiedler von ihren Bildern nicht trennten, zeugt von einer
ungezwungenen Zuneigung fiir die alten Heiligen. Hier konnte auch das Luther-Wort
mitgewirkt haben: ,So werden myr auch meyne bildstiirmer eyn cruzifix oder
Marienbilde lassen miissen, ia auch eyn abgotts bilde, auch nach dem strengsten gsetz
Mosi, das ichs trage odder ansehe, so ferne ichs nicht anbete, sondern ein gedechtnis
habe.“>* Das weitere Schicksal der sakralen Kunstwerke war besiegelt, als sie beim
Stadtbrand am 19. Juni 1607 im Rathaus mit zugrunde gingen.

Als es seit 1534 nicht mehr moglich war, einen Blick auf den Gnadenaltar zu werfen,
dauerte es sicherlich noch eine Zeitlang, bis es sich herumgesprochen hatte, dafl in
Gemeinschaften oder als Einzel- oder Kleingruppenpilger ankommende Wallfahrer
keinen Einlaf mehr fanden. Da Kirche und Klause fiir nutzlos angesehen wurden, ver-
fielen sie rasch. Das Gestiihl der Kirche kam 1538 in das Hospital, die Empore im Jahr
darauf in die Pfarrkirche. Die gréfiere der bei Kriegsgefahr wiederholt vergrabenen
Glocken wanderte 1534 auf den Turm der Stadtkirche. 1565 wurde auch die zweite
Glocke abgenommen. Bei einem schon 1537 als schadhaft gemeldeten Teil des Schin-
deldaches erscheinen 1563 in der Stadtrechnung Ausgaben ,,von Sanct Katharina Kir-
chen abzutragen® und ,von dem alten Zimmer (Dachstuhl) auffzuhauen®. Nur den
Turm lie man nicht zur Ruine werden, vor allem deswegen, weil er schon von Anfang
an auch als Wartturm verwendet und weiter gebraucht wurde.

Gleichzeitig wie in St. Katharina gingen auch in der dem Pestschutzherren St. Seba-
stian geweihten Kirche die Lichter aus. Das Gebiude wurde 1534 zu einem Pulver-
magazin und Getreidespeicher eingerichtet™. Die zu Wunsiedel gehdrende Kapelle
St.Konrad auf dem Fahrenberg bezeichnete Kaspar Bruschius in seinem schon
erwihnten Buch vom ,Vichtelberg® als ,ein fast (sehr) altes baufilliges Kirchlein®.
Mit der Stadtpfarrkirche und der Hospitalkirche St. Maria waren geniigend Gottes-
hiuser vorhanden. Anstatt der vormaligen 14 Priester (Pfarrherr, 3 Kapline, 10 Mefi-

5! Elisabeth Jager, S.347.

52 Georg R.Schroubek, Volksfromme Wallfahrten in Eger und seinem Umland, in: Eger und
das Egerland — Volkskunst und Brauchtum, herausgegeben von Lorenz Schreiner, 1988, S.474.

5 Martin Luther, Werke, Weimarer Ausgabe, 18, S.70, zitiert nach Elisabeth Roth (wie
Anm.1), S.153. — Weil es auf ein ihnliches Verhalten hinweist, sei daran erinnert, dafl bis zum
Jahre 1796 in der Sakristei der evangelischen Kirche in Arzberg ein ,hélzernes Marienbild mit
dem Christkind“ verwahrt wurde, das dann in das Rathaus kam und 1864 vom Magistrat als
saltehrwiirdige Marien-Statue® fiir die neu zu erbauende katholische Kirche geschenkt wurde,
vgl. F.W. Singer, Die spitgotische ,Schéne Madonna® von Arzberg, in: Sechsimterland, 1963,
S.921f. — Auf das Bestehen einer Arzberger Wallfahrt machte 1692 der Creuflener Magister
Johann Will in seinem ,, Teutschen Paradeiff“ aufmerksam: ,, Auch hat man auf dem Ertzberg, in
der Strafien gen Eger zu sehen, einen schonen, mit drei grofien Linden Giberschatteten Gottes-
acker und darbey sieben kleine steinerne, meistens zerfallene Capellen, worbey diejenigen, so
vordessen aus B6hmen zur Pfarrkirche (in Arzberg) hiuffig gewallet, ihre Andacht gehabt und
etwa sich der sieben bosen Geister erinnern sollten, welche der Herr Jesus von Maria Magdalena
ausgetrieben®, vgl. F. W. Singer, Bei den sieben Bufisiulen und auf dem Rappauf in Arzberg, in:
Arzberger Hefte, 14 (1968), S. 14.

ot Gegen diese Art Entsakralisierung duflerte der spitere Generalsuperintendent von Gera,
Dr.Johann Georg Pertsch, in seinem 1677 erschienenen Frithwerk ,,Origines Voitlandiae® (wie
Anm.47), S.288, moralische Bedenken.
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priester) walteten nur noch drei evangelische Geistliche ihres Amtes, die auch noch die
heutige Pfarrei Schonbrunn mit zu betreuen hatten.

Auf dem Katharinenberg begann man im frithen 19. Jahrhundert mit der Versché-
nerung des verwilderten Gelindes durch girtnerische Anlagen. Die Kirchenruine
wird seitdem stets in gutem Zustand erhalten. Seit etwa 1926 finden dort in den Som-
mermonaten an jedem zweiten Sonntag evangelische Gottesdienste statt.
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Eucharistische Kirchen und Wallfahrten
im Bistum Regensburg

von

Manfred Eder

Es ist kein Zufall, dafl fast alle eucharistischen Gotteshiuser und Pilgerziele der
Di6zese im Spitmittelalter entstanden sind. Bevor sie im einzelnen vorgestellt wer-
den, ist es daher sinnvoll, sich den theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen
Hintergrund dieses Phinomens zu vergegenwirtigen und einige grundsitzliche An-
merkungen zur Gestaltung und Beurteilung der jeweiligen Ursprungslegende sowie
der darin geschilderten Wunder vorauszuschicken.

A. Das Altarsakramentim Mittelalter

I. Die Eucharistie in Theologie und Verebrung

Da es in der christlichen Antike weder eine dogmatische Entscheidung noch eine
einheitliche Anschauung iiber die Eucharistie gab, bot sich den Kirchenvitern ein
weiter Spielraum fiir theologische Deutungen. Hinsichtlich der eucharistischen Mahl-
elemente Brot und Wein wurden zwar sehr verschiedene Vorstellungen vertreten, sie
lassen sich aber auf zwei Grundinterpretationen zuriickfithren: Eine Redeweise, mit
der sich vor allem der Name des Bischofs Ambrosius von Mailand (um 339-397) ver-
bindet, versteht die Eucharistie in einem sehr direkten und realistischen Sinn. Brot
und Wein ,,sind“ der Leib und das Blut Christi. Der Mahlteilnehmer ifit also vom Leib
Christiund trinkt dessen Blut. Zwischen dem sakramentalen Zeichen und der dadurch
angezeigten Sache besteht somit der vom Mysterium des Glaubens umgebene Zusam-
menhang, daf das Symbol das Symbolisierte schlichtweg ,ist“. Ambrosius erklirte
das damit, ,,dafl das Brot durch die in der Liturgie gesprochenen Worte Christi unter
Verwandlung seiner Natur zum Leib Christi geweiht werde®'. Komplizierter gestal-
tet sich der andere, durch den grofien griechischen Philosophen Platon (um 428— um
347 v. Chr.) inspirierte Deutungsversuch. Danach verweisen Brot und Wein als mate-
rielle Elemente zwar auf eine tiefere Wirklichkeit, ,,sind“ aber nicht unmittelbar selbst

! Norbert Brox, Kirchengeschichte des Altertums, Diisseldorf 21986 (= Leitfaden Theologie
8), 121. - Vgl. auch ebd. 119-122; Georg Kretschmar, Art. Abendmahl I11/1 (Alte Kirche), in:
TRE 159-89. - Zum ganzen Abschnitt A ausfiihrlich Manfred Eder, Die ,Deggendorfer Gnad“
- Entstehung und Entwicklung einer Hostienwallfahrt im Kontext von Theologie und
Geschichte, Deggendorf/Passau 1992 (= Deggendorf — Archiologie und Stadtgeschichte 3),
119-185 mit weiterfiihrender Literatur und Abbildungen.
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diese Wirklichkeit, da hinter der sichtbaren Welt eine zweite, geistige existiere, die
»Heimat des Géttlichen und Eigentlichen, des Wahren, Guten und Schénen®?. Somit
ist die Eucharistie hier Abbild der Urwirklichkeit des erhéhten Herrn, die selbst (noch
nicht) offen zu Tage liegt, an der aber das Abbild durch die Herabrufung des Heiligen
Geistes in der Epiklese bereits Anteil hat’. ,Wozu bereitest du Zihne und Magen vor?
Glaube und du hast (schon) gegessen“*, rief Augustinus (354-430), der Hauptexpo-
nent dieser Richtung, aus, um das Gemeinte zu veranschaulichen.

Die inhaltliche Spannung zwischen diesen beiden Polen eucharistischer Interpre-
tation dringte zur Auseinandersetzung, die im Mittelalter zum Austrag kommen
mufite. Grundvoraussetzung hierfiir war, dafl im Zuge einer stirkeren Betonung des
wissenschaftlichen Arguments immer mehr Theologen sich bereit erklirten, die bisher
weithin als ehrfurchtslos und verwegen empfundene verstandesmifige Erdrterung
des eucharistischen Geheimnisses aufzunehmen®. Der geistige Horizont dieser im
germanischen Denken verhafteten Kirchenminner war allerdings ein véllig anderer als
der der hochgeachteten lateinischen Viter, die eifrig abgeschrieben und gelesen wur-
den. Das kulturell kaum geprigte Volk der Germanen hatte in der Umbruchsituation
der Volkerwanderung, in der zwangsliufig ideelle Werte ihre Giiltigkeit und Sicher-
heit verloren, zu einem dinglichen Realismus gefunden, in dem nur das Handgreif-
liche, das Zuhandene und Verfiigbare zuverlissig erschienen. Fiir das Abendmahls-
verstindnis bedeutete dies, dafl zunichst der dynamische, ereignishafte Charakter der
antiken Eucharistielehre zum grofiten Teil verloren gehen mufite. Der Blick glitt von
den Ereignissen zu den Objekten und reduzierte die Mahlfeier zu einem blofen Vor-
gang und Mittel zur Herbeifiihrung der Realprisenz, der wirklichen Gegenwart Chri-
sti im Sakrament. Noch folgenreicher als die Konzentration der eucharistischen Theo-
logie auf das Problem der sakramentalen Anwesenheit des Herrn war, dafl den Ger-
manen der Zugang zum antik-christlichen Bilddenken verschlossen blieb. Trotz Bei-
behaltung der lateinischen Sprache und Begrifflichkeit wurden so die Schriften eines
Ambrosius oder Augustinus, der beiden bestimmenden Autorititen der mittelalterli-
chen Theologie, anders verstanden, als diese selbst sie verstanden hatten. Sprachen sie
von der Anwesenheit Jesu Christi im Bild, Gleichnis oder Symbol der Eucharistie,
bedeutete dies keine Abschwichung der Wirklichkeit, sondern vielmehr den Aus-
druck der Hoffnung, daf} in der Ewigkeit Gottes einmal unverhiillte Begegnung mog-
lich sein werde. Aus der platonischen Idee eines Bildes als Realsymbol machte das
dingliche Wirklichkeitsverstindnis der Germanen ein blofies Zeichen, eine Allegorie,
wodurch das Bild plotzlich zum Gegensatz von Wirklichkeit und damit Nicht-Wirk-
lichkeit wurde. Die Frage war nun: ,Ist der Herr gegenwirtig im Zeichen (in figura)
oder in Wirklichkeit (in realitate)? Wenn man falsch fragt, kann man nicht richtig ant-
worten. ... Denn Sakrament heifit ja doch gerade die Verbindung beider, nicht

? Herbert Vorgrimler, Sakramententheologie, Diisseldorf 1987, 175.

* Hierzu Theodor Schneider, Zeichen der Nihe Gottes. Grundriff der Sakramententheologie,
Mainz *1984, 158.

* Augustinus, In Joannis evangelium tractatus XXV 12 (Migne, PL 35, 1602): ,,Utquid paras
dentes et ventrem? Crede, et manducasti.“

* Vgl. hierzu Giinter Koch, Art. Realprisenz, in: Lexikon der katholischen Dogmatik, hg.
von Wolfgang Beinert, Freiburg i. Br. u.a. *1988, 432434 (Literatur!); Johannes Betz, Euchari-
stie als zentrales Mysterium, in: Johannes Feiner/ Magnus Léhrer (Hgg.), Mysterium Salutis IV/
2, Einsiedeln u.a. 1973, 185-313, hier: 230; Peter Browe, Die Verehrung der Eucharistie im
Mittelalter, Miinchen 1933, 27. — Zum Folgenden besonders Alexander Gerken, Theologie der
Eucharistie, Miinchen 1973, 97-102.
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Zeichen oder Realitit, sondern Realitit im Zeichen, zeichenhafte Handlung, welche
in sich die Wirklichkeit der Prisenz des Mahlherrn birgt.“® Diese verhingnisvolle
Alternative prigte fortan die in der Karolingerzeit elnsetzende jahrhundertelange
Debatte iiber das Abendmahl.

831 hatte der Abt des Benediktinerklosters Corbie an der Somme, Paschasius Rad-
bertus (um 790— um 859), die erste Monographie der Theologiegeschichte zur Eucha-
ristie verfafit und darin die These aufgestellt, das sakramentale Fleisch sei kein anderes
als das aus Maria geborene und am Kreuz gestorbene. Einige Theologen protestierten
gegen die hier behauptete Identitit von eucharistischem und historischem Leib Jesu,
am heftigsten ein Ménch des eigenen, damals in héchster geistiger Bliite stehenden
Klosters, Rathramnus (um 800- nach 868). Rathramnus wie Paschasius war gemein-
sam, daf das antike Verstindnis des erhohten Herrn als Urbild und der eucharisti-
schen Speise als Abbild zu einer Beziehung von Wirklichkeit und Bild innerbalb der
eucharistischen Speise geworden und die Zweistufigkeit der Wirklichkeit damit elimi-
niert ist. Wihrend aber Paschasius — der Antike hier noch niher — das sichtbare Brot
als das Bild (figura) bezeichnet und dahinter das Wirkliche und Wahre sucht, sieht
Rathramnus umgekehrt in dem mit den menschlichen Sinnen Erfaflbaren die eigent-
liche Wahrheit. Der Streit endete mit einem erneuten Harmonisierungsversuch von
seiten des Paschasius, der ,figura® und ,veritas® unter Beriicksichtigung der geistigen
Seinsweise der Eucharistie fiir vereinbar erklirte. Damit war das Problem natiirlich
nicht geldst, sondern nur beschwichtigt und in Anbetracht anderer Diskussions-
themen fiir lingere Zeit vertagt, bis im 11. Jahrhundert das inzwischen gereifte philo-
sophische Instrumentarium neue Perspektiven erdffnete.

Den entscheidenden Abschnitt in der Entwicklung der eucharistischen Lehre erdff-
nete Berengar von Tours (um 1005-1088), vielbewunderter Lehrer der Grammatik
und Rhetorik an der dortigen Domschule St. Martin, die er seit 1040 leitete”. Unter
strenger Anwendung der dialektischen Methode schritt er auf den gedanklichen
Wegen des Rathramnus voran, was ihn jedoch dazu fiihrte, die Wesensverwandlung
der Mahlelemente wie die Realprisenz grundsitzlich zu leugnen. Da Christus bis zur
Parusie zur Rechten Gottes throne, kdnne er unméglich gleichzeitig ,auf dem Altar
liegen“. Genauso ausgeschlossen erschien ihm eine Vervielfiltigung oder Teilung des
Herrenleibes, da doch das Opfer am Kreuz nur ein einziges sei. Diese Uberlegungen
miindeten in folgendes Vorstellungsmodell: Brot und Wein bleiben in der Substanz,
was sie waren, erfahren also keinen Seins-, sondern lediglich einen Bedeutungswan-
del, wodurch sie zum Bild (figura) und Gleichnis (similitudo) des wahren Leibes und
Blutes Christi werden. Folgerichtig kann Messe fiir Berengar nur mehr symbolische
Erinnerungsfeier sein.

Der - hier nur angedeutete — Lésungsversuch Berengars von Tours erregte heftigen
Widerspruch (auch von seiten des kirchlichen Lehramtes), zumal er in aller Schirfe die
ungeklarten Probleme des Wandlungsvorgangs und des Wesensgehaltes der euchari-
stischen Gaben zu Tage treten lie. Zusammen mit seinem Lehrer Lanfranc von Bec
(um 1005-1089), dem nachmaligen Erzbischof von Canterbury, verteidigten Guit-
mund von Aversa (gest. vor 1095) und eine Reihe anderer Theologen entschlossen
die reale Gegenwart des Herrn, der zwar nicht der dufleren Erscheinungsform (acci-
dens) - die unverindert bleibt — wohl aber dem Wesen (substantia) nach zugegen sei.

® Schneider (wie Anm. 3) 1581,
7 ZuPerson und Werk Berengars Jean de Montclos, Art. Berengar von Tours, in: TRE V 598
601; Josef R. Geiselmann, Art. Berengar von Tours, in: LThK? IT 215f,
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Damit war auf der Basis aristotelischer Terminologie die Deutung des Wandlungs-
geschehens in der Art vorgenommen, wie sie der erst ein Jahrhundert spiter ge-
prigte Begriff , Transsubstantiation® bezeichnete.

Der Ertrag des Zweiten Abendmahlsstreits und der in der Folgezeit weitergefiihrten
Diskussionen zeigte sich 1215 in der Definition des vierten Konzils im Lateran, wel-
che die verbindliche Lehre zur Realprisenz vorlegte und zugleich als erstes kirchliches
Dokument den Terminus ,, Transsubstantiation® verwendete: ,,Sein Leib und sein Blut
sind im Sakrament des Altars unter den Gestalten von Brot und Wein wahrhaft enthal-
ten, nachdem durch Gottes Macht das Brot in den Leib und der Wein in das Blut
wesensverwandelt sind (transsubstantiatis), damit wir vom Seinigen empfangen, was
er vom Unsrigen annahm, und die geheimnisvolle Einheit vollendet werde . ..“*. Wie
aber sollte man sich diese , Transsubstantiation® vorstellen? Was geschieht eigentlich
bei der Wandlung der natiirlichen Substanzen Wein und Brot? Vier verschiedene
Theorien versuchten auf diese Fragen eine plausible Antwort zu geben, jedoch nur
eine davon verstand die Transsubstantiation im engeren Sinne als positiven Akt gott-
licher Allmacht, dessen Bedeutung in der Emporfithrung der Substanz der Elemente
in diejenigen des Leibes und Blutes Christi liegt. Dieses Modell, das als einziges eine
eigentliche Wandlung des Wesens impliziert, konnte sich im steigenden 13, Jahrhun-
dert rasch durchsetzen, war es doch getragen von den iiberragenden Theologen des
Zeitalters, von Alexander von Hales (um 1185-1245), Albertus Magnus (um 1200
1280), Bonaventura (um 1217-1274) und allen voran Thomas von Aquin (um 1225-
1274).

Die in iiberzeugender Weise gegliickte Sicherung von Realprisenz und Trans-
substantiation wird allerdings dadurch relativiert, dafl es innerhalb des weiten Feldes
eucharistischer Theologie allein auf diesem Sektor gelungen war, Sakrament und
Wirklichkeit in einer Einheit zu denken. Ansonsten waren Sakramentalitit, Symbol-
haftigkeit und Opfercharakter der Eucharistie véllig auseinandergefallen. Zwar hielt
man fest, dafl die Eucharistie aufgrund der Realprisenz Christi Kirche bewirkt, sah
aber nicht mehr, dafl umgekehrt ja auch die Kirche kraft der geistigen Gegenwart
Christi als Mahlherr die Eucharistie wirkt, die Gemeinschaft der Glaubenden also der
Bereich Jesu Christi ist, innerhalb dessen Eucharistie erst méglich und vollziehbar
wird.

»Ein Gesamturteil iber die Abendmahlslehre des Spatmittelalters darf dahingehend
lauten, dafl nicht nur und nicht so sehr einzelne Aufstellungen unbefriedigend sind
und zu Kritik Anlaf geben, sondern die Gesamthaltung: ... In der Theologie ist die
Eucharistie zu einem Spielfeld metaphysischer Spekulationen geworden — und in der
Praxis entartet.“’ Wie es zu dieser ,Entartung in der Praxis“ kommen konnte, gilt es
im folgenden ins Auge zu fassen.

Bis zum Ende des 11. Jahrhunderts gab es trotz aller schon seit dem Urchristentum
bezeigter Ehrfurcht eine Verehrung der Eucharistie nur innerhalb der Mef}feier. Wenn
konsekriertes Brot iiberhaupt aufbewahrt wurde, dann nur fiir die Krankenkommu-
nion; im iibrigen blieb es unbeachtet, und nichts wies auf die Gegenwart des Herrn

# Viertes Laterankonzil 1215, cap. 1 (Ubers. nach Erwin Iserloh, Art. Abendmahl ITI/2 [Mit-
telalter], in: TRE I, 89-106, hier: 93; Originaltext in: Heinrich Denzinger / Adolf Schénmetzer,
Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum de rebus fidei et morum, Barcelona
%1976, 802; Joannes Dominicus Mansi [Hg.], Sacrorum conciliorum nova et amplissima collec-
tio XXII, Paris 1903 [ND Graz 1961], 982).

? Betz (wie Anm. 5) 247.
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hin. Jedoch hatte sich hinsichtlich der Gestaltung der Meflliturgie im fortschreitenden
Mittelalter bereits ein erheblicher Wandel vollzogen: Die Gliubigen sahen sich in eine
weitgehend passive Rolle im Meflgeschehen gedringt, wodurch sie nicht zuletzt
immer mehr auch den Kontakt zur Eucharistie verloren. Aus Griinden der Ehrfurcht
vor dem Geheimnis des Altarsakramentes ersetzte man ab dem 8.]Jahrhundert das
gesduerte durch ungesiuertes Brot in Form kleiner Hostien, wodurch zum einen der
Opfergang der Mefiteilnehmer zur Darbringung ihres (gesiuerten) Brotes entfiel und
sich zum anderen der Brechungsritus eriibrigte. Seit dem 9. Jahrhundert wurde die
Hostie nicht mehr auf die Hand, sondern in den Mund gereicht und zudem immer sel-
tener empfangen. Da der Priester zwischen den Gliubigen und dem jetzt an die Riick-
wand der Apsis zuriickgeschobenen Altar stand, konnten seine Handlungen nicht
mehr eingesehen werden. Die eucharistische Speise muflte so zu einem ,,mysterium
tremendum® werden, dem man sich nicht zu nihern wagte. Auch die iibrige Mefifeier
hatte einschneidende Anderungen erfahren: Das allgemeine Fiirbittgebet und der
Volksgesang existierten nicht mehr, der Kanon der Messe wurde vom Zelebranten still
gebetet. Die Laien —des Lateinischen ohnehin nicht michtig —verloren hierdurch end-
giiltig den Bezug zur Kultsprache und verstanden nicht, was in ihrem Namen von
anderen vorgetragen wurde und wozu sie das Amen sprechen sollten. Die einzigen
wirklichen ,Akteure” innerhalb der Messe waren jetzt die Kleriker geworden, wih-
rend die Gliubigen dem Gottesdienst nur mehr ,beiwohnten®, um von den Priestern
mit einem besonders wertvollen ,,Gnadenmittel“ versehen zu werden. ,,Die Gemein-
schaftsfeier der Eucharistie zerfallt in das sakramentale Handeln des Klerus und die
,Mefandacht® der Laien. Diese Entwicklung kam in der Entfernung des Altars vom
Volk, schlieflich sogar in der Abtrennung des Altarraumes durch den Lettner und im
Verbot fiir Laien, die eucharistischen Gestalten oder das Altargerit zu berithren, zum
Ausdruck.“'® Wenn sich auf diese Weise die Mitfeier weitgehend auf eine innerliche
Teilnahme beschrinken mufite, dann kann es nicht verwundern, daff nun der Augen-
blick der Wandlung zum dominierenden Mittelpunkt der ganzen Eucharistiefeier zu
werden vermochte, der alle Aufmerksamkeit auf sich zog und damit zum Ausgangs-
punkt einer eucharistischen Verehrung wurde, die sich zunehmend verselbstindigte.

Gerade die bis dahin grofie Scheu, das Heilige unverhiillt zu sehen, lief} die plétzlich
ermoglichte sinnliche Beziehung zur eucharistischen Brotsgestalt zu einem faszi-
nierenden Erlebnis gottlicher Gegenwart werden''. Seit dem beginnenden 13. Jahr-

' Hans Bernhard Meyer, Art. Abendmahlsfeier IT (Mittelalter), in: TRE I 278-287, hier:
281. - Vgl. dazu Josef Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklirung der
romischen Messe I, Wien 1948, 103—109; Erwin Iserloh, Das innerkirchliche Leben, in: Hubert
Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte I11/2, Freiburg i.Br. u.a. 1973, 676—697, hier:
683 f; Otto Nuflbaum, Die Aufbewahrung der Eucharistie, Bonn 1979, 120. — Unter Lettner ist
hier eine Schranke zwischen dem Klerikerchor und dem Laienschiff zu verstehen. Niheres bei
Joseph Braun, Der christliche Altar in seiner geschichtlichen Entwicklung II, Miinchen 1924,
649—670; Erika Doberer, Art. Lettner, in: LThK? VI987f. und Johannes Wagner, Art. Cancelli,
in: LThK? 1T 913f.

1 Ausfithrlich Nufibaum (wie vorhergehende Anm.) 120-128; FEdouard Dumoutet, Le désir
de voir 'Hostie et les origines de la dévotion au Saint-Sacrament, Paris 1926, 16-36; Anton
L.Mayer, Die heilbringende Schau in Sitte und Kult, in: Odo Casel (Hg.), Heilige Uberliefe-
rung. Ausschnitte aus der Geschichte des Ménchtums und des heiligen Kultes (Festschrift fiir
Ildefons Herwegen), Miinster 1938, 234—262, bes. 255-262; auflerdem: Burkhard Neunheuser,
Eucharistie in Mittelalter und Neuzeit, Freiburg i.Br. u.a. 1963 (= Handbuch der Dogmen-
geschichte IV 4b), 37; Iserloh, Leben (wie Anm. 10) 684. — Wahrscheinlich ist ferner der Einfluf}
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hundert erhielt das Erheben der Mahlgaben eine starke rituelle Betonung, um zu inni-
gem Schauen der Hostie im Augenblick der Elevation einzuladen und ihre gliubige
Verehrung zu erleichtern: Kerzen wurden entziindet, Weihrauch stieg empor, ein
Glockenzeichen ertonte und forderte auf zum Beugen der Knie. Kurze Gebete folg-
ten, wenn nun der Priester das gottliche Brot vor Augen stellte. Der Widerhall im
Volk war ungeheuer grofl. Die Mefibesucher stritten um die Plitze in der Kirche, von
denen aus die Hostie am besten zu sehen war und dringten nach vorne zum Altar, so
dafd sie sogar des 6fteren den Priester behinderten. Waren bei Interdikten ' die Gliu-
bigen aus der Kirche ausgeschlossen, wurden sogar Lécher in die Kirchentiiren
gebohrt, um in den Genuf eucharistischer Schau zu gelangen. Ein Tag ohne Anblick
der Hostie war ein Ungliickstag, an dem man trauerte und fastete. Vor diesem Hinter-
grund verwundert die Auffassung nicht, das Sehen des Leibes Christi sei gleichbedeu-
tend mit der Teilnahme an der ganzen Messe einschlieflich des Kommunionemp-
fangs. So kamen viele erst zur Wandlung in die Kirche und begaben sich anschlieend
sofort in das nichstgelegene Wirtshaus, andere in Stidten mit mehreren Kirchen
hasteten von Altar zu Altar, von Wandlung zu Wandlung, auch sie, ohne je einmal
eine ganze Messe mitzufeiern. Selbst Kranke, die die Kommunion nicht mehr empfan-
gen konnten, baten um den bloflen Anblick der Hostie. Auf diese Weise konzentrierte
sich um den Ritus der Elevation bald die gesamte Mef3- und Sakramentsfrommigkeit
und machte sie zu einem Ereignis in der Liturgie des Mittelalters, das in seiner Bedeu-
tung kaum zu iiberschitzen ist .

Gleichzeitig mit der Anbetung der konsekrierten Hostie im Gottesdienst begann
die Ausbildung einer expliziten Tabernakelfrémmigkeit, die die Verehrung des Sakra-
ments aus der Messe heraus verlagerte. Voraussetzung hierfiir waren die Forderungen
mehrerer Synoden dieser Zeit nach wiirdiger und ehrenvoller Aufbewahrung der
Eucharistie auf oder neben dem Altar — bis dahin keineswegs selbstverstindlich — und
nach Ehrfurcht vor dem Altar, eben weil dort die Eucharistie aufbewahrt wird.
Beliebter als das statisch vollzogene Gebet vor dem im Tabernakel verborgenen Aller-

der platonischen Lehre, nach der das Anschauen eines Gegenstandes Gemeinschaft mit diesem
bedeutet. Vgl. Michael Schmaus, Katholische Dogmatik IV/1, Miinchen 1964, 377. — Zum Fol-
genden vor allem Hans Bernhard Meyer, Die Elevation im deutschen Mittelalter und bei Luther
(in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 85 [1963] 162217, hier: 162—173), der vermutet, daf§
der Brauch der Elevation sich vom burgundischen Reformkloster Cluny iiber Italien und Frank-
reich nach Deutschland ausgebreitet hat.

2 Gemeint ist hier das personale Interdikt, eine Kirchenstrafe, die einzelnen Personen oder
Gruppen den Besuch des Gottesdienstes untersagt (Gottesdienstsperre) oder in Abwandlung
das Betreten einer oder aller Kirchen.

" Vgl. hierzu Nufibaum (wie Anm. 10) 125, 136—138; Meyer, Elevation (wie Anm. 11) 173—
196; Dumoutet (wie Anm. 11) 37-72; Adolph Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter. Bei-
trage zur Geschichte der Liturgie und des religiésen Volkslebens, Freiburg i. Br. 1902, 100f. —
Einen sehr drastischen Bericht der Geschehnisse bei der Wandlung gibt uns der englische Refor-
mator und Dombherr an der Kathedrale von Canterbury Thomas Becon (um 1513-1567) fiir
England. Darin heifit es: ,Und wenn dem Priester die Arme erschlaffen und er sie (= die Hostie)
nicht hoch genug hilt, ruft das ungehobelte Landvolk in verschiedenen Teilen Englands dem
Priester zu: Halte sie hinauf, Sir John, halte sie hinauf! Halte sie ein wenig hoher! Und einer sagt
zum anderen: Duck dich, du Kerl da vorne, damit ich meinen Schépfer sehe. Denn ich kann
nicht froh sein, wenn ich meinen Herrgott nicht einmal am Tag sehe.” (Ubersetzung vom Ver-
fasser dieses Aufsatzes; Originaltext bei Leah Sinanoglou, The Christ Child as Sacrifice: A
Medieval Tradition and the Corpus Christi Plays, in: Speculum 48 [1973] 491-509, hier: 498).
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heiligsten waren jedoch zunichst die theophorischen Prozessionen. Im gesamten Mit-
telalter fanden feierliche Umginge in den Kirchen wie auf den Strafien statt; zur Ver-
treibung von Dimonen fithrte man dabei Kreuze, Reliquien und Heiligenbilder mit.
Den ersten Ansatz einer Prozession mit dem Allerheiligsten greifen wir mit den seit
dem ausgehenden 11. Jahrhundert feierlich ausgestalteten Versehgangen. Brennende
Kerzen und Schellen oder Glocken machten auf den Prozessionszug aufmerksam und
luden die Christen zur eucharistischen Verehrung nach dem Vorbild der Elevation
ein. Im 13.Jahrhundert kam die Aufforderung hinzu, den Priester ehrfiirchtig und
andichtig auf seinem Gang zu begleiten; zur Belohnung wurden bischéfliche Ablasse
ausgesetzt ¥, Fiir Juden dagegen galt aufgrund der Bestimmung der Synode zu Wien
im Jahre 1267 folgendes: ,, Wenn das Sakrament des Altares an ihren Hausern vorbei-
getragen wird, so sollen sich diese, sobald sie das vorausgehende Glockenzeichen
gehort haben, in ihre Hiuser zuriickziehen sowie Fenster und Tiiren schlieflen.“ "

Wachsender Beliebtheit erfreuten sich damals im ganzen heutigen Bayern die soge-
nannten Donnerstagsstiftungen. Es handelte sich hierbei um wéchentliche Prozessio-
nen mit dem Allerheiligsten innerhalb der Kirche, die vor und nach dem Amt zu Ehren
der Einsetzung des heiligsten Altarsakramentes abgehalten wurden. Nicht zuletzt bot
auch die Liturgie der Passionszeit Gelegenheit zu Umgingen mit dem Leib Christi.

Eine vollig neue Dimension erhielt der eucharistische Kult mit der Einfiihrung und
Verbreitung des Fronleichnamsfestes. Dieses jiingste Hochfest der katholischen Chri-
stenheit geht auf Visionen der Priorin Juliana (1193-1258) vom Augustinerinnen-
kloster Kornelienberg bei Liittich zuriick, in denen sie immer wieder eine Mond-
scheibe in strahlendem Glanz erblickt habe, die durch eine dunkle Bruchstelle getriibt
war. Zur Erklirung dessen sei ihr geoffenbart worden, dafl der Mond die Kirche ver-
sinnbildliche, die dunkle Stelle aber ein fehlendes Fest, an dem die Einsetzung des
Altarsakramentes eigens gefeiert werde, und zwar mehr als am Griindonnerstag, an
dem die Fuliwaschung und das Gedichtnis des Leidens Jesu im Vordergrund stiinden.
Schliefflich habe sie den Auftrag erhalten, selbst mit dieser Feier zu beginnen und der
Welt den Befehl Christi zu verkiinden.

Nach jahrelangem inneren Ringen ob der Gréfie der Aufgabe ging Juliana um 1240
daran, die in der Vision empfangene Weisung durchzufiihren. Dem Umstand, daff
einer der ersten in die Geschichte der Nonne Eingeweihten, der Liitticher Archidia-
kon Jacques Pantaléon als Urban IV. (1261-1264) den Stuhl Petri bestieg, ist es zuzu-
schreiben, dafl im Jahre 1264 mit der Bulle , Transiturus de hoc mundo“ die Einfiih-
rung des Fronleichnamsfestes erfolgte. Jedoch erst als Papst Johannes XXII. die Ver-
lautbarung im Jahre 1317 in die klementinische Gesetzessammlung aufnahm, begann
die allgemeine, ja geradezu stiirmische Ausbreitung des Sakramentsfestes in weiten
Teilen Europas. Mit der Einfithrung dieses besonderen eucharistischen Tages war
zunichst keine Verehrung der Eucharistie auflerhalb der Mefifeier verbunden oder
auch nur beabsichtigt. Die Prozession ist daher weder urspriinglicher Bestandteil

" Die Deggendorfer Pfarrkirche ,Marii Himmelfahrt“ beispielsweise erhielt 1331 einen
Ablaf, der hierdurch zu gewinnen war. Siehe Eder (wie Anm. 1) 303, Anm. 471. - Auch ein
pipstlicher Ablafl lafit sich nachweisen: Bonifaz IX. stellte 1389 allen, die einen Priester mit der
Krankenkommunion begleiteten, 100 Tage Ablafl in Aussicht. Vgl. Max Jansen, Papst Boni-
faz IX. (1389-1404) und seine Beziehungen zur deutschen Kirche, Freiburg i. Br. 1904 (= Stu-
dien und Darstellungen aus dem Gebiet der Geschichte I11 3 u. 4), 179.

15 Concilium Viennense, cap. 19 (Originaltext in: Mansi [wie Anm. 8] XXIII, Paris 1903 [ND
Graz 1961], 1176).
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noch zu einem spiteren Zeitpunkt durch héchste kirchliche Autoritit fiir die ganze
Christenheit vorgeschrieben worden. Dennoch hiufen sich nach 1317 die Nachrich-
ten iiber eine neu eingefiihrte oder aber bereits bestehende Prozession am Fronleich-
namsfest, wobei die Verbreitung gerade im bayerischen Raum sehr ziigig voranging ',
Von zentraler Bedeutung war hierbei die nach anfinglicher Scheu bald allgemein
unverhiillt ,,in vase perspicuo®, also in einem durchsichtigen Schau- und Zeigegefif3,
mitgefithrte konsekrierte Hostie”. Dieser dem Schauverlangen der Gliubigen aufs
héchste entgegenkommende Ritus trug wesentlich zur besonderen Volkstiimlichkeit
des prunkvoll gestalteten Umgangs bei, wobei die kostspielige Durchfithrung dank
reicher Stiftungen bis zum beginnenden 15. Jahrhundert auch in irmeren Gemeinden
und Sprengeln gesichert werden konnte. Die wichtigsten Initiatoren waren also kei-
neswegs kirchliche Wirdentriger, sondern Mitglieder des aufstrebenden, reichen
Stadtbiirgertums, dessen Selbstbewufitsein sich hier in idealer Weise zu manifestieren
vermochte %,

Die Einfithrung eines eigenen Festes zu Ehren des heiligen Fronleichnams mufite
zwangsliufig alle Formen der eucharistischen Verehrung férdern und vertiefen, so
daf} der zeitgendssische Chronist Johann von Winterthur (um 1300 — nach 1348) mit
Fug und Recht von der Eucharistie als dem Sakrament sprechen konnte, ,auf das die
Frommigkeit der modernen Menschen abgestimmt ist“"’, Dies dufierte sich vorder-

' Die einschligigen Quellen zur Entstehung des Fronleichnamsfestes (Auszug aus der Vita
Julianas; kirchliche Dekrete und Verlautbarungen von 1246 bis 1357) sind im Original zusam-
mengestellt bei Peter Browe (Hg.), Textus antiqui de festo corporis Christi, Miinster 1934 (=
Opuscula et Textus, Series Liturgica 4). — Innerhalb der Diézese Regensburg lafdt sich die Feier
am frithesten im Benediktinerkloster Reichenbach am Regen im Jahre 1293 nachweisen. Fiir die
Bischofsstadt selbst finden sich sichere Belege erst 1325. — Zur Fronleichnamsprozession in Bay-
ern siche Romuald Bauerreif}, Zur Entstehung der Fronleichnamsprozession in Bayern, in: Bei-
trige zur altbayerischen Kirchengeschichte 23,2 (1963) 101-108; Alois Mitterwieser/ Torsten
Gebhard, Die Geschichte der Fronleichnamsprozession in Bayern, Miinchen 21949, 10-44;
Nufibaum (wie Anm. 10) 155f.; speziell zu Regensburg, wo die erste grofle, von der Biirger-
schaft durchgefithrte Fronleichnamsprozession um die Stadt etwa 1395 stattgefunden haben
diirfte, Johann Giintner, Die Fronleichnamsprozession in Regensburg, Miinchen/Ziirich 1992
(= Kataloge und Schriften des Bischéflichen Zentralarchivs und der Bischoflichen Zentralbiblio-
thek Regensburg 8), 9-12.

V7 ,Die Form dieser Behilter war so verschieden wie ihre Benennung. Man sprach von ,pyxis
cristallina, monstrantia, demonstrantia, ciborium, ostensorium, tabernaculum, custodia,
iocale’. Der Ausdruck ,Monstranz war im Mittelalter noch nicht so eindeutig wie heute; man
bezeichnete damit noch jede Art von Reliquien- oder Sakramentsgefafl.“ (Browe, Verehrung
[wie Anm. 5] 100f.) - Anfangs wurden auch oft Reliquiare zu Schaugefissen umgebaut. Siehe
Hans Niedermeier, Uber die Sakramentsprozessionen im Mittelalter. Ein Beitrag zur
Geschichte der kirchlichen Umginge, in: Sacris Erudiri 22 (1974/75) 401—436, hier: 434,

*® ,Die reichen Runtinger in Regensburg, die Ilsung in Augsburg, die Grofl in Niirnberg, die
man schlechthin ,die Reichen® nannte, und vielleicht auch die Piittrich in Miinchen, bauten die
bisherigen ... kleinen theophorischen Prozessionen zu der grofien eucharistischen Manifesta-
tion am Fronleichnamsfest aus. Sie stifteten den Schmuck, Geldzulagen an alle Beteiligten vom
Domherrn bis zum Hilfsmesner und Glockner und manchmal auch ein kostbares Schaugefif.
(Bauerreif}, Fronleichnamsprozession [wie Anm. 16] 108) - Vgl. dazu Browe, Verehrung (wie
Anm. 5) 95; Karl Hausberger, Geschichte des Bistums Regensburg I, Regensburg 1989, 234;
Niedermeier (wie vorhergehende Anm.) 427. — Zum Folgenden besonders Nuflbaum (wie
Anm. 10) 149-174, 365—404.

1% Tohann von Winterthur, Chronik, ad 1313 (Monumenta Germaniae Historica. Scriptores
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hand in der starken Zunahme theophorischer Prozessionen an den drei Hochfesten,
an Christi Himmelfahrt und Kreuzauffindung (3. Mai), an Kirchweih, bei Marien-
festen und Tagen mit besonderer Bezichung zum Altarsakrament. Dariiber hinaus
wurde die Eucharistie seit der Mitte des 14.Jahrhunderts bei den zu Notzeiten iib-
lichen Bitt- und Bufiprozessionen mitgetragen, ebenso bei Flur- und Wetterprozes-
sionen. Ja, in Deutschland nahm das Fronleichnamsfest selbst den Charakter eines
Wetterumgangs an. Von nun an errichtete man auf den Platzen und in den Straflen, die
den Prozessionsweg bildeten, vier Stationen nach allen Himmelsrichtungen, um dort
die Evangelienanfinge zu singen — so wie es beim Wettersegen zur Vertreibung der
Teufel und Unwetter traditioneller Brauch war®, Nicht nur die Zahl der Prozessio-
nen, auch die der Messen wuchs im Spitmittelalter ins Uferlose. ,Zwar gab es nach
wie vor den Hochaltar und den Pfarrgottesdienst, der bis dahin den Kern des christ-
lichen Kults gebildet hatte, aber der Gemeinschaftsgottesdienst wurde mehr und mehr
zuriickgedringt durch private und stindische Mefformen. Dafl nunmehr jede Patri-
zierfamilie, jede Bruderschaft und jede Handwerkszunft Anspruch auf ihren eigenen
Gottesdienst erhob, spiegelt sich wider in der Vielzahl der Kapellen und Nebenaltire
und in ungezihlten Mefistiftungen und Benefizien.“?' Die Individualisierung und
Multiplizierung im Bereich des Mefiwesens, die auf den ersten Blick nach einer Hoch-
schitzung des Sakraments aussieht, war im Grunde Ausdruck der Unfihigkeit zu
sakramentalem Denken.

Schliefllich wurde in Deutschland seit dem Beginn des 14.Jahrhunderts bei den
Messen der Fronleichnamsoktav und der Hochfeste, aber auch in den Donnerstags-
messen und den neuen Sakramentsandachten das Allerheiligste fiir die ganze Dauer
der Zeremonie ausgesetzt. Damit nicht genug, kam es seit dem letzten Drittel des Jahr-
hunderts zur stindigen Aussetzung der Eucharistie wihrend des ganzen Jahres in
Sakramentshiusern und -tiirmen.

11. Die Eucharistie als Gegenstand des Aberglaubens

1. Die ,Macht“ von Messe und Eucharistie

Je hoher das Volk den Wert der Messe und die Verehrung der Eucharistie schitzte,
desto grofler wurde die Gefahr, daf religidse Begeisterung und frommes Tun um-
schlugen in rohen Aberglauben und Miflbrauch. Die Motive waren vielfaltig: Irr-
tiimer und Mif8verstindnisse, Leichtgliubigkeit und fehlgeleitete Frémmigkeit — alle-
samt zum Gutteil einem Mangel an geistiger und sittlicher Bildung entsprungen.
Nicht zuletzt tritt hier aber auch das der menschlichen Natur eigene Bestreben zu
Tage, Gewiflheit zu gewinnen in Fragen des irdischen und ewigen Gliickes, unfehl-
bar wirkende Gaben zu besitzen zur Befreiung aus Not, zum Schutze von Gefahren,

rerum Germanicarum in usum scholarum, Nova Series IT1, Berlin 21955, 64): ,. . . in sacramento,
in quo maxime dependet devocio modernorum ...“.

% Hierzu Adolph Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter II, Freiburg i.Br.
1909 (ND Graz 1960), 49-123, bes. 7174, 105-123; Browe, Verehrung (wie Anm. 5) 109f.;
Rupert Berger, Art. Fronleichnam, in: Praktisches Lexikon der Spiritualitit, hg. v. Christian
Schiitz, Freiburg i. Br. u.a. 1988, 423425, hier: 424. :

2! Karl Hausberger/Benno Hubensteiner, Bayerische Kirchengeschichte, Miinchen 1987,
160.
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zur Gewinnung der Seligkeit und zur Erlésung der armen Seelen. ,, Wer sollte auch
nicht freudig zugreifen, wenn ihm leichte Mittel zur Erreichung sehnsiichtig
gewtinschter Giiter dargeboten wurden?“*

An aberglaubischen Vorstellungen, die sich mit der Feier des Gottesdienstes ver-
banden, sind zunichst die sogenannten Meffriichte und das ,,Mortbeten® zu nennen.
Mit dem Ausdruck ,, Friichte der Messe“ wurden nicht etwa die mit dem Kommunion-
empfang verbundenen Gnaden bezeichnet, sondern ausschliefllich die segensreichen
Wirkungen, die man sich vom andichtigen Anhéren der Messe versprach. Wihrend
sich zunichst das Augenmerk auf die Vorteile fiir die Seele im Diesseits und Jenseits
richtet, dringen in den Formeln der zwei darauffolgenden Jahrhunderte irdische
Erwartungen in den Vordergrund, die nicht selten das Element des Wunderbaren
beinhalten. Wer die Messe hore, dessen Gesundheit werde erhalten oder wiederher-
gestellt, er werde nicht blind und vor einem plétzlichen Tod bewahrt®, sein Altern
werde verlangsamt oder gar aufgehalten, Speise und Trank bekimen anschlieffend bes-
ser und der Lebensunterhalt werde gesichert beziehungsweise der Wohlstand ver-
mehrt. Schwangeren Frauen empfahl man den Gottesdienstbesuch, damit sie leichter
gebiren. Schliefllich versichern zahlreiche Formeln, durch jede heilige Messe werde
eine Seele aus dem Fegfeuer befreit und ein Siinder bekehrt, und wer zeitlebens eifrig
Messe gehort habe, dem erscheinen Christus, Maria oder Heilige in seiner letzten
Stunde. Das eigentlich Gefihrliche an diesen in Prosa- und Versform, in Schriften und
Predigten verbreiteten Aufzihlungen von Meffriichten?* war die Sicherheit, mit wel-
cher die Wirkungen der Messe in Aussicht gestellt wurden. Das Volk konnte darum
leicht zu der Ansicht verleitet werden, dafl der blofle Akt des Horens der Messe
den Menschen mit unausbleiblicher Gewiflheit in den Genuf der verheiflenen und
erwiinschten Frucht der Messe setze und eine weitergehende Bemithung um das See-
lenheil nicht mehr notig sei. ,So wurde das Opfer der Messe infolge der aufdring-
lichen, iibertriebenen und unwahren Schilderungen seines Nutzens fiir geistliche und
leibliche Notstinde in den Augen vieler von seiner Erhabenheit zu einem blofen Ret-
tungsmittel aus Not und Krankheit herabgewiirdigt.

Man traute der Messe neben positiven aber auch schidliche Wirkungen zu, die man
mit der makaberen und unheimlichen Praktik des ,Mortbetens“ oder Totbetens her-
beifiihren wollte**. Hafl und Eigennutz verleiteten zu dem Wunsch, andere mit Hilfe

* Franz (wie Anm. 13) 292. - Vgl. auch ebd. 73.

? Der mittelalterliche Mensch hatte grole Angst davor, unvorbereitet zu sterben, und rief in
diesem Anliegen auch eine Reihe von Heiligen, vor allem die Vierzehn Nothelfer an. Hierzu
Hausberger I (wie Anm. 18) 232; Georg Schreiber, Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrommig-
keit und Sakralkultur, Innsbruck 1959 (= Schlern-Schriften 168), besonders 58.

* Siehe die zahlreichen Beispiele bei Franz (wie Anm. 13) 37-59; Willi Massa, Die Euchari-
stiepredigt am Vorabend der Reformation. Eine material-kerygmatische Untersuchung zum
Glaubensverstindnis von Altarssakrament und Messe am Beginn des 16. Jahrhunderts als Bei-
trag zur Geschichte der Predigt, Steyl 1966 (= Verdffentlichungen des Missionspriesterseminars
St. Augustin, Siegburg 15) 118-131. — Ahnliche Zusammenstellungen gab es auch fiir die ,Kom-
munionfriichte*: Massaa.a. 0. 168-177.

* Franz (wie Anm. 13) 71£.; vgl. Massa (wie vorhergehende Anm.) 133£.

% Der Wahn, durch Zauberworte und Zaubersymbole andere Menschen schidigen oder
zum Tode bringen zu kénnen, ist allen Kulturvélkern gemeinsam. Die Inder, Hebrier, Agyp-
ter, Griechen, Rémer, alle kannten und gebrauchten Formeln und Symbole, welchen die Kraft
innewohnen sollte, andere zu verletzen und zu téten. So echt heidnisch dieser Wahn auch ist und
so schroff er auch der christlichen Lehre von der Feindeslici.e und den christlichen Ideen von
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Gottes zu Tode zu bringen. Am sichersten glaubte man dies dadurch erreichen zu
konnen, dafl man eine Totenmesse fiir noch lebende Personen las oder lesen liefi.
Diese gefiirchtete abergliubische Ubung, die der beriihmte mittelalterliche Volks-
prediger Berthold von Regensburg (um 1210-1272) wiederholt in seinen Predigten
erwihnt, hielt sich trotz kirchlicher Verbote das ganze Mittelalter hindurch.

Beinahe die nimlichen irdischen Erwartungen wie an die Messe als ganze kniipfte
das Volk an das Schauen des eucharistischen Brotes, war es doch so, daf fiir viele Laien
und Kleriker aus der ganzen heiligen Messe eigentlich nur die Elevation existierte und
daf mancherorts ,in die Messe gehen so viel bedeutete, wie bei der Wandlung in die
Kirche kommen und die emporgehobene Hostie ansehen. Das Anschauen allein sollte
korperliche Unversehrtheit, insbesondere das Augenlicht, bewahren, die ntige Nah-
rung sichern, leichtfertige Worte und unbeabsichtigte Meineide verzeihen, nachsich-
tig und nachgiebig gegen andere, aber standhaft gegen eigene Siinden und sinnliche
Liiste machen und schlieflich vor jihem Tod bewahren. Werde jemand dennoch
plotzlich und ohne Wegzehrung hinweggerafft, so gelte er vor Gott als versehen mit
dem Sakrament des Altares. Als Gewihrsmann fiir die Richtigkeit dieser wunderbaren
Wirkungen wurde nicht selten der Kirchenvater Augustinus bemiiht, der allerdings
mit all dem nicht das geringste zu tun hat.

Schier unbegrenzte Macht mafl der mittelalterliche Volksglaube der gewandelten
Hostie bei, denn - so folgerte man —, wenn schon die Reliquien von Heiligen, also die
Uberreste toter Menschen, so viel vermdgen, wie unendlich viel mehr muf} dann der
lebendige Leib des auferstandenen Herrn bewirken kénnen?! Bereits das christliche
Altertum hatte eucharistische Wunder gekannt, jedoch weit weniger und von ganz
anderer Art, als sie das Mittelalter liebte und weitergab. Erstere kreisten ausnahmslos
um das Opfergeheimnis und ereigneten sich wihrend der Messe. Seit dem Zweiten
Abendmahlsstreit inderte sich die Situation jedoch schlagartig: Die Transsubstantia-
tion ist es, die nun von Wundern umrankt wird, welche sie handgreiflich beweisen und
anschaulich illustrieren sollen. Losgelést vom Mefopfer, erhilt das Sakrament selbst
wundertitige Kraft, die es zum Objekt von Zauberei und Magie werden lassen. Dabei
spielt der Gottesdienst als Ereignis der Gemeinschaft keine Rolle mehr; die Mehrzahl
der Mirakelgeschichten dient vielmehr dem Vorteil und der Beseligung des Einzelnen.
So ist das Wunder — wenn auch verzerrend und entstellend — ein Spiegelbild der sub-
jektivistischen Frommigkeit des Hoch- und Spatmittelalters.

Die folgende Auswahl von Wundertypen soll einen Eindruck von der grofien
Palette der Fihigkeiten und Wirkungen vermitteln, welche man der Eucharistie
zuschrieb.

a) Lichtwunder

Hatten Lichterscheinungen bis in das Hochmittelalter herein als Symbol der Ver-
herrlichung von heiligmifigen Minnern gedient, so umstrahlte nun in zahlreichen

Gott widerspricht, fand er doch mit vielem anderen Eingang unter den christlich-germanischen
Volkern.“ (Franz [wie Anm. 13] 98f.).

¥ Vgl. Franz (wie Anm. 13) 93; Alois Déring, Art. Hostie/Hostienwunder, in: TRE XV
604—606 (Quellen und Literatur!); Bernhard Kahle, Art. Hostie, in: Handwoérterbuch des deut-
schen Aberglaubens IV, hg. von Hanns Bichtold-Stiubli, Berlin/Leipzig 1931/32, 412422,
hier: 419. — Zum folgenden vor allem Peter Browe, Die eucharistischen Wunder des Mittelalters,
Breslau 1938 (= Breslauer Studien zur historischen Theologie NF 4).

107



Wundergeschichten gleiflendes Licht den Leib des Herrn, durchleuchtete und ver-
klirte ihn. Dieses Licht kam nicht von aufien als Fingerzeig fiir eine Begnadung
durch den Heiligen Geist, vielmehr leuchtete die Hostie aus sich selbst und stellte hier-
durch den offensichtlichen Beweis dafiir dar, dal Christus, das Licht der Welt, ver-
borgen in ihr gegenwirtig ist. In zwei Legendenarten bildete das Lichtwunder eine
feste Einrichtung: Die eine, besonders in Nonnenkreisen beheimatete Art handelt
vom Kommunionempfang frommer Personen, vor allem von Frauen, die bei die-
ser Gelegenheit Trost und Gnade durch die aufleuchtende und weithin strahlende
Brotsgestalt empfangen. Die zweite Gattung bilden Geschichten, in denen eine
Hostie verunehrt wird und sich gleichsam in Notwehr als der wahre Leib Christi zu
erkennen gibt.

b) Spendungs- und Entziehungswunder

Um einen besonders hohen Grad von Gottesnihe auszudriicken, berichteten nicht
wenige mittelalterliche Legenden, dafl Christus personlich oder auch Heilige, Tauben
und Engel die Kommunion gespendet hitten. Vor allem die Mitwirkung von Engeln
lag nahe, da sie schon seit dem Altertum als Teilnehmer an der Messe und als Helfer
des Priesters galten. Auch ohne Mittler war die Hostie in der Lage, zu einem Begnade-
ten zu gelangen, indem sie ihm von selbst auf die Hand oder in den Mund flog. Zum
Gegenteil gewendet, wurde die Eucharistie Siindern und Unwiirdigen entzogen oder
sie verschwand vor ihren Augen. Handelte es sich hierbei um Priester, bedeutete das
Wunder stets eine Strafe fiir geschlechtliche Vergehen. Kaum weniger hiufig lief§ der
Volksglaube aber auch Wunder geschehen, bei denen Laien im Mittelpunkt standen.
Bemerkenswerterweise verschwinden hier die Hostien nie, sondern bleiben der
Schaulust des Volkes ausgesetzt. Das Wunder besteht in diesen Erzihlungen darin,
daf der Laie das heilige Brot nicht schlucken kann, es ihm an der Zunge klebt oder
bereits an der Patene haften bleibt. Bei Verunehrungen auflerhalb der Meffeier lifit
sich die Spezies nicht mehr von dem Ort wegnehmen, auf den sie gefallen ist oder
geworfen wurde. Veranlassung und Zweck dieses Wundertyps war es, die Frommen
zu ermutigen, ohne Bedenken zum Tisch des Herrn hinzutreten, oder ihnen Trost
und Heilsgewifiheit in der letzten Lebensstunde zu schenken, die Siinder dagegen zu
erschrecken und davor zu warnen, unwiirdig zu kommunizieren oder Hostien aufzu-
bewahren.

¢) Tier- und Pflanzenwunder

Wie in zahlreichen Heiligenlegenden spielten Tiere und Pflanzen auch bei euchari-
stischen Wundern eine Rolle. Die Absicht liegt klar auf der Hand: ,, Wenn selbst die
vernunftlose Schépfung an die Gegenwart Christi in der unscheinbaren Brothiille
glaubt und anbetet, wieviel mehr miifiten das die Menschen tun!“*® Das Grundschema
dieser Wundergattung ist feststehend: Konsekrierte Hostien werden von Menschen in
der freien Natur weggeworfen, verloren, erbrochen oder hinterlegt; Tiere finden sie
und beten sie an, Pflanzen hingegen gedeihen und erblithen an der Stelle, wo sich die
Hostie befindet. Eines der populirsten und meistverbreiteten Wunder des Spitmittel-
alters sagte dem heiligen Antonius von Padua (gest. 1230) nach, er habe einen Ketzer

* Browe, Wunder (wie Anm. 27) 78.
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dadurch zum Glauben bekehrt, dafl er einem ausgehungerten Esel Futter und das
Sanktissimum vorhielt, der Esel aber das erstere verschmihte und statt dessen ehr-
furchtig vor dem Sakrament niederkniete 29,

d) Feuerwunder

Seit der Mitte des 12. Jahrhunderts verbreitete sich der Glaube, ihnlich den Heili-
genreliquien, Christus- und Marienbildern werde auch die Eucharistie vom Feuer
nicht ergriffen und zerstért. Immer wieder wurde von verheerenden Brinden in Kir-
chen und Kapellen berichtet, die die Gebaude vollig eindscherten, die Eucharistie
jedoch unversehrt lielen. Als im 15. Jahrhundert der Wettersegen mit dem Allerhei-
ligsten allgemeine Sitte wurde, lag es nahe, das Sakrament nicht nur dem Sturm und
Hagel entgegenzuhalten, sondern es mit gleichem Gottvertrauen auch bei Blitzschlag
und Feuersbrunst an den Brandherd zu tragen, um dadurch das Erléschen der Flam-
men zu bewirken.

e) Heil und Unbeil aus der Hostie

Heilungswundern durch die Eucharistie kann man vereinzelt bereits in der christ-
lichen Antike begegnen. Ein Brei aus konsekriertem Brot oder die Berithrung mit den
Fingern, genetzt an den vom Wein des Kommunionempfangs feuchten Lippen, sollte
den verschiedenen Sinnesorganen ihre Funktionstiichtigkeit zuriickgeben™. Im Mit-
telalter aber wurde die heilige Speise unter abergliubischen Einfliissen zum Allheil-
mittel — auch in anderen Bereichen: ,Wo es hinkommt, mufl der Teufel weichen, das
Gliick muf} einkehren.“*' So herrschte der Glaube, durch eine mitgefiihrte oder ver-
zehrte Hostie sei man gefeit gegen Schufl und Stich, kénne im Wasser nicht unter-
gehen, werde von Fieber und Geisteskrankheit geheilt oder vor Sterilitit bewahrt.
Wenn eine Frau thren Mann oder Liebhaber mit der konsekrierten Hostie im Mund
kiisse oder ihm einen Minnetrank mit dem darin aufgeldsten Allerheiligsten reiche,
werde seine Liebe inniger und leidenschaftlicher, ja, er werde gleichsam unléslich an
sie gefesselt. In einen Baum gelegt oder zerrieben tiber Feld und Garten gestreut, ver-
leihe die Hostie Fruchtbarkeit und reiche Ernte, im Bienenstock oder im Stall depo-
niert, sorge sie fiir Gesundheit und Gedeihen der Tiere. Nihe man die Hostie in die
Kleidung ein, bringe oder vermehre sie dem Besitzer Hab und Gut. ,,Wihrend in die-
sen Fillen der bloflen Gegenwart Christi die gliickspendende Zauberkraft zugeschrie-
ben wurde, war es in anderen der Teufel, der denjenigen beschiitzte, der den Leib
Christi, seines gottlichen Widerparts, schandet oder verletzt.“*

Erst seit dem ausgehenden 13. Jahrhundert finden sich Quellen, die von der mifi-
briuchlichen Verwendung der Eucharistie zum Schadenzauber berichten, also iiber
Versuche, Menschen durch magische Praktiken zu tdten oder ihr Eigentum zu
vernichten. Den zu diesem Zweck hergestellten ekelerregenden Mischungen und
Gebriuen, zusammengesetzt aus vermeintlich dem Teufel wohlgefilligen Zutaten,
wurde meist eine konsekrierte Hostie in Pulverform beigegeben. Am haufigsten

¥ Peter Browe (Wunder [wie Anm. 27] 82) weist darauf hin, daf die iltesten, aus dem
13.Jahrhundert stammenden Biographien keine von Antonius gewirkten Wunder kennen.

* Vorbild fiir diese Geschichten war sicherlich die Blindenheilung Joh 9, 1-12.

3 Peter Browe, Die Eucharistie als Zaubermittel im Mittelalter, in: Archiv fiir Kultur-
geschichte 20 (1930) 134—154, hier: 137.

32 Browe, Zaubermittel (wie vorhergehende Anm.) 139.
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scheint die Eucharistie fiir Abtreibungen benutzt worden zu sein. Schon Berthold von
Regensburg sprach in seinen Predigten mehrmals von Frauen, die das Sakrament bei
der Osterkommunion zuriickbehielten, um damit andere zu ermorden oder ihre
eigene Leibesfrucht zu téten. Mehrere Synoden des beginnenden 14.Jahrhunderts
berichteten dhnliches. Einige Generationen spiter sollte mit dem epidemisch anwach-
senden Glauben an die Existenz von Hexen, das heifit von ,,Frauen, die mit dem Teu-
fel einen Bund schlossen und von ihm Zauberkraft bekamen, um anderen Menschen
zu schaden“”, die Verbreitung derartiger abstofender Techniken ihren Hohepunkt
erreichen.

f) Die Ubertragung eucharistischer Wunderkraft mittels Beriibrung

Volk und Klerus waren im Mittelalter vom Glauben durchdrungen, daf8 das Opfer
des Neuen Bundes den Altar heilige, auf dem es dargebracht wird, und dariiber hinaus
allem, was mit dem Leib Christi in Beriihrung kommt oder auch nur in dessen Nihe
liegt, eine geheimnisvolle Kraft verleihe. Wollte man daher Gegenstinde zur Heilung
oder anderen auf Wunder abzielenden Zwecken verwenden, so legte man sie zuvor auf
oder unter einen Altar und lief an ihm die Messe lesen. Uber den Tod hinausreichende
Wirkung versprachen die Altartiicher, weswegen Tote mancherorts in diese Tiicher
eingewickelt zu Grabe getragen wurden.

Seit dem 11. Jahrhundert mafl man dem Korporale, auf dem der Leib des Herrn kon-
sekriert und in dem er auch aufbewahrt wurde, die grofite Wunderkraft bei. ,, Wenn
der Glaube der Bittenden von Zweifel frei war, hat es erfahrungsgemif viele Hilfe
gebracht. Gegen das Feuer gehalten, hat es seine Glut geldscht oder riickwirts getrie-
ben oder nach einer anderen Seite gewandt. Auch kranke Glieder hat es hiufig gesund
gemacht, Fiebernde, denen man es aufgelegt, hat es geheilt.“** Je mehr Wunderbe-
richte nach Art des hier zitierten — aus der Feder des Chronisten Raoul Glaber (gest.
um 1050) — im Volk verbreitet wurden, desto fester vertraute es bei Feuersbriinsten
und in anderen N6ten auf die helfende Macht des Korporale. So kann es nicht erstau-
nen, dafl sich Gottesdienstbesucher voll naiven Glaubens sogar an den nach der Messe
vom Altar zuriickkehrenden Priester herandringten, um vom Korporale angefichelt
zu werden.

Einen kaum geringeren Stellenwert als das Korporale hatte im Volksglauben das
Wasser, das sich der Priester nach der Kommunion tiber die Finger gieflen lief}, denn
seine Finger hatten ja unmittelbar vorher den Leib Christi beriihrt. Die ,,aqua ablutio-
nis“ galt im Mittelalter als wirksames Heilmittel, das man zur Genesung und Vorbeu-
gung trank oder mit dem man kranke Kérperteile benetzte. Besonders begehrt war das
Ablutionswasser eines Priesters, der sich durch vorbildlichen Lebenswandel auszeich-
nete. Von zahlreichen Pipsten, Abten und Heiligen des Hochmittelalters wurden
Wunder berichtet, die sie mit der Ablution an Lahmen, Blinden und Fieberkranken
gewirkt hitten. Oft erzihlte man sich iiber Kaiser Heinrich II. dem Heiligen (1002
1024), dafl er tiglich nach der Messe das Ablutionswasser zu trinken pflegte. Als er es
einmal in Merseburg wegen dringender Geschifte fiir den nichsten Tag aufheben lief,
war bis dahin reines Blut daraus geworden. Damit sind wir jedoch bei einer anderen
Art eucharistischer Wunder, den Verwandlungswundern, angelangt.

* Browe, Zaubermittel (wie Anm. 31) 141. )
* Rodulfus Glaber, Historiarum libri quinque V1 (Ubersetzung nach Browe, Wunder [wie
Anm. 27] 61; Originaltext in: Migne, PL 142, 691).
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2. Die sichtbare Verwandlung von Brot und Wein

Aus den Sakramentswundern heben sich durch ihren besonders spektakuliren und
gezielt auf den Beweis der Realprisenz gerichteten Inhalt diejenigen heraus, bei denen
der Leib und das Blut Christi eine Verwandlung erfahren. Diese Verwandlung ereig-
net sich innerhalb der Meffeier — meist bei der Elevation der Hostie und beim Brechen
des eucharistischen Brotes — oder aber auflerhalb des Gottesdienstes, wenn konse-
krierte Hostien aufbewahrt beziehungsweise verunehrt werden.

a) Die Verwandlung in Fleisch und Blut

Wihrend bis zum 11.Jahrhundert nur von voriibergehenden Verwandlungen der
Mahlgaben erzihlt wurde — etwa in dem berithmten Meflwunder Papst Gregors des
Grofien (590-604)* — gab der Zweite Abendmahlsstreit den Anstof) zu einer neuen
Art von Verwandlungswundern, in denen sich das Ergebnis der Wandlung, Fleisch
und Blut, auf Dauer erhielt und somit als permanent sichtbarer Beweis fiir die Gegen-
wart Christi unter der Hiille von Brot und Wein dienen konnte. Oft war die Rede von
einem blutenden Stiick Fleisch, wobei in einigen Fallen — gleichsam zum Vergleich -
noch ein Teil der Hostie zuriickblieb. Um 1300 wurden diese grob realistischen Wun-
der nun dahingehend verfeinert, dafl die Hostie nur mehr Blut austropfte und das Kor-
porale oder das Altartuch rot firbte. Bei Verwandlungen des eucharistischen Weines
wurde blof8 noch ein kleiner Teil zu Blut; Doppelwunder, die Brot und Wein betrafen,
sind aus dem 14.Jahrhundert nicht mehr iiberliefert. Neu kamen dagegen Wunder
hinzu, in denen das Blut auf dem Altar das blutiiberstromte Bild des Heilands, das
sogenannte Veronikabild, formte. Anlafl fiir diese Variation war die weitverbreitete
Verehrung des Schweifituches der Veronika mit dem Antlitz Christi, seit die uniiber-
sehbare Menge der Rompilger bei den ersten beiden ,Heiligen Jahren® 1300 und 1350
diese Andacht aus der Ewigen Stadt in ihre Heimat mitgebracht hatte®. Es wurden

% Die Version des Wunders in der ,Legenda aurea®, dem meistgelesenen Buch des Mittel-
alters, lautet wie folgt: ,Es war eine Frau, die brachte dem seligen Gregor an jedem Sonntag
Brot. Das reichte ihr Gregor wihrend der Mefifeier als den Leib Christi und sprach dabei: ,Der
Leib unseres Herrn Jesus Christus mége dir das ewige Leben bringen.® Sie aber fing an zu lachen.
Gregor zog sogleich die Hand von ihrem Mund zuriick und legte das Stiickchen vom Leib des
Herrn auf den Altar. Dann fragte er sie vor allen Leuten, warum sie gelacht habe. Sie antwortete:
,Weil du das Brot, das ich mit eigenen Hinden gebacken habe, den Leib des Herrn nennst.‘ Gre-
gor warf sich zu Boden und betete fiir die Ungliubigkeit der Frau, und als er sich wieder erhob,
fand er jenes Stiick Brot zu Fleisch geworden in der Gestalt eines Fingers. Dadurch wurde die
Frau wieder zum Glauben bekehrt. Er betete zum zweiten Mal und siehe, das Fleisch verwan-
delte sich wieder in Brot, und er gab es der Frau.“ (Jacobus a Voragine, Legenda aurea XLVI 11
[Ubersetzung nach Ilona Kieslinger-Henke, in: Erich Weidinger (Hg.), Legenda aurea. Das
Leben der Heiligen, Aschaffenburg 1986, 137]) Entgegen der klaren und iibereinstimmenden
Uberlieferung, der Finger sei in Brot zuriickverwandelt und von der Frau verzehrt worden, ent-
stand im 14.Jahrhundert die Legende, die wunderbare Hostie sei in der Gregoriuskapelle der
Kirche Santa Croce in Gerusalemme zu Rom erhalten geblieben, von Papst Benedikt VIII. 1020
nach Bamberg gebracht worden und von dort aus 1182 in das oberbayerische Kloster Andechs
gelangt, wo sie seither zusammen mit zwei weiteren ,, Wunderhostien® als ,,sacramentum s. Gre-
gorii papae® verehrt wird. Niheres zu dieser Erzihlung, zur ,Legenda aurea® im allgemeinen
und zu Andechs bei Eder (wie Anm. 1) 140f.

% Die geschichtlich nicht verifizierbare Gestalt der Veronika wurde im 13. Jahrhundert mit
der Passion Christi in Verbindung gebracht. Sie soll sich der mittelalterlichen Legende nach
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nun auch Legenden hiufiger, in denen sich die Hostie nicht wihrend der Messe ver-
wandelte, sondern bei einer Aufbewahrung nach dem Kommunionempfang; man
hegte nimlich vielfach den Aberglauben, es stelle sich bleibendes Gliick ein, wenn
man das geweihte Brot unversehrt im Mund behalte und anschliefend verwahre. Das
Ergebnis der Verwandlung war meist ein Stiick Fleisch, in mehreren Fillen aber auch
ein Kreuz. Eine auflergewdhnliche Wundergeschichte teilte Papst Innocenz I11. 1213
in einem Brief an den Erzbischof von Sens mit: Eine bei einem franzésischen Juden in
Dienst stehende Christin sei durch jiidischen Einfluff ihrem Glauben entfremdet wor-
den, so dafl sie der Meinung war, Christus kénne ihr weder nutzen noch schaden und
das eucharistische Brot sei nicht mehr wert als gew6hnliches Brot. Aus Angst bestraft
zu werden, wenn sie 6ffentlich den Glauben an Christus leugnete, habe sie trotzdem
die Osterkommunion empfangen, die Hostie jedoch im Mund behalten und zu Hause
ithrem Herrn mit den Worten tibergeben: ,Siehe, mein Erléser, wie die Christen
behaupten.“ Dieser habe die Hostie, als er durch einen Besucher an die Haustiir geru-
fen wurde, in eine Biichse mit sieben Miinzen gelegt. Bei seiner Riickkehr seien alle
Geldstiicke in Oblaten verwandelt gewesen, die der von der Magd mitgebrachten Spe-
zies vollig glichen. Dieses Wunder habe viele Juden nach der Taufe verlangen lassen™’.

b) Die Verwandlung in das Jesuskind

Klosterlichem Milieu und mystisch gefirbter Frommigkeit entsprangen Christus-
erscheinungen, in denen ein ,wunderschénes Kind“ gesehen wird, das Licht aus-
strahlt und selbst von Glanz umstrahltist. Diese ausschliefilich im Mittelalter erzahlten
Erscheinungen geschehen entweder bei der Elevation, so dafl der Priester anstatt der
Hostie plotzlich das nackte Jesuskind iiber sein Haupt hilt, oder beim Brechen der
Hostie vor der Kommunion. Das Kind steht in diesem Fall meist unversehens auf dem
Altar oder geht um den Kelch herum; in anderen Versionen liegt es auf der Patene
beziehungsweise in der Mitte der Hostie. Ihre eigentliche Heimat hatten diese Ver-
wandlungserscheinungen in den Nonnenkl6stern der Zisterzienser und Dominikaner
oder ihnen nahestehenden Kreisen, wo sie zu einem siiffen Spiel mit dem Jesuskind
gehorten, das dort seit dem Ende des 12. Jahrhunderts voller Hingabe gepflegt wurde.

So wird etwa aus dem Leben der Dominikanerin Adelheid Langmann (1306-1375),
Nonne im Kloster Engelthal bei Niirnberg, folgendes berichtet: , Eines Tages, als der
Konvent unsern Herrn empfing, da bat diese Schwester unsern Herrn gar instindig,
dafl er sich ihr zeigte. Das wollte unser Herr ihr nicht gewihren. Des andern Tages, da
man die Messe sang von unsrer Frauen, da gedachte sie bei sich, unser Herr achtete sie
also gering, dafl er ihr keine Gewihrung gebe, und unter der Sequenz, da war sie ent-
riickt und unter dem Evangelium erschien unser Herr auf dem Altar in Kindesgestalt.

unter jenen Frauen befunden haben, die Christus auf dem Kreuzweg trifft und anspricht (Lk 23,
27-31). Als Veronika ein Tuch, das sie ihm zum Trocknen des blutigen Schweifles reicht, wieder
zurilickerhilt, befindet sich darauf als Abdruck das ,wahre Bild“ (vera ikon) seines Antlitzes.
Durch Umstellung der Wortbestandteile entstand aus vera ikon Veronika. Das nach ihr
benannte Schweifituch (sudarium) wurde im Spitmittelalter zur hochstverehrten christlichen
Reliquie des Abendlandes, wozu besonders die Legenda aurea (Kap. LIII: De passione domini)
beitrug. Niheres bei Johannes H. Emminghaus, Art. Veronika, in: LThK? X 728f. — Zur Entste-
hung und Geschichte des Heiligen Jahres Niheres bei Eder (wie Anm. 1) 148f., Anm. 100.

¥ Der lateinische Originaltext (Papst Innocenz III., Regesta sive Epistolae XVI 84) ist bei
Migne, PL 216, 885f. abgedrucke. Uber einen Sohn jenes Juden, der —aus der Di6zese Sens kom-
mend - in Rom konvertierte, hatte der Papst diese Geschichte erfahren.
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Da sprang das Kindlein herab und lief hin zu allen seinen Freunden und herzte sie und
als der Priester die Prifation begann, da sprang es wieder auf den Altar und da der Prie-
ster die Hostie erhob, da verwandelte sich das Kindlein in die Hostie und als er diese
empfangen wollte, da wurd sie wieder zu einem Kinde und widerstrebte mit Hinden
und Fiiflen. Und da er dies dennoch empfing, wurde sein Herz lauter gleich der Sonne
und das Kindlein hiipfte in ihm. Und als der Priester den Segen gab, da lief das Kind-
lein zu der Schwester und war groffer geworden wohl an die vier Jahre und halste sie
und kiifite sie und lief hin zum Altar und lief wieder zuriick und umfing und kiifite sie
abermals. Da wendete sie sich ab und wehrte seinen Kiissen und dachte bei sich: ,Viel-
leicht bist du gar nicht unser Herr.* Da zeigte er ihr seine Hande und Fifie und die
Seite und sprach: ,Nun glaube, daf ich es bin.* Sie sprach: ,Herr verzeih mir und gib
mir deinen Segen.‘ Da erhob er seine Rechte und machte das Kreuzzeichen iiber sie
und sprach: ,Friede sei mit dir* und verschwand.“**

Der Franziskaner David von Augsburg (um 1200-1272), lange Zeit Novizenmei-
ster im Regensburger Konvent, umschreibt als Zeitgenosse derartige Vorginge mit
folgenden Worten: ,,Viele bilden sich ein, eine Vision gehabt zu haben und doch haben
sie in Wirklichkeit nichts gesehen, und so verfiihren sie sich und andere, oder sie niit-
zen diese Dinge gar zum Geldgewinn aus. Viele erdichten solche Visionen, um nicht
geringer geachtet zu werden als die anderen oder um fiir heiliger zu gelten und fiir
wiirdig, dafl Gott ihnen seine Geheimnisse offenbare. Manchmal sind solche Visionen
auch das Vorstadium der Verriicktheit; ihr verwirrtes und umnebeltes Gehirn macht
auch das Auge krank, so daf} sie etwas wirklich zu sehen meinen, was doch nur Aus-
geburt ihrer Phantasie ist . .. Einige sind von triigerischen Geistern oder ihren eigenen
falschen Meinungen so getiuscht, dafl sie Christus und seine glorreiche Mutter in
ihren Visionen zu sehen meinen. Sie werden von ihnen umarmt und gekifit, und oft
bleibt es nicht einmal bei dem; wihrend ihre Seele umkost wird, fithlt sich auch
zugleich ihr Kérper gekitzelt und fleischlich befriedigt. Das ist nicht nur unecht und
gefihrlich, es ist auch eine grobe Blasphemie.“*

¢) Die Verwandlung in den leidenden Christus

Bemerkenswerterweise handeln die beiden friihesten, klassisch gewordenen Ver-
wandlungswunder dieser Art nicht vom erwachsenen Christus in der Passion, son-
dern vielmehr von der Schlachtung eines Kindes, das wie die grofien Opferbrote der
frithchristlichen Kirche zerstiickelt und geteilt wird . Erst im 12. Jahrhundert, unter
den Vorzeichen einer grundlegend gewandelten Christusfrémmigkeit, werden wieder

* Die Offenbarungen der Margarethe Ebner und der Adelheid Langmann, in das Neuhoch-
deutsche iibertragen von Josef Prestel, Weimar 1939, 126. — Niheres zu dieser Mystikerin bei
Siegfried Ringler, Art. Langmann, Adelheid, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters. Ver-
fasserlexikon V, hg. v. Kurt Ruh, Berlin/New York 1985, 600-603 (Quellen und Literatur!). —
Zum Phinomen der Visionen: Peter Dinzelbacher, Vision und Visionsliteratur im Mittelalter,
Stuttgart 1981 (= Monographien zur Geschichte des Mittelalters 23).

¥ David von Augsburg, De exterioris et interioris hominis compositione secundum triplicem
statum incipientium, proficientium et perfectorum libri tres I c. 66, 3 und 5 (Ubersetzung nach
Browe, Wunder [wie Anm. 27] 110f.). = Zu David von Augsburg und seinem Hauptwerk ,De
exterioris et interioris hominis compositione, einem der erfolgreichsten Lehrbiicher des geist-
lichen Lebens, Kurt Ruh, Art. David von Augsburg, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters.
Verfasserlexikon IT, hg. v. Kurt Ruh, Berlin/New York 1979, 47— 58 (Quellen und Literatur!).

* Vgl. Eder (wie Anm. 1) 142f.
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derartige Wunder erzihlt, wobei Christus als Kind oder Mann am Kreuz hingend
gesehen wird und aus seiner Fuft- oder Seitenwunde Blut in den Kelch des Priesters
fliefit. Auch in den eucharistischen Wundern manifestiert sich somit die Umformung
des iiber allem Irdischen thronenden Christkénigs der Romanik zum geschundenen
und mitleiderregenden Menschensohn der gotischen Kunst und Frommigkeit. Die
Ursachen dieses Wandels waren vielschichtig: Neben dem Einfluf der Bettelorden
und ihres radikalen Armutsideals verdient das seit den Kreuzziigen stirker werdende
Interesse am historischen Jesus Beachtung, besonders aber das Aufblithen einer
Mystik, die durch ihren Drang zum Mitleiden mit dem Erléser der siindigen Mensch-
heit — angefangen von seiner schutzlosen Geburt bis hin zum bitteren Sterben am
Kreuz — das einfache, meist selbst arme und unterdriickte Volk tief erschiitterte und
die Kiinstler der Zeit zu Werken antrieb, die ein aufs duflerste gesteigerter Realismus
prigte. ,,In tiefer Andacht verehrte man die einzigartige Offenbarung Gottes: Chri-
stus. Man jauchzte dem Kindlein zu, das nackt und hilflos in der Krippe lag. Glithend
versenkte man sich in das Leiden des Herrn, in seine heiligen Wundmale, in sein
durchbohrtes Herz, ja in jede erlittene Marter. Man klagte dem Gekreuzigten sein
Leid auf Zettelchen, die man in die ausgehéhlte Seitenwunde eines Cruzifixus steckte.
Man spielte auf offener Biihne die Passion und errichtete ,Olberge und ,Heilige Gri-
ber‘. Man stellte zur frommen Betrachtung Bilder des Herrn im Kerker, des ,Gegei-
flelten Heilandes*, des Gekreuzigten, oft in erschreckender Realistik, auf. Man trach-
tete danach, Reliquien der Passion zu erwerben: eine Partikel vom Kreuz, einen
Nagel, die Lanze, ein Stiickchen vom essiggetrinkten Schwamm, von der Dornen-
krone, von der blutdurchtrinkten Erde oder auch nur ein Steinchen vom Kalvarien-
berg. Dem Leidensmann nachzufolgen, ihm gleichférmig zu werden, war das Ziel
aller Askese, der Wunsch aller hochgestimmten Seelen. Und voller Schauder blickte
man auf zum Weltenrichter, der iiber jeden einzelnen nach dem Tode sein strenges
Urteil fallt und am Ende der Tage alle vor sich rufen wird.“*!

So wurde die Darstellung des gregorianischen Schmerzensmannes (Imago pietatis)
férmlich zur Kristallisation und ,,Summe*® spitmittelalterlicher Christus- und Eucha-
ristiefrommigkeit und gleichzeitig zum Triger einer Legendentradition mit weitrei-
chender Ausstrahlung. Die Heimat dieses Schmerzensmannmotivs liegt in der Ostkir-
che, wobei sein urspriinglicher Platz in der linken von zwei Nebenkapellen war, die
sich regelmifig neben dem Hauptaltar byzantinischer Gotteshiuser befinden. In die-
sem, Prothesis genannten Raum findet die Gabenbereitung (Proskomidie) und die
Aufbewahrung der Eucharistie statt. Letzterer kommt in der Fastenzeit besondere
Bedeutung zu, weil in dieser Zeit jeweils am Mittwoch und Freitag die Liturgie der
vorgeweihten Gaben (missa praesanctificatorum) gefeiert wird, wie es die romische
Kirche am Karfreitag tut. Die Gabenbereitung gestaltet sich in der Ostkirche zu einer
mit reichen Zeremonien umgebenen Schlachtung des Lammes Christi, was durch eine

! Manfred Weitlauff, Spatmittelalterliche Frommigkeit und Kunst — Zur Entstehung des
Lorcher Schnitzaltars 1483, in: Archiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 36 (1984) 3546,
hier: 38. — Hierzu Albert Auer, Leidenstheologie des Mittelalters, Salzburg 1947; Ders.,
Leidenstheologie im Spatmittelalter, St. Ottilien 1952 (= Kirchengeschichtliche Quellen und
Studien 2); Hausberger, Geschichte I (wie Anm. 18) 150, 234-236; Hans Mayer, Bayerische
Volksfrommigkeit, in: Bayerische Frommigkeit. 1400 Jahre christliches Bayern (Ausstellungs-
katalog), Miinchen 1960, 36—46, hier: 41{. — Vorbildgebend fiir die Gestaltung des neuen Chri-
stusbildes war sicherlich in besonderem Mafle das vierte Lied vom Gottesknecht Jes 52,13 —
93,12,
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Zerstechung und Zerteilung des Brotes mit einer ,Heiligen Lanze“ besonders reali-
stisch veranschaulicht wird. Daher ist es sehr wahrscheinlich, daf die Prothesis
urspriinglich eine bildhafte Darstellung Christi als Lamm Gottes enthielt. Nach der
Jahrtausendwende wurde sie vom leidenden Christus ersetzt, der sich durch den
Kreuzestitel ,Baouheig tijg d6Enc” (Konig der Herrlichkeit) als eigenstindiger Bild-
typus ausweist .

Dafl Christus auf den byzantinischen Bildern stets in der Grabkufe, d.h. in einem
Sarkophag, steht, soll vor allem veranschaulichen, daf} er — zugleich wahrer Mensch
und wahrer Gott — nicht tot ist, sondern vielmehr als Auferstehender iiber Leiden
und Tod triumphiert. Dieser Ubergang ist es, der in der heiligen Messe gefeiert wird
und der den Kreuzestitel ,Kénig der Herrlichkeit® rechtfertigt. In der ostkirch-
lichen Liturgie fand auch dies plastischen Ausdruck: Nach der Gabenbereitung
werden Brot und Wein zusammen mit prachtvoll gestickten Grabdarstellungen,
Leidenswerkzeugen und den ,flabelli“ — Federfichern als Symbol des Kénigtums —
in einer feierlichen Prozession, dem ,,Groflen Einzug®, von der Prothesis zum Altar
getragen.

Somit hat das Erbirmdebild in der Ostkirche von Anfang an einen zutiefst euchari-
stischen, auf das Mefigeschehen bezogenen Charakter, den es auch nach der Ubertra-
gung in den Westen und der damit verbundenen Losung aus dem liturgischen Zusam-
menhang behilt, finden wir es doch hier in zahlreichen Kirchen an Tabernakeltiiren,
Sakramentshiuschen und -nischen, an eucharistischen Geriten, Altargesprengen oder
Predellen. Die Predella, Sockelstiick zwischen Altarstein und Altarretabel und nicht
selten Aufbewahrungsort der Eucharistie, versinnbildlicht geradezu die Grabkufe des
ostlichen Prothesisbildes, worauf auch die gelegentlich zu findende Bezeichnung als
»sepulcrum domini“ (Grab des Herrn) hinweist. ,,In der Praxis der frommen Andacht
und Meditation vor der Eucharistie fand der Glaube an die darin gegenwirtige gott-
menschliche Personlichkeit Christi . . . das gemafie Bild in der Gestalt des Schmerzens-
mannes. Sie wurde in den seit dem 12. Jahrhundert wihrend der Elevation der Opfer-
gaben oder vor der Kommunion des Priesters dem liturgischen Formular eingefiigten
Gebeten . .. beschworen. Ihre Méglichkeit, die Fiille des Leidens und den erlittenen
Tod in sich zu vereinen und dennoch durch Blick, Wort und Gebirde Leben zu
bekunden, entsprach der Definition von der sakralen Realitit des Herrenleibes. Dar-
iber hinaus war die Vorstellung, daf8 durch die Eucharistie die historische Existenz
des Erlésers auf Erden fortbestehe, bedeutsam; auch der Schmerzensmann bezeugt
die Gegenwart des Herrn nach seiner Himmelfahrt. In dieser Parallelitit offenbart
sich der urspriingliche Verweisungszusammenhang zwischen seinen Wiedergaben
und dem Sakrament.“* Durch die Idee von der sithnenden Kraft des in der Messe sich
opfernden Christus findet die Gestalt des Schmerzensmannes schliefflich auch als Fiir-
bittbild auf Grabmilern seinen Platz.

2 Das dritte Konzil von Konstantinopel, das Trullanum (680/81), hatte in can. 82 bereits
bestimmt, dafl kiinftig auf Bildern statt des Lammes die menschliche Gestalt Jesu Christi dar-
gestellt werden solle,

* Ewald M. Vetter, Die Kupferstiche zur Psalmodia Eucaristica des Melchior Prieto von
1622, Miinster 1972 (= Spanische Forschungen der Gérresgesellschaft 11 15), 212. - Wegen der
engen Beziehung zur Eucharistie schlug Klaus Gamber (Zeige uns, o Herr, deine Barmherzig-
keit. Vom byzantinischen Prothesis-Bild zum spitmittelalterlichen Erbirmde-Christus,
Regensburg 1986 [= Studia patristica et liturgica, Beiheft 16], 14) sogar vor, den Bildtypus
»Christus eucharisticus® zu benennen.
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Den Anstoff zur stiirmischen Verbreitung der Imago pietatis gab wohl das seit 1300
begangene ,,Anno Santo“, das Heilige Jahr, in Rom, wobei viele Pilger alle sieben
Hauptkirchen Roms besuchten, darunter auch das Gotteshaus Santa Croce in Gerusa-
lemme, das dank seiner reichen Reliquienschitze sogar eine Wallfahrt zur Grabes-
kirche in Jerusalem ersetzen konnte*. In den Mittelpunkt der Verehrung aber riickte
bald die dort befindliche und als uraltes und originales Gnadenbild betrachtete
Mosaikikone mit einer Schmerzensmanndarstellung, verband sich mit ihr doch eine
anschauliche Verwandlungslegende: Bei einer Messe, die Gregor der Grofle persén-
lich gefeiert habe, sei einer der Anwesenden von Glaubenszweifeln, besonders hin-
sichtlich der realen Gegenwart Christi in Brot und Wein, befallen worden. Unmittel-
bar nach der Elevation sei dem Papst Gregor sodann die Hostie entschwunden und
stattdessen der Erloser selbst, als blutender Schmerzensmann auf dem Altar stehend,
erschienen. Daraufhin habe Gregor nach dem Muster der Vision ein Bild anfertigen
lassen oder es unter Verwendung von Bruchstiicken heiliger Reliquien gar selbst
geschaffen. Anschlieflend sei ein auf 14000 Jahre bemessener Ablafl von ihm fiir all
jene ausgesetzt worden, die ihre Siinden beichten und aufrichtig bereuen, sowie tig-
lich fiinf Vaterunser, ebensoviele Ave Maria und einige weitere, sogenannte gregoria-
nische Gebete vor dem Bild des leidenden Christus verrichten. Aus den Handen der
Kartiuser, die die Kirche von 1370 bis 1560 betreuten, kauften die Romwallfahrer
unzihlige Pilgerzettel und Andachtsbilder mit Nachbildungen der Ikone und brach-
ten sie tiber die Alpen in ihre Kirchen und Kapellen, wo sie erneut vervielfaltigt und
weiterverbreitet wurden.

Zu Beginn des 15. Jahrhunderts folgte schliefllich der letzte Schritt in der Entwick-
lung: die Erweiterung zur Gregoriusmesse, die sich eineinhalb Jahrhunderte lang in
Deutschland, Frankreich und Holland grofer Beliebtheit erfreuen sollte, Papst Gre-
gor der Grofle wird nun selbst miteinbezogen in die graphische Darstellung, die ihn
am Altar kniend — oft mit erhobener Hostie — vor der Erscheinung des blutenden
Schmerzensmannes zeigt und so in sakramentalem Realismus die ganze Legende und
ihre eucharistische Aussage in einem einzigen Bild zu umgreifen versucht. Diesem
Zweck dienen auch die hinzukommenden Leidenswerkzeuge, die ,,Arma Christi“, die
nicht nur symbolhaft an die Stationen der Passion Jesu, sondern auch an die in Rom
aufbewahrten Reliquien erinnern.

Insgesamt stehen wir allerdings vor einem ganzen Komplex religioser Vorstellun-
gen, der als biegsamer Stoff des Volksglaubens nicht nur die spatmittelalterliche Kunst
und Frommigkeit in hohem Mafle befruchtete (man denke nur an die Pieta, die
»Mystische Miihle“ und ,,Christus in der Kelter®!**), sondern vor allem in der Ge-

* So Petrus Ortmayr, Papst Gregor der Grofie und das Schmerzensmannbild in S. Croce zu
Rom. (Zur Vorgeschichte dieses Bildes), in: Rivista di Archeologia Cristiana 18 (1941) 97-111,
hier: 109; vgl. Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter I1, Paderborn 1923, 115—
119. — Zum vermutlichen Weg der Tkone nach Rom vgl. vor allem Carlo Bertelli, The Image of
Pity in Santa Croce in Gerusalemme, in: Douglas Fraser (Hg.), Essays in the History of Art
presented to Rudolf Willkower, London 71969, 4055, hier: 43—46. — Zum folgenden Uwe
Westfehling, Die Messe Gregors des Grofien. Vision — Kunst — Realitit (Ausstellungskatalog), -
Kéln 1982, 16, 19, 30; Browe, Wunder (wie Anm.27) 97, 100-111; Karsten Kelberg, Die Dar-
stellung der Gregorsmesse in Deutschland, Miinster 1983 (Diss. masch.), 9.

* Deutliche Parallelen zur Imago pietatis-Darstellung weist das im Ubergang zur Neuzeit
entstehende Motiv der Pietd (Vesperbild) auf, allerdings mit dem wesentlichen Unterschied, daff
die Mutter Christi ihren Sohn hier als Leichnam, nicht als Auferstandenen in den Armen hilt.
Die frithesten Bilder zeigen namlich Maria auf der Grabkufe sitzend, umgeben von den Arma
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staltung weiterer eucharistischer Wunderlegenden eine uniibersehbare Nachwirkung
gezeitigt hat.

d) Die Verbindung verschiedener Verwandlungswunder

Einige wenige, aber groteske Legenden des Mittelalters berichten auch von Wech-
selwundern, bei denen mehrere Verwandlungen nacheinander geschehen oder wech-
selnde Visionen eintreten. Die Hostie wird gesehen als Fleisch und Blut, Hand oder
Arm, als Antlitz Christi oder Lamm Gottes, als Jesuskind, Schmerzensmann oder
Weltenrichter. Dabei konnte es sogar geschehen, dafl sich unter den Anwesenden
mehrere Gruppen bildeten, die Christus zur gleichen Zeit in vollig verschiedener
Gestalt zu erblicken glaubten, oder aber, daff sich bei einer verbotenerweise auf-
bewahrten Hostie an mehreren aufeinanderfolgenden Tagen immer wieder neue Ver-
inderungen zeigten.

e) Wunder unter Gewaltanwendung: Die Hostienschindung

Ein Phinomen eigener Art ist schliefflich die Schindung von Hostien. Hier ist zu
unterscheiden zwischen Freveltaten, die christlichen Titern und solchen, die Juden
zur Last gelegt wurden. In ersterem Falle beschrinkt sich der Frevel regelmifig auf

Christi. Eindrucksvolles Beispiel fiir diese Zwischenform ist die Mitteltafel des Hauptaltars in
der Burgkapelle Trausnitz zu Landshut (um 1430). - Weitere typische Aussageformen der Kunst
des Mittelalters sind die Hostienmiihlenbilder und ,,Christus in der Kelter®. In ersterer Darstel-
lung, deren Motiv im Miihlenritsel und -lied wurzelt, steht eine meist von den zwélf Aposteln
gedrehte Miihle im Mittelpunkt, in die gewdhnlich die vier Evangelisten oder deren Symbol-
gestalten Korn schiitten, das ihre Lehre versinnbildlicht. Darunter wird das Produkt des Mahl-
vorganges — Christus in Menschengestalt oder als Hostie — von den vier Kirchenvitern in einem
Kelch aufgefangen. Die Komposition, die gerne durch Gottvater, der in den Wolken thront, und
Personen beim Kommunionempfang nach oben und unten erweitert wurde, ergibt die Form
eines Kreuzes. Die Hauptaussage ist wohl folgende: Christus wird als Wort und Brot, als leben-
dige Frohbotschaft und heiliges Sakrament, von den Aposteln aufgrund des Missionsbefehls ver-
kiindet. Dieses Gut empfangen die Kirchenviter, um es unversehrt zu bewahren und weiterzu-
geben. Eine Darstellung im Mettener Pergamentcodex von 1414 (StBM, clm 8201) gibt den
Grundtypus des Hostienmiihlenbildes wieder. Das Gegenstiick zur ,Mystischen Miihle® bildet
die Allegorie von ,,Christus in der Kelter” (Mystische Kelter). Jesus steht hier meist gekrimmt,
mit den Wundmalen der Passion am Leib, in einer Weinkelter, die von Engeln oder Heiligen
bedient wird. Aus den Wundmalen des Schmerzensmannes hervorquellendes Blut sammelt sich
in einem Mefkelch und veranschaulicht auf diese drastische Weise die Analogie von Wein und
Blut. Die Traube und das ausgeprefite , Traubenblut® werden somit als Leidenssymbole Christi
gedeutet, der im frei gewihlten Erdulden der Passion in der Kelter geprefit wird, gleichzeitig
aber als Sieger iiber den Tod selbst die Kelter treten kann (vgl. Jes 63, 3; Joél 4,13; Offb 14, 19f.).
Eines der frithesten Beispiele dieses Motivs aus der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts findet
sich in der Kirche St. Emmeram zu Regensburg. Zu den genannten Bildtypen sei verwiesen auf:
Heinrich Schulz, Die mittelalterliche Sakramentsmiihle, in: Zeitschrift fiir bildende Kunst 63
(1929/30) 207-216; Harald Rye-Clausen, Die Hostienmiihlenbilder im Lichte mittelalterlicher
Frommigkeit, Stein am Rhein 1981; Alois Thomas, Die Darstellung Christi in der Kelter, Diis-
seldorf 1936; Alfred Weckwerth, Christus in der Kelter. Ursprung und Wandlung eines Bild-
motives, in: Ernst Guldan (Hg.), Beitrige zur Kunstgeschichte (Festschrift fiir Heinz Rudolf
Rosemann), Miinchen 1960, 95-108. — Nicht weniger eindeutig in ihrem eucharistischen Bezug
sind ferner Darstellungen des Heilands, auf denen Ahren und Reben durch die Wundmale wach-
sen und sich zu einem Kelch herabneigen, iiber dem eine Hostie schwebt.
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mangelnde Sorgfalt und Ehrfurcht im Umgang mit konsekrierten Hostien bzw. auf
deren Entwendung, Verbergung oder Erbrechung, wobei oder wonach verschiedene
als Wunder betrachtete Ereignisse geschehen. Aus diesem Anlaf erbaute Kirchen tra-
gen nicht selten das Patrozinium des ,Salvator mundi (Erléser, Heiland der Welt),
das zumindest in einigen Fillen mit mifiverstandenen Hostiensepulcren zu tun haben
diirfte*. Die aus mehreren Akten bestehende und mit verschiedenen ,Marterwerk-
zeugen® vollfithrte Hostienschindung dagegen wurde nur Juden vorgeworfen (erst-
mals 1290 in Paris), denen bereits Abt Gezo von Tortona im 10. Jahrhundert unter-
stellt hatte, sie gingen als die ,nichtswiirdigsten und verkommensten aller Menschen
... nur darauf aus, mitihrem Anfiihrer, dem Teufel, die lebenspendenden Sakramente
in den Schmutz zu ziehen, und - so viel in ihrer Macht steht — in gottloser Dreistigkeit
danach zu gachten, den Preis der menschlichen Erlésung zu entweihen und zu be-
sudeln...*¥,

* Fraglos ist Johannes B. Lehner (Die mittelalterlichen Kirchen-Patrozinien des Bistums
Regensburg I, in: VHVO 94 [1953] 5-82, hier: 52) zuzustimmen, wenn er beziiglich des Salva-
torpatroziniums zwei ,Schichten® unterscheidet: Zum einen friihmittelalterliche Kirchengriin-
dungen der ersten (irischen) Glaubensboten und zum anderen hoch- und spatmittelalterliche
Kirchengriindungen im Zusammenhang mit der Eucharistie. Bei letzterer, hier zur Diskussion
stehender Schicht ist vorderhand die Verbindung des Salvators mit der Eucharistie gedanklich
nicht naheliegend. Die Behauptung von Romuald Bauerreif}, das Hochmittelalter habe unter
dem Schmerzensmann vielfach den Salvator verstanden (Pie Jesu. Das Schmerzensmannbild und
sein Einflufl auf die mittelalterliche Frémmigkeit, Miinchen 1931, 103), erscheint zumindest
zweifelhaft, handelt es sich doch ikonographisch um vbllig verschiedene Darstellungen Christi
(siehe etwa das im folgenden beschriebene Gnadenbild von Bettbrunn!). Fiir St. Salvator in Bett-
brunn bieten Dietrich Hollhuber und Wolfgang Kaul (Wallfahrt und Volksfrommigkeit in Bay-
ern, Niirnberg 1987, 151) nachstehende Hypothese: ,,1329 brannte die Kapelle ab, ein hélzernes
Christusbild, ein Erléser, ein ,Salvator® iiberstand den Brand unversehrt, wogegen die Hostie
verbrannte. Nun war klar: Die Prisenz Christi war aus der Hostie in die Statue iibertragen wor-
den! Es entstand die erste Salvatorwallfahrt.“ Diese Deutung erscheint zwar fiir den einen Ort
Bettbrunn schliissig, trifft aber sicherlich nicht fiir die zahlreichen anderen Salvatorpatrozinien
zu. Auch die theologische Affinitit— Christus als Erléser der Welt und die Eucharistie als Unter-
pfand dieser Erl6sung —ist wohl kaum hinreichend, um dieses Phinomen erschépfend zu erkli-
ren. Am plausibelsten scheint der Ansatz von Hans Diinninger, der auf die mittelalterliche
(schon von den irischen Missionaren geiibte) Praxis verweist, in Ermangelung von Christusreli-
quien (meist drei) konsekrierte Hostien in Altire und sodann auch in den Corpus von Holz-
kruzifixen einzulegen. ,Dafl der Salvatortitel mit der Hostienrekondierung zusammenhiingt,
beweisen letztlich die Patrozinien der Hostienwallfahrten, wie man iiberhaupt einen Teil der
Hostien-Blut-Mirakel so wird deuten miissen, dafi man die in einem Altarsepulcrum zu einer
Zeit entdeckten Hostien, als diese Art der Rekondierung nicht mehr iiblich war, mifiverstand
und in dem Sinne deutete, als handle es sich urspriinglich um mirakulése Stiicke, die wegen eines
Wunders den Reliquien gleichgestellt worden seien.* (Hans Diinninger, Zur Frage der Hostien-
sepulcren und Reliquienrekondierungen in Bildwerken, in: Jahrbuch fiir Volkskunde 9 [1986]
72-84, hier: 74, Anm. 7; vgl. auch ebd. 74-77) Wirkliche Klarheit kénnte wohl nur eine noch
ausstehende griindliche Untersuchung aller frémmigkeitsgeschichtlichen und kunsthistorischen
Asgekte anhand méglichst vieler derartiger Kirchen schaffen.

Gezo von Tortona, Liber de corpore et sanguine Christi XXXIX (Migne, PL 137,390). -
Mit diesem Vorwurf begriindete Gezo, der erste Abt des Benediktinerklosters in Tortona (Lom-
bardei/Oberitalien), das Gebot, Juden von jeder Zusammenkunft von Christen und insbeson-
dere von der Meffeier fernzuhalten. — Neben den aus Unachtsamkeit oder Fahrlissigkeit entste-
henden Begebenheiten findet sich z. B. unter den bei Romuald Bauerreifl (Pie Jesu. Das Schmer-
zensmannbild und sein Einflu auf die mittelalterliche Frémmigkeit, Miinchen 1931, 22-79)
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Vergleicht man die zahlreichen Legenden, die vom Ende des 13. bis zum beginnen-
den 16. Jahrhundert iiberliefert sind, so zeigt sich eine Reihe von typischen Elemen-
ten, die als Bausteine in allen Hostienschindungsgeschichten wiederkehren. Am
Anfang steht der Kauf beziehungsweise Diebstahl einer oder mehrerer Hostien durch
einen einzelnen Juden oder durch ,die Juden® an einem bestimmten Ort. Bemerkens-
werterweise bleiben die Handelnden — es sind stets Minner — fast immer anonym, auch
wenn es sich um eine zeitlich nahestehende Quelle handelt*. Die Person, von der
gegebenenfalls die Hostie gekauft wird, ist oft eine Chnstm, die aufgrund eines
Dienstverhiltnisses oder iiber die Pfandleihe - notgedrungen ein Haupterwerbszweig
der jiidischen Bevolkerung im spiteren Mittelalter*” — in Abhingigkeit steht. Fiir
Nichtgeistliche war die einzige Moglichkeit, auf legale Weise eine konsekrierte Hostie
zu erhalten, der Kommunionempfang. Seit dem Hochmittelalter wurde der Leib
Christi fast nur mehr am Pflichttermin Ostern empfangen. So ist es kein Zufall, dafl
der Pariser Hostienfrevel von 1290 und zahlreiche andere sich gerade am Fest der Auf-
erstehung des Herrn ereignet haben sollen*

aufgefithrten 117 lokalisierten Hostienlegenden nur eine, die unter die Uberschrift ,, Wunder
unter Gewaltanwendung" pafit: Im schwibischen Benningen soll ein Miiller eine Hostie unter
den Miihlstein eines reicheren Berufskollegen gelegt haben, um ithm zu schaden. Darauthin habe
die Spezies Stimmen von sich gegebcn (»Hier wird zermalmt das héchste Gut® [ebd. 49]). Beider
Uberfithrung in die Pfarrkirche sei auflerdem reichlich Blut ausgetreten. — Auch Hexen wurde
niemals die Durchfithrung einer Hostienschindung nach Art der Juden vorgeworfen, wenn-
gleich die Anschuldigung selbst regelmiflig erfolgte, so im beriihmt-beriichtigten ,Hexen-
hammer® von 1487 (Jakob Sprenger / Heinrich Institoris, Der Hexenhammer (Malleus malefi-
carum) 11,5 [iibertr. und eingel. v. Johann W. R. Schmid, Berlin 1906 (ND Miinchen 1986},
73-75)) und im , Kelheimer Hexenhammer®, wohl aus der Mitte des 16. Jahrhunderts (Josef
Mundigl, Der Kelheimer Hexenhammer, Miinchen o.]., 15, 17, 19, 521.). Niheres zum Hexen-
wahn bei Hausberger I (wie Anm. 18) 363-373 (Literatur!).

* Uberraschenderweise bringen spitere Legendenversionen manchmal Eigennamen, die sich
jedoch bei niherer Uberpriifung als fiktiv erweisen. Es sind meist typisch jiidische, z. T. aus dem
Alten Testament entnommene Namen, die die Erzihlung anschaulicher und glaubwiirdiger
machen sollen.

* Esist an dieser Stelle nicht méglich, das zusehends getriibte Verhiltnis von Juden und Chri-
sten im Mittelalter niher zu beleuchten. Hierzu ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 34118, speziell
zu Geldhandel und Pfandleihe 56—60, 72, 82-84, 102, 110 (Quellen und Literatur!).

% Unter den fiinfzehn Personen, die bei Bauerreif} ([wie Anm. 47] 39, 46, 48, 52, 57, 5961,
70, 72, 76) im Zusammenhang mit der Hostienbeschaffung fiir jiidische Sakramentsfrevel
genannt werden, sind sechs Frauen (Migde, Dienstmidchen), daneben drei in kirchlichem
Dienst stehende Minner (Mesner, Gléckner) enthalten. — Obwohl auch im Mittelalter die mehr-
malige Kommunion, vor allem an Weihnachten, Ostern und Pfingsten, empfohlen wurde, gab
man sich dennoch damit zufrieden, wenn das Volk wenigstens einmal jahrlich —an Ostern - seine
Christenpflicht erfiillte. Das Vierte Laterankonzil 1215 sah sich daher genétigt, die besonders
aufgrund einer Uberbetonung der Ehrfurcht und der Kommunionvorbereitung beinahe allge-
mein gewordene Praxis der Laien anzuerkennen und sich mit der 6sterlichen Pflichtkommunion
zu begniigen (can. 21). Allerdings ist zu bedenken, daf fiir den Kommunionempfang aulerhalb
der drei Hochfeste ein eigene Erlaubnis erforderlich war, die der Laie vom Bischof erbitten
mufite. Die bei der Einfithrung des Fronleichnamsfestes erlassenen Verordnungen und Bullen
enthalten deshalb eine diesbeziigliche Vollmacht. Niheres bei Peter Browe, Die Pflichtkommu-
nion im Mirtelalter, Miinster 1940, 27—45; Peter Browe, Die hiufige Kommunion im Mittelalter,
Miinster 1938, 22-31, 133—-163. — An Ostern sollen z. B. die Frevel in Iphofen (1294), Rottingen
(1299), Briissel (1369/70) und Knoblauch (1510) stattgefunden haben. Zur Karwoche und zum
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Als Motiv fir die nun folgende Verunehrung des Altarsakramentes wird in aller
Regel das mit Neugier gepaarte Bestreben angefiihrt, die Falschheit des christlichen
Glaubens und die Dummbeit seiner Anhinger zu erweisen und damit letztlich Chri-
stus selber zu verhhnen. Auf stereotype Art vollzieht sich sodann die ,Folterung®
der Hostie: Neben der manuellen Gewaltanwendung in diversen Akten und unter
Zuhilfenahme verschiedener mehr oder weniger geeigneter Gegenstinde wird die Spe-
zies den , Urstoffen® Wasser und Feuer (die vier Elemente scheinen oft in Kreuzi-
gungsdarstellungen auf!) ausgesetzt. Unter dieser Behandlung ereignen sich mehrere
Verwandlungswunder der oben genannten Arten, wobei — der allgemeinen Tendenz
in den eucharistischen Mirakelgeschichten entsprechend — die Erscheinung von bluti-
gem Fleisch bald hinter das blofle Austreten von Blut und die Verwandlung von Was-
ser in Blut zuriicktritt. Den abschliefenden Héhepunkt bilden vielfach Erscheinun-
gen Christi, meist in Gestalt des Jesuskindleins, in dem das Mittelalter nicht nur das
Weihnachtsgeschehen, sondern genauso den Mann reprisentiert sah, der vom Mutter-
leib bis zur Auferstehung gelitten hat. Nicht zuletzt lief} sich das Kindlein fiir den ein-
fachen Gliubigen im Vergleich zum Schmerzensmann auch leichter als in der Hostie
befindlich und zudem liebenswerter vorstellen®'. Sodann liegen die Hostien aber
immer wieder in der urspriinglichen, unversehrten oder blutbefleckten Brotsgestalt
vor. Ein wiederkehrender Legendenbestandteil ist es auch, dafd nach diesen handgreif-
lichen Wundern, die férmlich zur Annahme des christlichen Glaubens zwingen, die
Akreure stets unbeeindruckt und stur in ihrer Ablehnung verharren und héchstens
Anverwandte oder aufienstehende Juden zur Konversion veranlafit werden. Wenn die
Legende nicht bereits hier abbricht und nur noch die Hinrichtung der ,,Hostienschin-
der” meldet, so stehen diese nunmehr vor der unangenehmen und als unlésbar dar-
gestellten Aufgabe, das ,corpus delicti“ verschwinden zu lassen. Die einfachste Mog-
lichkeit wire das Verschlucken der Hostie, was jedoch in keinem Fall gelingt. Daher
mufl die Brotgestalt versteckt und verborgen werden, ein Unterfangen, das die Spezies
selbst vereitelt, indem sie sich in weiteren Wundern — durch Leuchten oder Glinzen,
Wimmern oder Sprechen, Schweben oder Fliegen (Beherrschung des Elementes
»Luft“!) — Christen zu erkennen gibt. Diese schlieflen aus ungenannten Griinden
sofort auf einen Hostienfrevel von jiidischer Seite und fithren die vermeintlichen Ver-

christlichen Osterfest, der ,durch viele Jahrhunderte fiir die Juden . . . kritischsten Zeit im Jahr,
einer Krise, die regelmiflig wiederkehrte und nicht selten zur Katastrophe wurde, ausfiihrlich
Markus J. Wenninger, Das gefihrliche Fest. Ostern als zeitlicher Kristallisationspunkt antijiidi-
schen Verhaltens, in: Detlef Altenburg u.a. (Hg.), Feste und Feiern im Mittelalter, Paderborner
Symposion des Mediavistenverbandes, Sigmaringen 1991, 323-332, hier: 332.

*! Vgl. Franz Schmid, Die eucharistischen Wundererscheinungen im Lichte der Dogmatik,
in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 26 (1902) 492-507, hier: 503. — Fiir die Vorstellung
einer Verwandlung von Wasser in Blut haben méglicherweise die johanneischen Schriftstellen
Joh 2,1-11 (Hochzeit zu Kana; Gleichsetzung von Wein und Blut in der Eucharistie!) und Joh
19,34 (Blut und Wasser flieflen aus der geoffneten Seite Jesu) Pate gestanden. — ,Es gehort zur
Psychologie des Mittelalters, scheint aber auch einem konstanteren Frommigkeitsbediirfnis zu
entsprechen, die Passion durch Kinder verkérpern zu lassen. Fiir unseren Zusammenhang ist die
Nachricht wichtig, daff ein Knabe in Siena zu Ostern 1257 den Gekreuzigten im Passionsspiele
darstellte, dafl also auch dieser Motivkreis schon durchaus vor Anbruch des 14.Jahrhunderts
aktuell war.“ (Rudolf Berliner, Bemerkungen zu einigen Darstellungen des Erlosers als Schmer-
zensmann, in: Das Miinster. Zeitschrift fiir christliche Kunst und Kunstwissenschaft 9 [1956]
97-117, hier: 113f.) Vgl. ders., Arma Christi, in: Miinchner Jahrbuch der bildenden Kunst,
Dritte Folge, 6 (1955) 35-152, hier: 71-76.
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brecher — in der Regel die gesamte 6rtliche Gemeinde — unverziiglich der ,gerechten®
Strafe zu, die nur in der Hinrichtung, meist durch Verbrennen, bestehen kann. Dem
Vollzug der Todesstrafe geht manchmal ein unter schwerster Folter abgeprefites
Gestandnis voraus, dem aber nur noch bestitigende Bedeutung zukommt. Die Hostie
dagegen wird feierlich erhoben und in Prozession zu einer Kirche gebracht; kurz dar-
auf erfolgt meist die Grundsteinlegung zu einer neuen, bald mit reichen Ablissen ver-
sehenen Kirche, in der sich die unverziiglich herbeistrémenden Wallfahrer versam-
meln konnen, um die ,wunderbar erhaltene® Hostie zu verehren, die durch ihre
bestindige ,Frische“ und angebliche Gebetserhorungen, Heilungen und dhnliches
immer aufs neue ihre Wunderkraft demonstriert.

Hinter diesem schematischen Ablauf (Hostienbeschaffung — Frevel - Wunder —
Verbergen — Wunder — Erheben — Bestrafen — Verehren) scheinen bei niherem Zu-
sehen mehrere bemerkenswerte Phinomene auf: Von Anfang an werden zwei Lager
gebildet; das eine stellt der Autor der Legende zusammen mit seinen (christlichen)
Lesern dar, das andere ,die Juden®. Dieser Standpunkt ist in vielen Legenden nicht
ausdriicklich thematisiert, aber in Form eines stillschweigenden Einvernehmens stets
vorausgesetzt und prisent. Gleichzeitig umschreibt der Verfasser der Legende hier-
durch, wie er und die Mehrheit der Christen sich jidisches Denken vorstellen und
schliefit aus dem zweifellos vorhandenen eigenen Interesse an aktuellen Fragen beziig-
lich der Realprisenz auf eine ebensolche Neugierde auf seiten der Juden. ,,Die Absur-
ditit, die darin liegt, Juden die Annahme und Verwendung dieses am meisten unjiidi-
schen Glaubenssatzes zu unterstellen, kam den Ankligern nie zu Bewufitsein. Die
Transsubstantiation war von der Kirche zum authentischen Glauben erklirt worden,
mufte deshalb wahr sein und mufte von allen Menschen geglaubt werden.“** Auch
die Darstellung der Andersgliubigen selbst ist mit zahlreichen Klischees befrachtet,
die zeigen, wie vom Einzelfall bedenkenlos auf die Gesamtheit geschlossen wird: Fin-
det sich eine Berufsangabe, so ist es die des Hindlers oder Pfandleihers, wobei durch
die Benennung des christlichen Gegeniibers als ,Magd®, ,Frau in armsten Verhaltnis-
sen® oder auch als ,Kirchendiener® dem Leser das Bild vom reichen, geldgierigen
Juden suggeriert wird, der die ,armen® Christen {ibervorteilt und aussaugt. Die
Erwihnung einer Latrine oder eines Misthaufens dagegen ist geeignet, das Vorurteil
vom unreinen und vulgiren Juden zu schiiren®. Die hartnickige Weigerung, Konse-
quenzen aus den eindeutigen Wunderzeichen zu ziehen, versinnbildlicht schlieflich
den ,verstockten® Juden, der sich die Hinrichtung selbst zuzuschreiben hat. Pauschal-
urteile gegeniiber ,den Juden® werden auf diese Weise in scheinbar typische und
christlichen Erwartungen entsprechende Handlungen umgesetzt, die die ohnehin
weitverbreitete Haltung von Mifitrauen, Verachtung und Hafl ihrerseits vertiefen und
zu einem Teufelskreis werden lassen.

Eigenartig erscheinen ferner einige zur Schindung der Hostien gebrauchte Hilfs-
mittel. Eine Lanze, Dornen oder Himmer sind sicherlich fiir diesen Zweck ziemlich
ungeeignet, spielen jedoch in der Leidensgeschichte Jesu eine wichtige Rolle und fan-
den als ,arma Christi“ Eingang in zahlreiche mittelalterliche Bilddarstellungen™.

52 Joshua Trachtenberg, The Devil and the Jews. The Medieval Conception of the Jews and its
Relation to Modern Antisemitism, New Haven 1943 (ND New Haven 1945), 110 (Ubersetzung
vom Verfasser dieses Aufsatzes).

;3 Die Legenden von Paris (1290), Iphofen (1294) und Pulkau (1338) weisen dieses Element
auf.,

5 Siehe hierzu die Gegeniiberstellung der Attribute des gregorianischen Schmerzensmannes
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Wenn gar der Weikersheimer Schindungslegende die Hostien mit lauter Stimme das
Wort Jesu am Kreuz ausrufen ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen?“ (Mk 15,34 par.)® und beim Pariser Hostienfrevel die Unversehrtheit der
miffhandelten Spezies als ,zweite Auferstehung des Herrn“ bezeichnet wird, kann
man sich unschwer vorstellen, wie sehr derartige Geschichten, die in abgewandelter
Form das Sterben und Auferstehen des Herrn erzihlten, Menschen ansprechen und
beeindrucken muften, die sich in mystisch gefirbter Frémmigkeit darin iibten, sich
ganz in die Geheimnisse der Passion hineinzuversenken. Zieht man nun noch die
anonyme und allgemein gehaltene Form der Erzihlungen und den fast automatischen
und zwanghaften Ablauf der Ereignisse in Betracht, der durch seine Dynamik und
Schnelligkeit gar keine Moglichkeit zu kritischem Hinterfragen lifit, wird klar,
warum solche Hostienfrevellegenden eine so explosionsartige und weite Verbreitung
fanden und die Phantasie der Leser so befliigelten, dal immer neue und immer detail-
liertere Versionen der gleichen Geschichte entstanden. Erwihnt sei schlieflich, daf§
schon in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts das ikonographische Motiv der blin-
den, das eucharistische Gotteslamm mit einem Lanzenstich durchbohrenden Syn-
agoga hiufig zu kiinstlerischer Darstellung gelangte und seinen Beitrag zur Anschul-
digung der Juden geleistet haben mag*. Die Wanderlegende der Hostienschindung
transportierte daher nicht nur eine spezifische Ausprigung mittelalterlicher From-
migkeit, sondern auch — und dies trat nicht selten in den Vordergrund — die Vorstel-
lung vom Juden als Gottesmérder, der in der Hostienschindung Jesus Christus zum
zweiten Male tétet und so die Verwerfung des jiidischen Volkes endgiiltig besiegelt.
Mit dem Begriff ,Wanderlegende“ und dem Hinweis auf das Vorbild der Passion
bleiben jedoch einige Details in der Legendengestaltung zumindest merkwiirdig und
manche Eigentiimlichkeiten der Hostienkirchen (vor allem Vertiefungen oder Gru-
ben) vollends ritselhaft. Als einziger Ausweg bleibt die Umkehrung der Kausalitit:
»Nicht der Frevel hat die Aufstellung des Bildes verursacht, sondern das Bild die Ent-
stehung der Frevelslegende, zum mindesten die Form der Legende, wenn nicht den
Legendeninhalt.“*” Aufgrund des in den Legenden wiederkehrenden Vorstellungs-
komplexes, der an der Darstellung des oft in einer Grabkufe (Grube!) stehenden
Schmerzensmannes und an der Gregoriusmesse haftet, ist in der Tat von einem ent-
scheidenden Einflufl der Imago pietatis auf die Legendengestalt auszugehen; ange-
sichts der groflen Verbreitung dieses in der spitmittelalterlichen Malerei und Plastik so
oft verwendeten Bildmotivs steht jedoch die Frage offen, warum nicht zu jeder Kir-
che, die eine derartige Darstellung besitzt, eine Hostienlegende entstand. Es mufite
also noch ein zweites Moment, der legendenauslésende Anlafl, hinzukommen, um

und der in Hostienschindungslegenden aufscheinenden Werkzeuge bzw. Details bei Eder (wie
Anm. 1) 168, Anm. 133.

% Rudolf von Schlettstadt, Historiae Memorabiles. Zur Dominikanerliteratur und Kultur-
geschichte des 13. Jahrhunderts, hg. v. Erich Kleinschmidt, K6ln/Wien 1974, 42: »Hostieinsuper
vocem Cristi pendentis in cruce scilicet: Hely, hely lamma sabacthani? hoc est: Deus meus, deus
meus, ut quid derelequisti me? valido clamore multociens emiserunt . . .“. — Der Frevel soll sich
1298 ereignet haben.

% Hierzu Bernhard Blumenkranz, Juden und Judentum in der mittelalterlichen Kunst, Stutt-
gart 1965, 57 (mit Abb. 67) und 79, der darauf hinweist, daff in Hostien-Oblaten bisweilen eben
dieses Gotteslamm eingeprigt war.

57 Bauerreif} (wie Anm. 47) 94.
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eine Lokalisierung zu ermdglichen. Anlafl aber konnte bei Hostienschindungen, die
Juden zur Last gelegt wurden, nur deren Verfolgung und Ermordung sein, wie sie in
zahlreichen Legenden berichtet wird. ,So wenig diese ungliicklichen Opfer einer
ungliicklichen Zeit mit einem Hostienfrevel zu tun hatten, die aus irgend einem Anlaf
entstandene Verfolgung und Hinrichtung geniigte zur Aufstellung der ,imago pietatis
mit den vom Volk nicht immer verstandenen arma Christi und zur Formulierung der
legendiren Freveltat.“*® Oft ohne daf dieser Sachverhalt im konkreten Fall iiberhaupt
bewuflt oder gar reflektiert wurde, verursachte das Bild die Legende, sofern eine
Mordtat an Juden vorausgegangen war. Hundertfach kopiert und variiert fand der
Typus der Hostienschindungslegende zu einem regen Eigenleben und verbreitete sich
in mehreren Wellen iiber weite Teile Mitteleuropas, wobei in manchen Gegenden
regelrechte ,Legendennester” entstanden®’. Erst mit dem beginnenden 16. Jahrhun-

%% Bauerreifl (wie Anm. 47) 103. — Der Gedanke der Siihne ist hier wohl am sinnvollsten als ein
Habitus der Reinigung nach dem gewaltsamen Tod von Menschen aufzufassen, denn ein kon-
kreter Anlafl zur Siithne oder Fiirbitte war fiir den mittelalterlichen Menschen nach der Er-
mordung von Juden sicherlich nicht gegeben (wenn man nicht etwaige, auf Seiten der Angreifer
zu beklagende Tote hierfiir in Anschlag bringen mdochte), waren letztere doch schuldbeladene
Ungliubige gewesen, die — in den Augen ihrer Mérder — nur ihre gerechte Strafe (etwa fiir ihr
Verhalten als Darlehensgeber) erhalten hatten, und man selbst bedurfte der Sithne nicht, da man
ja im Recht war — oder regte sich vielleicht doch das schlechte Gewissen, dafl wirtschaftliche
Motive kein hinreichender Grund fiir Mord sein konnten? (Diese Bedenken wiederum wiren ein
zusitzlicher Ausléser gewesen, mit einer Hostienlegende einen ausreichenden und gottgefilli-
gen Anlaf fiir die Mordtat nachzuschieben). In jedem Fall erschien wohl die ,,imago pietatis® als
ideales Bildmotiv, um dem Sithnegedanken in einem Kirchenraum Ausdruck zu verleihen. —
Frantifek Graus (Pest- Geifiler-Judenmorde. Das 14.Jahrhundert als Krisenzeit, Géttingen
21988 [= Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 86], 107) weist darauf hin,
dafl Urteile zuweilen unter einer Statue des Schmerzensmannes verkiindet wurden, die die
Gerichtsstuben schmiickte.

% Dafl die Legenden trotz der gemeinsamen Wurzel zum Teil betrichtlich voneinander
abweichen, erklirt sich daraus, dafl nicht in jeder Geschichte alle zur Verfiigung stehenden Ele-
mente Verwendung fanden und durch die Phantasie und Individualitit des Verfassers auch Epi-
soden und Bestandteile auf8erhalb des religiésen Vorstellungsrahmens sowie értliche Gegeben-
heiten eingeflochten wurden. Zudem ist zu bedenken, daf} die Vermittlung der Geschichten oft
iiber Generationen hinweg miindlich erfolgte und hierdurch fiir eine Variation und besonders
fiir eine Erweiterung alle Méglichkeiten offenstanden. — ,Legendennester” lassen sich entlang
der Donau, in Unterfranken, Brandenburg und Mecklenburg ausmachen. — Ubersichten zu den
lokalisierten Hostienlegenden bieten neben Bauerreifl ([wie Anm. 47] 22-79) Peter Browe, Die
eucharistischen Verwandlungswunder des Mittelalters, in: Romische Quartalschrift 37 (1929)
137-169, hier: 141-146; Browe, Wunder (wie Anm. 27) 139-146 und Michael Hartig, Die
eucharistischen Gnaden-Stitten in Bayern, in: Theol. Fakultit der Ludwigs-Maximilian-Uni-
versitit Miinchen (Hg.), Pro Vita Mundi, Festschrift zum Euch. Weltkongrefl 1960, Miinchen
1960, 97-113, hier: 99-111 (nur Bayern). Hartig meidet die Benennung der Hostienschiinder als
»Juden® und spricht stattdessen jeweils von ,Kiufern® (Iphofen, Réttingen; 105) oder ,bosen
Menschen® (Deggendorf; 107). Eine Zusammenstellung speziell zu den Hostienschindungs-
legenden (mit Literaturverweisen) findet sich bei Peter Browe, Die Hostienschindungen der
Juden im Mittelalter, in: R6mische Quartalschrift 34 (1926) 167-197, hier: 173-175 und Joseph
Jacobs, Art. Host, Desecration of, in: The Jewish Encyclopedia VI, hg. v. Isidore Singer, New
York u.a. 0.]. (um 1903) (ND New York 1965) 481-483, hier: 483. Die Listen lieflen sich sicher
noch erginzen, zumal erst 1974 die ,Historiae Memorabiles“, eine um 1300 entstandene
Geschichtensammlung des elsissischen Dominikaners Rudolf von Schlettstadt, im Druck
erschienen sind. Die in einer Abschrift aus dem 16. Jahrhundert erhaltene Handschrift 704 der
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dert, im Zeichen der Reformation und einer neuen, auf die Verehrung wundertitiger
Gnadenbilder gerichteten marianischen Frommigkeit, sollte der blutige Spuk, der
ungezihlten Juden das Leben gekostet hatte, endlich seinem Ende entgegengehen .

3. Zur Bedeutung und Beurteilung eucharistischer Wundergeschichten

Nach unserem Gang durch die mittelalterliche Geschichte der Eucharistie in Theo-
logie, Verehrung und Aberglauben stellt sich unweigerlich die Frage, was von all den
bis jetzt und im folgenden geschilderten Hostienwundern zu halten ist. Zweifellos
hatte das bekannte Wort Goethes ,Das Wunder ist des Glaubens liebstes Kind“ zu
keiner Zeit mehr Giiltigkeit als im Mittelalter. Doch warum wurden selbst véllig
unwahrscheinlich klingende Erzihlungen — genauso wie die zahllosen Urkundenfil-
schungen des Mittelalters — meist véllig kritiklos angenommen? Schwerlich kann der
Grund geistiges Unvermdgen oder Angst gewesen sein, die Lésung ist vielmehr in der
»conditio humana®, im Lebensgefiihl des mittelalterlichen Menschen und seinem Ver-
hiltnis zu Gott und Welt zu suchen. Er begriff sich und alles Geschehen als Objekt der
Vorsehung und eingebunden in den Rahmen des gottlichen Heilsplanes, dessen aktive
und fortschreitende Erfiillung fiir die Triebfeder der Geschichte gehalten wurde. ,Die
Gesetze der Geschichte werden nicht in dieser Welt gemacht. Ubernatiirliche Vor-
ginge, die keine Erklirung im menschlich-irdischen Sinne zulassen, belegen die ent-
scheidende Autoritit dieser anderen Welt; daher sind sie die wichtigsten Ereignisse,
die ein Historiker, der diese Bezeichnung verdient, zu Papier bringen muf8.“®! In einer
Zeit, in der Religion und Kirche alle Lebensbereiche erfafite und durchdrang, folgte
auch die Kritik notwendig dem Glauben, der die Grenzen absteckte, innerhalb derer
kritische Gedanken iiberhaupt méglich und erlaubt sein konnten. An diesem Maf3stab

Firstlich Fiirstenbergischen Hofbibliothek Donaueschingen bringt in 56 Kapiteln ein Sammel-
surium von Juden-, Teufels-, Geister-, Zauber- und Hexenerzihlungen, das allein elf Hostien-
schindungslegenden beinhaltet, alle Ende des 13.]Jahrhunderts und im deutschen, vor allem
frinkischen, Raum spielend. Die Sammlung, deren erster Teil (bis Nr. 16) in unmittelbarem
Zusammenhang mit der frinkischen Rindfleisch-Verfolgung 1298 (siche Eder [wie Anm. 1] 78-
84) steht, dokumentiert fiir diese frithe Zeit ein neuartiges und bezeichnendes Auffassungsgut.
Niheres bei Rudolf (wie Anm. 55) 3—-26.

% Die letzten Hostienschindungsanklagen scheinen 1761 im franzésischen Nancy und 1836
im rumanischen Bislad erhoben worden zu sein. Vgl. hierzu Jacobs (wie Anm.59) 483; Cecil
Roth, Art. Host, Desecration of, in: Encyclopaedia Judaica VIII, hg. v. Cecil Roth / Geoffrey
Wigoder, Jerusalem 1971, 1040-1044 (Karte!), hier: 1043. — Zur gewandelten Frommigkeit
Hausberger I (wie Anm. 18) 250; Walter Hartinger, Zur Geschichte des Wallfahrtswesens im
Bistum Regensburg, in: Peter Morsbach (Hg.), 1250 Jahre Kunst und Kultur im Bistum Regens-
burg. Berichte und Forschungen, Miinchen/Ziirich 1989, 229-243, hier: 233-236; Hartig (wie
Anm.59) 111. - In die meisten Hostienlegenden drangen im 16. Jahrhundert marianische Motive
ein, ja manche Hostienwallfahrt wurde zur Ginze durch einen neuen Marienkult iiberlagert und
abgel6st. Im bayerischen Raum ist das bekannteste Beispiel hierfiir Neukirchen bei heilig Blut.
Siche hierzu Walter Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, in: BGBR 5 (1971)
23-240 und unten!

6! Maurice Keen, Mittelalterliche Geschichtsauffassungen, in: Propylien-Geschichte der
Literatur. Literatur und Gesellschaft der westlichen Welt II, Berlin 1982, 124142, hier: 132. -
Vgl. Herbert Grundmann, Uber die Welt des Mittelalters, in: Golo Mann u.a. (Hgg.), Summa
historica. Die Grundziige der welthistorischen Epochen, Berlin u.a. 1965 (= Propylien Welt-
geschichte XI), 363-446.
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gemessen, war ,Wahrheit* das, was sich einfiigte in den Mikrokosmos der eigenen
Uberzeugung und des eigenen Glaubens. Mifitrauen und Kritik forderten deshalb
nicht duflerliche, formale Kriterien wie die Unwahrscheinlichkeit eines berichteten
Ereignisses, seine mangelnde Logik oder das Schablonenhafte seines Aufbaus heraus,
sondern immanente Widerspriiche, die Unvereinbarkeit mit der Heiligen Schrift, mit
festgefiigten Glaubenssitzen, moralischen Normen und Traditionen — kurz: mit der
von Gott als der Quelle der Gerechtigkeit und Wahrheit gesetzten ewigen heils-
geschichtlichen Seinsordnung. Urteile hieriiber kamen also nicht aus dem Intellekt,
sondern aus dem Glauben und der Sorge um das Seelenheil zustande. So ist es leicht
erklarlich, dafl eucharistische Wunder — auch wenn sie uns Heutige noch so phanta-
stisch anmuten — kaum in Zweifel gezogen wurden, war doch gerade ihr Sinn und
Zweck, fiir das Wesen des Altarsakramentes unwiderlegbar Zeugnis zu geben und
dadurch einem zentralen Bereich der kirchlichen Lehre allgemeine Geltung und
Akzeptanz zu verschaffen. In der Praxis liefen sich somit mehrere Ziele erreichen:
Nachlissige, Glaubensschwache und Ungliubige mufiten zwar Bedrohung und
Bestrafung hinnehmen, erfuhren aber durch die Hostienmirakel zugleich eine Bestir-
kung im Glauben oder wurden zur Bekehrung bewegt. Daher konnte der Zisterzien-
sermonch Caesarius von Heisterbach (1180-1240), Verfasser des ,Dialogus miracu-
lorum®, einer der berithmtesten mittelalterlichen Exempelsammlungen, der Ansicht
sein: ,Keine Erscheinungen stirken ja den Glauben mehr, als wenn wir denjenigen,
den wir unter der Gestalt von Brot und Wein verborgen glauben, auch mit leiblichen
Augen sehen. “®

Aus heutiger theologischer Sicht ist folgendes festzuhalten: Physikalisch und che-
misch vollzieht sich an den Gaben schlechterdings nichts. Sie sind in dieser Hinsicht
nach der Verwandlung genau dasselbe wie vorher, bezieht sich doch die Transsubstan-
tiation nicht auf das, was erscheint, sondern im Gegenteil auf das, was niemals erschei-
nen kann®, Dem Menschen fehlt fiir die eigentiimliche sakramentale Existenzform

2 Caesarius von Heisterbach, Dialogus miraculorum IX c. 1 (Caesarius Heisterbacensis,
Dialogus miraculorum II, hg. v. Joseph Strange, Kéln u.a. 1851, 165): ,Nullae etiam visiones
magis fidem roborant, quam cum eum quem sub specie panis et vini latere credimus, oculis cor-
poreis intuemur. — Hierzu Browe, Wunder (wie Anm. 27) 171-181. — In Bischof Hugo von
Lincoln (1140-1200) begegnen wir dem héchst seltenen Fall, daff ein mittelalterlicher Mensch
sich weigert, angebliche Beweisstiicke eines Hostienwunders zu betrachten. Als er bei einem
Besuch in der Normandie zur Verehrung eines Schreins mit verwandelten Mahlgaben eingeladen
wurde, entgegnete er nimlich: ,Gut, ... in Gottes Namen sollen sie gegen ihren Unglauben
Beweise haben. Aber was geht das uns an? Sollten wir etwa bruchstiickhafte Bilder dieses gott-
lichen Geschenkes bewundern, wenn wir jeden Tag mit dem geistigen Auge voller Glauben die-
ses Himmelsopfer in seiner ganzen Fiille anschauen? Soll doch derjenige mit seinem kérper-
lichen Auge dieses winzige Teilchen betrachten, der das Ganze nicht in der inneren Schau des
Glaubens sieht.“ (Vita S. Hugonis V 4 [Ubers. vom Verfasser dieses Aufsatzes; Originaltext
in: Magna Vita S. Hugonis Episcopi Lincolniensis, hg. v. James F. Dimock, London 1864
(= Rerum Britannicarum Medii Aevi Scriptores 37), 245]) Es wire allerdings verfehlt, darin
einen Mangel an Wertschitzung fiir Hostienwunder erblicken zu wollen; Hugo sagt nur, daf§
sein personlicher Glaube nicht auf derlei Wunderbeweise angewiesen ist, ohne dabei aber die
Realitit solcher Geschehnisse objektiv in Frage zu stellen. Vgl. Benedicta Ward, Miracles and
the Medieval Mind. Theory, Record and Event 1000-1215, London 1982, 17.

6 Niheres bei Joseph Ratzinger, Das Problem der Transsubstantiation und die Frage nach
dem Sinn der Eucharistie, in: Theologische Quartalschrift 147 (1967) 129-158, hier: 150;
Schmaus (wie Anm. 11) 361.
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des Leibes Christi in der Eucharistie jegliches sinnliche Wahrnehmungsvermégen, wie
umgekehrt Christus auch selbst im Sakrament kein Sinnenleben fithren kann, also
weder horen oder sehen noch sprechen oder weinen. Genausowenig kann er Schmerz
empfinden, so dafl es dogmatisch véllig absurd ist, zu behaupten, man diirfe die
Hostie nicht beiflen, um Christus nicht weh zu tun. Wire dem so, miifite selbst der
Priester bei der Messe von der Brechung der Brotsgestalt Abstand nehmen. Daher
kann auch bei einem Hostienfrevel nur die Spezies beschidigt, nie aber Gott geschin-
det oder beleidigt werden. Wiirde somit ein Christ das eucharistische Brot vorsitzlich
verunehren, wire ein solches Tun wohl siindhaft, jedoch in einem anderen, namlich in
dem Sinne, dafl der Titer hierdurch seinen Haf} auf Gott demonstriert®. Sollte da-
gegen ein Jude des Mittelalters tatsichlich einmal eine konsekrierte Hostie dazu mifi-
braucht haben, den in ihm angestauten Zorn an diesem zentralen Symbol des christ-
lichen Glaubens abzureagieren — was natiirlich nicht ganzlich ausgeschlossen werden
kann —, so stellt sich unweigerlich die Frage, auf wessen Seite die grofiere Schuld liegt:
auf der des Juden, der sich in einer so verzweifelten Lebenssituation befindet, dafl er
seiner ohnmichtigen Wut keinen anderen Ausdruck zu verleihen weif}, als in Form
einer Ersatzhandlung auf ein fiir ihn bedeutungsloses Stiickchen Brot einzuschlagen,
oder auf seiten der Christen, die ihn in diese Situation gebracht haben? Kam derartiges
vor, so geschah es als letztes, sinnloses und vergebliches Aufbiumen, unbemerkt von
der Umwelt und den Chronisten, da die Hostie weder durch menschliche Lautiufle-
rungen noch sonst ein wunderbares Zeichen, wie es kindlicher Glaube so liebt, auf
sich aufmerksam machte. ,Christus hat das sakramentale Sein auf sich genommen.
Damit ist das Sinnenleben an sich unvereinbar. Es ist schwer einzusehen, dafl er selber
wieder die sakramentale Seinsweise durch ein Wunder aufhebe. ... Die Annahme
eines derartigen Wunders scheint daher mehr aus dem Bediirfnis nach vertrauter
menschlicher Begegnung mit Christus als aus klaren theologischen Erwigungen
zu fliefen.“® Selbstverstindlich ist einzuriumen, daf} fiir Gott nichts unmdoglich ist

* Einige solcher Verunehrungen des Altarsakraments durch (mit einer Ausnahme geistesver-
wirrte weibliche) Christen aus den Jahren 1903 bis 1938 sind im Bischéflichen Zentralarchiv
Re&ensburg (Bestand: OA Gen 1237) dokumentiert.

Schmaus (wie Anm. 11) 363. - Zum Glauben, Christus kénne in der Hostie Schmerz emp-
finden, merkt Wolfgang Beinert an: ,Heute noch kann man gelegentlich im Klerus die Meinung
héren und sie im Kommunionunterricht weitergeben sehen, dafl man deswegen die Hostie nicht
beiflen diirfe. Wer einmal erlebt hat, zu welchen Skrupeln und Angstlichkeiten das bei Kindern
(und bleibend in ihrem Erwachsensein) fithrt, der weif}, wieviel Unheil hier angerichtet worden
ist — und leider auch noch wird.“ (Wolfgang Beinert, Die Enzyklika ,Mysterium Fidei“ und
neuere Auffassungen iiber die Eucharistie, in: Theologische Quartalschrift 147 (1967) 159176,
hier: 166 [Anm. 19]). Beinert verweist ferner auf die ,pseudomystische Vorstellung des Gefan-
genen im Tabernakel ..., den man besuchen miisse, um ihn der Einsamkeit zu entreiffen.“
(Wolfgang Beinert, Zum Beispiel Transsignifikation. Skizze iiber die Moglichkeit und Notwen-
digkeit dogmatischer Neuinterpretation, in: Theologisch-praktische Quartalschrift 118 [1970]
313-326, hier: 326). In ihnlicher Weise spricht Rahner vom ,stillen Klausner im Tabernakel®
(Karl Rahner, Sendung und Gnade. Beitrige zur Pastoraltheologie, Innsbruck/Wien 1988,
230). - Zum Folgenden Schmaus (wie Anm. 11) 247 {.; Wolfgang Beinert, Wunder und Weltbild,
in: Theologisches Jahrbuch 1981, 53-66, hier: 64f.; Karl Rahner, Grundkurs des Glaubens,
Freiburg u.a. 21982, 408-410; Joachim Gnilka/Heinrich Fries, Art. Zeichen/Wunder, in:
Handbuch theologischer Grundbegriffe 11, hg. von Heinrich Fries, Miinchen 1963, 876-896;
Wolfgang Beinert, Art. Offenbarung, in: Lexikon der katholischen Dogmatik, hg. v. Wolfgang
Beinert, Freiburgi. Br. u.a. *1988, 399—403; Hermann Lais, Was sagt die Kirche zum Wunder?,
in: Karl Forster (Hg.), Wunder und Magie, Wiirzburg 1962 (= Studien und Berichte der Katho-
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(Lk 1,37)—allerdings mit einer Ausnahme: Niemals wird er sich selbst widersprechen.
Daher ist auch das Wunder notwendigerweise ,,niemals etwas in sich Sensationelles,
etwas Trickhaftes, kein blofles Mirakel, sondern etwas der Gesamtoffenbarung Kon-
formes“®®. Wenngleich es Gott jederzeit moglich ist, die von ihm selbst geschaffene
Naturordnung und weltimmanente Gesetzlichkeit zu durchbrechen — nur so kann ein
Wunder ja iiberhaupt entstehen —, ist es schlechterdings unvorstellbar, dafl Gott die
die Welt {ibersteigende, transzendentale Realitit der Eucharistie durchbricht. Er hat
sich in seinem Sohn in einmaliger und uniiberbietbarer Weise geoffenbart und uns in
Gestalt des eucharistischen Mahles als gegenwirtigsetzende opferhafte Gedichtnis-
feier ein iberragendes Zeichen seiner Gemeinschaft und Verbundenheit mit der Kir-
che geschenkt. Vergegenwirtigt wird in diesem Sakrament nicht nur die Lebenshin-
gabe Jesu Christi, sondern auch seine Menschwerdung, Auferstehung und Erhéhung.
Da es somit nach Christus keine neue 6ffentliche konstitutive Offenbarung mehr
geben kann, nimmt das Wunder nach katholischer Lehre nur den Rang einer Privat-
offenbarung ein, die nie geglaubt werden mu##’. Uberdies ist es unabdingbare Eigen-
schaft eines echten Wunders, dafl ihm jeder zwanghafte Charakter fehlt. ,Denn das

lischen Akademie in Bayern 17), 13—41; Gustav Mensching, Das Wunder im Glauben und Aber-
glauben der Vélker, Leiden 1957, 111-113.

% Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 64.

%7 11. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung ,Dei
Verbum®, Art.4: ,Nachdem Gott viele Male und auf viele Weisen durch die Propheten gespro-
chen hatte, ,hat er zuletzt in diesen Tagen zu uns gesprochen im Sohn‘ (Hebr. 1, 1-2). Er hat sei-
nen Sohn, das ewige Wort, das Licht aller Menschen, gesandt, damit er unter den Menschen
wohne und ihnen vom Innern Gottes Kunde bringe (vgl. Jo 1, 1-18). Jesus Christus, das fleisch-
gewordene Wort, als ,Mensch zu den Menschen® gesandt, ,redet die Worte Gottes® (Jo 3, 34) und
vollendet das Heilswerk, dessen Durchfithrung der Vater ihm aufgetragen hat (vgl. Jo 5,36;
17,4). Wer ihn sieht, sieht auch den Vater (vgl. Jo 14,9). Er ist es, der durch sein ganzes Dasein
und seine ganze Erscheinung, durch Worte und Werke, durch Zeichen und Wunder, vor allem
aber durch seinen Tod und seine herrliche Auferstehung von den Toten, schlieflich durch die
Sendung des Geistes der Wahrheit die Offenbarung erfiillt und abschlieft und durch géttliches
Zeugnis bekriftigt, daf Gott mit uns ist, um uns aus der Finsternis von Siinde und Tod zu
befreien und zu ewigem Leben zu erwecken. — Daher ist die christliche Heilsordnung, nimlich
der neue und endgiiltige Bund, uniiberholbar, und es ist keine neue 6ffentliche Offenbarung
mehr zu erwarten vor der Erscheinung unseres Herrn Jesus Christus in Herrlichkeit (vgl. 1 Tim
6,14 und Tit 2,13).“ (Ubersetzung nach LThK. E IT 511/513; Originaltext ebd. 510/512) — Die
objektive Offenbarung Gottes ist also mit dem Ende der apostolischen Zeit, die etwa die Zeit der
Urkirche meint, inhaltlich abgeschlossen. , Es gibt keine neuen Offenbarungsmitteilungen mehr
und niemand in der Kirche verfiigt tiber eine unmittelbare Inspiration. Der Geist leitet diese mit
assistentia negativa: ihr ist also ein letzter Schutz vor Irrtum zugesichert, aber nicht die Irrtums-
losigkeit schlechthin. Das bringt es mit sich, daf} alle Aussagen, die in der Kirche gelten sollen,
begriindungspflichtig sind und daf} die Begriindung iiberpriift werden darf.“ (Wolfgang Beinert,
Was giltin der Kirche?, in: Ders. [Hg.], Nicht wie die Schriftgelehrten. Theologie — Eine Chance
fiir die Verkiindigung, Regensburg 1990, 30-72, hier: 59). Vgl. Joseph Schumacher, Der aposto-
lische Abschluff der Offenbarung Gottes, Freiburg i. Br. 1979 (= Freiburger theologische Stu-
dien 114), besonders 73-77, 311-316. — Zum theologischen Verstindnis des Wunders im all-
gemeinen sei hingewiesen auf Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 53-66 (Literatur!) und Bernhard
Wenisch, Geschichten oder Geschichte? Theologie des Wunders, Salzburg 1981. Niheres zur
Frage der Privatoffenbarungen bei Eduard Stakemeier, Uber Privatoffenbarungen, in: Theo-
logie und Glaube 44 (1954) 39-50; Johannes Beumer, Grundsitzliches zur Privatoffenbarung,
in: Theologie und Glaube 48 (1958) 175-185; Karl Rahner, Visionen und Prophezeiungen,
Freiburg *1960 (= Quaestiones disputatae 4), speziell 9-30.
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Heil ist immer ein Angebot Gottes, niemals ein Befehl — weil man Liebe nicht kom-
mandieren kann. ... Glaube wire dann um seine wesentliche Dimension gebracht -
um seine innere Freiheit.“ * Was sollte Gott in Anbetracht dessen also dazu veranlas-
sen, sich in Form von eucharistischen Wundern stets aufs neue zu offenbaren®’?

Trotz allem ist man nicht genétigt, simtliche eucharistischen Wunder als Visionen
frommer Seelen oder als Menschenwerk aufzufassen. So lifit sich das ,Bluten® von
Hostien auf natlirliche Weise erkliren. Wie auf kohlehydrathaltigen Lebensmitteln im
allgemeinen, kann sich auch auf Hostienoblaten als einem stirkereichen und siure-
armen Nihrboden unter unhygienischen Verhiltnissen und bei entsprechender
Feuchtigkeit und Wirme ein Mikroorganismus entwickeln, das Bacterium prodi-
giosum, auch Serratia marcescens, Micrococcus prodigiosus, Monas prodigiosa oder
Hostienpilz genannt. Diese ,, Wunderbakterie® erzeugt das Pigment Prodigiosin, das
sich im ersten Stadium in Form kleiner, rosaroter Pinktchen duflert, die sich mit
zunehmendem Alter vergréflern und dadurch ineinanderfliefen. Dabei wird einer-
seits die Farbung tiefrot, andererseits bilden die Bakterienkolonien unter zunehmen-
dem Fiulnisgeruch eine schleimige Masse, die zwar von zihflissiger Beschaffenheit
ist, aber bei vertikaler Stellung von Hostien herabtropfen kann. Dieses seit der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts naturwissenschaftlich geklirte Phinomen, das in den hei-
flen Sommermonaten seuchenartig auftreten kann, diirfte in der Mehrzahl der Fille
Ursache fiir ,Blutwunder® gewesen sein”®.

Aufgrund des geschichtlichen wie auch — und gerade — des theologischen Befundes
13t sich somit an der Historizitit sinnlich wahrnehmbarer eucharistischer Wunder
nicht festhalten. Dies darf jedoch kein Anlaf sein, den Glauben an das Sakrament des
Altares grundsitzlich in Frage zu stellen, verbauen doch Wunder den Weg des Gliubi-
gen zu Gott mehr als sie ihn freimachen: Denn was ist das Heischen nach handgreif-
lichen Zeichen letztlich anderes als das Suchen nach Beweisen? Wahrer Glaube wird

8 Beinert, Wunder (wie Anm. 65) 65.

8 Zudem miifite es ansonsten verwundern, warum sich in der heutigen Zeit, die sicher keine
Hochbliite des eucharistischen Glaubens und der Verehrung des Altarsakraments erlebt, nir-
gendwo mehr Hostienwunder ereignen, wihrend sie sich in vergangenen Jahrhunderten angeb-
lich hiuften.

7 Bereits die antiken Historiker Diodoros Siculus (1. Jhd. v. Chr.; schrieb eine griechische
Weltgeschichte in 40 Biichern) und Quintus Curtius Rufus (1. Jhd. n. Chr.; verfafite eine lateini-
sche Alexandergeschichte in 10 Biichern) wufiten von einem derartigen Phinomen zu berichten:
Als die Truppen Alexanders II1. des Groflen (356—323 v. Chr.) im Jahre 332 v. Chr. die Stadt
Tyros in Phonikien belagerten, hitten die Makedonier eines Tages beim Brechen ihres Brotes
bemerkt, dafl die Stiicke blutiges Aussehen aufwiesen (so Diodoros XVII 41,7) bzw. dafl aus
ithnen Blut tropfe (so Curtius IV 2, 14). Da das ,,Blut® im Inneren des Brotes war, deuteten es die
Priester Alexanders als schlechtes Omen fiir die Eingeschlossenen, denen es blutig ergehen
werde — wofiir der Kénig dann auch sorgte. — Hierzu v.a. Stefan Winkle, Das Blutwunder als
mikrobiologisches und massenpsychologisches Phinomen. Beitrag zur Geschichte des Bacte-
rium prodigiosum (Serratia marcescens) und zur Phinomenologie der Intoleranz, in: Laborato-
riums-Medizin 7 (1983), Teil: Ausbildung und Beruf, 143—149; zur naturwissenschaftlichen
Einordnung Hans G.Schlegel, Allgemeine Mikrobiologie, Stuttgart #1985, 74-77, 85f.; vgl.
ferner Rudolf Fattinger, Pastoralchemie, Eine Orientierung iiber die sakramentalen Materialien,
liturgischen Metalle, Textilien und Beleuchtungsstoffe nach den kirchlichen Bestimmungen,
Freiburg i.Br. 1930, 31-35; Browe, Wunder (wie Anm. 27) 202; Daniel Chwolson, Die Blut-
anklage und sonstige mittelalterliche Beschuldigungen der Juden, Frankfurt a. M. 1901, 276f.;
Trachtenberg (wie Anm.52) 117.
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erst moglich, wenn er von all dem befreit ist, wenn er ohne solche ,Kriicken* trigt e
In diesem Sinne gilt die Mahnung Jesu dem mittelalterlichen und dem heutigen Men-
schen nicht weniger als dem ,,ungliubigen Thomas: ,,Selig sind, die nicht sehen und
doch glauben!“ (Joh 20, 29)

B. Die eucharistischen Kirchen und Wallfahrten des Bistums

1. Bis zum 19. Jabrhundert umgewidmete oder abgestorbene Wallfahrten
und Kirchen obne nachweisbare Wallfabrt”

1. Beidl, HI. Blut

Nur einige wenige Hinweise sind es, die uns auf die Existenz einer Heilig-Blut-
Wallfahrt im Dérfchen Beidl siidlich von Tirschenreuth schlieffen lassen. So schrieb

7' Zu dem eingangs dieses Abschnitts zitierten Wort aus Goethes ,Faust® (,Das Wunder ist
des Glaubens liebstes Kind“) schreibt Gustav Mensching: ,Man wird bei der Interpretation des
Goethewortes auch daran denken miissen, dafl es gewissermafen stillschweigend seine Umkeh-
rung ausschlieft und ablehnt: der Glaube ist also nicht des Wunders Kind. Das ist keineswegs
selbstverstindlich; denn immer wieder wird uns sowohl das naive Verlangen der Menschen
begegnen, ,Zeichen und Wunder* zu sehen, um daraufhin glauben zu konnen, als auch seitens
bestimmter orthodoxer Theologen der Versuch, durch fiir historisch gehaltene Wunder den
Glauben beweisen bzw. apologetisch begriinden zu wollen. Der sogenannte ,Wunderbeweis*
ist ein bekanntes Phinomen in der Erscheinungswelt der Religionen.“ (Mensching [wie Anm.
65]1).

72 Die Salvatorkirchen zu Heiligenstadt bei Gangkofen und Reisbach an der Vils werden nicht
cigens behandelt, da fiir beide Orte weder eine Hostienlegende noch eine eucharistische Vereh-
rung greifbar ist. Niheres zu den Kirchen und zur jiingeren Kultentwicklung bei Fritz Markmil-
ler, Dreifaltigkeits- und Salvatorwallfahrten im Raum Dingolfing-Landau-Vilsbiburg, in: Der
Storchenturm 12 (1977), H. 24, 36=51, hier: 46—48 (Literatur!); Utz'59-61, 71; Utz® 681., 891.
— Des weiteren bleibt die ehemalige Worthkirche zum HI. Blut bei Kelbeim ausgeklammert, da
hier jeder Bezug zur Eucharistie fehlt. Zu dieser Kirche beim alten Kelheimer Herzogsschlof am
Donauufer schreibt Johann Baptist Stoll: ,,1368 stand fertig da und wurde geweiht die Wohrd-
kirche zum hl. Blut, ,worin zu heiligen Zeiten viele Jahre lang auf stain und Erd Blut, wachs und
hl floR.“ (Kurzgefaite Geschichte der Stadt Kelheim, in: VHVN 9 [1863] 161-334, hier: 237).
Seinen Ursprung hat dieser Bau wahrscheinlich in der Abregnung rétlich gefirbter Staubmassen
im Pestjahr 1349, die man als unheilverheiffenden ,Blutregen deutete und hierdurch sithnen
wollte (Niheres bei Eder [wie Anm. 1] 260, Anm. 299). Das Gotteshaus wurde bei der Sikulari-
sation in einen Baustadel umgewandelt und 1864 ganz abgebrochen. Vgl. zur Wérthkirche fer-
ner Felix Mader, Bezirksamt Kelheim, Miinchen 1922 (ND Miinchen/Wien 1983) (= Die Kunst-
denkmiler von Bayern IV 7), 163 (Fig. 132), 194; Bauerreif}, Pie Jesu (wie Anm. 47) 41. - Auch
die noch heute lebendige Wallfahrt ,, Zum Heiligen Blut in Niederachdorf (zwischen Worth an
der Donau und Kirchroth) ist kein eucharistisches Pilgerziel. Sie entstand erst im 18. Jahrhun-
dert, nachdem bei der Erweiterung der spitmittelalterlichen Kirche im Sepulcrum des Chor-
altars unter den erhobenen Reliquien eine mit der Aufschrift ,Hic est Sanguis Christi“ (Dies ist
das Blut Christi) gefunden worden war. Der leichtgliubige Regensburger Weihbischof Albert
Ernst Graf von Wartenberg (1687—1715) vermeinte in ihr Erde, mit dem Blut Christi getrinkt,
erkennen zu diirfen und schenkte der Kirche zur Neueinweihung am 18. Oktober 1700 noch eine
weitere Blutreliquie (Zu Wartenberg siche Eder [wie Anm. 1] 417-419 mit Anm. 804 [Litera-
tur!], ferner Emmi Bock [Hg.], Regensburger Stadtsagen, Legenden und Mirakel, Regensburg
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der nachmalige Pfarrer von Beidl, Michael Diirner (1627-1630), im Jahre 1627, es
gebe dort ein , kleines Kirchlein uff dem Freythoff, da das Miraculum mit dem Heyl.
Bluet soll geschehen sein“. An der Mauer dieses Friedhofs ist ein gotisches Flachrelief
erhalten, auf dem eine von zwei Engeln gehaltene Monstranz mit Hostie dargestellt
ist. Die bis zum Ende des 16. Jahrhunderts lebendige Wallfahrt kénnte jedoch auch
einer Blutreliquie gegolten haben, was der Wortlaut anderer Quellen nahezulegen
scheint. So heifft es 1579 in einem Bericht des Pfarrers Joachim Harrer (1577-1606)
iiber seine damals protestantische Pfarrei (zugleich die ilteste Nachricht iiber eine
Wallfahrt in Beidl): ,,Frembde Leuth Lauffen noch zum Heilgen Plut“. Auch Pfarrer
Michael Adam Schmid (1683-1719) verstand die spirliche Uberlieferung in diesem
Sinne, wenn er von ,heiligen Blutstropfen Jesu Christi* sprach, die in der Kapelle
»aufbehalten und venerirt“ worden seien”. Nicht zuletzt wies der Regensburger
Bischof Dr. Rudolf Graber (1962-1982) am Pfingstmontag, dem 30. Mai 1977, anlif}-
lich eines groffen Heimatfestes ,,1000 Jahre Beidl und Umgebung® darauf hin, daf die
Wallfahrt nach der Rekatholisierung der Pfarrei (1625) nicht mehr erneuert worden
sei und fuhr dann fort: ,Wozu auch! Wenn tiglich auf dem Altar der Kirche die
HI. Messe gefeiert wird und das heiligste Blut des Herrn wirklich, wahrhaft und
wesentlich zugegen ist, — so fillt eine Reliquie demgegeniiber kaum mehr ins
Gewicht!“™

In der Barockzeit war die Verehrung des HI. Blutes in Beidl nochmals aufgebliiht,
wobei allerdings der hier ebenfalls gepflegte Leonhards-Kult bald in den Vordergrund
trat und bis heute anhilt ™,

2. Bettbrunn, St.Salvator

Die einzige eucharistische Wallfahrtsstitte des Bistums, die neben der ,Deggendor-
fer Gnad® iiberregionale Bedeutung erlangen konnte, besitzt das zwanzig Kilometer
nordéstlich von Ingolstadt zwischen Altmiihl und Donau gelegene Dorf Bettbrunn,
heute Ortsteil der Marktgemeinde Kosching.

In einer am 10. Januar 1330 von acht an der papstlichen Kurie zu Avignon weilenden
Bischofen ausgestellten Ablaflbulle findet sich nicht nur die erste Erwihnung des

1982, 391f.). Von nah und fern kamen nun jihrlich Zehntausende von Pilgern, um diese angeb-
lichen Herrenreliquien zu verehren und groffe Geld- und Naturalopfer (1708 ein ganzes Kalb!)
darzubringen. Siehe zu Niederachdorf auch den Beitrag in diesem Band! — Im folgenden wird
das Buch von Hans J. Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg, Miinchen/Ziirich 1981 (neu-
bearbeitet von Karl Tyroller, Miinchen/Ziirich 1989) als Utz’ bzw. Utz? zitiert. Dieses Werk
ist zwar als Zusammenschau und zur Erstinformation niitzlich, ermangelt aber der historisch-
kritischen Analyse sowie jeglicher Quellen- und Literaturhinweise beim jeweiligen Wallfahrts-
ort und ist zudem (zu) stark kunsthistorisch ausgerichtet.

7 Alle Zitate nach Adalbert Busl/Harald Fihnrich, Pfarrei Beidl — historischer und kulturel-
ler Uberblick, Holenbrunn 21977, 153. - Vgl. hierzu auch ebd. 154-156; Ernst Emmerig, Wall-
fahrtsstitten der Oberpfalz in Vergangenheit und Gegenwart, Regensburg 1992 (= Beitrige zur
Geschichte und Landeskunde der Oberpfalz 28), 6; Walter Pétzl, Volksfrommigkeit, in: Walter
Brandmiiller (Hg.), Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte II, St. Ortilien 1993, 871—
961, hier: 883.

7 Zit. nach Busl/Fahnrich (wie Anm. 73) 547.

7 Zur heutigen, 1735 erbauten Kapelle St. Leonhard siehe Utz' 207; Utz® 237; Felix Mader,
Bezirksamt Tirschenreuth, Miinchen 1908 (ND Miinchen/Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler
des Konigreichs Bayern 11 14), 18.
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Dorfes, sondern auch der nachmaligen Wallfahrtskirche: ,Capella Sancti Saluatoris in
Vehprun Ratisponensis Dioecesis“”® (Kapelle des Heiligen Salvator in Viehbrunn,
Dibzese Regensburg). Dieser Indulgenzbrief, der bei Erfiillung bestimmter Bedin-
gungen (darunter Geldopfer) den Nachlaf zeitlicher Stindenstrafen verheifit, zu deren
Tilgung eine irdische Bufleistung von vierzig Tagen Dauer nétig wire”’, bezeichnet
die Ortschaft also nach einem Brunnen zum Trinken des Viehs. Erst in einer Urkunde
vom 7.Mirz 1374, durch welche der Regensburger Bischof Konrad V1. von Haim-
burg (1368—1381) die bis dahin zu Dolling gehorige Filialkirche St. Salvator zur Pfarr-
kirche erhob, wurde das Dorf ,,petbrunn® (Bettbrunn) genannt.

Die fritheste erhaltene Version der Hostienlegende enthilt ein um 1430 entstande-
nes Gedicht in 84 Versen, wonach sich im Jahre 1125 folgendes zugetragen habe: Ein
Viehhirte hatte die Osterkommunion nach Verlassen der Kirche aus dem Mund
genommen und in eine kleine, saubere Schachtel gelegt. Weil er berufsbedingt nur
selten in die Kirche kam, nahm er die Hostie tiglich mit auf die Weide und hohlte sei-
nen Hirtenstab oben aus, um bei gutem Wetter die daraufgelegte Spezies kniend ver-
ehren zu kénnen. Als aber einmal die Herde auseinanderlief, warf er seinen Stab nach
dem Vieh in eine Hecke, ohne an die in der Hohlung liegende Hostie zu denken. Als
er voller Schrecken das geweihte Brot wieder aufheben wollte, gelang es ihm nicht,
und auch vor den Hinden des herbeigeholten Pfarrers wich es zuriick; erst der Bischof
von Regensburg konnte die Hostie vom Boden nehmen, nachdem die mitgezogenen
Leute gelobt hatten, im Falle der erfolgreichen Erhebung durch den Di6zesanherrn
ein Kirchlein zu Ehren des Salvators zu errichten. Da dieses Kirchlein bald danach
niederbrannte, sei es durch die jetzige Kirche ersetzt worden’®. In spiteren Legenden-
fassungen wurde noch das gingige Motiv der eucharistischen Verehrung durch Tiere
hinzugefiigt: Demnach sei das Vieh, als die Hostie aus dem Hirtenstab fiel, sofort

76 Zit. nach Alois Déring, St.Salvator in Bettbrunn. Historisch-volkskundliche Unter-
suchung zur eucharistischen Wallfahrt, in: BGBR 13 (1979) 35— 234, hier: 76 (Die unvollstindig
wiedergegebene Ablafibulle hat leider keine hinreichende Auswertung erfahren). - Diese Disser-
tation ist die grundlegende — jedoch aufgrund der ungeschickten Gliederung und des fehlenden
Registers uniibersichtliche — Arbeit zu Bettbrunn. Vgl. hierzu ferner Carl Oskar Renner, Bett-
brunn, in: Alois Fink (Hg.), Wallfahrtskirchen und Gnadenstitten, Miinchen 1959 (ND Miin-
chen 1983) (= Unbekanntes Bayern 4), 150-163; St. Salvator zu Bettbrunn, Pfarr- und Wall-
fahrts-Kirche, in: Kalender fiir katholische Christen 18 (1858) 66-76 (danach Georg Ortt,
Eucharisticum. Legende von den lieben Heiligen des glorwiirdigen, wunderbarlichen Sakra-
mentes, Regensburg u.a. 1869, 1751.); Bauerreifl (wie Anm. 47) 43, 92; Rudolf Kriff, Volks-
kundliches aus altbayrischen Gnadenstitten. Beitrige zu einer Geographie des Wallfahrts-
brauchtums, Augsburg 1930, 298-300; Hausberger I (wie Anm. 18) 248{.; Friedrich Hermann
Hofmann/ Felix Mader, Bezirksamt Beilngries II, Miinchen 1908 (ND Miinchen/Wien 1982)
(= Die Kunstdenkmiler des Konigsreichs Bayern 11 13), 26-38; Hartig (wie Anm. 59) 99f.; Utz
52-54; Utz? 611.

77 Zur Geschichte und Theologie des Ablasses allgemein Eder (wie Anm. 1) 289-299. Da der
Ablafi von Bettbrunn die Bedingung des Geldopfers (,manibus porrexerint adiutrices“) enthielt,
war er in den pipstlichen Widerruf von 1567 einbegriffen. Hierzu Eder (wie Anm. 1) 3381.

78 Den Wortlaut der Reimhistorie bietet Déring (wie Anm. 76) 59—61; in Orthographie und
Zeichensetzung abweichend auch bei Carl Oscar Renner, Bettbrunn, in: Alois Fink (Hg.), Wall-
fahrtskirchen und Gnadenstatten, Miinchen 1959 (ND Miinchen 1983) (= Unbekanntes Bayern
4), 150-163, hier: 152f.; St.Salvator (wie Anm. 76) 69. — Vgl. zu dem geschilderten Entzie-
hungswunder S. 108 des vorliegenden Bandes und Eder (wie Anm. 1) 136{.; zur mittelalterlichen
Kommunionpraxis siehe ebd. 162 mit Anm. 122.
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stillgestanden und auf die Vorderbeine gefallen, als wolle es Gott anbeten”. Ver-
gleicht man die Legende von Walderbach (siehe unten S. 158), so ist Peter Browe zu-
zustimmen, wenn er schreibt: ,Daf} die Erzihlungen von den Wunderhostien der im
Bistum Regensburg gelegenen Orte Bettbrunn und Stockhof voneinander abhingig
sind, kann man mit Hinden greifen.“*

Die Reimhistorie mit der frithesten Fassung der Bettbrunner Legende ist enthalten
in dem Buch ,Sanct Saluator zu Bettbrunn in Bayrn® aus der Feder des Ingolstidter
Hochschulprofessors Johannes Engerd (Stenechthon; gest. nach 1587)%'; 1584 zu
Ingolstadt erschienen, ist es das ilteste literarische Werk zur Wallfahrt iiberhaupt.
Voller Begeisterung schrieb Engerd iiber den Andrang der Pilgerscharen im Zeitalter
der Gegenreformation, als die Wallfahrt durch die Grenzlage zur reformierten Ober-
pfalz zum Instrument der Rekatholisierung wurde: ,Ein lust ist es zusehen, wann die
Creutz also hauffenweif}, eines von disen, das ander von einem andern ort, daher
gezogen komen, vnd das einfaltig Bawrf8volck, Weib vnd Mann, Jung vnd Alt so
ernstlich vnd andichtig vnder dem gehen zu dem Herrn Salvator umb Gnad rueffen
vnnd schreyen.“* Des weiteren weif er iiber einen auch andernorts geiibten und uns
heute befremdlich anmutenden Brauch zu berichten: , Etlich, doch nur Manns Perso-
nen, kommen gen Bettbrunn nacket und bloff (allein mit umgegiirten Schiirtztuch)
vnd mit aufgespannten vber einen Stecken gebundenen Armen, zweyffels ohn, sich
vnd andere der aufigespannten Creutzigung Christi ihres Salvators zuerinnern ...
Dieses ist in der Warheit, angesehen, daf} jr etliche, weyl es so weyt offt wehret,
schwach werden, eine harte Kirchfahrt. Ja es wirdt auch bilweylen wol gesehen, dafl
etlich deren bey einer gantzen Mefl oder Ampt auff blossen Knien also aufigespannt
zuknien pflegen.“*

Zu Engerds Zeit war jedoch der Hostienkult bereits abgeldst von der Verehrung
einer 34 Zentimeter hohen gotischen Holzfigur des Salvators, die nach der Uberliefe-
rung des Ingolstadter Professors fiir Poetik aus den Uberresten der ersten Bettbrunner
Kapelle unversehrt gerettet worden war und die tatsichlich ausgeschabte, verkohlte
Stellen aufweist. Dieser mit angesetzten Armen versehenen Figur des Erlésers und
Christkonigs mit Krone, Szepter und Weltkugel gehorte seit langem die mit Inbrunst
gepflegte Andacht der Pilger, die uns der Bettbrunner Pfarrer und Dekan Ambrosius
Schnaderbeck 1687 in plastischer Weise schildert: ,,Wann etwann des H. Gottshauf}
mit Walfartern gantz angefuellet / ist bald auf} disem / bald auf} einem anderen Winckel
/ bald zu hinderst / bald zu forderist der Kirchen / deuten / rueffen / bitten / und
schreyen gehoert worden: ach! gebet mir auch den H. Salvator / dise Bildnuf herzu /
last mich sie verehren / kuessen / halsen / umfangen. Last mich auch recht sehen / und
geniessen dise H. Bildnufl meines Heylandes / und Salvators. Gabe also einer dem

7 Vgl. hierzu Déring (wie Anm. 76) 65, 73; St. Salvator (wie Anm. 76) 68. — Niheres zu den
TierwundernS. 108 des vorliegenden Bandes und bei Eder (wie Anm. 1) 137. Déring (64) verweist
darauf, dafl sich Wunderexempel, die von der Eucharistieverehrung durch Tiere berichten, auch
in gegenreformatorischen Beispielsammlungen grofier Beliebtheit erfreuten, galt es doch, der
tridentinischen Eucharistielehre zum Durchbruch zu verhelfen (vgl. Denzinger/Schénmetzer
[wie Anm. 8] 1635-1661, 1725-1760).

8 Browe, Wunder (wie Anm. 27) 148.

#! Zu Leben und Werk des in Thiiringen geborenen Konvertiten Engerd sieche Georg Wester-
mayer, Art. Engerd, Johannes E., in: ADB VI 144{.; Winfried Miiller, Art. Engerd, in: Bosls
Ba!erische Biographie, Regensburg 1983, 1771.

? Zit. nach Renner (wie Anm. 78) 155,

8 Zit. nach Renner (wie Anm. 82) ebd.
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anderen den H. Salvator in die Hand mit hoechsten Eyfer / groester Andacht / und
einfeltiger zartister Liebe. Bif§ gleich wol der letzte die H. Bildnufl wiederumb auff
den Altar mit grosser Ehrenbietung gestellet.” Bt

Bei Johann Pezzl (1756-1823), einem der profiliertesten und radikalsten Vertreter
der bayerischen Aufklirung, findet sich iiber den Wallfahrtsbetrieb in Bettbrunn fol-
gendes: ,,Ubrigens zeigen die baierschen Augustinerménche zu Bettbrun in einem
prichtigen mit Votivtafeln allenthalben beschlagenen, und von hingestifteten unzih-
ligen Immerkerzen beleuchteten Tempel . .. ein kleines gerduchertes, abentheuerlich,
und fast pagodenmiflig gestaltetes Minnchen mit reichen Lappen umhangen, und fast
in ein Kindskleid gestecket hervor, lassen es hinten und vorne besonders in Jubelzeiten
von frommen Wallfahrern begucken, belecken, kiissen, mit Rosenkrinzen, Amulet-
hen, und Skapulieren® beriihren, segnen auch mit dieser Statue wie mit dem Sanctis-
simo * das Volk, und um die Sache noch reizender zu machen, bewahren sie dasselbe
in einem Loch unter dem Altare, welches einem Hundsstalle in vielem idhnlich ist,
woraus sie zum Beschlufl den Wallfahrern von dem Staube und Aschen, auf welchem
der zwar nicht sakramentalische, aber doch allwaltende hélzerne St. Salvator in belieb-
ter Armuth ruhte, um ein halb Duzend Patres von renomirten Orten durch Mirakel-
wirken viterlich zu misten, und abzupfriinden, volle Paketer wider Krankheiten,
Hexerei, Schauer, und Viefall*” auf den Weg mit nach Hause geben, von welchen
Geschenken nicht nur der Pébel auf Dérfern, sondern auch ein hochweiser Magistrat
der Festung Ingolstadt, und sogar die Viter der Universitit, welche die Wallfahrt mit-
machen, wenigst jihrlich einmal profitiren.“

Die ,wunderbare“ Hostie, von der die Legende erzihlt, war dagegen bereits zur
Erbauungszeit der steinernen Kirche nicht mehr vorhanden. Die in diesem Zusam-

% Ambrosius Schnaderbeck, SS. Salvator. Ein gnadenreicher Bettbrunnen zu Bettbrunn ... .,
Ingolstadt 1687, 43 (zit. nach Déring [wie Anm. 76] 122). — Entgegen meiner friiheren Behaup-
tung (Eder [wie Anm. 1] 351) kann Bettbrunn also bereits seit dem 17. Jahrhundert nicht mehr
als Hostienwallfahrt eingestuft werden.

% Das Skapulier ist ein breiter, iiber Brust und Riicken bis zu den Fiiflen herabfallender Stoff-
streifen, den manche Orden (Benediktiner, Dominikaner) als Teil des Ordenskleides tragen.
Eine verkleinerte Art davon, das sogenannte Laien-Skapulier, besteht aus zwei viereckigen
Wollstiicken, die an einem Band iiber die Schultern bis zur Brust herabhingend von Mitgliedern
der Bruderschaften und der Dritten Orden getragen werden. Letzteres Skapulier ist hier
gemeint,

% Allerheiligsten

% Viehfall; gemeint ist eine Seuche unter dem Vieh. Siehe hierzu Johann Andreas Schmeller,
Bag/erisches Waorterbuch I, Miinchen 21872 (ND Miinchen u.a. 1983), 705.

® Johann Pezzl, Reise durch den Baierschen Kreis, Salzburg/Leipzig 1784 (ND Miinchen
1973), 15f. — Niheres zu Pezzl bei Eder (wie Anm. 1) 434, Anm. 872. — Uber die Anfinge der
Wallfahrt weiff Pezzl (a.a.O. 15) u.a. folgendes zu berichten: ,Bettbrun [,] eine Wallfahrt in
Baiern, regenspurger Biffithums besaf ehehin eine sogenannte mirakulose Hostie . . . Doch verlor
Bettbrun diesen eintriglichen Schatz durch eine Feuersbrunst, welche die Kapelle der hl. Hostie
verheeret hat. Aber die Geistlichen verstunden damals so gar die Kunst, dem alles verzehrenden
Elemente zu trotzen, und zogen aus der Schutte [= dem Schutt] der abgebrannten Kapelle neue
Vortheile. Im Feueraschen, sagt ein Geschichtsschreiber iiber diese Materie, lag ein Bildnif§
Christi von Holz in der Gestalt eines Salvators nur 13 Zoll hoch [Ein bayerischer Zoll mifit
2,432 cm; 13 Zoll sind also etwa 32 cm]. Dieses Bild nahmen sie heraus, und predigten, daff -
,anerwogen und schon der sakramentalische Salvator in der konsekrierten Wund[er]hostie man-
gelte, sich doch derselbe mitten unter Glut, und lauter Feueraschen in diesem seinem kleinen
Bilde neuerdings eingestellet hitre®.
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menhang verschiedentlich geiuflerte Vermutung, wonach die Skulptur bereits im
Auftrag des Regensburger Oberhirten 1125 aus dem oberen Teil des Hirtenstabes
geschnitzt worden sei, kann aber einer historischen Uberpriifung nicht standhalten,
mufl das Salvatorbild doch zweifellos dem 14.Jahrhundert zugeordnet werden®,
Auch das Geschehen, von dem die Hostienlegende handelt, ist mit an Sicherheit gren-
zender Wahrscheinlichkeit nicht dem Jahre 1125, sondern dem 13. oder 14. Jahrhun-
dert zuzuweisen. Dies legt sowohl die Quellenlage beziiglich Bettbrunn nahe als auch
der theologie- und frémmigkeitsgeschichtliche Hintergrund. Erst seit der Definition
der Transsubstantiationslehre durch das Vierte Laterankonzil im Jahre 1215 begannen
die auflerliturgischen Verehrungsformen des Altarsakraments vollends aufzubliihen
und abergliubische Praktiken allenthalben ins Kraut zu schieffen, die den Nihrboden
schufen fiir naiv-phantastische Legenden von der Art des Bettbrunner ,Mirakels“*°,

Eine 1378 gestiftete Votivkerze aus Ingolstadt bildet den frithesten Beleg fiir das
Bestehen einer Wallfahrt, die im 18. Jahrhundert mit Wallfahrtsziigen aus 163 Orten
ihren Héhepunke erreichen sollte”. Von 1573 bis 1754 zihlt das Verzeichnis der
»wunderbaren® Heilungen tiber 7900 Fille, wobei neben der Salvatorfigur dem Was-
ser des 1803 abgebrochenen ,,St. Salvators-“ oder ,,Gnaden-Brunnens®, wo dem Hir-
ten 1125 die Hostie aus dem Stab gefallen, und dem gelben Sand aus dem Felsgestein
unter dem Hochaltar, wo die Hostie im genannten Jahr gelegen haben soll, besondere
Heilwirkung zugeschrieben wurden *2.

Bettbrunn war in Sonderheit ein Wallfahrtsziel der bayerischen Wittelsbacher.
Sowohl Herzog Ferdinand in Bayern (1550-1608) als auch Herzog Maximilian I.
(1597-1651, ab 1623 Kurfiirst) und Kurfiirst Max II. Emanuel (1679-1726) nahmen
die Pilgerreise auf sich. Auch hohe geistliche Wiirdentriger machten sich wiederholt
zu dem kleinen Dorf im Késchinger Forst auf, so die Regensburger Bischéfe Wolf-
gang II. von Hausen (1600-1613) und Kardinal Franz Wilhelm Graf von Wartenberg
(1649-1661), der Regensburger Weihbischof Albrecht Ernst Graf von Wartenberg
(1687-1715) und die Eichstitter Oberhirten Martin von Schaumberg (1560-1590)
sowie Johann Konrad von Gemmingen (1595-1612) %,

Wie allenthalben markierte auch fiir Bettbrunn die Sikularisation von 1803 einen
entscheidenden Einschnitt. Das Kloster der Augustiner-Eremiten, die die Wallfahrt -
und die 1774 bis 1784 durch bedeutende Kiinstler des bayerischen Spitbarock, wie den
Maler Christian Wink (1738-1797) und den Stukkateur Franz Xaver Feichtmayr
(1735-1803), neu erstandene Kirche — seit 1690 betreut hatten™, wurde aufgehoben,
Bibliothek und Kirche gepliindert. Geférdert durch das wallfahrtsfeindliche Ver-
halten des 1803 installierten weltlichen Pfarrers Anton Weinseisen gingen die Opfer-
stockeinnahmen innerhalb eines Jahres auf die Hilfte, die Kommunikanten gar von

¥ Vgl. Déring (wie Anm. 76) 119f. mit Anm. 442.

% Hierzu ausfithrlich Eder (wie Anm. 1) 119-170; siehe ferner Doéring (wie Anm. 76) 71-74.

' Die Orte sind aufgezihlt bei Doring (wie Anm. 76) 227f. Weitere Prozessionslisten fiir
1657, 1687 und 1754 ebd. 225-227. Niheres zur Wallfahrtsfrequenz auch ebd. 103f. und bei
St. Salvator (wie Anm. 76) 72.

2 Zu den in Bettbrunn feststellbaren Heilpraktiken vgl. Déring (wie Anm. 76) 158-163.
Doring verweist darauf, dafl der Grube unter dem Hochaltar soviel Sand entnommen wurde,
»dafl sie des 6fteren aufgefiillt werden muflte® (159).

% Niheres zu den prominenten Bettbrunn-Pilgern bei Déring (wie Anm. 76) 92-94; St. Salva-
tor (wie Anm. 76) 73; Renner (wie Anm. 78) 150f.; Potzl (wie Anm. 73) 889f.

* Hierzu Déring (wie Anm. 76) 97-100; St. Salvator (wie Anm. 76) 72.
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32000 (1802) auf 2000 (1803) zuriick*. Erst in der Mitte des 19. Jahrhunderts wurde
die Salvatorwallfahrt neu belebt, um bis zur Gegenwart jihrlich eine fiinfstellige Zahl
von einzeln oder in Ziigen eintreffenden Pilgern anzuziehen. An Pfingsten 1975 fand
unter Beteiligung von 5000 Gliubigen die 850-Jahr-Feier der Wallfahrt zu Bettbrunn
- verbunden mit dem festlichen Abschluff der Kirchenrenovierung — statt*.

3. Binabiburg, St.Salvator auf dem Berg

Das eine Wegstunde von Vilsbiburg entfernte Binabiburg besitzt neben der Johan-
nes dem Tiufer geweihten Pfarrkirche noch ein weiteres und bekannteres Gotteshaus,
namlich die siidlich auf einer Anhohe {iber dem Fliifichen Bina gelegene Wallfahrts-
kirche ,,St. Salvator auf dem Berg“. Was dem Kirchenbesucher das imposante und
figurenreiche Langhausfresko des Eggenfeldener Meisters Anton Scheitler (1718—
1790) aus den Jahren 1769/70 mit den Mitteln der Malerei nahezubringen versucht”,
schildert Michael Wening in seiner beriihmten ,Beschreibung deff Churfirsten- und
Hertzogthums Ober- und Nidern Bayrn“ 1723 so:

»Durch glanbwiirdige Tradition hat man / dafi / als vor etlich hundert Jabren ein
Kahrner™ mit einem Pferdt auff der iiber disen Berg gehenden Straf3 gefabren / vnnd
das Pferdt durch keinen Gewalt mebr mebr von der Stell gehen wollen / sondern auff
die fordern zwey Knye nider gefallen / der Kahrnmann vmb die Ursach diser Verhin-
derung zuerfabren / hin vnd wider suchend / nichst darbey in einer Crammelbeerstau-
den® eine heilige Hosti ersehen / welche derselbige aufl einfiltigen Vertranen auff-

% Siehe die Statistiken bei Déring (wie Anm. 76) 115.

% Niheres zu diesem Jubilium bei Déring (wie Anm. 76) 118f.

 Im Vordergrund der eigenwilligen Komposition stiirzt das Pferd des Fuhrmanns vor einem
Busch auf die Knie nieder. Der mit viel Volk, Kirchenfahne und Traghimmel aus Binabiburg
herbeigeeilte Pfarrer hebt die Wunderhostie auf, um sie in seinem Kelch zu bergen. Der Mittel-
grund des Bildes, zu dem eine Treppe emporfiihrt, wird von einem Maurenfiirsten, Soldaten und
gefesselten Christensklaven eingenommen, die aus einem Kerkertor kommen. Dariiber knien
auf einer Felsplatte zwei Ménche des Trinitarierordens, der urspriinglich zur Rettung christ-
licher Sklaven aus maurischer Gefangenschaft gegriindet worden war. In unserem Zusammen-
hang sollen die Ménche auf die 1757 in Binabiburg errichtete Dreifaltigkeitsbruderschaft hin-
weisen, die in Abhingigkeit zum Trinitarierorden stand und die dem Gotteshaus vermutlich
auch den Beinamen ,Dreifaltigkeitskirche eingetragen hat. Die Ménche reichen von Engeln
iibergebene Skapuliere (vgl. hierzu oben Anm. 85) dar, deren Tragen bei Verrichtung bestimm-
ter Gebete mit einem Ablafl verbunden ist. Dieses Gnadenangebot versinnbildlicht auch der
daneben abgebildete, Blumen streuende Schwarm von Putten. Dariiber thronen auf einer Wolke
die drei gottlichen Personen, iiber denen ein grofler Engel schwebt, der mit seiner Fanfare den
Wallfahrern zu gewinnende ,H. Ablifl* anpreist. Vgl. hierzu besonders Fritz Markmiller,
Anton Scheitler aus Eggenfelden, Schopfer des Deckenfreskos in St. Salvator-Binabiburg, in:
Der Storchenturm 13 (1978), H. 25, 37-47; ferner: Ludwig Albrecht, Anton Scheitler (1718—
1790), in: Fritz Markmiller (Hg.), Barockmaler in Niederbayern. Die Meister der Stidte,
Mirkte und Hofmarken, Regensburg 1982, 52—76, hier: 64f. und 68 (jeweils mit Abb., Quellen
und Literatur); Georg Dehio, Niederbayern, bearb. v. Michael Brix, Darmstadt 1988 (= Hand-
buch der Deutschen Kunstdenkmiler. Bayern II), 66f.

% Fuhrmann

% Eshandeltsich hierbei um einen Wacholder-Strauch. Der von Bauerreifl ((wie Anm. 47] 39)
verwendete Begriff (,,Granaweth-Stauden®) meint das gleiche. Niheres zu den vielen gebriuch-
lichen Bezeichnungen dieses Strauchs bei Johann Andreas Schmeller, Bayerisches Wérterbuch
I, Miinchen 21872 (ND Miinchen u.a. 1983), 1371.
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heben wollen / jedoch / weilen solche Hostia / so offt er darnach gelanget / allezeit
gewichen [ habe er dift dem Pfarrer allda angedentet / warauff dann bemeldter Pfarrer
solchen H. Schatz Processionaliter'™ erbebet / vnd in die Pfarr-Kirch St.Joannis
herunder getragen. Auff dise Begebenbeit hat sich bald eine grosse Schitzung vnd Zue-
gang von anddchtigen Persobnen zu disem Berg eraygnet. Dahero man anfinglich
iber das Orth / wo die beilige Hostia gefunden worden / eine Capell / dann hinnach
durch die Mittel deff Herrn Lorentzen Zemilli'”' / gewefiten Pfarrberrn allda / welche
er dahin verschafft / nicht nur eine schine vnnd grosse Kirch / zugleich eine Wobnung
fiir einen Priester gebauet / sondern auch ein bestindiges Beneficium dergestalten fun-
diert wor%ezn / daf$ nunmehro in diser S. Salvatoris Kirch alle Tag ein H. MefS gelesen
wiirdet.”

Die - nicht einmal anniherungsweise datierbare — Hostienlegende ist nicht nur auf
dem erwihnten Fresko, sondern auch auf einem linkerhand im Langhaus der Kirche
befindlichen groflen Olgemilde von 1632 eingefangen, das den Titel trigt ,Vrsprung
dises wierdigen Gotts Hau} bey Vnserm Herrn Aufn Berg®'® und noch aus der frii-
heren Kapelle stammt. Die neue Kirche, eine der bedeutendsten Sakralbauten dieses
Gebietes im 18. Jahrhundert, wurde 1730 fertiggestellt, deren Ausstattung und Aus-
malung bis zum Jahre 1770. Unter dem Chorbogen war bis zur kiirzlich erfolgten
Innenrenovierung (1989-1992) als Ort der Auffindung eine mit Holz eingefafite
Grube ausgewiesen; davor stand eine schmiedeeiserne Tafel aus dem Jahre 1743 — mit
einer weiteren bildlichen Darstellung zur Legende —, die nunmehr bei dem genannten
Olgemilde aufgestellt wurde. Bemerkenswert ist schlieflich ein Tafelgemalde aus der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts unter der Kanzel, auf dem zwei Engel die Hostie
in einer Monstranz verehren.

Wie Wening berichtet, war der Hauptwallfahrtstag mit groflem ,Zuelauff* der
Quatember-Sonntag nach Matthii im Herbst, also der Sonntag nach dem 21. Septem-
ber, ,an welchem Tag das Landvolck von eingesambleten Waitzen vnd Korn in klei-
nen Portionen / so vil herbey zu tragen / vnd zu opffern gewohnet ist / dafl deren et-
liche Schaaf '™ zusammen kommen / welches Opffer-Getraidt sodann in einen etwas
[g]ringern / als sonsten gangbahren Preyfl denen Armen auf! I6blichen Brauch ver-
kaufft wird“ ', Bis 1864 gab es zudem einen Jahrmarkt, wihrend heute nur mehr ein
Unmritt am letzten Septembersonntag geblieben ist.

1% in einer Prozession

%! Gemeint ist Pfarrer Lorenz Zenelli (1691—1709), durch dessen Hinterlassenschaft der Bau
1710 begonnen werden konnte.

12 Michael Wening, Historico-Topographica Descriptio, das ist Beschreibung de Churfiir-
sten- und Hertzogthums Ober- und Nidern Bayrn III (Das Rent-Ambt Landshuet), Miinchen
1723, 160. — Ahnlich bei Joseph Anton Zimmermann, Chur-Bayrisch Geistlicher Calender 111
(Rentamt Landshut), Miinchen 1756, 562f. — Vgl. zur Legende auflerdem Hartig (wie Anm. 59)
102; Kriff (wie Anm. 76) 199f.; Utz' 43, Utz? 51 (mit Abb. 17).

103 7it. nach Anton Eckardt, Bezirksamt Vilsbiburg, Miinchen 1921 (ND Miinchen/Wien
1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 5), 43—45 (mit 2 Tafeln), hier: 44. Vgl. hierzu und
zum folgenden Georg Brenninger, Die Kirchen der Pfarrei Binabiburg, Wartenberg 1992, 7-12,
14, 18f. (mit 3 Farbabb.); Dehio, Niederbayern (wie Anm. 97) 66f.; Markmiller (wie Anm. 72)
49-51.

194 1 bayer. Schaff (Schiffel, Scheffel) sind 6 Metzen oder 222,358 Liter.

1% Wening (wie Anm. 102) 160. — Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts wurde aufierdem der
hl. Leonhard verehrt. An seinem Festtag (6. November) fand in den ersten Jahrzehnten dieses
Nebenkultes ein Umritt mit Pferdesegnung statt.
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4. Bogenberg, St.Salvator im Hélzl

Am nordéstlichen Abhang des steil aufragenden Bogenberges, gekront von der bis
heute vielbesuchten Marienwallfahrtskirche ,Zu Unserer Lieben Frau®, steht eine
Kapelle, genannt ,,St. Salvator im Holzl“ (am Holzlein), genau an der Stelle, wo sich
zu Beginn des 15.Jahrhunderts folgendes zugetragen haben soll: ,Anno 1413. am
Heil. Charfreytag hat sich ereignet / daff ein Bawrn-Knab in unser lieben Franen
Kirchen auf dem Heil. Bogenberg neben anderen Christglanbigen das Hochwiirdige
Sacrament defl Altars empfieng; im Heimgehen / als er an den Orth kommen / wo jetzt
die Capellen S. Salvatoris stebet / hat er das Hochwiirdige Gut / wie er es genossen /
widerumen per vomitum s.v.'™ von sich gestossen. Demnach unser Abbt Joannes'”
solches erfabren / hat er sich sammt seinem Convent mit einer sonderlichen Procession
und Creutz-Gang an gemeldten Orth verfiiget / das Hochwiirdige Sacrament andiich-
tig erhebt / solches in unser lieben Frauen-Kirchen mit gebiibrender Reverenz getragen
/ und darauf zu Verebrung JESU Christi deff Heylands der gantzen Welt an selbes
Orth ein hiiltzenes Capellelein gebauet; bey welchem sich der Allméichtige GOtt durch
vil / und mancherley Gnaden und Wunder-Zeichen an denen / so dahin ihr Zuflucht
nahmen / zur Stell erzeiget ... <"

1% durch Erbrechen — mit Verlaub gesagt (salva venia).

19 Gemeint ist Johannes (I.) Vogel, Abt des Benediktinerklosters Oberaltaich von 1405 bis
1423. Durch die Abtei Oberaltaich (1803 sikularisiert und nicht wiedererrichtet) wurde die
Wallfahrt Bogenberg betreut. Niheres hierzu bei Michael Hartig, Die niederbayerischen Stifte.
Michtige Forderer deutscher Kunst, Miinchen 1939, 69-87; Josef Hemmerle, Die Benediktiner-
klgster in Bayern, Augsburg 1970 (= Germania Benedictina II), 201-206.

1% Aemilianus Hemmauer, Historischer Entwurff der im Jahr tausend siben hundert ein und
dreyssig tausendjihrichen Obern Alten Aich .. ., Straubing 1731, 256f. (siche auch ebd. 283). -
Aemilianus Hemmauer, geboren 1691 in Laaberweinting, legte 1713 in Oberaltaich die Profef}
ab und wurde 1719 zum Priester geweiht. Zunichst Pfarrer in Loitzendorf, war er anschliefiend
sechs Jahre Prior des Klosters und verbrachte fiinfzehn Jahre auf dem Bogenberg, ehe er 1755
starb. Aufler seiner Oberaltaicher Chronik ist an Schriftwerken nur eine Rede zum Jubilium des
Zisterzienserstifts Gotteszell aus dem Jahre 1729 bekannt. Vgl. August Lindner, Die Schriftstel-
ler und die um Wissenschaft und Kunst verdienten Mitglieder des Benediktiner-Ordens im heu-
tigen Konigreich Bayern vom Jahre 1750 bis zur Gegenwart I, Regensburg 1880, 110; Klement
Alois Baader, Das gelehrte Baiern 1, Niirnberg/Sulzbach 1804, 492. — Die Vorlage fiir die Ver-
sion Hemmauers bildete hochstwahrscheinlich die Erzihlung bei Balthasar Regler, Azwinischer
Bogen, d.i. Ursprung und altes Herkommen des weitberithmten Gnadenbildes Maria Heim-
suchung auf dem Bogenberge ... ., Straubing 1679, 34f. (wiedergegeben bei Anton Bauer, Eucha-
ristische Wallfahrten zu ,,Unserm Herrn“, zum ,,HI. Blut® und zum ,,St. Salvator® im alten Bis-
tum Freising, in: Beitrige zur altbayerischen Kirchengeschichte 23,2 [1963] 37-71, hier: 40).
Niheres zu Balthasar Regler (1627-1694) — wie sein Ordensbruder Hemmauer Prior in Ober-
altaich und einige Jahre auf dem Bogenberg —bei Hans Pérnbacher / Benno Hubensteiner, Baye-
rische Bibliothek. Texte aus zwdlf Jahrhunderten IT, Miinchen 1986, 1285{. (siehe auch die Text-
probe ebd. 1084-1089); Christian Gottlieb J6cher, Allgemeines Gelehrten-Lexicon, Erg.-bd.
VI, Bremen 1819 (ND Hildesheim 1961), 1577; Anton Maria Kobolt, Baierisches Gelehrten-
Lexikon, Erg.-bd., Landshut 1824, 245. — Interessanterweise findet sich im Bericht der Didze-
sanvisitation von 1654 (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, Gen F 54) eine vollig andere Legen-
denversion, die sich aber offenkundig nicht durchsetzen konnte. Demnach habe ein Priester, der
die Kommunion zu einem Kranken brachte, die Hostien am Ort der spiteren Kapelle verstreut.
Siehe hierzu den latein. Wortlaut bei Alois Déring, St. Salvator in Bettbrunn. Historiseh-volks-
kundliche Untersuchung zur eucharistischen Wallfahrt, in: BGBR 13 (1979) 35-234, hier: 80
mit Anm. 180. — Gedeon Forster vermerkt in seiner Matrikel von 1665 nur, die gegen Osten im
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Genau fiinfzig Jahre nach diesem legendarischen Geschehen wurde das ,hiiltzene
Capellelein“ durch das heutige Kirchlein ersetzt. An den Lingswinden erzihlen sechs
volkstiimliche Freskomalereien aus dem Jahre 1463 die Hostiengeschichte und veran-
schaulichen die Anfinge des Kults (im Uhrzeigersinn: Kommunionempfang,
Hostienauffindung, Erhebung, Wallfahrer bei der hélzernen Kapelle, Bau der steiner-
nen Kirche, Prozession zum neuen Gotteshaus). Eucharistische Thematik weisen
auch die beiden groflen Deckenbilder im Gewdélbespiegel auf sowie die beiden unteren
der vier Glasgemilde von 1468 im Fenster des Chorhauptes. Erwihnenswert sind fer-
ner die grofiformatige Tabernakeltiire des Altars mit der in Ol gemalten Darstellung
Christi in der Kelter, dessen Blut auf die armen Seelen im Fegfeuer herabtraufelt, und
die dariiber befindliche 85 cm hohe, spitgotische Pieta'®.

Die Wallfahrt scheint am Ende der Barockzeit der ibermichtigen Konkurrenz der
marianischen Gnadenstitte erlegen zu sein.

5. Donaustauf, St.Salvator

Hoch iiber der 6stlich von Regensburg gelegenen Ortschaft Donaustauf ragen die
Ruinen einer auf das 10. Jahrhundert zuriickgehenden und 1634 zerstorten Burg der
Regensburger Bischofe auf. Bis zum Ende des 13.Jahrhunderts unangefochtener
Besitz der Regensburger Oberhirten, war die strategisch bedeutsame ,, Veste Stauf“ im
14. und 15. Jahrhundert hart umkimpft. Im Jahre 1373 gelangte die gesamte Herr-
schaft in die Hinde der bayerischen Herzoge, die sie nach voriibergehender Auslo-
sung durch Bischof Theodorich von Abensberg (1381-1383) 1385 an die Reichsstadt
Regensburg versetzten''°. Jene Zeit war beherrscht vom Gegensatz zwischen Fiirsten
und Reichsstidten, der im sogenannten Stidtekrieg 1388 zum Austrag kam, da letz-
tere dem fiirstlichen Streben nach Territorialbildung immer mehr im Wege standen.
Abgesehen von der Ausschaltung des Eichstitter Bischofs Friedrich IV. von Ottin-
gen (1383-1415) durch Herzog Stephan III. (1375-1413) am 4. September gelang
den Bayern kein entscheidender Schlag: Wihrend die Oberpfalz von Niirnberg
aus verheert wurde, lagen acht wittelsbachische Herzdge und Pfalzgrafen im Spit-

Wald gelegene Kapelle sei ,dem St. Salvator geweiht wegen der vielen Wunder anliflich des Vor-
falles, der sich beziiglich des Sakramentes der heiligsten Eucharistie ereignet hat“ (Manfred
Heim [Hg.], Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre
1665, Regensburg 1990 [= BGBR, Beibd. 3], 23 [fol. 20]: ,,... S. Salvatori sacra ob multa mira-
cula ex casu, qui accidit circa SS. Eucharistiae sacramentum®).

' Friiher war zudem aufien am Chorhaupt ein Tonrelief angebracht, das ein von drei Engeln
gehaltenes Schweifituch der Veronika zeigte. Zum Schweifituch der Veronika, zur Pieta und
zum ,,Christus in der Kelter® siche S. 111 des vorliegenden Bandes mit Anm. 36 und S. 115 mit
Anm.43. — Zur Ausstattung der Kirche insgesamt ausfiihrlich Bernhard Hermann Réttger,
Bezirksamt Bogen, Miinchen 1929 (ND Miinchen/Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler von Bay-
ern IV 20), 77-83 (mit Abb. des Altars, der Pieta, der Glasgemilde und des Tonreliefs). — Vgl.
zu ,,St. Salvator im Hélzl“ ferner Hartig (wie Anm. 59) 104f.; Bauerreifl (wie Anm. 47) 36;
Bogenberg. Pfarr- und Wallfahrtskirche in Niederbayern, in: Kalender fiir katholische Christen
7 (1847), 6782, hier: 80; Dehio, Niederbayern (wie Anm. 97) 72{.

"1 Niheres zur Herrschaft Donaustauf bei Diethard Schmid, Regensburg I. Das Landgericht
Stadtamhof, die Reichsherrschaften Donaustauf und Wérth, Miinchen 1976 (= Historischer
Atlas von Bayern, Teil Altbayern 41), 108-138, 183-190, 224-226, 265-271 und bei Hausberger
I (wie Anm. 18) 170-173.
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sommer dieses Jahres wochenlang vergeblich vor Regensburg und der Burg Donau-
stauf !,

An diesem Punkt setzt die Griindungslegende der Wallfahrtskirche ,,St. Salvator®
ein, die uns in einem zeitgendssischen Bericht vorliegt''*:

»Anno Domini, da man ziblt nach Christi Geburth tausend dreybundert und acht
und achtzig Jabr, als der gross Krieg war zwischen den Herren und der Stitt'", da
kommen die Herren Herzog Friedrich, Herzog Albrecht und Herzog Ludwich '™ mit
einem grossen Heer fiir Stauff an unser lieben Franentag'®, im Horbst, und schlugen
ibr Zelt auf bey dem Preyberg"'® auf die Donan, und bey dem alten Bach bey Reiffl-
ding""’; darnach kam Herzog Ruprecht der Jung''® von Neuburg mit seinem Heer und
schlug sein Zelt oberbalb Stauff auf die Donau und die Herren sturmeten den Marckht
des Freytags in der Quatember Wochen an St. Emerams-Tag 19 ynd ﬁe'wunen den
sambt der Kirchen. Also lagen sie vor Stauff unzt die Neunte Wochen '™, laasen die
Weingarten ab, und haben davon vil ausgetretten'*'. Nun geschah, dass in der Wochen
vor St. Dionysy-Tag'* zwey Ebrbahre Minner, zwey Brieder gebeissen die Oberhau-
ser gesessen bey Praunan'?, die betten Knecht (als offt ein fromer Herr hat arge Die-
ner.) die kommen in die Kirch zu Sulzbach'**, vnd brachen auf den Sarg auf den Altar,
und nabmen beraus Gottes Leichnamb unsern lieben Herrn mit sambt der Pixen, Peutl
und Dockhen'”, darin er lag; der eine, der da hiefi Andree der des Georgen Ober-
hausers Knecht war, der schob ihn in seinen Busen und hielt thn hernach verborgen in

" Zu Hintergrund und Ablauf des Stidtekrieges ausfihrlich Sigmund von Riezler,
Geschichte Baierns I1I, Gotha 1889, 132—150; Theodor Straub, Bayerns Rolle im Reich und im
Stid:ekrieg (1374-1391), in: Handbuch der Bayerischen Geschichte II, hg. von Andreas Kraus,
Miinchen “1988, 225-232.

"2 Der im folgenden aufscheinende , Albrecht Streicher, derzeit Dechant zu Thumbstauff®
laflt sich anhand einer Urkunde des Regensburger Bischofs Johann 1. von Moosburg (1384—
1409) bereits fiir das Jahr 1386 als Pfarrer von Donaustauf nachweisen. Die Handschrift, auf der
die hier wiedergegebene, sprachlich offensichtlich modernisierte Textfassung beruht, stammt
allerdings aus dem Jahre 1477 und wurde erstmals 1773 gedruckt. Niheres in: Versuch einer
Geschichte von Stauf an der Donau, in: Verhandlungen des historischen Vereins fiir den Regen-
kreis 2 (1833/34) 355447, hier: 396f., Anm. ***,

3 den Stidten

1% Gemeint sind die bayerischen Herzoge Friedrich (reg. 1375-1393), Albrecht II. der Jin-
gere (1368—1399) und Ludwig VII. der Bartige (geb. 1368, reg. Herzog von 1413-1443).

1158, September

"¢ Briuberg

7 Reiflding (heute Ortsteil von Donaustauf). Dieses Lager befand sich an dem Platz, wo
heute die Walhalla steht.

"8 Gemeint ist Pfalzgraf Ruprecht I1. (pfilz. Kurfiirst von 1390-1398).

119 22, September; der Freitag in der Quatember wire jedoch der 18.September gewesen. In
Wirklichkeit fand der Sturm auf Donaustauf am 25. September statt. Vgl. Riezler III (wie
Anm. 111) 144.

120 bis zur neunten Woche

21 d h. zerstort

12 9, Oktober

12 Braunau am Inn (gehorte damals zu Niederbayern)

124 Dorf bei Donaustauf

125 Biichse (Pyxis zur Aufbewahrung und Austeilung des Altarsakraments), Beutel und
Deckel (der Pyxis; oft turmartig gestaltet).
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seinem Irmel'*® bey dreyen Tagen und Nachten, unzt an dem Pfinstag von St. Dio-

nysy-Tag'? . In derselben Zeit gab er den Peutl zu kaufen ainer gemainer Frauen, umb
stben Amberger'®, die verthit er mit andern gemeinen Weibern, dieweil er Gottes
Leichnamb bey ihm trug, als er hienach vergah der Frauen'?, der er dem Peutl hat
geben. In derselben Zeit erzeigt Gott seine Rach an ihm, dafl er anbueb zu erkbrump-
pen'™ an seinen Gliedern, da erschrackh er, und namb Gottes Leichnamb, und trug
ihn vorn an Preyberg, vnnd verborg den in der Puschen™", in den Felsen, vnnd warff
Erdt daranf, vnd dachte ihm, sein solt Niehemand innen werden ' an der Statt danun
ist die Heil[i]g Statt unsers lieben Herrn Jesu Christi, wo der Altar obstebet .
Nachdem gieng er aber unter das Her vnnd kam zu der Fraunen, der er den Peutl zu
kauffen het geben, die hief3 mit Nahmen Diemut, und fragt sie, wo sie den Peutl hinge-
thon het; da sprach sie, sie het ihm dem Georgen Oberhauser zu bebalten gegeben, da
clagt er ihr, das er begriffen wir mit starckhen Gepresten, vnnd grosser Krankheit, da
lieff dieselbe Frau nach einem Herrn (oder Geistlichen) und bracht zu ibm den Quar-
dian"* von Landshuet, so mit im Lager war, daf er sein Beicht horete, der kam und
vernabm, wie er erfabren hott'; da sprach er, du solfs]t zaigen, wo du unsern Herrn
hin verporgen hast; da andtwortete der Schuldige, ich mag nit von statten vor Bresten,
vnnd Wethum ', doch bracht ibn der Herr mit ziehen und tragen an den Berg, da
kunt und mogt'”” er unsern Herrn nit finden, an der statt, da er ibn hin verborgen hat;
da sprach der Herr, du bist seiner nicht wiirdtig, dafl du ibn finden solst, und fibret ibn
wider ab unter das Herr"*® auf offenen plaz; da bet der Miinch Siin'®®, daff man Gottes
Leichnamb mit grosser Wiirdigkeit solt gesuecht haben, und erhiht, vnd thet es kundt
Herzog Friedrich mit den seinen; dieselben will aber Georg Oberbauser mit sambt den
Freulen'®®, aufsuechent unsern lieben Herrn, und einer scharret das Erdtreich nach
her, und er sache die Pix'"', da berueffen sie Herrn Heinrichen des Herzog Albrechte
Caplon, der nabm die Pixen mit Gottes Leichnamb, und trugs dem Herzog Albrechten
und sazt'? sich auf ein Ross und fiibrt ihn samt den Peutl gebn Worth. In derselben
Zeit an dem vorgenanthen Knecht geschab auf offenen Blaz, da mancher Man zuesach,
vnnd etliche die mir es gesagt, haben das grosse Wunder geseben in aller Weis, da
man einer Hinen'" den Kopf abschligt, und selbe hernach hin vnnd her springt, als

126
12
128

Armel

bis zum Donnerstag vor St. Dionysius (dies war 1388 der 8. Oktober)
Amberger Pfennige (zeitgendssische Wihrung)

wie er hernach der Frau erzihlte

anfing, lahm zu werden

gemeint ist wohl ,,Puchsen® (Biichse)

es sollte niemand etwas merken

daraufsteht

Guardian: Amtstitel des Oberen eines Konvents im Franziskanerorden
etwa: was er getan hatte

nicht von der Stelle (gehen) vor Gebrechen und Schmerz

konnte und mochte

3% Heer

139 hatte der Ménch das Ansinnen

freien Minnern?

"1 sah die Biichse

142 serzte

3 Henne
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erkrumppet er'** an allen seinen Gliedern, und tobet, dass es ibn offt erbub von der
Erden vnd sein Haupt ward ihm umbgerieben auf den Nackhen, und seine Augen
brach es ibm fir den Kopf'*, vnnd wurden thm als die Fiust, und seine Nasenlocher
also weith, dafy man ibm wohlin ein jegliches ein Ay '*® geschoben hitte, und er schwar-
zet unter den Augen als ein Koll'V, und stirbt also jamerlich. Desselben Tags sein
Gesell wolt trinkhen seinen Herrn ein Pferd in der Donau, das stund vorn auf und
wurff ihn iiber den Riickhen ab in das Wasser, da lieff vill Volckhs zue und wolte ihm
gehbolffen haben, und da man ibme ain Spies reichte, da schlug das Rof3 hinden aus, und
schlug ihm den Kopf entzwey. Die Zwen'*® wurden begraben gen Sulzbach; der Drit,
der auch daran schuldig war, der ward erstochen. Das hab ich Albrecht Streicher der-
zeit Dechant zu<I humbstauff alles gehirt, wie oben geschrieben ist, von den Ebrbaren
Leuthen, die das geseben haben im He[e]r.

Da das alles geschach, vnnd erbollen'™ war gemeiniklich unter dem Hele]r, da gien-
gen stattiglich™ zwen Riitter und Knechte zu der Statt, da Gottes Leichnamb war
gefundten worden, und Herzog Albrechts Landschreiber der bracht da Rasen"', Lat-
ten vnnd Pretter, und macht ein Hiittl dariiber, und jedermann fleckbet > ein Kreuzl
dar, dafl deren gar vill wurdten, also webrete das, unzt'> dafl das He[e]r aufbrach und
hinzogen war vor St. Martinstag >, darnach blieb es unfriedt unzt gegen Pfingsten'®,
daf} man nit wobl darff fir'®® ein Thor geben. Da es Fried ward, da wurd die Fabrt an
die Statt je mebr und mebr gréfSer, als wan es Gott also wolt, und er ihm die Statt hat
fiirgenobmen'. ...

Am St. Lorenzen-Tag ', da gieng ich gehn Worth mit meinem Pfarr-Volckh von
Sulzbach, Dembling vand Bach, Herr Conrad, Pfarrer zu Déigerbeimb'*®, auch mit
seinem Pfarr Volckh, und brachten Gottes Leichnamb wider her gehn Sulzbach, und
die von Worth, und auch die von Wiesent giengen mit ihren Creuzen darnach herauf
mit uns bis an unsers Herrn Statt; fiir wabr vill Zeichen [sind] gescheben darnach; als-
bald hub man an zu panen die Capelen, dass man Stain da brach, und die Grunduvéste
anf fibret.« '

144

so wurde er gelihmt
145

trieb es thm aus dem Kopf

146 Ei

7" er wurde schwarz unter den Augen wie ein Kohl

M8 rwei

149 erschollen, bekannt geworden

159 auf der Stelle, sogleich

1 gemeint sind wohl Rafen = Dachsparren, Dachbalken

12 es muf} heiflen: steckhet (so auch bei Veit Arnpeck, Simtliche Chroniken, hg. v. Georg
Leidinger, Miinchen 1915 [ND Aalen 1969][= Quellen und Erérterungen zur bayerischen und
deutschen Geschichte NF 3], 606—609, hier: 608; vgl. unten Anm. 160).

153 so wihrte das, bis .

13 11. November

"5 6.Juni 1389. — Der Friedensschlul mit den Herzégen Stephan III., Friedrich und Jo-
hann I1. (1375-1397) erfolgte am 4. Mai, derjenige mit Albrecht IT. am 21. Mai 1389. Vgl. Riezler
III (wie Anm. 111) 149.

186 ek
7 wie wenn es Gott so wollte und er sich die Stelle auserwihlt hitte

%8 10. August (wohl 1389)

1% Tegernheim; wie ,Dembling® (Demling) bei Donaustauf gelegen.

1 Zit. nach: Versuch einer Geschichte von Stauf an der Donau (wie Anm. 112) 396-401 (Die
Zeichensetzung wurde der besseren Verstindlichkeit wegen an einigen Stellen abgeindert).

15

141



Die wohl zu Beginn des 15. Jahrhunderts vollendete steinerne Kapelle, die sich iiber
Jahrhunderte hinweg als Wallfahrtsziel behaupten konnte, wurde zu Beginn des
17. Jahrhunderts erneuert. Aus dieser Zeit stammen die acht an den Langhauswinden
angebrachten, groffformatigen Holztafeln mit ausfithrlich kommentierten Darstel-
lungen der eucharistischen Legende'®'. Wihrend das erste Bild den Hostienraub in
Sulzbach zeigt, ist auf dem zweiten zu sehen, wie einer der Kriegsknechte vor der
Kulisse des Heerlagers den zu den Hostien gehérigen Beutel an eine Frau verkauft.
Auf Tafel 3 ist linkerhand die erwihnte Frau dargestellt, wie sie mehreren Minnern
den Beutel zeigt, und rechts ein Zelt, in dem der Frevler eine (unvollstindige und
daher von Gott verworfene) Beichte ablegt. Das vierte Bild veranschaulicht sodann die
Erhebung der Hostie durch den Hofkaplan Herzog Albrechts, und auf den drei fol-
genden erhalten die Titer die gottliche Strafe: Der erste stirbt mit schrecklich entstell-
tem Aufleren an der Pest, der zweite wird von seinem Pferd abgeworfen und zu Tode
getreten und der dritte beim Duell erstochen. Das Schlufibild zeigt eine Ansicht der
Wallfahrtskirche, zwei Prozessionsziige und nach milden Gaben heischende Bettler.

In der Mitte des Langhauses ist im Boden ein Stiick des gewachsenen Felses freige-

Niheres zur Uberlieferungsgeschichte dieses Textes oben in Anm. 112. - Die Legende findet
sich in einer sprachlich dem Original noch niherstehenden, aber etwas gekiirzten Version
auch in der ,Bayerischen Chronik® des Regensburger Geschichtsschreibers Veit Arnpeck
(wie Anm. 152; Niheres zu Arnpeck [vor 1440-1495] bei Eder [wie Anm. 1] 229, Anm. 112)
und in der ,Farrago historica rerum Ratisponensium® (Andreas Felix Oefele, Rerum Boicarum
Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763, 510) des Monches Hieronymus Streitel
(Proeliolinus; Naheres zu Streitel, der 1515 und 1518 als Prior des Augustinereremitenklosters
St. Salvator in Regensburg nachweisbar ist und Oefele als Autor der ,Farrago nicht bekannt
war, bei Wilhelm Riigamer, Der Augustinereremit Hieronymus Streitel und seine literarische
Tiatigkeit. Eine historisch-kritische Studie, Wiirzburg 1911, bes. 23-30; Ders., Art. Streitel,
Hieronymus, in: LThK' IX 863; Adolar Zumkeller, Art. Streitel, Hieronymus, in: LThK?
IX 1113). Eine Kurzfassung der Legende wird auflerdem referiert von Aventin (Annales ducum
Boiariae VII 22 [Johannes Turmair’s genannt Aventinus Annales ducum Boiariae I, hg. v.
Sigmund Riezler, Miinchen 1884 (= Simtliche Werke III)], 478; Bairische Chronik VIII 74
[Johannes Turmair’s genannt Aventinus Bayerische Chronik II, hg. v. Matthias von Lexer,
Miinchen 1886 (= Samtliche Werke V'), 520; Niheres zu Aventin bei Eder [wie Anm. 1]258f.)
und in den 1662 unter dem Namen des bayerischen Kanzlers und Archivars Johann Adlzreiter
von Tettenweis erschienenen ,Annales Boicae gentis“ des Jesuiten und kurfirstlichen Beicht-
vaters Johannes Vervaux, dessen Interesse sich auf das Schicksal der drei Ubeltiter konzentriert
(Pars II, liber 6, 22 [Annales boicae gentis I1, Miinchen 1662, 123]; Niheres zu Adlzreiter und
Vervaux bei Eder [wie Anm. 1] 287, Anm. 429). Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische
Chronik II, Regensburg 1803 (ND Miinchen 1971), 250, Anm. **) hat die Legende nicht, son-
dern verweist nur auf Oefele. — Eine moderne, ebenfalls gekiirzte Fassung enthilt die von Joseph
Rudolph Schuegraf verfafite, jedoch anonym erschienene Schrift ,Ursprung der Wallfahrt
St. Salvator bei Donaustauf, Regensburg 1835 (daraus iibernommen von Georg Ott, Euchari-
sticum. Legende von den lieben Heiligen des glorwiirdigsten, wunderbarlichen Sakramentes,
Regensburg u.a. 1869, 252f.). — Vgl. zur Legende ferner Ferdinand Janner, Geschichte der
Bischofe von Regensburg III, Regensburg u.a. 1886, 328f. mit Anm. 1; ].]. Wiedemann, Die
Wanderungen um Regensburg, Stadtamhof 1818, 112; Franz Xaver Buchner/Johann Baptist
Mehler, Bistum Regensburg, in: Christian Schreiber (Hg.), Wallfahrten durchs deutsche Land.
Eine Pilgerfahrt zu Deutschlands heiligen Stitten, Berlin 1928, 366—406, hier: 374; Kriff (wie
Anm. 76) 301; Bauerreify (wie Anm. 47) 45; Utz' 57{.; Utz 661.

! Der sich an Aventin (vgl. Anm.160) orientierende Wortlaut der Erliuterungen zu den
Bilddarstellungen ist (allerdings mit zahlreichen orthographischen Abweichungen und drei aus-
gelassenen Wortern) wiedergegeben in ,,Ursprung® (wie Anm. 160) 15f.
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lassen und von iippigem Efeu umrankt. Eine flache Stelle in der Mitte, die von einem
runden Bronzedeckel mit stilisierter Hostie und der Jahreszahl ,,1388“ bedeckt ist,
bezeichnet hier die Fundstelle der Hostien. In der urspriinglichen Kirche war diese
Stelle wohl vom Altar {iberbaut. Rechts neben dem Hochaltar steht eine durch einen
Engel getragene Renaissancefigur des Salvators. In den Jahren 1743 bis 1745 wurde das
Gotteshaus einer durchgreifenden Barockisierung unterzogen und erhielt drei, dem
Regensburger Rokokofreskanten Otto Gebhard zugeschriebene Deckengemilde mit
eucharistisch relevanten Szenen aus dem Neuen Testament (von vorne: Letztes
Abendmahl, Brotvermehrung, Jesus und der Hauptmann von Kafarnaum). Der letzte
groflere Eingriff erfolgte 1842 durch den Erbauer der Walhalla, Leo von Klenze
(1784-1864), der die Auflenfassade im Auftrag Kénig Ludwigs 1. klassizistisch um-
gcstaltﬁ,tze, um dem Panorama von Donaustauf ein harmonisches Geprige zu ver-
leihen'®?,

Noch 1773 kamen zwanzig Pfarreien zur St.Salvator-Kirche in Donaustauf, die
Gedeon Forster 1665 als ,berithmt durch seine Wallfahrten® '®* bezeichnet hatte, und
selbst in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts wird von zwei grofien Unternehmun-
gen dieser Art am letzten Pfingstfeiertag und am Fest der Heiligen Simon und Judas
Thaddius (28. Oktober) berichtet, die alljahrlich Tausende von Pilgern den Stufenweg
hinauffihrten. Seither jedoch ist die Wallfahrt erloschen, und auch die Kirche war
vom Verfall bedroht, bis sie 1972 durch Privatinitiative vor dem Abbruch gerettet und
einer 1977 abgeschlossenen, gelungenen Renovierung zugefithrt werden konnte.
Hierbei wurden spitgotische Malereien eines italienischen Meisters mit Szenen aus
dem Leben und Leiden Jesu freigelegt. Vor einiger Zeit installierte man an dem heute
nur mehr bei besonderen Anlissen (Hochzeiten, Marienandachten) gedffneten Got-
teshaus eine Beleuchtungsanlage, so daff die einstige Wallfahrtskirche zum 500jihri-
gen Jubilium des Marktes Donaustauf im Jahre 1994 auch nachts weithin sichtbar
erstrahlen kann.

6. Heilinghausen bei Ramspau, St. Salvator

Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1508 erwihnt unter der Uberschrift
»Gaylenhaus(en) sub Ramspawr® eine Kapelle , des heiligen Salvators . .., wo sich eine
Hostie des Altarsakramentes befindet, die vor langer Zeit, nimlich im Jahre 1391 am
Donnerstag vor dem Allerbeiligenfest"** in Mainsbach, Pfarrei Nittenan, aufgt;funden
worden war; ein gewisses Haus war gekauft, weghewegt und auf dem Flufi" nach
Gaylenhausen gebracht worden, und nach vielen geschehenen Zeichen ist ebendiese
Kapelle errichtet worden ...; jenes Altarsakrament befindet sich bis jetzt in einer Mon-

12 Niheres zur Kirche bei Hans Karlinger u. a., Bezirksamt Stadtamhof, Miinchen 1914 (ND
Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern I1 20), 40—46, bes. 44f.;
Georg Dehio, Regensburg und die Oberpfalz, bearb. von Jolanda Drexler/Achim Hubel,
Darmstadt 1991 (= Handbuch der Deutschen Kunstdenkmiler, Bayern V), 116f.; Emmerig (wie
Anm.73) 6; Utz' 58; Utz 661.; Versuch einer Geschichte von Stauf an der Donau (wie Anm.
112) 398, Anm. ***; Hartig (wie Anm. 59) 107f, - Speziell zur Umgestaltung durch Klenze siche
Veit Loers, Walhalla und Salvatorkirche. Der Ehrentempel zwischen Bildungsgarten und isthe-
tischer Landschaft, in: VHVO 118 (1978) 137-171, hier: 154—156 (mit Abb. 1, 7 und 13£.).

' Heim (wie Anm. 108) 35 (fol. 35; Ubers. vom Verfasser dieses Aufsatzes). — Zum Folgen-
den Utz'58; Utz? 67; Ott (wie Anm. 76) 253; Buchner/ Mehler (wie Anm. 160) 374£.; St. Salvator
sollzumJubiliumsjahr wiederstrahlen, in: Regensburger Wochenblatt, Nr. 10vom 10. Mirz 1993.

1+ 26, Oktober 1391.

15 Es handelt sich um den Regenflufi.
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stranz ohne Velum, verschlossen mit drei Schliisseln, von denen der Kaplan einen hat
und von den beiden Verwaltern der Kirchenkasse jeder einen ...“'*

Diese wenigen und verworrenen Zeilen sind das einzige, was wir tiber die Griin-
dungslegende und die Anfangszeit dieses Kultortes wissen. Am ehesten lifit sich das
Geschilderte wohl so deuten, dafl man eine verunehrte Hostie fand und in einem zu
diesem Zwecke gekauften Haus aufbewahrte. Ahnlich wie in der Loretosage '’ wurde
das (heilige) Haus dann wunderbarerweise versetzt, in unserem Falle auf dem Regen-
flufl nach Heilinghausen, wo aufgrund weiterer Wunder die Salvator-Kapelle errichtet
wurde. Die erwihnte Hostie reponierte man in einer verschlieflbaren Monstranz, wo
sie sich nun bereits iiber ein Jahrhundert erhalten habe.

Die Kirche von Heilinghausen, deren mannshohes Gnadenbild den Auferstande-
nen mit der Weltkugel darstellt, wurde in der ersten Hailfte des 15.]Jahrhunderts
erbaut, ist jedoch 1793 einem Brand zum Opfer gefallen und neu errichtet worden.
Die Wallfahrt war bereits im Jahre 1665 erloschen, heifit es doch in der Matrikel
Gedeon Forsters, die Filialkirche St. Salvator sei ,,antehac® (frither) ein vielbesuchtes
Pilgerziel gewesen '**.

7. Ittling, Zur Kleinen Au

Ein wenig abseits vom Straubinger Ortsteil Ittling liegt inmitten von Wiesen und
Feldern das schlichte, mit einem Zwiebeltiirmchen versehene ,,Aukircherl®. Dieser
Barockbau aus dem Jahre 1741 hat seinen Ursprung in Geschehnissen wihrend des
Spanischen Erbfolgekrieges (1701-1714). Nach der Niederlage des bayerisch-franzo-
sischen Heeres in der Schlacht bei Hochstidt an der Donau am 13. August 1704 bela-
gerten die osterreichischen Truppen unter Generalfeldmarschall Graf Herbeville im
Oktober des Jahres die stark befestigte Stadt Straubing. Nach den Beteuerungen des
Ittlinger Schulmeisters Hans Georg Korbmann hatten am 25. Oktober 1704 einige
plindernde Soldaten konsekrierte Hostien in der Ittlinger Pfarrkirche verstreut.
Korbmann bewahrte sie zunichst bei sich im Schulhaus auf, ,weilen selbiger Zeit in
der khiirchen kheine gspehr noch thier mehr vorhandten gewest“'®’. Als er am
28. Oktober den Versuch unternahm, die Hostien nachts {iber die Donau nach Rei-
bersdorf in Sicherheit zu bringen, wurde er von zwei Soldaten in der sogenannten
Kleinen Au, einer nahe Ittling gelegenen Wiese, ausgeraubt. Als er am 4. November
nochmals zum Ort des Uberfalls kam, habe er vier Hostien gefunden, die sich unver-
sehrt ,siben tig und nicht in reif und ungewitter” erhalten hitten.

Um den ,heilligen vier hostien blaz“ rankten sich alsbald wundersame Geschichte
von Gebetserhérungen und Krankenheilungen. Als der Zulauf immer grofer wurde,

1% Latein. Originaltext bei Paul Mai/Marianne Popp, Das Regensburger Visitationsproto-
koll von 1508, in: BGBR 18 (1984) 7-316, hier: 148 (Nr. 593).

' Nach dieser Legende wurde ein von den Aposteln in Nazareth konsekriertes und durch
den hl. Lukas mit einem Marienbild ausgestattetes heiliges Haus (Casa Santa) in der Nacht vom
9. auf den 10. Mai 1291 durch Engel nach Dalmatien iibertragen, dann nach Recanati entriickt
und schliefflich 1295 von unsichtbaren Hinden nach Loreto verbracht. Niheres zu dieser
typisch mittelalterlichen Wundererzihlung, die erst etwa 170 Jahre nach der angeblichen Uber-
tragung niedergeschrieben wurde, bei Ludwig Késters, Art. Loreto, in: LThK' VI 643-646;
Remigius Biaumer, Art. Loreto II, in: LThK? VI 1144,

198 Heim (wie Anm. 108) 88 (fol. 119). — Weiteres zur Kirche (heutiges Patrozinium: St. Mi-
chael) bei Utz' 61, Utz? 70; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 203; Emmerig (wie Anm. 73) 7.

169 Zit. nach Utz? 71.
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ersetzte man die von der Ittlinger Einwohnerschaft zunichst errichtete Martersiule
durch eine kleine Kapelle. Das Regensburger Konsistorium hielt die ,hostienmirac-
len® fiir wenig glaubwiirdig und entschlof§ sich zu energischem Durchgreifen. Dies
brachte jedoch einen Kampf an zwei Fronten mit sich: Zum einen gegen die Ittlinger
Bevélkerung mit dem Pfarrer und dem Schulmeister an der Spitze und zum anderen
gegen die Straubinger Regierung, die nicht die Verantwortung dafiir tragen wollte,
»die ehr Gottes zu mindern und die von dem himmel denen presthafften'”° erzaigte
guetthaten zu pergen und zu vertuschen®. Als der Ittlinger Pfarrer im November 1706
schlieflich doch dem Auftrag des Konsistoriums zur Abstellung der Wallfahrt Folge
leistete und Anstalten dazu traf, das in der Kleinen Au aufgerichtete Kruzifix mitsamt
den Votivgaben in die Ittlinger Kirche zu transferieren, drohten die Einwohner mit
Gewaltanwendung und stellten threm Pfarrherrn in Aussicht, daff, ,wan man ihnen
solche andacht nit gedultete, sie die rosenkrinz hinweckhwerffen und dem satan die-
nen wolten“'”!, Erst als die kaiserliche Administration in Miinchen die nach wie vor
auf seiten der Ittlinger stehende Regierung in Straubing anwies, die Mafinahmen des
Konsistoriums zu unterstiitzen, gelang es im Mirz 1708, die Wallfahrt offiziell einzu-
stellen. Dennoch wurde 1741 eine kleine Kirche erbaut, deren zwei Deckenfresken,
geschaffen von dem Straubinger Meister Joseph Anton Merz (1681-1750), die Berau-
bung des Schulmeisters Korbmann und die Auffindung der unversehrten Hostien
zeigen. Es ist also mit Sicherheit davon auszugehen, daff die Wunderlegende weiter-
erzihlt wurde und sich auch nach 1708 —und wohl noch das ganze Jahrhundert - hilfe-
suchende Pilger in Ittling einfanden. Das Kirchlein, dessen Altar das erwihnte Kruzi-
fix schmiickt, ist heute nur mehr bei besonderen Anlissen geoffnet 72,

8. Mainburg, St.Salvator

Auf der Anhohe des Hof- und Schlofiberges ostlich von Mainburg erhebt sich —
einst neben der 1636 niedergebrannten Burg der Grafen von Rottenegg — die Wall-
fahreskirche St. Peter und Paul (,,Zum St. Salvator®), erstmals genannt am 13. Dezem-
ber 1386 anlifllich der Bestitigung einer Meflkaplanei durch den Regensburger
Bischof Johann I. von Moosburg (1384-1409).

Die Entstehungslegende der Kirche, zu der 176 Stufen hinauffiihren, gibt ein dem
19. Jahrhundert zuzuordnendes Gedicht folgendermaflen wieder:

1. Ein Priester schreitet den Berg hinan,
Die Seelenspeise zu bringen;
Anddchtig gebt thm der Diener voran,
Laut lafSt er das Glocklein erklingen.
Dort oben im Schlof8 hat ein sterbend Weib
Verlangt nach des Heiland’s heiligem Leib,
Um sich auf die Reise zu stirken.

7% den mit kérperlichen Gebrechen Behafteten.

1 Alle Zitate nach Karl Hausberger, Gottfried Langwerth von Simmern (1669-1741), Bis-
tumsadministrator und Weihbischof zu Regensburg, in: BGBR 7 (1973) 63-370, hier: 248f. Vgl.
auch ebd. Anm. 176 (Quellen!).

172 Zur Kirche siehe auch Karl Gréber, Bezirksamt Straubing, Miinchen 1925 (ND Miinchen/
Wien 1982) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 12), 74 (Aukapelle); Utz? 71f.; zum Schépfer
der Deckengemilde Karl Tyroller, Joseph Anton Merz (1681—1750), in: Markmiller, Barock-
maler (wie Anm. 97), 11-31, hier: 18 (vgl. auch ebd. 274).
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2. Schon sind die Beiden bis an das Thor
In eiligem Schritte gekommen,
Da fibrt verwegen ein Fubrmann vor
Und sperrt die StrafSe den Frommen,
Er knallt mit der Peitsche, in frevelndem Spott
Verhéhnt er ihr Streben und listert Gott,
den strengen, gewaltigen Richter.

3. Esmabhnt ibn der Priester mit giitigem Wort,
Sich fromm vor dem Herrn zu verneigen;
Doch schwingt der Kecke die Peitsche, sofort
Den Ubermuth thitlich zu zeigen.

Und ach! den getroffenen Héinden entféillt
Das gold’ne Gefaf3, das den Heiland enthiilt,
Und bricht auf dem steinigen Boden.

4. O Wunder! die Hostie fliegt empor
Und schwebt, von Lichtglanz umflossen;
Doch jenen verschlingt dort nabe am Thor
Die Erde mit Wagen und Rossen.
Noch dringt aus der Spalte ein stéhnendes Ach;
Die Ménner seh’n mit Bestiirzung thm nach
Und erschaudern ob dieses Gerichtes.

5. Esist noch am heutigen Tage zu schau’n
Die Kluft, die den Frevler verschlungen,
Und bis zur Stund’ ist in jenen Gau’n
Die Sage noch nicht verklungen,

Es sei nicht zu fiillen, der gibnende Schlund,
Damit auch der Nachwelt werde kund
Die Strenge der gottlichen Strafe.

6. Dariiber nun wolbt sich ein Gotteshaus,
Geweiht dem Salvator, die Siinden
Zu siihnen und gleichsam in’s Land hinaus
Von luftiger Hob’ es zu kiinden:
O Mensch, verachte das Heilige nicht!
Die Missethat ereilt das Gericht;

Denn Gott laft Seiner nicht spotten.“'”

173 Zit. nach: S.Salvatorkirche und Kloster zu Mainburg (Niederbayern), in: Kalender fiir
katholische Christen 59 (1899) 64—67, hier: 65. — Auch Gedeon Forster widmet der Legende
zwei Sitze: ,, Traditio est, das [= Die Uberlieferung besagt, dafl] ein Fuhrman mit dem Fueder-
heu einem Priester, so S. Viaticum [= HI. Wegzehrung] zum Kranckhen getragen, nit auswei-
chen wollen, lebendig sambt Rof und Wagen von der Erden verschlunckhen worden. Extant in
medio capellae vestigia [= Es gibt in der Mitte der Kapelle Spuren].“ (Heim [wie Anm. 108] 126
[fol. 170]) Mit ,vestigia“ ist die unten niher beschriebene Grube gemeint. — Vgl. Hartig (wie
Anm.59) 107.
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Dieim dritten Band der ,Designatio Parochiarum® des Regensburger Weihbischofs
und Bistumsadministrators Langwerth von Simmern (1669—1741) aus den Jahren
1723/24 enthaltene Legendenversion verfolgt das Schicksal der Hostie, die bei der
letzten Erwihnung in obigem Gedicht als schwebend und glinzend beschrieben wird,
noch weiter. Demnach habe sie von dem genannten Priester und auch von einem
benachbarten Geistlichen nicht erhoben werden kénnen, sondern nur vom Regens-
burger Bischof. Bis zu dessen Eintreffen habe man Tag und Nacht ,ibernatiirliche
music® auf dem Berge gehort. Nunmehr sei die Wunderhostie jedoch verschwunden.
Neben dem Loch, das ,sich nit vermachen lasset®, sei auflerdem noch eine Schmer-
zensmann-Figur vorhanden, die ,aufl der Barbarij“, das heifit aus dem Orient,
gekommen sei und sich auf dem Berg niedergelassen habe. Diese ,miraculose” Figur
sei von selbst wieder zusammengewachsen, als sie einmal zerbrochen war, und kénne
von einem im Zustand der Todsiinde Befindlichen nicht gehoben werden. Pfarrer
Johann Georg Miihlpauer von Mainburg (1715-1726), der Verfasser dieses phantasie-
vollen Berichtes, versiumte es schlieflich nicht anzumerken, daff von allen Orten und
Enden der Welt Pilgerziige kimen und so viele Wunder geschehen seien, ,,dafl man fiir
ein miracul gehalten, wan keines mehr geschechen wire®'”*. 508 solcher ,, Wunder®
aus den Jahren 1715 bis 1725 trug Miihlpauer in einem Mirakelbuch zusammen '”.

Sowohl die Grube als auch die Figur des Erbirmdechristus ist bis heute vorhanden.
Erstere befindet sich in der Mitte der 1723 neuerbauten Kirche, ist rechteckig und hat
ein Ausmafl von etwa 60 x 80 Zentimeter. Ehemals mit Kehricht gefiillt und einem
eisernen Gitter bedeckt!’®, ist sie seit 1982 von einer hellen Marmorplatte mit Chri-
stusmonogramm verschlossen. Barbara Méckershoff vermutet, daff sich unter der
Kirche ein Karner befand, also ein Beinhaus, in den durch ein Loch die exhumierten
Gebeine geworfen wurden. , Konnte da nicht in spiterer Zeit fiir den durch das Loch
auf die Gebeine Blickenden die Vorstellung von dem mit grofiem Gespann von der
Erde verschlungenen Frevler entstanden sein?'”’

Im Seitenaltar an der Siidwand des Kirchenschiffes befindet sich ein Schrein, der die
60 Zentimeter hohe, eigenartige Halbfigur des gregorianischen Schmerzensmannes
mit Wunden an Brust und Hinden birgt ”®. Die aus Sandstein gefertigte und auf einem

174 Alle Zitate aus: Designatio Parochiarum 1723/24 (BZAR, Gen F 58) 111, fol. 252r-254r;
zit. nach Barbara Méckershoff, St. Salvator in Mainburg, in: Dieter Harmening/ Erich Wimmer
(Hgg.), Volkskultur und Heimat. Festschrift fiir Josef Diinninger zum 80. Geburtstag, Wiirz-
burg 1986 (= Quellen und Forschungen zur europiischen Ethnologie I1I), 377-388, hier: 377f.
~ Niheres zu der aus fiinf Foliobinden bestehenden Bestandsaufnahme des Bistums bei Haus-
berger, Langwerth (wie Anm. 171) 206{.

175 Siehe BZAR, PfA Mainburg, Gebetserhérungen auf St. Salvator.

176 S0 Bauerreift (wie Anm. 47) 41. — Ahnlich wie in Bettbrunn (siehe S. 133 des vorliegenden
Bandes) verwendete man Sand entwederausdieserodereiner weiteren Grubehinterdem Hochaltar
(vgl. Bauerreifl a.a.0.) zu Heilzwecken, indem man ihn bei Fieber ins Trinkwasser mischte
oder bei Fuflschmerzen auf den kranken Fufl rieb. Hierzu Méckershoff (wie Anm. 174) 381.

177 Mackershoff (wie Anm. 174) 379,

178 Dieser Typus ist keine ,Art der Darstellung des Ecce homo®, wie Méckershoff ([wie
Anm. 174] 378) behauptet, sondern als eigenstindiges ikonographisches Motiv zu betrachten, da
der theologische Sinngehalt wesentlich verschieden ist. Stellt das Ecce-Homo-Bild den gegeifiel-
ten und geschlagenen, aber noch im irdischen Leben befindlichen Jesus (meist im Purpurmantel
mit Dornenkrone und Rohrszepter) dar, verkérpert der Schmerzensmann (Erbirmdechristus,
Imago pietatis) den durch Leiden und Tod bereits hindurch gegangenen Gottessohn, worauf
die Wundmale der Kreuzigung (und oft eine Grabkufe) verweisen. Niheres hierzu bei Eder
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Wolkensockel stehende Skulptur diirfte dem 14. Jahrhundert entstammen. Auf dem
Hochaltar schlieflich thront eine von Putten und Engeln umschwebte, etwa einen
Meter hohe Sitzfigur des Salvators mit Weltkugel aus der Zeit um 1520.

An die Hochbliite der Wallfahrt im 18. Jahrhundert erinnern noch zahlreiche Sil-
ber- und Wachsvotive, die menschliche Kérperteile und Tiere darstellen, sowie Votiv-
tafeln mit plastischen Szenen. In jener Zeit dringte sich voriibergehend der Maria-
Hilf-Kult in die Salvator-Verehrung ein, von der auch das 1725 durch vier junge Rom-
pilger mitgebrachte und in feierlicher Prozession in die Kirche eingefiihrte Veronika-
Bild ablenken mochte. Den Zulauf der Wallfahrer erhohte die Tatsache, dafl man im
steigenden 18. Jahrhundert weit ausgreifende Pilgerfahrten im Regensburger Konsi-
storium nicht gerne sah '”?; so verlegten mehrere Pfarreien ihre Bettbrunn-Wallfahrten
kurzerhand nach Mainburg. Nachdem sich die Biirgerschaft schon seit 1754 bemiiht
hatte, zur Betreuung der Wallfahrt ein Kloster zu errichten, wurde der Wunsch Ende
des 19.Jahrhunderts endlich Wirklichkeit. Von 1893 bis 1918 waren Karmeliten in
Mainburg, anschlieflend bis 1978 Kapuziner. Seit 1981 betreuen nun Pauliner aus
Tschenstochau die Kirche, wobei sie durch die Aufstellung einer Kopie des berithm-
ten Gnadenbildes ihres Herkunftsortes am Hochaltar die Andacht der Gliubigen
rasch auf dieses marianische Kultobjekt zu lenken vermochten '*°.

9. Naabsiegenhofen, St.Salvator

Die zwar schlichte, aber in ihrer dufleren Erscheinung dennoch malerische Kirche
»St. Salvator” mit romanischem Langhaus und einem rechteckigen gotischen Chor
wird erstmals 1381 erwihnt. Die zugehorige Legende scheint nur in einer gereimten
Version aus dem Jahre 1777 erhalten zu sein. Demnach habe ein Bub, der seine Ginse
an der Naab hiitete, vom nahen Naabsiegenhofener Kirchlein Glockengeliut gehort,
das zum Gottesdienst rief.

»Rasch geht er hin den Kirchenpfad,
Da schrie’n die Génslein all’ vom Bad;
Wie Mahnung scholl es aus der Fluth:
,Behalt uns Knab’ in Deiner Hut!*

Und sinnend hilt der Knabe inn’,
Getbheilt ist nun das Herz, der Sinn;

Er bliebe gern den Thierlein treu,
Und wobnt’ der Mef$’ noch lieber bei.

(wie Anm. 1) 143154, 166—169, 370-378 (mit mehreren Abb.) sowie in dem Aufsatz: Leidens-
bilder Christi, in: Deutsche Gaue (Kaufbeuren) 27 (1926) 13-16, hier: 14 und 16. — Zum folgen-
den siche Joseph Maria Ritz, Bezirksamt Mainburg, Miinchen 1928 (ND Miinchen 1983) (= Die
Kunstdenkmiler von Bayern IV 18), 101-107 (mehrere Abb.); Méckershoff (wie Anm.174)
380-386; Utz 64f.; Utz? 74f.; Kriff (wie Anm. 76) 303; Buchner/Mehler (wie Anm. 160) 385f.;
Dehio, Niederbayern (wie Anm.97) 381.

7% Niheres bei Hausberger, Langwerth (wie Anm. 171) 245-250. — Zum weiteren Méckers-
hoff (wie Anm. 174) 386 {.; Salvatorkirche (wie Anm. 173) 67.

'8 Bereits seit 1911 befindet sich an der Aufenseite der Kirche eine Lourdes-Grotte mit
kiinstlicher Quelle, die viel besucht und mit Kerzen versehen wird. Vgl. Mockershoff (wie
Anm. 174) 388.
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Da fafit ihn frommes Gottvertran’n,
Ein hob’rer Glaub’ aus hober'n Au’n,
Er stofit den Stab in’s Ufergriin,

Und ruft die Thierlein all’ dahin.

,Verweilet! tont sein ernstes Wort,
Verweilet hier an diesem Ort.
Beschiitzen wird Euch dieser Stab,
Bis ich zu Gott gebetet hab’. -

Und traulich saflen still und stumm
Die Thierlein um den Stab herum,

Und treu bebiitet blieb die Schaar,

Bis dort die Mef$’ geendet war.

Ja, als ein Weib des Weges kam,

Und diebisch sich ein Ganslein nabm,
Blieb es gebannt an Sand und Kies,
Bis es das Thierlein wieder liefs.

Der Knabe ist lingst aus der Welt,

Manch’ and’rer Hirte ward bestellt;

Doch all’ die spitern Ginslein steh’n

Noch gern’ am Ort’, wo diefl gescheh’n!“'™!

Diese magisch geprigte Legende, die die Macht der Messe in kindlich-naiver Weise
zu veranschaulichen bestrebt ist, weist deutliche Ahnlichkeit mit der Griindungs-
geschichte von Bettbrunn auf, in deren Mittelpunkt ebenfalls ein Viehhirte und sein
Stab stehen. Wihrend sich in der Bettbrunner Sage jedoch eine Hostie in direkter
Weise als wundertitig zeigt, ist es in der Naabsiegenhofener Erzihlung sozusagen die
~Fernwirkung® der in der nahegelegenen Kirche gefeierten Hl. Messe, die die Ginse
zum Verweilen beim Hirtenstab und die Gansdiebin zum Erstarren zwingt.

Die Wallfahrt zur Salvator-Kirche, einer Filiale von Neukirchen bei Schwandorf,
ist bereits seit langem erloschen. In der Kirche selbst erinnert nichts mehr an die
Legende; Kultobjekt ist vielmehr eine spitgotische Madonna mit Kind aus der Zeit um
1500 auf dem barocken Hochaltar. Neben dem Altar hingt rechterhand ein Bild des
barocken Typus ,,Christus mit der Schulterwunde®, dessen Inschrift fiir Gebete zu
Ehren der hl. Schulterwunde unter Berufung auf Papst Eugen III. (1145-1153) einen
— gefilschten — Ablaf von 3000 Jahren verheifst '

181 Zit. nach Franz Xaver Miiller, Oberpfilzische Sagen und Legenden, in: VHVO 14 (1850)
189-216, hier: 199 (198f.: ,Der Stab des Ginsehirten zu Naabsigenhofen.“). — Kurzfassungen
der Legende bieten auch Bauerreiff (wie Anm. 47) 44 und Hartig (wie Anm. 59) 103.

'8 Ablisse in dieser Hohe wurden erst im 14. Jahrhundert gewihre. Vgl. zur Ablafipraxis
Eugens I11. Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter I, Paderborn 1922, 163f. -
Niheres zum ,,Christus mit der Schulterwunde® bei Michael Hartig, Die Schulterwunde Chri-
sti. Thre Verehrung in Wort und Bild, in: Volk und Volkstum 2 (1937) 313-316; Romuald Bauer-
reifl, Kirchengeschichte Bayerns VII, Augsburg 1970, 292; Hausberger I (wie Anm. 18) 355. -
Zur Kirche siche Georg Hager, Bezirksamt Burglengenfeld, Miinchen 1906 (ND Miinchen/
Wien 1983) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern II 5), 101f.; Utz' 67; Utz® 77f.;
Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 318.

149



10. Neukirchen bei beilig Blut

Neukirchen bei heilig Blut — vom ,Sulzbacher Kalender® als ,das San Jago des
Bayerischen Waldes* '* bezeichnet — zihlte fraglos zu den bedeutendsten Pilgerzielen
der Dibzese iiberhaupt und hatte iiber Jahrhunderte hinweg eine Briickenfunktion
zwischen Bayern und Béhmen inne.

Martin Huetter, Marktschreiber, Schulmeister und Mesner in Neukirchen, verfafite
im Jahre 1611 den iltesten uns erhaltenen Bericht {iber das dortige ,Hostienwunder®,
von dem in leuchtenden Farben auch die vier Briistungsbilder an der Empore der
Wallfahrtskirche kiinden: ,Ain Bawrnknecht, wellicher im Marckht Neukhiirchen
communicirt bat, der [bat] am baimbgeben uff dem Abent, alf} derselbe etwas zuvil
gethrunckhben, sich an dem orth, da die Khiirchen stebet, reverendo '™ iibergeben. Da
das Hochwiirdige Sacrament, das warde sichtbabr, uff ainem Aichstockb ligent, erse-
hen unnd dem negstangesessenen Prister oder Pfarrer, auch unzweiffentlich deme von
Eschlchamb ', dabin derselben zeit difi orth ain Filial gewest, anzaigt, hat es der Pri-
ster mit wiirden empfangen unnd dann in Marckht in die Khiirchen getragen, auch dif§
mit Vleiff verwardt, aber die H. Hostia hat sich des andern tags wider uff dem Aich-
stockh seben lassen. Alf iiber sollich grosser Verwunderung baben sich damals die Vor-
steher und gemaine Burgerschafft ... ain kblaine Capellen dahin gepanen, darinnen
ainen Altar gericht unnd mit ainem Maria Bild gezieret.“ '®

Ankniipfend an das letzterwihnte ,Maria Bild“ wird im zweiten Teil der Legende
von einem vorbeireitenden gottlosen Béhmen erzihlt, welcher die Marienfigur
zunichst verhéhnt, dann dreimal in einen Brunnen bei der Kapelle wirft und ihr
schliefilich — da sie jedesmal wieder an ihren angestammten Platz zuriickkehrt — mit
seinem Sibel das Haupt spaltet, woraufhin Blut herausfliefit. Als er aufgrund dessen
fliichten will, riihrt sich sein Pferd nicht vom Fleck — selbst als er ihm die Hufeisen
abreifit. Schliefilich bekehrt sich der Bohme und wallfahrtet in den folgenden Jahren
oftmals nach Neukirchen.

Bemerkenswert ist, daff man zu Beginn des 17. Jahrhunderts beide Legendenteile
nicht zu datieren vermochte und sich erst im Laufe der Traditionsbildung die willkiir-

' Neukirchen bei heil. Blut in Niederbayern, in: Kalender fiir katholische Christen 14
(1854) 76—87, hier: 86. — Gemeint ist die Jakobswallfahrt nach Santiago de Compostela. Vgl.
hierzu Eder (wie Anm. 1) 126, Anm. 29 (Literatur!).

8 mit Verlaub (gesagt)

185 Eschlkam (8 km von Neukirchen entfernt). - Neukirchen wurde erst in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts zur Pfarrei erhoben.

'8 Martin Huetter, Miracula unser lieben Frawen zu dem H. Bluet bey Neukhiirchen betr.
(1611) (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, OA 1. 740/31.), zit. nach Walter Hartinger, Die
Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut. Volkskundliche Untersuchung einer Gnadenstitte an der
bayerisch-bohmischen Grenze, in: BGBR 5 (1971) 23-240, hier: 39. Diese Dissertation ist die
grundlegende Arbeit zur Neukirchener Wallfahrt. Vgl. daneben Walter Hartinger, Die Wall-
fahrt, in: Mathilde Baumann, Neukirchen b. HI. Blut. Markt und Wallfahrt am Hohenbogen,
Grafenau 1978, 147-174; ders., Neukirchen bei Heilig Blut. Von der gefliichteten Madonna zur
Fliichtlingsmadonna, in: Lenz Kriss-Rettenbeck/ Gerda Méhler (Hgg.), Wallfahrt kennt keine
Grenzen. Themen zu einer Ausstellung des Bayerischen Nationalmuseums und des Adalbert
Stifter Vereins Miinchen, Miinchen/Ziirich 1984, 407-417; Joseph Maria Ritz, Bezirksamt
Koétzting, Miinchen 1922 (ND Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern IV 9),
84-96; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 332-335; Hausberger I (wie Anm. 18) 250; Bauer-
reifl (wie Anm.47) 38; Hartig (wie Anm. 59) 104; Kriff (wie Anm. 76) 271f.; Utz' 153f.; Utz*
178f.; Emmerig (wie Anm. 73) 6; Pétzl (wie Anm. 73) 884.
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lich gewihlten Jahreszahlen 1400 (Hostienwunder) und 1450 (Bildfrevel) heraus-
kristallisierten. Der Beiname ,heilig Blut“ konnte seine Entstehung im Fall Neu-
kirchen ohne weiteres auch der ,blutenden Marienstatue verdanken, zumal in der
Hostienmirakelgeschichte von keiner ,blutenden” Spezies die Rede ist und auch der
heutige Name die Ortsbezeichnung ,,Neukirchen vorm Wald“ erst seit etwa 1550 ver-
dringte. Daf sich die eucharistische Legende tiberhaupt hat erhalten kénnen — auch in
Anbetracht dessen, dafy die Verehrung der Hostie spitestens seit dem 16. Jahrhundert
keine Rolle mehr spielte — hat seinen Grund in dem engen Zusammenhang zwischen
dem Ort der Auffindung der Hostie und dem Platz, an dem das verehrte Marienbild
stand: ,So galt seit der Mitte des 17. Jahrhunderts die Stelle des Hochaltares, in wel-
chem das Gnadenbild thront, als identisch mit der des Baumstockes, auf dem sich die
Hostie gezeigt hatte und auf den sie aus dem Tabernakel der Kirche wieder zuriick-
gekehrt war. 1%

Die untergeordnete Bedeutung der Hostienlegende machte die einzelnen Motive
jedoch nun disponibel und lief eine neue, erstmals 1671 greifbare Version (Stein-
legende) entstehen, die offensichtlich das Vorhandensein eines gespaltenen Steines
erkliren sollte. Sie hat folgenden Wortlaut: , Gleichwol solt ich hie nit verschweigen /
was jnnerbalb diser Zeiten nit weit von Newkirchen auff dem Weeg gegen Sanct
Catharina Berg in Boham hinein mit einer Weibs Person vnd der beiligen Hostien sich
habe zugetragen. Dise hatte sich zu Newkirchen mit dem Brodt der Englen / nemblich
mit dem Hochbeiligisten Sacrament gespeyset: in dem sie nach Hauf} kebrte / wolte jhr
Magen / welcher vorbero mit SpeifS vnd Tranck gar zu vamdfiig beladen worden / die
vnzimbliche BeschwernufS nit gedulden / sonder wurffe alles von sich herauf} auff
einen grossen harten schwartzen Stain sambt der noch nicht gantz verzehrten heiligen
Hostien. Ob schon der Stein kain empfindnuf} hétte / kondte er doch nit ertragen die
jenige Unehr / welche einem so hohen GehaimnufS wurde angethan: er wolte seyn aufd
der jenigen Stainfelsen Gattung / welche in dem schmertzlichen Todt vnsers Seelig-
machers JESU CHRISTI den Mangel der vnbufifertigen vnd verstockten Menschen
Hertzen durch jhre zerknirschung vnd zerspaltung haben ersetzet: derentwegen er sei-
ner harte gewichen / und sich / als wolte er entweders der Gottsdiebischen Unbild nit
mitwiircken [ oder als solte er die Sacramentalische vnnd Gottliche Gegenwart bezeu-
gen / in zwey Theil zerspaltet hat; vnd ist der andere Theil defs Steins durch verborgne
Krafft sechs Eln weit'® auff die seyten darvon gesprungen / von disen zweyen gleich-
sam mit einem Messer zerschnittnen Steinen ist im Jahr 1666 einer herein gebracht / in
dem Vorhof gegen vnserer Closterporten in die Maur hinein gesetzt / vnd jederman zu
einer mercklichen Geddichtnuf oder antrib | den Hochwiirdigisten Fronleichnamb
JESU wirdig auff sein Hertz zunemmen vnd zubebalten / vorgestellt worden: den
andern Thail hat Herr Martin de Huerta in sein Schloff Welbartitiz wegen grosse defd
Wunders hinein gefiibrt.“'®

Trotz dieser neuen Hostienlegende — die man fortan in unbestimmter Weise auf
das 16. Jahrhundert datierte — erneuerte sich der eucharistische Kult nicht mehr. Hatte

'8 Hartinger (wie Anm. 186) 51.

'8 Fine bayerische Elle entspricht 83,3 cm; sechs Ellen sind also fast genau 5 m.

1% Fortunat Hueber, Zeitiger Granat-apfel der allerscheinbaristen Wunderzierden in denen
Wunderthitigen Bildsaulen Unser L. Frawen . .. Besonders von der Blutfleissenden Bildsaulen
der gnadenreichisten Himmelkénigin und Trésterin aller Betriibten zu Newkirchen in Chur-
Bayern / am Ober Bohamer-Wald gelegen, Miinchen 1671 (ND Amsterdam/Maarssen 1983),
114f. - Im Nachwort des Nachdrucks von 1983 (1*-49*) Niheres zum Leben und Werk des
Franziskaners Fortunat Hueber (1639-1706) sowie zur Wallfahrt im allgemeinen.
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man sich nicht daran gestofien, dafl die zur ersten Legende gehérige Hostie bereits seit
langem verschwunden war, so machte man sich auch jetzt keine Gedanken dariiber,
was mit derjenigen Hostie geschehen war, die die Frau erbrochen und die den Stein
gespalten hatte. ,Die Legende, die im religiosen Volksbrauch keine Funktion mehr
hat, wird nicht weiter ausgebaut, sondern abgebaut.“ " Ganz im Gegensatz zur motiv-
armen Hostien- und Steingeschichte wurde die Blutlegende bis ins 20. Jahrhundert
ausgeschmiickt und verindert — ein untriigliches Zeichen fiir die intensive Verehrung
des Neukirchener Gnadenbildes, die seit 1450 in bestindigem Wachstum begriffen
war und durch die Entdeckung einer ,, Wunderquelle® zu Beginn des 17. Jahrhunderts
wesentlichen Auftrieb erhielt'”. Hierdurch galt der Wallfahrtsort nicht mehr nur als
Anlaufstelle namentlich bei Kopfschmerzen und Verletzungen (gespaltenes Haupt des
Gnadenbildes!), sondern wurde vor allem auch bei Augenleiden aufgesucht. Beson-
dere Zuwendung erfuhr Neukirchen durch Maximilian I. (1597-1651), der sich nach-
driicklich fir die Erweiterung der zu klein gewordenen Kirche einsetzte und auch
sonst in jeder Weise die Starkung der Wallfahrt betrieb, wohl um das Dorf als katholi-
sche Bastion gegen die protestantische bzw. calvinische Oberpfalz und dem ebenfalls
mit der Reformation sympathisierenden B6hmen auszubauen '*2,

Seine Hochbliite erlebte Neukirchen bei heilig Blut, nachdem die Franziskaner
1659 die Betreuung der Wallfahrt ibernommen hatten. Die Hauptwallfahrtstage, die
selbstredend auch die gréfiten wirtschaftlichen Einnahmen mit sich brachten, fielen
auf die weltlichen Jahrmairkte, die der Ortschaft 1377 — also bereits vor Bestehen der
Wallfahrt — von Herzog Albrecht 1. (1347-1404) zugebilligt wurden, wobei die Tage
um den Sonntag vor Pfingsten (Exaudi) wihrend des Barock die wichtigste Wall-
fahrtszeit fiir Neukirchen bildeten. Bei der 300-]Jahrfeier, die wegen des Heiligen Jah-
res 1750 erst vom 10. bis 17.September 1752 begangen wurde, spendeten die 26 an-
wesenden Franziskanerpatres (darunter sechs aus Béhmen) 70000 Kommunionen,
und insgesamt 420 hl. Messen — davon viele ,,mit Pauckhen und Trompeten® - sorgten
dafiir, dafl die frisch renovierte und mit einem prichtigen neuen Hochaltar ausgestat-
tete Kirche sich in dieser Jubiliumswoche kaum je leerte .

Aufgrund der seit dem ausgehenden 18. Jahrhundert ergriffenen Mafinahmen zur
Eindimmung des Wallfahrts- und Prozessionswesens erfuhr Neukirchen eine Schwi-
chung des Wallfahrtsbetriebs, die durch die Schwierigkeiten bei der Grenziiberschrei-
tung von Béhmen her verstirkt wurde. In der Zeit von 1945 bis 1989 — als der Eiserne
Vorhang die Grenze verschloff — verblieben nur mehr etwa zehn bayerische Ortschaf-
ten, die sich alljahrlich in Pilgerziigen von 50 bis 200 Personen auf den meist 30 bis
50 km langen Fuflmarsch nach Neukirchen machten, um den Lobpreis Mariens an-
zustimmen. Darunter war neben Orten im Bayerischen Wald bis heute stets eine

% Hartinger (wie Anm. 186) 54.

! In unmittelbarer Nihe der Gnadenstitte gab es insgesamt drei Brunnen. Wihrend der-
jenige bei der Friedhofsmauer nur leiblichen Bediirfnissen diente, spendeten die erwihnte
»Wunderquelle“, die 1690 als ,Heilbrunn“ oder ,Barbelbrunnen® in der St. Anna-Kapelle
gefafit wurde, und ein Brunnen in der Sakristei, in den der Bohme der Legende nach dreimal das
Gnadenbild geworfen hatte, ,heilkriftiges“ Wasser. Letzterer Brunnen war allerdings zur Zeit
der Entdeckung der ,,Wunderquelle® vergessen und wurde erst 1654 wiedergefunden und frei-
ge}e?z. Naheres bei Hartinger (wie Anm. 186) 61-64, 96—99.

192 Siehe Hartinger (wie Anm. 186) 69-71.

1% Niheres bei Hartinger (wie Anm. 186) 80-82; Karl Hausberger, Geschichte des Bistums
Regensburg 11, Regensburg 1989, 67; Utz® 179,

152



Wallfahrergruppe aus der Stadt Deggendorf, von wo bereits seit dem beginnenden
16. Jahrhundert in vielen Jahren eine Prozession mit einer groflen Wachskerze nach
Neukirchen zog ' - und dies, obgleich Deggendorf in der frithen Neuzeit selbst zum
vielbesuchten Pilgerziel wurde.

An die Neukirchener Hostienlegende erinnern neben den Briistungsbildern des
18.Jahrhunderts an der Empore nur mehr die diversen Wallfahrtsbiichlein im jeweili-
gen Abschnitt zur Entstehung der Pilgerfahrt.

11. Parkstein, Fronleichnamskapelle

In die Zeit des Dreifligjihrigen Krieges fillt die Entstehung der Kapelle ,,zum heili-
gen Brunnen® oder ,,Fronleichnamskapelle“. Der Legende nach soll am 26. Juni 1642
ein Dieb in der Parksteiner Pfarrkirche St. Pancratius den Speisekelch mit den konse-
krierten Hostien gestohlen und letztere in einen Brunnen des Ortes geworfen haben.
Wunderbarerweise hitten sich die Hostien nicht im Wasser aufgeldst, sondern seien
unversehrt aufgefunden und vom damaligen Pfarrkuraten Rupert Turl in feierlicher
Prozession wieder in die Pfarrkirche zuriickgetragen worden. Die Einwohner tiber-
bauten daraufhin den Brunnen, dessen Wasser fortan als heilkriftig galt, mit einer
Kapelle'”, in der die Kapuziner 1671 eine in einem nahegelegenen Weiher gefundene
Marienstatue aufstellten. Da der Andrang der Wallfahrer zur Fronleichnamskapelle
immer grofer wurde, legte man 1705 den Grundstein zu einem véllig neuen und gro-
fleren Kirchlein, das ein Altarblatt mit einer Darstellung der Vierzehn Nothelfer
erhielt. Als am Pfingstmontag des Jahres 1835 in Parkstein ein Brand ausbrach, wurde
auch das Kirchlein ein Raub der Flammen; nur das Altarblatt und die Muttergottes-
statue konnten gerettet werden. Erst sechzehn Jahre spiter ging man an den Neubau
der Kapelle. Da deren fritherer Platz jedoch zwischenzeitlich von zwei Wohnhdusern
belegt war, entschlo man sich, die 594 Meter hohe Basaltspitze, die sich iiber dem
Markt Parkstein erhebt und die bis 1759 von einer Burg beherrscht war, als Bauplatz
zu wihlen. Am 18.Oktober 1852 konnte das neue Gotteshaus feierlich eingeweiht
werden ', Bereits seit langem konzentriert sich die Verehrung der Gliubigen auf die
Muttergottesstatue, so dafl die von Lindenbiumen gesiumte Kirche oft nur als
Marienkapelle bezeichnet wird '”.

1% Vg, hierzu Ludwig Keller, Wachszieher, Lebzelter und Metsieder in Deggendorf. Ein
Beitrag zur Geschichte dieser Gewerbe in unserer Stadt anldfilich des 125jihrigen Betriebsjubi-
liums der Firma Wiedemann, Deggendorf 1990 (= Deggendorfer Geschichtsblitter 11), 107-
116; Hartinger (wie Anm. 186) 66f., 72, 212f., 225-227, 229 und die Karten 1-8. - Nach Deg-
gendorf wurde im Dreiffigjihrigen Krieg auch das Gnadenbild in Sicherheit gebracht. Hierzu
Hartinger (wie Anm. 186) 71; Eder (wie Anm. 1) 496, Anm. 158.

% Erzdechant Gedeon Forster vermerkte hierzu in seiner Bistumsmatrikel von 1665:
»Capella S. Salvatoris negst dem Marckht supra fontem exstructa, in quem iuxta traditionem
fontem sacrae hostiae olim proiectae integrae repertae.” (Heim [wie Anm. 108] 107 [fol. 145];
Ubers.: Die Kapelle St. Salvator nahe beim Markt, errichtet iiber einem Brunnen, in welchen
Brunnen gemif der Uberlieferung einst heilige Hostien geworfen und [dort] unversehrt wieder-
gefunden worden waren.).

19% Vgl. zur Fronleichnamskapelle besonders: Parkstein, Markt in der Oberpfalz, in: Kalen-
der fiir katholische Christen 14 (1854) 108—116, hier: 112—116 (mit einer ausfithrlichen Schilde-
rung der Einweihungsfeierlichkeiten 1852 und zwei Abb.); ferner Utz 161; Utz* 188.

197 S0 etwa bei Felix Mader, Bezirksamt Neustadt a. W.-N., Miinchen 1907 (ND Miinchen/
Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konigreichs Bayern I19), 100f. (Abb.); dhnlich Dehio,
Regensburg (wie Anm. 162) 373 (,,Kath. Bergkirche St. Maria®).
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12. Regensburg, Salvatorkapelle am Judensteg

Wer im Mittelalter von der jetzigen Gesandtenstrafle (damals Scherergasse '**) kom-

mend das Terrain des heutigen Neupfarrplatzes betreten wollte, auf dem sich bis zum
Jahre 1519 als Zentrum der ,,Judenstadt die Synagoge befand, mufite den offen durch
die Bachgassen fliefenden Vitusbach auf einer Briicke iiberqueren, dem sogenannten
Judensteg. Im Jahre 1255 (nach jiingerer Uberlieferung am Griindonnerstag, dem
25. Mirz) soll sich nun zugetragen haben, ,,daff ein Priester zu einem sterbenden Men-
schen mit dem hochwiirdigen Sacrament gieng, und als er in die unwegsame Gegend
bey der Judenbriicke kam, und iiber den Steg, der iiber den damals stirker laufenden
Bach fiibrte, gehen wollte, mit dem heiligen Gefifle in die schlammigte Hiillen'”
berabfiel, und die gesegnete Hostie ausschiittete und verlor. Ob diesem widrigen
Zufall erschrak die ganze Inwobnerschaft, und beschlofS, um die gottlichen Strafge-
richte abzuwenden, den Ort, wo des Herrn Frobnleichnam ausgeschiittet worden, zu
befrieden oder einzufangen, den benithigten Platz zu kaufen, und in moglichster Eile
eine hilzerne Capelle unserm lieben Herrn zu Ebren zu erbaunen.“*™

Die genannte Holzkapelle soll bereits bis zum Osterfest, also drei Tage spiter, fer-
tiggestellt gewesen sein; jedenfalls wurde sie am 8.September 1255 durch Bischof
Albert I. von Pietengau (1247-1259) ,in honorem s. Salvatoris“*” (zu Ehren des
hl. Erldsers) eingeweiht. ,Sogleich geschahen von dem zustromenden Volk so viele
Opfer und Gaben, dafl der Rath sich bewogen gesehen hatte, aus seinem Mittel eigene

' Niheres bei Karl Bauer, Regensburg. Aus Kunst-, Kultur- und Sittengeschichte, Regens-
burg *1988, 300f.

% Gemeint ist ein Graben, in dem sich neben Schlamm oft auch Unrat befand. Siehe hierzu
Schmeller I (wie Anm. 87) 1084f., speziell zu Regensburg Bauer (wie Anm. 198) 161f.

@ Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische Chronik I, Regensburg 1800 (ND Miinchen
1971), 3751. — Gemeiner beruft sich fiir seine Schilderung auf den Geschichtsschreiber Andreas
von Regensburg (um 1375 — nach 1441), bei welchem iiber den fraglichen Vorfall folgendes zu
lesen steht: ,1255 quidam presbiter in civitate Ratispona portans corpus Christi infirmis cecidit
in profundum luti [lutum = Kot, Schmutz, Sumpf] in eo loco, qui dicebatur Judenprukk, disper-
sis particulis salutaris hostie. Ubi statim facta cappella in honore corporis Christi . . .“ (Chronica
pontificum et imperatorum Romanorum [Andreas von Regensburg, Simtliche Werke, hg. von
Georg Leidinger, Miinchen 1903 (ND Aalen 1969) (= Quellen und Erérterungen zur bayeri-
schen und deutschen Geschichte NF 1) 65]). Niheres zu Andreas, Augustinerchorherr von
St. Mang in Stadtamhof, bei Eder (wie Anm. 1) 228, Anm. 110. - Vgl. an weiteren Quellen Lau-
rentius Hochwart (um 1500-1570), Catalogus Episcoporum Ratisponensium (Andreas Felix
Oefele, Rerum Boicarum Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763, 159-242, hier:
206) und die Didzesanvisitation von 1654 (Bischofl. Zentralarchiv Regensburg, Gen F 54), zit.
bei Déring (wie Anm.76), 80. — Die Legende hat nicht nur in schriftlicher Uberlieferung die
Jahrhunderte iiberdauert, sondern ist auch Sujet eines als Altarbehang verwendeten, gestickten
Wollteppichs aus der Zeit um 1420. Die naive Darstellung zeigt den stiirzenden Priester auf dem
Judensteg, umgeben von sieben Engeln, die einen Teil der zahlreichen (!), aus dem Ziborium
fallenden Hostien auffangen. Der Teppich, hochstwahrscheinlich eine Regensburger Arbeit,
gelangte im 19. Jahrhundert aus der Augustinerkirche in das Bayerische Nationalmuseum Miin-
chen. Vgl. hierzu Bauer (wie Anm. 198) 138; Andreas Kraus/ Wolfgang Pfeiffer (Hgg.), Regens-
burg. Geschichte in Bilddokumenten, Miinchen 21986, 88f. und Abb.190 sowie Béck (wie
Anm.72) 528.

2t Zit. nach: Nachrichten iiber die St. Salvators-Kapelle und den Laienbruder Friedrich aus
dem Eremiten-Orden des heiligen Augustin zu Regensburg, Regensburg 1855, 6. Vgl. auch Fer-
dinand Janner, Geschichte der Bischéfe von Regensburg II, Regensburg u.a. 1884, 451,
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Kirchenpfleger in der Person Conrad Hiltbrands und Ulrichs auf der Brunnleiten iiber
diese Capelle zu bestellen.“ **

Auffillig ist, daf sich bis dahin keinerlei Wunder ereignet hatten”®; erst fiir das Jahr
1257 wird folgendes Ereignis in der neuerbauten Kapelle berichtet: ,Ein Priester ...,
welcher daselbst das heilige Mefopfer darbrachte, zweifelte bei der Consecration und
wibrend der Aufhebung des Kelches an der wirklichen Gegenwart des beiligen Blutes
Christi. Da streckte das auf dem Altare befindliche Bildnif¥ des Gekreuzigten seinen
Arm aus und nabhm dem Priester den Kelch aus der Hand. Erschrocken trat dieser
zuriick und bereute sogleich seinen Zweifel, worauf das Crucifix ihm den Kelch wieder
in die Hand gab.“*® Die dank der reichlich fliefenden Opfer bereits im Jahre 1260
durch ein steinernes Kirchlein ersetzte Holzkapelle erhielt nach diesem Kruzifix den
Beinamen ,,Kreuzkapelle“. Allerdings ist anzumerken, dafl dieses einzigartige Kunst-
werk mit einer véllig ausgezehrten und von Beulen iibersiten Figur des Gekreuzigten
frithestens aus der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts stammt*®.

Sieben Jahre spiter, am 26. Juli 1267, schenkte der Rat der Stadt Regensburg den
Augustinereremiten die Salvatorkapelle beim Judensteg und wies ihnen einen Platz
zum Bau eines kleinen Klosters an, das bis zur Sikularisation 1810 Bestand haben
sollte. Die Kirche fand zwar zunichst Verwendung als Schulgebiude, wurde jedoch
wegen Baufilligkeit 1838 abgebrochen und das ganze Klosterareal an den Miinchener
Grofihindler und Fabrikanten von Maffei verkauft. Dieser brach schliefilich 1855
auch die Salvator-Kapelle ab, allerdings mit der Auflage, eine neue Kapelle zu errich-
ten. Letztere, ein sechseckiger, pavillonartiger Bau (heute Obere Bachgasse 5), wurde
am 8. September 1855, also genau 600 Jahre nach der Konsekrierung der ersten Salva-
tor-Kapelle, durch Bischof Valentin von Riedel (1842-1857) eingeweiht. Obgleich
das in hohen Ehren gehaltene gotische Kruzifix in das neue Kirchlein iibertragen
wurde, war diese Andachtsstitte weit weniger besucht und wurde daher 1913 profa-
niert. Die Ausstattung samt dem wertvollen Kreuz gelangte in die Kirche St. Cicilia,
dem Gotteshaus des 1910 neugegriindeten Augustinerkonvents®®.

13. Regensburg, Salvatorkapelle an der Piittnergasse (Weifle Hahnengasse)

Die zweite eucharistische Kultstitte, die die Reichsstadt Regensburg einstmals
besafl, hat heute die Adresse ,Unter den Schwibbogen 1¢. Einer der Innenriume des

22 Gemeiner I (wie Anm. 200) 376.

23 Die Legendenfassung, wonach auf das Verschiitten der Hostien hin sofort Engel erschie-
nen seien, die Brotsgestalten eingesammelt und in das Ziborium zuriickgelegt hitten, findet sich
erstmals auf dem oben in Anm. 200 beschriebenen Wollteppich aus dem 15. Jahrhundert.

24 Nachrichten (wie Anm.201) 7. — Den ,Nachrichten® folgt Ott (wie Anm.76) 210f.
(Abb.!). Siehe auch Bock (wie Anm. 72) 253f. (Abb.!), 5291.

205 Vgl. zu diesem Kruzifixus besonders Peter Morsbach, Das Augustinerkloster St. Salvator
am Judensteig in Regensburg, in: Ders. (Hg.), Ratisbona Sacra. Das Bistum Regensburg im Mit-
telalter (Ausstellungskatalog), Miinchen/Ziirich 1989, 276-279, hier: 277-279 (Literatur!),
Abb.: 451-453); ferner: Felix Mader, Stadt Regensburg III, Miinchen 1933 (ND Miinchen/
Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler von Bayern II 22b), 56—58, hier: 57f. (Abb. 45).

206 Siehe dazu Bauer (wie Anm. 198) 139-141 (mit einer Abb. des Innenraums der 1855 abge-
brochenen Kapelle); Morsbach (wie Anm.205) 278; Janner II (wie Anm. 201) 504-506; Nach-
richten (wie Anm. 201) 3., 9; Hugo Graf von Walderdorff, Regensburg in seiner Vergangenheit
und Gegenwart, Regensburg ‘1896 (ND Regensburg 1973), 277-279; Hartig (wie Anm. 59) 101;
Bauerreifl (wie Anm. 47) 44.
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in Ecklage zur Weiflen Hahnengasse (ehemals Piittner-, spiter Kuffnergasse®”)
befindlichen Barockgebiudes mit klassizistischer Stuckdekoration ist die ehemalige
Salvatorkapelle, deren Entstehungsgschichte uns der Regensburger Archivar und
Geschichtsschreiber Carl Theodor Gemeiner (1756-1823) folgendermafien (und
wiederum ohne jegliches Mirakel) iiberliefert: , Ein junger Pursche hatte in St. Emme-
rams Pfarrkirche®™® vom Altar das silberne Gefifd entwendet, in welchem einige
gewandelte h. Hostien aufbewahrt gewesen waren. Die Priester hatten nach geendig-
tem Gottesdienste vergefien/,] das bh.Sakrament zu verschlieflen. Bei dem Diebstahl
war einzig und allein auf die silberne Sakramentsbiichse das Absehen gerichtet gewe-
sen; das thm unbrauchbare Heiligthum hatte der Thiter in die Donan werfen wollen,
indem er durch die Kufnergasse dem Wasserthor zugeeilt war, als er, wie vom Zufalle
geleitet, in Widmanns Hause ... die Oefnung eines Kellers gewahr worden, und der
Gedanke sich seiner bemiichtiget hatte, das b. Sakrament in diesen Keller zu werfen.
Blitzschnell hatte sich von dem Diebstahl und von dieser Frevelthat die Kunde durch
die ganze Stadt verbreitet; alles lief in grofiter Bestiirzung durch einander; die einen
zum Bischof*”, wehklagend, dafl das heiligste in Gefahr sey[,] mit Fiifien zertreten zu
werden, die andern zu den Vorstehern und Regenten der Stadt, ungestiim verlangend,
auf den ruchlosen Théter genaue Spihe zu legen und denselben zur verdienten Strafe
zu ziehen. Aus jugendlicher Unbesonnenheit hatte mittlerweile der verwegene Pursche
die silberne Biichse auf ein Spiel gesetzt und verloren, und dadurch sich selbst ent-
dekt™°. Inzwischen hatte sich der Bischof auf die erste erhaltene Nachricht, begleitet
von seiner Geistlichkeit, an den ibm bezeichneten Ort begeben, das Heiligthum erho-
ben und mit grofiem Pomp in die Dompfarre gebracht, und, um den Zorn des Hochsten
abzuwenden, das Volk zu guten Werken ermahnt. Da ergriff Junge und Alte, Hobe
und Niedere und vor allem den Hauseigenthiimer ein heiliger Eifer, den Abscheu an
dieser unheilbringenden That zu bezeigen und an dem Ort, wo das b. Sakrament erho-
ben worden war, eine Capelle zu Ebren unsers Herrn zu erbauen. Der dargebrachten
Gaben und Opfer ward eine so grofie Menge, dafi man schon am Feste der Heim-
suchung Maria™'' mit dem Bau anheben konnte. Zum wenigsten war an diesem Tage
der erste Stein mit vieler Feyerlichkeit in des Kamrers und einiger Rathsherren Gegen-
wart gelegt worden. Im Grunde des Gebiudes, das der Rath aufgefiibrt hat, liegen
zwei Gulden, die der Bischof mit eigener Hand geopfert hat. Unter den vielen in unse-
rer Stadt vor Zeiten befindlich gewesenen Capellen ward diese zu unserm Herm eine
der besuchtesten und am reichsten vergabten.“*"?

*7 Niheres bei Bauer (wie Anm. 198) 186.

% Es handelt sich hierbei um das Gotteshaus St. Rupert, das zwischen 1050 und 1150 als
Pfarrkirche des Klosters St. Emmeram an die Nordwand der Abteikirche angefiigt wurde.

** Regensburger Oberhirte war seinerzeit Heinrich IV. von Absberg (1465—1492), vormals
Stadtpfarrer von Deggendorf. Siehe Eder (wie Anm. 1) 337, Anm. 570.

#19 Ferdinand Janner vermerkt, daf der Missetiter, dessen Alter er mit 13 Jahren angibt, nicht
hingerichtet, sondern ,nur tiichtig durchgepeitscht“ worden sei (Janner III [wie Anm. 160],
555).

! Dieses Fest wird am 2. Juli begangen.

#2 Carl Theodor Gemeiner, Regensburgische Chronik I1I, Regensburg 1821 (ND Miinchen
1971), 582f. — Vgl. auch Laurentius Hochwart, Catalogus Episcoporum Ratisponensium
(Andreas Felix Oefele, Rerum Boicarum Scriptores nusquam antehac editi I, Augsburg 1763,
159-242, hier: 223) und Christoph Gottlieb Gumpelzhaimer, Regensburg’s Geschichte, Sagen
und Merkwiirdigkeiten I, Regensburg 1830 (ND Regensburg 1984), 512.
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Die am 3.November 1476 eingeweihte, zweischiffige St. Salvator-Kapelle,
urspriinglich das ,Neue Stift in der Rofitrink“?" genannt, wurde aufgrund ihrer
Nihe zur Donau besonders von Schiffsreisenden am Morgen vor der Abfahrt auf-
gesucht. An einem der drei Altire der wohldotierten Kapelle konnten die Besucher
zwei Fliigel mit Tafelgemilden betrachten, auf denen dargestellt ist, wie der von zwei
Engeln beobachtete Dieb die Hostien aus der Pyxis in die Kelleréffnung schiittet und
wie Bischof Heinrich, assistiert von mehreren Geistlichen (darunter dem Abt von
St. Emmeram), die Brotsgestalten im Kellergewolbe wieder erhebt*.

Als sich im Jahre 1542 die Reichsstadt Regensburg der Reformation zuwandte,
waren die Tage der Kapelle, der Bischof Rupert II. (1492-1507) am 11 Oktober 1493
eine Kaplanei und eine dreitigige Wochenmesse bestatigt hatte®”®, jedoch bereits
gezihlt. Noch im selben Jahr verkaufte sie der Rat an den Regensburger Birger Seba-
stian Schlitz (Schlitt), der den Kirchenraum — in zwei Etagen geteilt — fiir einen Gast-
hof verwendete. Das untere Stockwerk diente als Speisesaal, das obere ergab zwei
Fremdenzimmer. Im Jahre 1555 scheint Schlitz erstmals als Wirt dieser Gaststitte
»Zum Weiflen Hahn® auf, die sich bis ins 20. Jahrhundert behaupten konnte. Schon
1888 hatte man jedoch die Einbauten herausgebrochen und somit den Kapellenraum
wieder in seinen urspriinglichen Maflen (Linge 10,75 m, Breite 7 m, Scheitelhéhe
7,25m) hergestellt*'®,

14. Stock bei Walderbach

Am unteren Regen zwischen Nittenau und Roding liegt die 1143 gegriindete und
1803 aufgehobene Zisterzienserabtei Walderbach. Der Sikularisation fiel auch eine

23 Carl Theodor Pohlig, Hauskapellen und Geschlechterhiuser in Regensburg II1, in: Zeit-
schrift fiir bildende Kunst (Leipzig) NF 1 (1890) 93-100, hier: 97. Vgl. auch Walderdortf (wie
Anm. 206) 500; Bauer (wie Anm. 198) 82 und Bauerreif} (wie Anm.47) 44, 104.

2% Niheres zu den ca. 110 X 96 cm groffen Gemilden, die sich heute im Germanischen Natio-
nalmuseum Niirnberg befinden, bei Peter Strieder, Zwei Fliigel eines Altars mit Darstellung
eines Hostienfrevels in Regensburg 1476, in: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums
1975, Nirnberg 1975, 149-152, bei Bauer (wie Anm.198) 82 und bei Kraus/Pfeiffer (wie
Anm. 200) 89. Ersteres Gemilde, das im rechten Bildteil eine belebte Straflenszene mit Brunnen
zeigt, ist abgebildet bei Karl Kolb, Vom heiligen Blut. Eine Bilddokumentation der Wallfahrt
und Verehrung, Wiirzburg 1980, 139 (farbig; vgl. ebd. 140), bei Kraus/Pfeiffer, Abb.192 und
bei Harry Kiihnel (Hg.), Alltag im Spitmittelalter, Graz u.a. 1984, 52 (Abb. 58), beide Tafeln
bei Strieder, Abb.3f. und farbig in: Weltkunst (Miinchen) 44 (1974) 2581.

25 Vgl. Gemeiner III (wie Anm.212) 583, Anm. 1160 und Janner III (wie Anm. 160) 554f.
Nach Pohlig ([wie Anm.213] 97) und Walderdorff ([wie Anm. 206] 500) hatte die Kapelle drei
Altire, an denen zwei Benefiziaten das Meflopfer feierten. — Wochenmessen (missae feriales)
sind Votivmessen (d.h. Messen, die nicht nach dem Mefformular des Tages- oder Festoffi-
ziums, sondern nach einem anderen, einem besonderen Zweck oder Anliegen entsprechenden
Formular gefeiert werden) fiir die einzelnen Wochentage. Hierzu ausfiihrlich Adolph Franz,
Die Messe im deutschen Mittelalter, Freiburg i. Br. 1902, 136—154.

218 Hierzu besonders Pohlig (wie Anm.213) 98f. (mit Grundrif und Abb. eines der sechs
Schlufisteine des Rippengewdlbes, von denen drei das Regensburger Stadtwappen und einer das
Wappen des Hochstiftes — einen weifien Schrigbalken auf rotem Grund - zeigt); Walderdorff
(wie Anm.206) 501f.; Bauer (wie Anm. 198) 82; Felix Mader, Stadt Regensburg I1T, Miinchen
1933 (ND Miinchen/Wien 1981)(= Die Kunstdenkmiler von Bayern 11 22b), 50, 53 (jeweils mit
Abb. des Innenraums, bei Pohlig [97] und Walderdorff als Gastlokal eingerichtet), ferner Hartig
(wie Anm.59) 109; Dehio, Regensburg (wie Anm. 162) 613; Pétzl (wie Anm. 73) 883.
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zum Kloster gehérige Kirche ,,Hl. Blut“ zum Opfer, die alsbald in ein Bauernhaus
(Stockhof) umgebaut wurde. Die Legende, die sich um diese Kirche rankt und in die
Amtszeit des Walderbacher Abtes Heinrich I. (um 1280?) oder seines Nachfolgers
Heinrich II. (um 1300?) datiert wird, enthilt ein Visitationsprotokoll, das ein Beauf-
tragter des lutherischen Landesherrn Ottheinrich (1502-1559) 1556 aufgenommen
hat; Ottheinrich war nimlich in jenem Jahr Kurfiirst von der Pfalz geworden und
hatte die Kuroberpfalz — der Waldsassen zugehérte — der Reformation zugefiihrt?",
In diesem Protokoll heifit es, ,ein Paurin®® oder Weibspersobn im Closter solle das
Sacrament empfangen haben und habe die Particul des Priesters und anderer wieder
ans dem Mundt genommen und in irem Schleuer, den sye vor dem Mundt gebabt, ver-
borgen, in willens, Zauberey darmit zu treiben. Als sye nun derentwegen am Heimb-
gehen gleich an dem Orth, da izt die Capelle stehet, der enden zur selben Zeitt ein laut-
ter Gehiilz gewest, die Particl besehen wollen, dieselben aus dem Schlair gethan und
auf einen abgehauten Stockh gelegt, seye sye alsobaldten so schwebr geworden, dafd sye
— die Peurin — solche nimmer ufheben mogen und seye ein Pluetstropfen darauf erschie-
nen. Ob solchem sye sich entsetzet und also hinweckh gangen, die Particl liegen lassen.

Nun habe sich begeben, als ungefehr — mit Reverenz zu melten — der Schweinbiirt
daselbsten fiirgetrieben, da sein die Schwein alle hinzue zue dem Stockh geloffen, nie-
dergekniet und von dann nit fort gewollt. Item®"’ es sey auch ein Engl darbey geseben
worden, bis solang man aus dem Closster mit der ganzen Procession daselbst hinkbhom-
men und solches Heiligthum aufgebebt, fiirter in das Closster in die Kbhiirchen
gebracht, alda in einer Monstrantzen verwahrt. Wie deme aber, seye als anderen Tags
die Particl aus dem Closster verlobren und wieder uf dem Stockh im Holz gefunden
worden. Und obwolen diselbig etlichmal mit sonderer Solennitet wieder in das Closter
getragen, habe sye sich doch iederzeit wieder hinauss uf dem Stockh gefunden, dero-
wegen man verursacht, ein Capellen daselbst binzupanen ...“*

Um der Wallfahrt, die im Protokoll als ,,Abgétterey bezeichnet wurde, ein Ende
zu setzen, wurde die Hostie damals entfernt, nachdem bereits ,,der Stockh vor wenig
Iahren, allererst nachdeme er gar vermodert und erfault, aus der Kiirchen, alda er hin-
ter dem Altar gelegen, hinweckh gethan worden®“?! war. Auch die Kirche selbst
wurde offenbar profaniert und 1631 als ein ,Schifflerhaus“ charakterisiert. Im Jahre
1717 errichtete man eine neue Kirche, die aber — wie erwihnt — nur bis 1803 Bestand
haben sollte; an der Decke des Raumes war noch bis in unser Jahrhundert herein die
Hostienlegende und die darin vorkommende ,,Paurin® — nach anderer Tradition eine
liederliche Dirne — in Gestalt einer Hexe abgebildet. Heute erinnert nur mehr eine

*'7 Niheres hierzu bei Hausberger I (wie Anm. 18) 306-309; vgl. ferner Edgar Krausen, Die
Kloster des Zisterzienserordens in Bayern, Miinchen 1953, 97-99.

218 eine Biuerin

29 ebenso

2 Staatsarchiv Amberg, Opf. Rel.- und Ref.-wesen, Nr.832 (zit. nach Walter Hartinger,
Das Wallfahrtswesen und seine Entwicklung in der Oberpfalz, in: Wallfahrtswesen und Hei-
matpflege. Bericht iiber eine Arbeitstagung am 1. Oktober 1983 in Amberg, Kallmiinz 1983, 3-
24, hier: 121.). - Vgl. zu Stock bei Walderbach auflerdem: Walderbach, ehemalige Cisterzienser-
Abtei, in: Kalender fiir katholische Christen 37 (1877) 65-75, hier: 68.; Georg Hager, Bezirks-
amt Roding, Miinchen 1905 (ND Miinchen/Wien 1981) (= Die Kunstdenkmiler des Konig-
reichs Bayern II 1), 167; Hartig (wie Anm.59) 102; Bauerreiff (wie Anm.47) 45; Kolb (wie
Anm.214) 133; Kriff (wie Anm.76) 279; Buchner/Mehler (wie Anm. 160) 403; Utz' 82; Utz®
93f.; Potzl (wie Anm. 73) 883f.; Emmerig (wie Anm. 73) 6.

1 Zit. nach Hartinger (wie Anm. 220) 13.
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Salvator-Figur an der Frontseite des in einen grofien Bauernhof links der Stockhofer
Strafle integrierten Hauses an seine einstige Bestimmung,.

Die Nachricht, auch bei Waldsassen habe es eine Kapelle ,,zum Stock® (mit der-
selben Griindungslegende) gegeben, scheint auf einem Irrtum zu beruhen 2,

II. Die ,Deggendorfer Gnad*“

Die ,Deggendorfer Gnad® war weltweit wohl die letzte noch existierende Wallfahrt
ithrer Art und eine der wenigen Pilgerstitten des Bistums, die zeit ihres Bestehens als
eucharistische in strengem Sinne angesprochen werden konnten.

Sie griindet auf einer den Deggendorfer Juden im Spatmittelalter zur Last gelegten
Verunehrung geweihter Hostien, in deren Verlauf und in deren Folge sich eine Reihe
von Wundern ereignet haben soll. Die Legende hat in der Version des Deggendorfer
Stadtpfarrers Johannes Sartorius (1599-1609)** folgenden Wortlaut:

»Die alte Relation von diser Geschicht™* verlautet / daff von einer Christin die
Juden das Hochwiirdige Sacrament bekommen / vnd mit einer scharffspitzigen Aal*/
so noch verhanden / mit Baumwol umbwunden / vnnd in ein Christall verfast / durch-
stochen [ daraufS alfbald Blut geflossen.

Neben vertribnem franelich vnd Gottslisterlichen Muthwillen / so die Juden allbie
mit dem hochheiligen Sacrament in Durchstechung verbracht ... / haben sie zu ferne-
rem jhrem Mutwillen scharpffstechende Dérner gebrauchet / vnnd selbig hochheilige
Sacrament darmit zerkratzet / wie darumb noch ein solcher langer Dorn in ein schone
silberne Monstrantz verfast verhanden / auff welches vber vor vermeldtes / zu jhrem
Heil erzeigtes Wunderwerck™® / sich dann ein schines Kniblein seben lassen / vnd
erschinen ist. ...

Als nun die verstockten Juden / wie vernommen / mit dem Dorn jhren friuelichen
Mutwillen / bifs sie verdriissig worden / anfigeiibt / vnd an Erscheinung eines schonen
Kindleins / Gottes Wunderwerck zwar geseben / aber nit erkennen wéllen / fabren sie

#2 Die Behauptung der Existenz einer Hostienkirche bei Waldsassen (etwa bei Johann Baptist
Lehner, Wallfahrten im Bistum Regensburg, in: Michael Buchberger [Hg.], Zwélfhundert Jahre
Bistum Regensburg. Festschrift zur 1200-Jahrfeier, Regensburg 1939, 216-222, hier: 217; Erme-
linde Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen der Diézese Regensburg, Wiirzburg 1951 [Diss.
masch.], 7; Walter Hartinger, Zur Geschichte des Wallfahrtswesens im Bistum Regensburg, in:
Peter Morsbach [Hg.], 1250 Jahre Kunst und Kultur im Bistum Regensburg. Berichte und For-
schungen, Miinchen/Ziirich 1989, 229-243, hier: 233; Hausberger I [wie Anm. 18] 248; Ptzl
[wie Anm. 73] 883; Utz' 82f.; Utz? 94) geht wohl nur auf Felix Mader zuriick (Bezirksamt Tir-
schenreuth, Miinchen 1908 [ND Miinchen/Wien 1982] [= Die Kunstdenkmiler von Bayern II
14], 100), der zwar auf Walderbach verweist, aber dennoch das Bestehen zweier Kultstitten
annimmt.

23 7u Sartorius’ Leben, seinen Schriften und dem Wallfahrtsbiichlein ,Memoria mirabilium
Dei“ (Ingolstadt 1604), dem die nachfolgend zitierte Legendenfassung entnommen ist, ausfiihr-
lich Eder (wie Anm. 1) 276280, 284{.

2% Gemeint ist das ,Gedicht von den Deggendorfer Hostien®, die friiheste ausfiihrliche Ver-
sion der Hostienlegende (wohl aus der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts), auf die sich Sartorius
weithin stiitzt. Der ausfiithrlich kommentierte Text des erwihnten Gedichtes ist abgedruckt bei
Eder (wie Anm. 1) 230-244.

25 (Schuster-)Ahle

226 worauthin iiber vorher vermeldetes ... Wunderwerk hinaus

159



aufS vberhauffter BofSheit weither fort / und erdencken ein anders / vermeinen sie wil-
len mit Brand in einem Fewrigen Offen darab zu Ritter werden™ / aber alles so wol als
vor vmb sonst vnd vergebens. Dann je mebr sie sich hierin bemiiben / je weniger
geschicht. Die hochheiligen Hostien bleiben vor disem vnd anderm jhrem friuelichen
Beginnen wol sicher. Zu dessen Zeugnufi ligt noch heutigs Tags vnder dem Grufft Altar
! das meiste an Steinen von den Bachiffen / vnd sihet vor Augen die Hostien schiner
noch heutigs Tags als erst new gebachne. ...

Als wunderbarlich in dem fewrigen Ofen das hochbeilige Sacrament / obn alle Ver-
letzung / wie vermeldet / erhalten ist worden / also vnd noch wunderbarlicher ists
nachmals erhalten worden / da die verstockte Leuth aufl vberbauffter Bofiheit noch
mit mehrerem Friunel vnd Mutwillen daran gesetzet / vnd selbiges auff dem Ambof3
mit Schmidhimmern zuschlagen sich understanden haben. Dann es verlautet vnser
alte vauerdachte Relation / vnnd ist deffhalber der Schmidstock noch under dem Altar
auff der Grufft zusehen verhanden® | dafi demnach sie mit biflanhero vertribner
WeifS nichts anders als vermeldet / aufigerichtet / seyn sie zwar mit aufigeiibten Friuel
nicht vergniigt gewesen / sonder vermeint vnserm lieben Seligmacher gleichsam ein
Guwalt / noch grossere Schmach / vnd souil méglich / Marter vnd Pein anzuthun / vnd
muste jnen zu disem jrem hochgottslosterlichem Beginnen berbalten der Schmidstock
vnd AmbofS / darzu musten jhnen dienen im Grimme vnd Zorn erwischte Schmid-
hiammer.

Was Christus der liebe Seeligmacher selbst ernstlich seinen lieben Jiingern verbotten
/ daf$ man das Heilige den Hunden nit darbieten / oder die kostliche Berlein™ fiir die
Schwein solle werffen™® / dasselbige hat er mit einem sonderbaren Wunderwerck
scheinen lassen / vnd bestittigen willen mit dem Heiligthumb vor / vnd vber alle Hei-
ligthumb / seinem zarten Fronleichnam [ vnnd zwar zu vilen vnderschidlichen mablen
an den garstigen Schweinen den Juden / an den bissigen Hunden den Ketzern / vnd
etlichen Vnbufifertigen / als darumb auch vnwiirdigen andern Communicanten /
denen begegnet / daf8 da sie sich gleichwol der Niessung defl hochheiligen Sacraments
vnderstanden / selbiges inn jhren vnwiirdigen Mund zwar genommen / vnd bekom-
men / durch den Schlund aber nit weither bringen migen. Als in webrenden vilfeltigen
Friuel allbie / meistes umb sonsten / vand dannoch zu keinem Gniigen den bofShaffti-
gen Juden ergangen / wie vernommen vnd angehoret / gedencken sie letztlich / ob sie
villeicht mit jhrem Gottlosen Rachen / etwas zu mehrern Schmach / Hobn und Spoth
/ dem Seeligmacher / so jhnen zunor in Gestalt eines schonen Knableins erschinen / ver-
bringen méchten. Vnderstunden sich darauff auf’ blinder Vermessenbeit offtgedachte
heilige Hostias zu niessen / konden aber nit / wie fast®"' sie sich defShalber bearbeiteten
vnd bemiieten. ...

7 etwa: sich durch besondere Tapferkeit auszeichnen

*28 Tm Jahre 1604, also iiber zweieinhalb Jahrhunderte nach der angeblichen Hostienschin-
dung ist zum ersten Mal die Rede von erhaltenen Backofensteinen und einem ,Schmidstock®,
die sich unter dem Gruftaltar in der Deggendorfer Grabkirche befinden (Niheres hierzu bei
Eder [wie Anm. 1] 441). Laut Sartorius handelte es sich bei ersteren sogar um den Grofiteil des
Materials mehrerer Ofen.

2 Perlen

0 Indiesem Abschnitt kommt die antijiidische Gesinnung des Autors besonders deutlich zum
Tragen. Unter vollig verfehlter Bezugnahme auf das siebte Kapitel des Matthius-Evangeliums
(ndherhin Mt 7, 6) versteigt sich Sartorius hier dazu, die ,,boffhafftigen® Juden in ihrer Gesamtheit
z;.ls2 ]ar;tige Schl‘:reine zubezeichnen und (weiter unten) ihren Mund als gottlosen Rachen.

est, star

160



Auff vilfiltigen Grewel vnd Mutwillen / so die Juden / wie vermeldet / aufigeiibt
ond vertriben / bat sich ein Jammer vnd Klaggeschrey bey nichtlicher Weil erboben /
vnnd vor den Wichtern sonderlich héren lassen / dafi sie vermeinet / als ob Maria die
werte Mutter Gottes fiirete vber solch grosse Vnbilligkeit ein miitterliche Klag. Auff
welches sie selbigem nachgangen / vnd umb der Juden Wobnung solches sonderlich
vnnd mebr als anderstwo gehiret / vnnd vernommen / derowegen sie vernrsachet / zu
der Stadt Cammerer zulauffen | vnd solches zureferiren / So dann mit andern defS
Raths solchem alfbald nachkommen / vnnd so wol als andere solches vernommen / vnd
beyneben einen schonen hellen Glantz schimmern vnd scheinen geseben. Dardurch
dann solcher Handl gantz Lautruff®? / vnd der Juden Mifihandlung offenbar worden.
Ist sich wol hoch darob zunerwundern / der aber die schwire Linff der Zeit an einem
/ vnd dann die Schmach am hochheiligen Sacrament / als anderem / erwigt® / vnnd
sich gleichen Verlauffs anfl den Historien erinnern wil / hat eigentlich zuerkennen /
daf’ Gott der Allméchtige zwar ein Zeitlang vilfiltiger Schalck- vind Bofiheit zugese-
hen [ vnd endlich seinen Zorn offenbar werden / vnd scheinen wollen lassen / darzu
jhme dann die Lufft mit Jammergeschrey dienen / vnnd offtgedachte MifShandlung
offenbar machen miisten. ...

Demnach | wie vermeldet / vnd angezeigt worden /| Cammerer vnnd andere def§
Raths von den Wichtern fiir der Juden Hauf} gewisen / daraufl sie das kligliche
Geschrey vnd anders vernommen / gedencken sie zu der Iniuri®" vnd Schmach def
Seligmachers | wie dann vilfeltig anderm vorber anfSgeiibtem Mutwillen / keines wegs
ferner vnd lenger still zuschweigen / sonder gebiibrende Rach vnd Straff von den Ver-
brechern zu nemmen [ thun aber solches mit feinem Vorbedacht. Dann dieweil sie
bedenckens / inn der Stadt jhre Anschlig zu stellen / erwiblen sie jnen Schéiching / so
nechst ausser der Stadt / alda neben den fiirnembsten def8 Raths in zimlicher Anzahl
Burger sich finden lassen / die schweren zusam einen thewren Eid / auff ein fiirgelegt
Crucifix / vnuerbrochen bey einander zu halten vnd / auff das getrewste zusam zuset-
zen. Darmit aber solchs nit allein von den Burgern angefangen vnd fiirgenommen /
auch Ansehens hette / als wire in solcher wichtigen Sachen alles zufrauelich™ fiir-
genommen vnnd abgangen / thun sie solches mit Vorwissen / Consens / Bewilligung
vnd Zusatz eines fiirnemen Bayrischen Landberren / Herrn Hartmans aufS dem ubral-
ten hochadelichen Geschlecht von Degenberg / so inn der nihne™® zu Naternberg im
Fiirstlichen Schlofs sein Residentz bette. Die Kreiden™ war / daft man auff den ernen-
ten Tag zu frue / so man in S. Martins Kirchen den Glockenstreich horen wurd / gerii-
stet vnd versehen wire. Herr Hartman soll mit seinem Hauffen alffbald verhanden
seyn / wie dann geschehen / vnd er durch Hiilff der Burger / so wol vmb den Anschlag
wusten | ohne Miihe in die Stadt kommen. Da nun die Juden / als die sich schuldig
wusten | zur Gegenwebr stelten / vnd sich keins wegs ergeben wolten / setzte man mit
eim Gwalt an sie / vnd anfS Vberhauffter BofSheit / werffen sie Fewr / verbrennen / was
sie kondten. Darab / als die sonst keins Wegs zu gewinnen / oder zu bezwingen / wer-
den sie erschlagen / vnd in jhrer Hals[s]tarrigkeit fortgeschickt.“**

232
233
234
235

ruchbar, bekannt
erwigt
von lat. iniuria: Beleidigung
zu frevelhaft
26 Nihe (wohl Druckfehler)
»7 Abmachung, Vereinbarung
3% Sartorius (wie Anm.223) 73, 92, 102, 109f., 122f., 130f., 134f. - Vgl. zu Sartorius’ Legen-
denfassung insgesamt Ludwig Steub, Altbayerische Culturbilder, Leipzig 1869, 1161,
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Was ist nun von dieser Legende zu halten? Die genaue Erforschung der Entste-
hungsgeschichte der ,Deggendorfer Gnad“ hat ein véllig anderes Bild der fraglichen
Ereignisse ergeben:

Die zeitgenossischen Quellen wissen ausnahmslos nur von einem Deggendorfer
Judenmord im Herbst 1338, der ganz offenkundig in der hohen Verschuldung der
Biirger bei den Juden begriindet und durch eine unmittelbar vorausgehende ver-
heerende Heuschreckenplage, die wohl die Ernte vernichtet hatte, veranlafit worden
war. Es handelte sich hierbei um eine iiberfallartige Aktion ohne vorausgehenden Pro-
zefl, die Ende September oder Anfang Oktober des Jahres stattfand, wahrscheinlich in
direktem Zusammenhang mit dem Zahltag des Michaelifestes. Wie der Judenmord in
Pulkau Ende April 1338 fiir den niederdsterreichischen, béhmischen und mihrischen
Raum léste auch der Deggendorfer Pogrom binnen kiirzester Zeit eine Welle von
Judenmetzeleien in ganz Niederbayern aus. Im einzelnen waren die Orte Landau,
Dingolfing, Braunau, Vilshofen, Pfarrkirchen, Eggenfelden, Massing, Vilsbiburg,
Moosburg, Velden, Erding, Straubing, Pfeffenhausen, Landshut, Kraiburg am Inn,
Neubtting, Dorfen, Neumarkt/St. Veit, Kelheim und Cham betroffen.

Erst nach 1370, also eine ganze Generation spiter, horen wir erstmals in einer baye-
rischen Quelle von einem ausdriicklich als {ible Nachrede (lateinisch: infamia)
bezeichneten Verdacht, Juden hitten Hostien geschindet und seien deshalb in weiten
Teilen Bayerns und Osterreichs ermordet worden. In der dunklen Inschrift am zwei-
ten Pfeiler des nordlichen Seitenschiffes der Deggendorfer Kirche zum HI. Grab und
sodann deutlich in den um 1388 entstandenen ,,Griindungsgeschichten der Kléster
Bayerns® greifen wir erstmals den konkreten Vorwurf an die Adresse der Deggendor-
fer Juden, sich 1337 (!) einer Hostienschindung schuldig gemacht zu haben. Mit dem
»Gedicht von den Deggendorfer Hostien“, wohl aus der ersten Hilfte des 15. Jahr-
hunderts, steht unvermittelt eine voll ausgeformte, naiv-phantastische Legende vor
uns, die wohl ein fahrender Singer im Auftrag eines Deggendorfer Biirgers (vermut-
lich auf der Grundlage einer miindlich umlaufenden Erzihlung) angefertigt hat. Auf-
grund innerer Widerspriiche, sachlicher Fehler und ihres aus Einzelelementen véllig
schematisch und schablonenhaft konstruierten Aufbaus (Ostern 1337 als Datum der
Hostienschindung!) muf ihr jegliche Glaubwiirdigkeit abgesprochen werden. Insbe-
sondere fallt das geringe Maf} an ortsspezifischen Ziigen auf, wobei der einzige tiber-
haupt darin genannte Personenname einen nicht existenten ,Hartmann von Degen-
berg“ bezeichnet.

Bis zum beginnenden 17. Jahrhundert erfihrt die Legende noch einige Verinderun-
gen, denen namentlich die Szene zum Opfer fillt, in der sich die nach der jiidischen
Hostienschindung durch die Luft fliegende Hostie im Schof} eines Schmieds nieder-
1fit. Behaupten kénnen sich dagegen die volkstiimlichen Motive der jiddischen Brun-
nenvergiftung und der Marienerscheinung, die von einzelnen Autoren weggelassen
bzw. angezweifelt wurden. Auffallend ist die schwankende Zahl der beim angeblichen
eucharistischen Frevel verwendeten und anschliefend aufbewahrten Hostien; wih-
rend bis einschliefflich der Schedelschen Weltchronik von 1493 immer nur von einer
Spezies die Rede ist, wissen die spiteren Quellen plétzlich von zehn oder elf Partikeln
oder auch von Hostien unbestimmter Anzahl.

Mit dem von da an mafigeblichen Werk des Deggendorfer Stadtpfarrers Johannes

Sartorius ,Memoria mirabilium Dei*?? aus dem Jahre 1604 war die Legende nunmehr

9 Gedichtnis an die Wunder Gottes (die Wendung ist dem Psalm 111 entnommen).

162



in der Gestalt festgehalten, wie sie in den folgenden Jahrhunderten als dem geschicht-
lichen Hergang entsprechend geglaubt und verteidigt wurde. Von dem tatsichlichen
Geschehen des Jahres 1338 war nach gut zweieinhalb Jahrhunderten aufler dem Fak-
tum des Judenmordes selbst nichts mehr iibriggeblieben.

Die genaue Untersuchung der Ablaffurkunden der Hl. Grabkirche, deren hohe
Qualitit, ja Einmaligkeit, bis in die Gegenwart immer wieder herausgestellt wurde,
hat folgendes erniichternde Ergebnis erbracht: Keinem derim 14. und 15. Jahrhundert
fir die Deggendorfer Pfarr- und Grabkirche ausgestellten Ablafibriefe kann beson-
dere Bedeutung beigemessen werden. Sie bleiben samt und sonders im Rahmen des
zur jeweiligen Zeit oder unter dem jeweiligen Pontifikat Ublichen und haben iiberdies
keinerlei Bezug auf die Hostienlegende. Ausdriicklich sei darauf hingewiesen, dafi mit
Ausnahme der bischéflichen Bulle von 1361 alle gewihrten Ablisse die Deggendorfer
Pfarrkirche ,Marid Himmelfahrt“ nicht nur einschlieflen, sondern bevorzugt behan-
deln, also auch von daher nichts auf eine mit der Grabkirche verbundene und wie auch
immer geartete Besonderheit hindeutet. Weder Papst Bonifaz IX. noch Papst Inno-
cenz VIII. hitten sich gescheut, jiidische Untaten oder etwaige Hostienwunder beim
Namen zu nennen (wie sie es auch andernorts getan haben), wenn dies fiir die Ablafi-
verleihung irgendeine Rolle gespielt hitte. Die beiden durch diese Papste ausgestellten
Ablaibullen von 1401 und 1489 waren aufgrund von Widerrufen nur fiir einen sehr
beschrinkten Zeitraum giiltig, diejenige von Innocenz VIII. etwa siebenundsiebzig
Jahre, diejenige von Bonifaz IX. gar nur gut eineinhalb Jahre.

Wihrend man vom Widerruf des Ablasses von 1401 immerhin noch im 15. Jahrhun-
dert zumindest soviel erfuhr, daff man mit einer Eingabe beim Heiligen Stuhl darauf
reagierte, dauerte es iiber eineinhalb Jahrhunderte, bis der Widerruf von 1567 in seiner
harten Konsequenz ins Bewufltsein drang. Bereits zu Anfang dieser Zeitspanne, ganz
deutlich dann im 1604 erschienenen und bereits erwihnten Werk ,,Memoria mirabi-
lium Dei“ des Deggendorfer Stadtpfarrers Johannes Sartorius, wurden die Ablisse in
unmittelbare Verbindung mit angeblichen Hostienwundern und der Verehrung der
sogenannten Mirakelhostien gebracht, zu deren Forderung sie nach der von nun an
allgemein herrschenden Tradition verliehen worden waren. Nach wiederholten Gesu-
chen um Ablafibreven von ein-, zwei- oder siebenjahriger Giiltigkeitsdauer in der lan-
gen Amtszeit des Stadtpfarrers Stang (1735-1785) scheint jedoch auch diese Gepflo-
genheit wieder aufler Ubung gekommen zu sein, so daf} erst dank der Bemiithungen
Bischof Senestréys im Jahre 1863 zur ,,Gnadzeit“ wieder ein Plenarablaf, also ein voll-
kommener AblaR, in Deggendorf zu erlangen war. In vélliger Angleichung an die bei
der Neuregelung des Ablaftwesens festgesetzten Bedingungen zur Gewinnung eines
vollkommenen Ablasses fiir die Anbetung des Altarsakramentes wurde schliefilich
1968 ein neuer, ,fiir alle Zeiten® giiltiger Indulgenzbrief gewihrt, der jedoch an allen
Tagen des Jahres (keineswegs nur wihrend der ,,Gnad“!) bei Aussetzung des Allerhei-
ligsten gewonnen werden kann.

Wenn man schliefflich noch die gegenstindlichen Quellen ins Auge fafit — dies sind
neben den sogenannten Mirakelhostien vor allem die Grabkirche mit Gruftaltar,

- Schmerzensmanndarstellungen und diversen Bildern und Gemailden sowie die ,Mar-
terwerkzeuge® (Dornzweig, Ahle, Schmiedstock, Backofensteine) und der ,Gnaden-
brunnen® — ergibt sich folgendes Gesamtergebnis:

In einer iiberfallartigen Aktion Ende September oder Anfang Oktober des Jahres
1338 wurden die in der Stadt Deggendorf ansissigen Juden aus wirtschaftlichen Griin-
den (Schulden, Miflernte) ermordet. Im Laufe der darauffolgenden Jahre begann man
— nunmehr in einer finanziell giinstigeren Situation — mit dem Bau einer gerdumigen
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Kirche innerhalb der Stadtmauer, die einem seelsorglichen Bediirfnis entsprach. Das
Gotteshaus, das sich 1361 in Bau befand, konnte noch vor der Jahrhundertwende im
wesentlichen fertiggestellt werden. Die Kirche erhielt zwei im Mittelalter sehr hiufige
Patrozinien, indem sie den Apostelfiirsten Petrus und Paulus sowie dem Leibe Christi
geweiht wurde. Letzteres deutet keineswegs auf eine veriibte Hostienschindung, son-
dern vielmehr auf ein hier errichtetes Heiliges Grab hin, das zusammen mit der
»Imago pietatis“ — dem Schmerzensmann — Objekt einer ausgeprigten Passionsfrom-
migkeit war und der in verschiedener Hinsicht nach Jerusalem weisenden Filialkirche
den schon im 14. Jahrhundert gebriuchlichen Namen ,HI. Grabkirche verlieh.

Da durch die Verbindung von Schmerzensmannkult und geschehenem Judenmord
die Voraussetzungen zur Entstehung einer Hostienschindungslegende gegeben waren
und sich hierdurch der wahre Grund des Verbrechens beminteln lieff, kann es nicht
iiberraschen, daf} sich schon vor 1400 der Vorwurf eines jiidischen Hostienfrevels und
wohl noch in der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts eine vollausgeformte, stereotype
und den tatsichlichen Hergang vollig entstellende Legende greifen lifit. Diese
Hostienlegende wiederum verstirkte die in der spitmittelalterlichen Verehrung des
leidenden Gottessohnes enthaltene eucharistische Komponente und dringte den Hl.-
Grab-Kult zuriick, zumal die Kirche im 16. Jahrhundert ihre friihere Bedeutung als
Statte nachtlicher Anbetung am Grabe einbiifite. Auch die der Pfarrkirche gemeinsam
mit der nurals ,,Capella“ bezeichneten Grabkirche unabhingig von der Hostienvereh-
rung verliechenen unbedeutenden Ablisse (der ,grofle Gnadablaf}“ von 1401 wahr-
scheinlich zum Erntedankfest) wurden nun mit der Hostienschindung in Verbindung
gebracht, und die untergeordnete Kirche zum HI. Grab in den Vordergrund geriickt.
Erst nach dem Abschlagen des Schmerzensmannes im Presbyterium 1611 jedoch
scheint die besonders von Stadtpfarrer Johannes Sartorius (1599-1609) und dem nach-
geborenen Herzog Albrecht von Bayern (1584-1666) geférderte Hostienwallfahrt
vom 29. September bis zum 4. Oktober jeden Jahres vollends aufgeblitht zu sein, um
im 18. und 19. Jahrhundert sechsstellige Besucherzahlen und eine kaum zu iiberschit-
zende wirtschaftliche Bedeutung zu erlangen**°. Die Hauptattraktion war dabei der in
diesen Tagen in Aussicht gestellte vollkommene Ablaff, der jedoch aufgrund der
Ungiiltigkeit der Ablafibullen, von der die ,,Gnad“-Pilger und zeitweise auch die

0 DaR die ,Gnad“ keineswegs nur, ja nicht einmal in erster Linie eine kirchliche Veranstal-
tung war, sondern vielmehr jahrhundertelang die wichtigste Einnahmequelle Deggendorfs iiber-
haupt, zeigt in aller Deutlichkeit etwa das Schreiben des Deggendorfer Stadtrats an die Regie-
rung in Passau vom 15. August 1836. Hier heifit es: ,Unldugbar haben die vielen Gewerbe in der
Stadt Deggendorf, welche bei gleichen Verhiltnissen iiberall als Ubersetzung [= Uberbesetzung)
erscheinen wiirden, groflentheils ihren Entstehungsgrund in der Gnadenzeit und in dem durch
sie verstirkten Verkehr. ... Aber nicht blof} diejenigen Gewerbe, welche als solche unmittel-
baren Absatz haben, sondern auch andre haben an der Gnadenzeit eine ergiebige Einnahms-
quelle. Sie finden Verdienst bei den andern Gewerben. Mehr als hundert Familien, die keine
Gewerbe besitzen und in diirftigen Umstinden leben, erwarten die Wiederkehr der Gnadenzeit
mit Sehnsucht, weil sie ihre selbst verfertigten Arbeiten von Pappe, Holz, Blumen, Fleckelschu-
hen etc. an die Wallfahrer absetzen, die hier wieder begierig sind, ein Andenken mit nach Hause
zu bringen. Andere verkaufen auf dem Markt Obst und Gemiise, Gurken und andern Salat, Ret-
tige u.d. gl. Kurz: in keinem andern Wunsche sind die Biirger und Bewohner von Deggendorf
so allgemein ibereinstimmend als in dem Verlangen nach der Gnadenzeit.“ (Magistrat und
Gemeindebevollmichtigte der Stadt Deggendorf an die Regierung des Unterdonaukreises Pas-
sau, 15. August 1836 [Stadtarchiv Deggendorf, AN III 21/7]) - Zur wirtschaftlichen Bedeutung
der ,Gnad“ siehe Eder (wie Anm. 1) 560—594.
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Deggendorfer Geistlichkeit nichts wufiten, in Wirklichkeit tiber lange Zeitriume hin-
weg gar nicht zu gewinnen war.

Den tbrigen gegenstindlichen Quellen kann hinsichtlich der in Frage stehenden
Geschehnisse keine Beweiskraft zugemessen werden, da sie entweder erst in spiterer
Zeit entstanden sind oder urspriinglich nichts mit dem Hostienkult zu tun hatten.
Auch die ,Mirakelhostien“ und die ,Marterwerkzeuge“ wurden erst im nachhinein
angeschafft, Hostien und Ahle zusitzlich (und héchstwahrscheinlich nicht nur ein-
mal) ausgewechselt.

Selbst wenn man somit die erdriickenden historischen und theologischen Argu-
mente gegen die Geschichtlichkeit von jiidischen Hostienschindungen und dabei
geschehenen Wundern ausblendet und nur den Quellenbefund fiir diesen einen Fall
heranzieht, ist der Deggendorfer Hostienlegende in allen Teilen — mit Ausnahme des
Judenmordes - jegliche Glaubwiirdigkeit abzusprechen®*!.

Neben diesem Befund ist auch die Tatsache festzuhalten, daff die ,Gnad* Anti-
judaismus in grundsitzlicher und massiver Form transportierte, wie diverse Wall-
fahrtsbiichlein, Litaneien und Theaterstiicke beweisen. Als Belege seien Ausziige
aus zwei Litaneien des 18.Jahrhunderts vorgestellt und einige Anmerkungen zum
»Mirakelspiel“ der Jahre 1925 und 1926 gemacht. Die erste dieser beiden Litaneien,
unter dem Namen ,,Judenlitanei® bekannt, wurde fast das ganze 18. Jahrhundert lang
mehrmalswéchentlichinder Grabkirchegebetet. Sieenthiltu. a. folgende Gebetsrufe:

Hochbheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von einer Christin denen Gottlosen
Juden um ein versetztes Kleyd verkaufft, Erbarme dich unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von denen bofShafften Juden mit einer
Abl bis anf das Blut durchstochen, Erbarme dich unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den Tyrannischen Juden bis auf das
Blut mit spitzigen Dérnern zerkratzet, Erbarme dich unser.

Hochbheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den Schalckhbafftigisten Juden®* in
einen Bachoffen zu verbrennen geworffen, aber unverletzt gebliben, Erbarme dich
unser.

Hochheiligistes Miraculosisches Sacrament, Von den verblendten Juden mit Him-
mer auf einem Schmids AmbofS geschlagen, Erbarme dich unser.“*®

#! Zu allem hier in der gebotenen Kiirze Dargelegten ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 189-545
(mit zahlreichen Abb.).

#2 Angemerkt sei, dafl Schalk hier nicht im heutigen, harmlosen Sinne gebraucht ist (jemand
hathden Schalk im Nacken), sondern in der Bedeutung von bésem, frevelhaftem Spott und
Hohn.

# Sratuta. Ordnung und Satzung der andichtigen hochléblichen Bruderschafft der armen
betrangten® und Noth-leydenden Seelen in dem Fegfeur, in der Curfiirstl. Stadt Deggendorff in
Unter Lands Bayrn an der Thonau gelegen, so angefangen, und eingesetzt worden, in der L&bl.
Unser Lieben Frauen Pfarr- und Mutter-Kirchen, den 24. Novembris An. 1699, Straubing 1748,
110-116 (* = bedringten; Exemplar enthalten in BZAR, Pfarrakten Deggendorf 48). Die Litanei
ist in einem Kapitel enthalten, das betitelt ist: ,Weegzeiger, in Fimmel zu kommen*®. - Die
»Judenlitanei” ist auch in dem im gleichen Jahr bei Cassian Betz (Straubing; titig von 1732-1769)
erschienenen zwolfseitigen Heftchen ,Kurtzer Bericht von dem Hochwiirdigisten Wunder-
thitigen Sacrament des wahren Fronleichnams JESU CHRISTI ...« (3—10; ergiinzt durch einige
Zeilen zu Legende und Abla sowie durch Kupferstiche) abgedruckt sowie (in sprachlich
modernerer Form) bei Joseph Hazzi, Statistische Aufschliisse iiber das Herzogthum Baiern, aus
ichten Quellen geschopft IV/1, Niirnberg 1805, 481-486. Der ,,Bericht® und Hazzi haben im
Anschluff an die ,Aufopfferung® folgendes Gebet: ,O ewiger himmlischer Vater, der du die
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Hier wurde also die Hostienlegende in die Form der Litanei gegossen und dabei
jedesmal eine Beschimpfung der Juden miteingeschlossen.

Eine andere Litanei — und dies war bislang véllig unbekannt — wurde im Jahre 1793
gegen den eigenen Deggendorfer Stadtpfarrer zusammengestellt, der die zitierte
»Judenlitanei“ abschaffen wollte?**. Auch einige Verse daraus:

»Du Prokurator der Hélle. Weich von uns ...

Du eingefleischter Teufl. Weich von uns ...

Du grausam Geldbegieriger Judas. Weich von uns

Du Zuflucht der Juden — weich von uns ...

Du Troster der Juden — weich von uns . ..

Du jiidischer Beitlfeger™. Weich von uns

Du falscher Judasbruder. Weich von uns ...

Du scheinheiliger Israelit. Weich von uns ...

O bewahre uns von dieser jiidischen Bruth. Wir wollen nichts mebr horen von dir ...
O daf8 du uns deinen jiidischen Namen nicht anhingst. Wir wollen nichts mehr hiren
von dir

O dafd du dich von den Juden nicht mit Geld oder Kleidung bestechen lassest. Wir wol-

len nichts mebr boren von dir®**,

Dies ist Antijudaismus in Reinkultur und widerlegt diejenigen in schlagender
Weise, die nicht miide wurden zu behaupten, die ,,Gnad“ habe nichts mit Judenfeind-
lichkeit zu tun. Natiirlich kénnte man jetzt immer noch sagen, dies sei im 18. Jahrhun-
dert gewesen, habe aber doch seither keine Rolle mehr gespielt. Dafl dem nicht so ist,
1ift sich an zahlreichen Auflerungen zur ,,Gnad*“ aus unserem Jahrhundert ersehen’
und besonders konzentriert im ,Spiel vom Gnadenwunder zu Deggendorf®, dem
»HI. Mirakel®.

Wie alle seine Dichtungen in einem nach heutigem Empfinden unertriglichen, alter-
timlichen Schwulst geschrieben, breitete der Mettener Pater Gallus Ritter (1865—
1950) hier seine Version der Deggendorfer Geschehnisse vor uns aus. Dafd das Werk
Ritters von Antijudaismus trieft, belegt bereits ein Blick auf die Titulierungen der
Juden zur Geniige: ,Judasbrut®, ,Teufelshorden®, ,Unholdmeute®, ,der gelbe

Schlige, Stéfle und Marter, welche dein eingebohrner Sohn, in den HH. consecirten Hostien
von den grausamen Juden erlitten hat, durch Erhaltung deren bis auf den heutigen Tag, mit son-
derbaren Gnaden hast vergelten, und gleichsam einen ewigen Gnadenthron deiner géttlichen
Liebe anher setzen wollen; gieb mir durch die Verdienste deines ewigen Sohns meines Gottes,
Erlésers, und Seligmachers, den ich durch die Viele meiner Siinden, mehr als die Juden beleidiget
habe, ein zerknirschtes und ein solch mitleidendes Herz, daff ich durch eine wahre Buf} deine
Gnade erlange, und dich in Ewigkeit nimmermehr beleidige, sondern in deiner Gnade endlich
von hier abscheiden moge, Amen.” (Zit. nach Hazzi 485f.) — Bei Eder (wie Anm. 1) 608—610 ist
die komplette Litanei wiedergegeben.

** Es handelte sich hierbei um Johann Heinrich von Golling, Deggendorfer Stadtpfarrer von
1785 bis 1794. Uber dessen bittere Zeit in Deggendorf, die mit neunmonatiger Haft, Amtsenthe-
bung und Landesverweisung endete und in der auch die ,Judenlitanei® eine nicht unbedeutende
Rolle spielte, ausfithrlich Eder (wie Anm. 1) 605-635.

5 Ausbeuter

M6 Einzelblatt, eingelegt in ein Schreiben Gollings an einen nicht genannten Freund in Deg-
gendorf, Wien, 11. Mai 1799 (Pfarrarchiv Deggendorf, 143/1). - Die komplette Litanei ist abge-
drucke bei Eder (wie Anm. 1) 629-631.

7 Vel. hierzu Eder (wie Anm. 1) 657-699.
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Rattenkénig Jud®, ,Giftmischer, ,Brunnenvergifter, ,Brandstifter®, ,Gurken-
nase®, ,erbirmliche Hebriergemein®, ,Rudel riudiger Judenhunde® oder ,Juden-
strolche“2*®. Am deutlichsten duflert sich ein ,,Ratsherr®:

»Ach was, ich rede deutsch und sag es offen:
wir besser euer Moses im Nilschlamm ersoffen
und Abram, Isaak und Jakob dazu,
dann hitte die Welt vor euch Judenpack Ruh.“***

Selbstverstindlich ist in Rechnung zu stellen, daff Personen des Theaterstiicks diese
Worte aussprechen und nicht der Autor selbst; aber dennoch erscheint dieses ,,Gnad-
spiel® alles andere als dazu angetan, Verstindnis fiir das jidische Volk, christliche
Nichstenliebe oder auch nur humanitire Gesinnung zu wecken. Desungeachtet
erhielt das Textheft auf Bitten des Mettener Abtes mit Datum vom 23. Dezember 1924
das bischofliche Imprimatur, also die kirchliche Druckerlaubnis, aus Regensburg.
Besondere Volkstiimlichkeit versuchte Ritter durch die Einfithrung von iiberirdischen
Figuren zu erreichen. So treten neben Maria Johannes der Taufer, St. Michael, der
Teufel und zwei Gruppen von Engeln auf; einmal greift sogar die ,Stimme Christi“
aus dem Backofen in die Handlung ein. Plastisch dargestellt und iiber jeden Zweifel
erhaben geht die Hostienlegende aus dem Werk hervor.

Der Deggendorfer Stadtrat sprach dem ,,gottbegnadeten Verfasser” — so wortlich im
Stadtratsprotokoll ™ — schon lange vor der Urauffiihrung héchstes Lob aus: ,Die
gesetzte Aufgabe ist durch H. H. P. Gallus Ritter in jeder Weise bestens gelost. Trotz-
dem der vollen Wucht der hystorischen Handlungen nichts vergeben ist, hat es der
Verfasser verstanden, die blutige Vergangenheit mit unserer humanen Gegenwart zu
verséhnen und die Dinge so zu gestalten, daf} die Spannung von Scene zu Scene steigt
und das lokal-patriotische Geschehnis in seinem mysterienhaften Aufbau packt und
ziindet. Deggendorf erhielt hier ein Festspiel, das der Erscheinungen Flucht iber-
dauert und beste Perspektiven fiir die Zukunft er6ffnet.“*' Am 23. Mirz 1925 fand in
Anwesenheit mehrerer Stadtrite, des Stadtpfarrers, des Chordirektors, des Stadt-
archivars und von Vertretern des Liederkranzes, der Schulen, der Presse, sowie des
Klosters Metten die Griindungssitzung ,in Sachen ,das heilige Mirakel“ statt, der
auch Gallus Ritter beiwohnte. ,Mit Recht wies P. Gallus darauf hin, daf es sich bei
der Durchfithrung des Mirakelspiels fiir Deggendorf nicht nur um ein hystorisches
Ereignis aus der Vergangenheit handle, sondern daf dieses Geschehnis alle Jahre gele-
gentlich ,der Gnad* ohnehin lebendig werde. Die herrliche Gnadenkirche in Deggen-
dorf sei ja das herrlichste Symbol der Tage von 1337. Das Stiick stelle die Entstehung
der ,Gnad‘ dar, werde also am besten in den Tagen vor und zur Gnadenzeit aufgefithrt
und sicherlich ehrliche Begeisterung auslésen.“*? Die Werbung bei den geistlichen
Stellen iibernahm Stadtpfarrer Jakob Elser (1908-1929) und das Kloster Metten. Das
Festspiel sollte ,fiir alle Zeit“ fest und allein in stadtischer Hand bleiben, stets unter
der ,ganz besonderen Protektion®”** des Stadtrates.

¥ Gallus Ritter, Das Heilige Mirakel. Spiel vom Gnadenwunder zu Deggendorf, Metten
1925, 261., 30, 321., 81f., 88. — Zum ,Mirakelspiel® ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 545-559 (mit
mehreren Abb.).

29 Ritter (wie Anm. 248) 33.

%0 Stadtratsprotokoll (Stadtarchiv Deggendorf, P 1) vom 5. Juni 1925, Nr.317, 24.

%! Wie Anm. 250, 3.

252 Wie Anm. 250, 5f.

 Wie Anm. 250, 25.
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Nach intensiven Vorbereitungen fand am 27.September 1925 vor ausverkauftem
Hause die Urauffithrung des tiber vier Stunden langen Schauspiels im eigens renovier-
ten Groflen Saal des Katholischen Gesellenvereins statt. Die Presse sprach von
»Glanzleistungen der Schauspieler, die ,geradezu Staunen und Bewunderung her-
vorrufen mufiten?*, Ja es hief}, die Auffithrungen wiirden nahezu ,die Grenze des
Vollendeten® erreichen. ,Das ist allerechteste dramatische Volkskunst und dabei
urwiichsig bodenstindig.“*** Besonders hervorgehoben wurden die ,geradezu als
,echt’ erscheinenden Juden“*®. Hohes Lob wurde auch der Musik, dem Biihnenbild
und den Kostiimen gezollt. Um dieses ,prichtige Stiick religiés-vaterlindischer Kul-
turgeschichte werde die Stadt in Hinkunft ,von sehr groffen anderen Provinzstidten
in vollem Ernste beneidet werden ... Der Hoffnung sei Ausdruck verliehen, daf} die-
ses Mirakelspiel vom Gnadenwunder eine bleibende Zutat der Gnadenzeit werden
mdge; denn der religios und heimatgeschichtlich nachhaltende Eindruck dieses Mira-
kelspieles kann gar nicht hoch genug in Anrechnung gebracht werden. Geht doch von
diesem Mirakelspiel ein religiéses und kulturgeschichtliches Fluidum aus, welches
stark an die Stimmung erinnert, in welcher religids eingestellte Zuschauer Ober-
ammergau verlassen.“”” Alles in allem: Das Deggendorfer Festspiel bedeutet ein
Ereignis. Die in diesen Tagen hieherkommenden Besucher der ,Gnad" sollten sich den
Genufl desselben nicht entgehen lassen. Sie sehen die an den hl. Hostien begangenen
Freveltaten und den Triumph der hl. Eucharistie in engreifender Weise vor ihren
Augen voriiberziehen. P. Gallus’ Name und des ehrw. Stiftes Metten Wohlwollen
gegeniiber unserer Stadt werden in den Annalen Deggendorfs mit goldenem Griffel
verzeichnet werden.” Schliellich wurde dem Dichter ,,unter Worten wirmsten Dan-
kes namens des Stadtrates“?® vom Biirgermeister ein Lorbeerkranz iiberreicht, den
dieser am Hochaltar der Grabkirche niederlegte.

Auch die weiteren Vorstellungen sahen ein volles Haus und ernteten reichen Beifall.
»Die Stimmung wihrend der Festspielauffiihrungen ist . .. immer hehr und heilig wie
in der Kirche.“*? Am Kirchweihfest wohnten der Regensburger Weihbischof Johann
Baptist Hierl (1911-1936) und mehrere Patres des Klosters Schweiklberg der Nach-
mittagsvorstellung bei. Diézesanbischof Antonius von Henle (1906—-1927), der das
Spiel — dessen Text er nach eigener Aussage zweimal mit steigendem Interesse gelesen
hatte — ,,s0 gerne“ gesehen hitte, mufite wegen dringender Termine absagen, sprach
aber seine Gratulation aus.

Mit folgendem Schreiben lud Biirgermeister Dr. Anton Reus den Oberhirten 1926
erneut zum Besuch des Spiels ein: ,,Seit nahezu 600 Jahren feiert die Stadt Deggendorf
die Erinnerung an den Hostienfrevel, den damals ein iibermiitiges Judenvolk began-
gen hat. Tausende von Gliubigen eilen alljihrlich zur ,Gnad", die in den Tagen vom
29. September bis 4. Oktober in feierlicher Weise begangen wird. Der Wunsch weiter
Kreise, die Ereignisse vom Jahre 1337 in einem historischen Festspiele an Gliubige

»* Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925.

2% Deggendorfer Donaubote vom 3. Okt. 1925,

¢ Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925. — Wie auch die im Deggendorfer Stadt-
archiv erhaltenen Photographien beweisen, entsprachen die Judendarsteller dem Typus des hifi-
lichen, durch Aussehen und Kleidung sofort erkennbaren Juden. Siehe die Abb. bei Eder (wie
Anm. 1) 554 unten.

7 Deggendorfer Donaubote vom 3. Okt. 1925.

=% Alle Zitate: Deggendorfer Donaubote vom 29. Sept. 1925,

»? Deggendorfer Donaubote vom 2. Okt. 1926,
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zu vermitteln und vorzufithren, ist glicklicherweise in Erfillung gegangen. Der in
Bayern und dariiber hinaus als Heimatdichter vielbekannte Benediktiner, Hochwiir-
diger Herr Pater Gallus Ritter von Metten, hat das Festspiel ,Das heilige Mirakel* in
einem Werke von ganz hervorragender Gediegenheit verfasst, wihrend die Musik
dazu vom bekannten Musik-Professor Max Kanzlsperger geschrieben ist. Die 1. Auf-
fithrung des Festspieles bei der heiligen Gnadenzeit des Vorjahres hat in hohen und
héchsten Kreisen volle Anerkennung gefunden. Die kirchliche Verehrung des heiligen
Mirakels wihrend der heiligen Gnadenzeit hat durch das Festspiel noch die notige
Weihe erhalten. Dieser Tage tritt die Stadtgemeinde Deggendorf in das 2. Festspieljahr
und schon sind die Vorbereitungen hiezu beendet. Die Stadt Deggendorf hatte im
Vorjahr die Ehre, hohe und héchste kirchliche und weltliche Wiirdentriger in den
Reihen der Festspielbesucher sehen zu diirfen. Einhellig waren Lob und Anerken-
nung iiber dieses Werk, das mehr denn je eine machtvolle religiose Hebung fiir unsere
traurige Zeit bedeutet. Wie wir im Vorjahre nicht umsonst Einladung an prominente
Personlichkeiten haben ergehen lassen, so gestatten wir uns auch heuer wieder allen
jenen hohen Persénlichkeiten die Einladung zum Besuche unseres Festspieles zu
unterbreiten, denen Tradition historischer Ereignisse auf kirchlichem Gebiete Her-
zenssache ist. Und so wagen wir an Ew. Exzellenz die ehrfurchtsvolle Bitte: Das stid-
tische Festspiel mit seinem tiefgriindigen Inhalt mit Threm hohen Besuche giitigst
beehren zu wollen. Wir gestatten uns Programm und Textbuch fiir das Festspiel zur
sehr gefl. Kenntnis zu unterbreiten. Die Stadt Deggendorf wiirde es sich zur ausser-
ordentlichen Ehre anrechnen, wenn Euere Exzellenz die hohe Giite hitten, unser
Festspiel mit Ihrem Besuche zu beehren und ihm damit autoritative Weihe verleihen
zu wollen. “**® Nachdem der fiinfundsiebzigjihrige Oberhirte seinen Besuch zugesagt
hatte, wurde ithm mit Riicksicht auf seine Atem- und Herzbeschwerden ein Platz
zugesichert, der einen ,, Wechsel zwischen Sitzen und Stehen jederzeit erméglicht® 26l

Der Stadtratsvorsitzende forderte den Rat auf, ,sich méglichst vollzihlig offiziell
zur 1. Hauptauffithrung am Mittwoch, den 29.9.26 einfinden zu wollen, damit, wie
die gesamte Offentlichkeit, so insbesondere die Mitwirkenden daraus ersehen, dafl
wir ihnen fiir ihre ehrenamtliche Mithewaltung herzlichst Dank wissen und wir unser
stidt. Festspiel in Ehren halten“?*?,

Zu der Vorstellung am Kirchweihtag, der vierten von neun Auffithrungen dieses
Jahres, konnte man neben Didzesanbischof von Henle den niederbayerischen Regie-
rungsprisidenten von Chlingensperg begriifien. Beide sprachen sich ,duflerst lobend®
tiber Stiick, Musik, Auffithrung und schauspielerische Leistung der 100 Mitwirken-
den aus. Der Bischof war der Ansicht, ,der religidse Kern der Handlung sichere
dem Deggendorfer Spiel eine hoffnungsreiche Zukunft. Bei einer Reihe von Szenen
wire er tiefst ergriffen gewesen.“*? Wenige Tage spiter brachte der ,Regensburger

0 Reus an Henle, 22. Sept. 1926 (BZAR, Pfarrakten Deggendorf 42).

261 Stadepfarrer Jakob Elser an Henle, 27. Sept. 1926 (BZAR, Pfarrakten Deggendorf 42).

A0 Stadtratsprotokoll (Stadtarchiv Deggendorf, P 1) vom 24. Sept. 1926, Nr.48.

3 Deggendorfer Donaubote vom 2. Okt. 1926. — Wihrend Henle offensichtlich keinerlei
Zweifel an der Historizitit des Deggendorfer Hostienfrevels hegte und auch an dessen Darstel-
lung in einem Spiel nicht den geringsten Anstoff nahm, vertrat er in Bezug auf jiidische Ritual-
morde eine entschieden ablehnende Haltung. So schrieb der Regensburger Oberhirte im Jahre
1913 anlifilich des damals am Bezirksgericht Kiew stattfindenden Ritualmordprozesses gegen
den - schlieflich freigesprochenen — Wichter Menahem Mendel Beilis (vgl. hierzu Solomon
Posener, Art. Beilis-Prozef}, in: Encyclopaedia Judaica. Das Judentum in Geschichte und
Gegenwart IV, hg. v. Jakob Klatzki/Ismar Elbogen, Berlin 1929, 8f.; Chasia Turtel, Art. Beilis,

o
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Anzeiger* eine enthusiastische Rezension, verfaflt durch den Bischoflichen Sekretir
und Domvikar Joseph Poll (1874-1955). Er bedachte Spiel und Darbietung mit Super-
lativen wie ,grandios“, ,iberwiltigend®, ,vollendet®, ,hochst dramatisch“ und
sprach von ,vier Stunden héchsten und heiligsten Genusses®, so daf} er jedem emp-
fahl: ,hinfahren und anhéren®. Besonders hatten es ithm der siifiliche Auftritt
Mariens, ,gefolgt von kleinen Engeln®, und das ,lichtumflossene Jesukind* angetan,
das ,plotzlich im Ofen des jiidischen Goldschmiedes erscheint®. Zusammenfassend
meinte Poll zum Stiick: ,Im Mirakelspiel von Deggendorf kann der Dichter die
erfreuliche Tatsache fiir sich buchen, dafl sein Werk, als einem religiosen Bediirfnis
entsprungen, fiir die Zukunft gesichert ist.“ *** Dem war — aus heutiger Sicht muf man
sagen: Gott sei Dank — nicht so. Aus finanziellen Griinden gelangte das Stiick in den
folgenden Jahren nimlich nicht mehr zur Auffihrung und ist seither in der Versen-
kung verschwunden.

Vor dem Hintergrund des jetzigen Kenntnisstandes iiber die Entstehung und
Geschichte der ,,Deggendorfer Gnad“ konnte es wohl nur eine Konsequenz geben,
nimlich die Wallfahrt einzustellen, fiihrte doch jede Frage nach dem Anlafl der
»Gnad-Tradition unweigerlich wieder zum jiidischen Hostienfrevel zuriick; auch die
Feier selbst, in deren Mittelpunkt bis 1990 die Verehrung der angeblichen ,Mirakel-
hostien® stand, lief} sich nicht aus der Verkniipfung mit der antijiidischen Legende
lésen.

Ende Januar 1992 entschlof sich daher die Bistumsleitung zu diesem einschneiden-
den Schritt und setzte damit gleichzeitig der seit Jahrzehnten international gefiihrten
heftigen Diskussion um diese Wallfahrt ein Ende?®. Zur Erklirung richtete der
Bischof von Regensburg, Manfred Miiller, am 25. Mirz 1992 ein Hirtenwort an die
katholischen Christen Deggendorfs. Hier heifit es:

»Wobl ein Grofiteil der Katholiken Deggendorfs hat die Nachricht mit Uber-
raschung aufgenommen, dafl die ,Deggendorfer Gnad" in Zukunft nicht mehbr statt-
findet. Viele sind dadurch verunsichert oder sogar verirgert und fragen sich: War das,

Menahem Mendel, in: Encyclopaedia Judaica IV, hg. v. Cecil Roth/ Geoffrey Wigoder, Jerusa-
lem 1971, 3991.) an den Regensburger Lyzealrektor Dr. Wilhelm Schenz (1845-1916), dafl er ,in
der Frage des sogenannten ,Ritualmordes* selbstverstindlich auf dem Standpunkte der Pipste®
stehe. ,Ich glaube, daff man es bei dieser unwahren Beschuldigung mit einer der traurigsten
Erscheinungen von Aberglauben zu tun hat. Es haben ja auch auf christlicher Seite, und darunter
nambhafte katholische Gelehrte, konstatiert, daf aus dem Talmud absolut nicht zu beweisen sei,
dafl den Juden der sogenannte ,Ritualmord* gestattet oder gar geboten sei.* (Zit. nach: Deutsche
Israelitische Zeitung, Nr.21 vom 21.Okt. 1927) Vom ,Volkskraft-Bund fiir das von Max
Richard Kellermann herausgegebene Buch ,Deutscher Geist und Judenha“ (Berlin 1920) um
eine Stellungnahme angesichts der in jenen Jahren zunehmenden Judenhetze gebeten, schrieb
Henle folgendes: ,Judenhafl verwerfe ich mit jeder Faser meines Herzens, weil jeder Haf}
unchristlich ist, aber man sei auch vorsichtig mit dem Vorwurf. In den meisten Fillen kehren
sich antijiidische Regungen nicht gegen Rasse und Religion, sondern gegen den Abfall davon.“
(A.a.0. 56) In einem Nachruf der ,Deutschen Israelitischen Zeitung® (Nr.21 vom 21.Okt.
1927) zum Tode des Regensburger Bischofs schliefilich wurde Henle bescheinigt, er habe ,sich
der jidischen Glaubensgemeinschaft gegeniiber stets als ein gerechter und wohlwollender Kir-
chenfiirst gezeigt“ und ,seine judenfreundliche Gesinnung® wiederholt unter Beweis gestellt.

** Regensburger Anzeiger vom 3. Okt. 1926.

265 Zur ,,Gnad“-Diskussion im 20. Jahrhundert ausfiihrlich Eder (wie Anm. 1) 657-698; dazu
erginzend Karl Krotzer, Der Skandal der ,Deggendorfer Gnad®, in: Tribiine. Zeitschrift zum
Verstindnis des Judentums 32 (1993) H. 125, 139-150.
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was ich bisher in bezug auf die ,Gnad* erfabren habe, falsch? War der Weg, den wir bis
1991 mit der ,Gnad* gegangen sind, ein Irrweg? Oder sie fragen gar: Woran kann man
sich iiberbaupt noch halten?

Liebe Schwestern und Briider, ich verstebe Ihre Sorgen gut. Ihre Verunsicherung
oder Verdrgerung nebme ich sebr ernst.

Bereits seit 1960 gab es berechtigte Anfragen und Diskussionen, ob die Weiterfiih-
rung einer Wallfahrt zu verantworten ist, die judenfeindliche Elemente in sich trigt.
Im Jabre 1984 habe ich daber den Inbaber des Lebrstubls fiir Kirchengeschichte des
Donauraumes an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Regensburg
gebeten, eine Forschungsarbeit zur ,Deggendorfer Gnad* zu vergeben. Das Ergebnis
dieser Forschungen liegt nun in Form einer umfangreichen Doktorarbeit vor, in der die
geschichtlichen und theologischen Hintergriinde und Zusammenhinge wissenschaft-
lich exakt dargestellt werden. Es wurden hierzu alle vorbandenen schriftlichen und
gegenstiandlichen Quellen und Dokumente herangezogen und ausgewertet, ein Grofi-
teil davon zum ersten Mal. ...

Dajetzt die Haltlosigkeit jiidischer Hostienschindungen auch fiir den Deggendorfer
Fall endgiiltig bewiesen ist, ist es ausgeschlossen, die ,Deggendorfer Gnad‘—noch dazu
als ,Eucharistische Wallfabrt der Diézese Regensburg‘— weiterhin zu begehen. Als Kir-
che Jesu Christi sind wir der Wahrheit und der Aufrichtigkeit verpflichtet. Wenn eine
scheinbar fromme Legende als boswillige Unterstellung entlarvt wird, dann miissen
wir jetzt bereit sein, ein aufrichtiges Schuldbekenntnis zu sprechen — dies umso mebr,
als es hier um eine Diffamierung geht, die den Ruf der Juden, ,unserer lteren Briider*
(Papst Johannes Paul I1.), bis in die Gegenwart nachhaltig geschidigt hat.

Liebe Schwestern und Briider, ich wiirde mir wiinschen, daf§ dieses Eingestindnis
schwerer Schuld nicht als listige Pflichtiibung aufgefafit wird, vielmebr jedem ebrlich
empfindenden Christen ein Bediirfnis ist — nicht zuletzt in Anbetracht des millionen-
fachen Judenmordes in der NS-Zeit und der Judenfeindschaft vieler Christen in den
vergangenen Jahrhunderten.

Wenn jetzt statt einer Wallfabrt zur ,Deggendorfer Gnad* eine Glaubenswoche
durchgefiibrt werden soll, so muf sich diese Veranstaltung nicht nur durch einen ande-
ren Namen und einen anderen Termin, sondern auch durch einen veranderten Cha-
rakter und ein verindertes Programm von der bisherigen ,Gnad‘-Feier unterscheiden.
Ich bitte Sie hierfiir um Verstindnis und michte, dafl Sie die nene Glaubenswoche als
eine Woche der Stirkung und Vertiefung des Glanbens begreifen, die in einer Zeit der
um sich greifenden Glanbenslosigkeit dringend nitig sind.“

Als sichtbares Zeichen des Schuldbekenntnisses ist am 7.Dezember 1993 eine
Gedenktafel an der Grabkirche angebracht worden, die neben einer knappen Dar-
legung des historischen Sachverhalts die Bitte um Vergebung enthilt und die Unter-

schriften von Didzesanbischof Manfred Miiller und Stadtpfarrer Ludwig J. Rosler
tragt. Dariiber hinaus wurde im Stadtmuseum Deggendorf ein Raum eingerichtet, der
eigens der ,Gnad*“ gewidmet i "

Wenn Kari Hausberger im Vorwort zu seiner ,,Geschichte des Bistums Regens-
burg® konstatiert, dafl die Darstellung vergangener Zeiten ohne Apologetik, Heroi-
sierung und Beschonigung ,.gelegentlich ein Abschiednehmen von iberkommenen

%6 Siehe hierzu: ,Die Gnad®. Tatsachen und Legende, hg. v. der Stadt Deggendorf, Deggen-
dorf o.]. (1993) (= Deggendorfer Museumshefte 1).
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Lieblingsvorstellungen und vorgefafiten Meinungen“ bedeute, so mag diese Feststel-
lung in den Augen manchen Lesers besonders auf das hier zu den eucharistischen Kir-
chen und Wallfahrten der Diézese (und speziell zur ,Deggendorfer Gnad“) Ausge-
fithrte zutreffen. Doch sei er gewifl, dafl der darauffolgende Satz Hausbergers nicht
minder 7gﬁltig ist: ,Am Ende hat aber ... die Wahrheit stets etwas Befreiendes an
sich,“%

7 Hausberger I (wie Anm. 18) 8.
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St. Anna im Peutental bei Sulzbach 1. d. Opf.

Das Schicksal einer spatmittelalterlichen Selbdrittwallfahrt
von ihrer Entstehung bis in die Zeit der Glaubenskimpfe

von

Markus Lommer

1. Einfiibrung mit Exkurs zur Forschungslage

St. Wolfgang, die Vierzehn Nothelfer und andere ,,populire“ Heiligengestalten bil-
deten im deutschen Spatmittelalter Brennpunkte des kultisch-spirituellen Interesses.
Der von mannigfacher Bedringnis durchsetzte Alltag jener Zeit lieff Christgliubige
aller Schichten in vehementer Beharrlichkeit um den Beistand michtiger Schutzheili-
ger flehen. Die immense Zahl der damals aufkeimenden Bruderschaften und Wallfahr-
ten zu diesen Patronen spricht fiir sich. Ganz ,hoch im Kurs“ bei Volk und Adel, bei
Orden wie Weltklerus stand im ,,Herbst des Mittelalters“ auch St. Anna, dielegendire
Grofimutter Jesu Christi'. In besonders augenfilliger Art und Weise trifft dies auf
ost-, siidost- und mitteldeutsche, aber auch auf niederrheinische Territorien zu?. Man
geht kaum fehl, hinsichtlich der Annenverehrung am Umbruch von der ,Alten” zur
»Neuen Zeit“ (um 1500) schlichtweg von einer Art ,Modekult“? zu sprechen, vom
(teils pathologische Ziige zeigenden) Phinomen einer Zeitenwende, das nicht zuletzt

! Als Standardwerk zum Thema , Annenkult® fungierte bislang B. Kleinschmidt, Die heilige
Anna: Thre Verehrung in Geschichte, Kunst und Volkstum (Forschungen zur Volkskunde I. 3),
Diisseldorf 1930 — so noch bei G. Nitz, Art. ,Anna, Mutter Mariens®, in: LThK? I (1993) 6891.
Die neueste Darstellung (mit Akzent auf Bruderschaften und Annenlegende) bietet A. Dorfler-
Dierken, Die Verehrung der heiligen Anna in Spatmittelalter und frither Neuzeit (Forschungen
zur Kirchen- und Dogmengeschichte 50), 1992 (evang.-theol. Diss. Heidelberg 1990). Vor-
liegender Aufsatz ist die iberarbeitete Kurzfassung einer Seminararbeit des Verfassers iiber ,Die
Verehrung der hl. Mutter Anna im Herbst des Mittelalters — aufgezeigt anhand der Wallfahrt zu
St. Anna im Peutenthal bei Sulzbachi. d. Opf.“ (WS 1993/94; Kath.-Theol. Fakultit der Univer-
sitit Regensburg, Lehrstuhl fiir Mittlere und Neue Kirchengeschichte, Wiss. Ass. Dr. Manfred
Eder), erstellt zum 650. Jahrestag der ersten urkundlichen Erwihnung von ,Celle® und
»Capelle® im Peutental am 1. April 1334 (s. hierzu Anm. 97).

? Frith bezeugte und/oder besonders bedeutende Wallfahrtsorte zur hl. Anna im deutschen
Sprachraum sind Annaberg in Niederosterreich (1217), Unterkreuzberg in Niederbayern
(13.Jahrhundert), Rosenberg in Oberschlesien (14.Jahrhundert), die 1496 im Erzgebirge
gegriindete Bergwerksstadt Annaberg sowie Diiren im Rheinland (1501). Vgl. L.Boer-
W.Potzl, Art. ,Anna, hl. VL. Verehrung und Kult*, in: Marienlexikon I, 163-165, hier: 165 und
Dérfler-Dierken (wie Anm. 1) 90-97.

3 Vgl. H.Schauerte, Art. ,Anna, hl. [...], Mutter Mariens®, in: LThK? I (1957) 570-572,
hier: 571. Religiose Rahmenbedingungen des Annenkults erértert Dorfler-Dierken (wie Anm.
1) 45-74.
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aus der wechselhaften Haltung eines Martin Luther hervorbricht: Scheint der wirk-
michtige Reformator deutscher Lande als junger Student St. Anna noch gliihend ver-
ehrt zu haben, so hatte er in spiteren Jahren fiir ihren Kult nur noch heftige Abneigung
und Kritik iibrig*.

Treibende Schubkrifte fiir den so massiven Aufschwung des Annenkults waren das
in bunten Farben schillernde Familienideal des spitmittelalterlich-frithneuzeitlichen
Biirgertums, das mit Schlagworten wie Subjektivismus, Individualismus und Realis-
mus zu charakterisierende spirituelle Klima dieser Epoche sowie die starken genealo-
gischen Ambitionen des aufkommenden Humanismus. Letztere konnten sich von
Tendenzen nihren, die das frithe Christentum (Stammbaume Jesu) aus jiidischen Tra-
ditionen (Genealogien der Patriarchen) empfangen hatte: ,,Das Interesse an Kindheit
und Stammbaum von Jesus (Mt 1, 1-25; Lk 1, 1-3, 38) fiihrte automatisch zur Frage
nach den Grofleltern, zumal in den Evangelien Verwandte Christi genannt werden.“®
Im 2. Jahrhundert (Prot[o]evangelium des Jakobus) fithrten solche Tendenzen zum
literarischen Niederschlag einer Legende von den Eltern Marias® und fruchteten
besonders in der Ostkirche des 6. Jahrhunderts in der Ausbildung eines der Marien-
frommigkeit erwachsenen Annenkults. Dieser hatte sich nach anfinglichen Wider-
stinden abendldndischer Theologen wie Hieronymus und Augustinus durch mehrere
»Reliquienimporte der Kreuzfahrerzeit ab dem 12.Jahrhundert auch im Westen
immer rascher verbreitet”.

»Die Annaverehrung erreichte in Deutschland ihren Hohepunkt [...] am Ausgang
des Mittelalters als Ausdruck der Miitterlichkeit, besonders unter dem Bild Anna
Selbdritt“®. Manifestierte sich darin etwa gar eine Frithform geistlichen Biedermeiers?
So stark die Anziehungskraft der familidre Wirme und Geborgenheit ausstrahlenden
Figurengruppe auf die Menschen dieser Zeit auch wirkte, so energisch war die Kritik
der bald hereinbrechenden Reformation an solchen ,,Gétzenbildern®: ,Die Gruppen-
bilder suchen eine Dreieinigkeit darzustellen. Sie muten wie eine zweite Trinitit an.
[...] Martin Luther hat die Selbdrittbilder heftig bekimpft.“®

Ein spitgotisches Holzrelief dieses ikonographischen Typus bildet noch heute Aus-
gangspunkt und Zentrum eines der frequentiertesten Wallfahrtsorte im Bistum
Regensburg: des oberpfilzischen ,Annabergs“ bei Sulzbach-Rosenberg, am nérd-
lichen Auslauf der mittleren Westflanke der Diézese gelegen. Im Jahre 1656 konver-
tierte der an einem Annatag geborene Sulzbacher Pfalzgraf Christian August'® vom
Luthertum zum Katholizismus. Die zu diesem Anlaf} nahe seiner Residenz ins Leben

* Zur diesbeziiglichen Haltung Luthers und anderer Reformatoren siehe Anm. 9 sowie Dérf-
ler-Dierken (wie Anm. 1) 20-26.

> M.Zender, Art. ,Anna, heilige“, in: TRE II (1978) 752-755, hier: 752.

¢ Vgl. hierzu Dérfler-Dierken (wie Anm. 1) 120~164.

7 Einen Uberblick zu den theologisch-historischen Wurzeln der Annenverehrung in Antike
und Friihmittelalter, in Ost- und Westkirche geben V.Fiala-Th. Maas-Ewerd, Art. ,Anna,
hL II. Liturgie®, in: Marienlexikon I, 154f. sowie Béer — Potzl (wie Anm. 2).

¥ Schauerte (wie Anm. 3) 571.

’ Art. ,Anna selbdritt®, in: Brockhaus Enzyklopidie I (71966) 543.

' Christian August lebte von 1622 bis 1708 und wurde 1632 Regent der sulzbachischen Erb-
imter — vgl. Volker Wappmann, Herzog Christian August, in: Stadtmuseum Sulzbach-Rosen-
berg (Hg.), 450 Jahre Reformation im Fiirstentum Sulzbach, Ausstellungskatalog (Schriften-
reihe des Stadtarchivs und Stadtmuseums Sulzbach-Rosenberg 1) (1992) 175f. (dort weiter-
fithrende Literaturangaben).
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gerufene und bis heute blithende Selbdrittwallfahrt hatte im spiten Mittelalter unweit
nordwestlich der heutigen Stitte, hart am ,,Dreididzeseneck” Regensburg-Eichstitt-
Bamberg, eine Vorliuferin. Thre erste urkundliche Nennung liegt heuer (1994) exakt
sechseinhalb Jahrhunderte zuriick. In den Wirren des ,Konfessionellen Zeitalters je-
doch war dieses Heiligtum auf dem Lande untergegangen — von der wohl gotischen
Wallfahrtskapelle blieb im frithen 17.Jahrhundert nur noch eine Ruine zuriick. Der
Sulzbacher Sattlerssohn Johannes Braun (1581-1651), ab 1612 protestantischer Dia-
kon und ab 1617 Professor der Altphilologie am ,,Gymnasium illustre” seiner Vater-
stadt, avancierte 1637 zum Pfarrer und Superintendenten von Bayreuth . Dort ahnte
ernochnichtsvonderkurzbevorstehenden Wende (Konversion Christian Augustsund
Wiederbelebung der Annenwallfahrt 1656!), als er gegen Ende des Dreifligjahrigen
Kriegs (1647/48) in seinem von Pfalzgraf August'? in Auftrag gegebenen und dessen
Sohn Christian August gewidmeten , Nordtgauischen Chronicum® die ,Dorfschaften
um Sulzbach® beschrieb:

»Albershof ', auch ein uraltes Rittergut und schénes Schlof}, so denen von Lehau
zustindig, so endlich denen Irlbecken ist verkauft worden; liegt an einem wasser-
reichen schonen lustigen Ort. Unfern davon ist die berithmte, aber dabei zerstorte
Kapellen Peutenthal, dahin die aberglaubigen Leut im Papsttum vor Jahren tiber
20 Meil"* Wegs gewallfahrtet haben; darin ein altes Gétzlein'® gestanden, dem
man grofle Wunder und Kraft zugeschrieben, mithin Wachs, Flachs und ander Opfer
gebracht. Und obwohlen die Kapellen ganz zerstort, so hat man doch das Gotzlein
daselbst um des Genusses willen behalten, '° so zur vacierenden Mef 7 nach Sulzbach
gehorig gewesen. Weil dann nun solche &ffentliche schindliche Abgotterei bei den

"' Niheres zu Person und Werk Brauns bei A. Eckert (Hg.), Nordgauchronik von Johannes
Braun. Pastor und Superintendent zu Bayreuth. Anno 1648. Pfalzgraf Christian August gewid-
met. Ediert nach Original und Manuskripten verschiedenen Alters durch Dr. Alfred Eckert,
Amberg 1993, 17-28 und A.Eckert, ]J.Braun. Erfahrungen mit der Gegenreformation, in:
Stadtmuseum (wie Anm. 10) 59—64 sowie V. Wappmann, Chronicum Nordgaviense, in: ebd.
1721,

'2 Der 1582 geborene Fiirst (Begriinder der jiingeren Sulzbacher Linie der bayerischen Wit-
telsbacher) wurde 1615 Erbherr iiber Sulzbach, Floff und Vohenstraufl sowie Mitherr iiber das
Gemeinschaftsamt Parkstein-Weiden; als solcher verstarb er 1632 - vgl. J. Hartmann - V. Wapp-
mann, Pfalzgraf August zu Sulzbach, in: Stadtmuseum (wie Anm. 10) 172 (dort weiterfithrende
Literaturangaben).

" GroRalbershof; bis 1934 selbstindige Gemeinde, heute nordwestlicher Stadtteil von Sulz-
bach-Rosenberg (vgl. ]. Hartmann, [Die bis 1934/1935 selbstindigen Gemeinden Rosenberg
und Groflalbershof], in: Stadtarchiv Sulzbach-Rosenberg [Hg.], [Geschichte von Sulzbach-
Rosenberg], Amberg 1995, I1.6 sowie E. Stoiber, [Die Hofmarken Rosenberg und Groflalbers-
hof], in: ebd. I.8).

" Eine deutsche Landmeile entspricht 7,5 km (F.Metz, Peutental. Landschaft und
Geschichte, in: Sulzbach-Rosenberger Zeitung 9. Juni 1969).

15 Gemeint ist das Gnadenbild (s. hierzu Abschnitt 4).

16 Wohl Anspielung auf die Einlagerung des konfiszierten Gnadenbilds im Sulzbacher Schloff
oder auf die — rein vermégens- und verwaltungsmifige — Weiterfithrung der Mefistiftung zur
hl. Anna im Peutental im Rahmen der ,Vacierenden Messen-Stiftung (siehe folgende Anm.)
bis in die Zeit Johannes Brauns und dariiber hinaus (letzte Nennung in der Rechnung der
»Vacierenden Messen® siche Anm. 200).

Y Mit ,Vacierende Messen“ wird hier die Kumulation der bei Einfithrung der Reformation
(1542/43) unbesetzten (vakanten ,vacierenden®) bzw. aufgelésten und eingezogenen Mefibene-
fizien bezeichnet.
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Evangelischen keineswegs zu gedulden; also hat der gottselige Fiirst und Pfalzgraf
Augustus hochloblichen Gedachtnis, solchen nichtigen Gétzendienst abgetan und im
Grund zerstoren lassen.“ '

Exkurs zur Forschungslage

Bei aller polemischen Einfirbung seiner Worte darf Braun zugestanden werden,
erstmals in einer umfassenden Sulzbach-Chronik von der Annenwallfahrt im Peu-
tental berichtet zu haben. Die mit diesem Werk offenbar in mancherlei Beziehung ste-
hende, schon 1603 verfafite Beschreibung des Landgerichts Sulzbach von Christoph
Vogel - um die Wende vom 16. zum 17.Jahrhundert lutherischer Pfarrherr von
Regenstauf — verzeichnet Peutental nur als Flurname unter den ,fiirstlichen Hélzern®
und als nach Sulzbach eingepfarrte Einéde'. Laut Franz Seraph Kutschenreiter
(1849-1921), von 1902 bis 1914 katholischer Stadtpfarrer und Dekan von Sulzbach,
bemerkt Johann Heinrich von Falckenstein in seinen ,Nordgauischen Alterthiimern
und Merckwiirdigkeiten® (um 1735), die Pilger wiren teils aus Entfernungen von vier-
zig bis sechzig Wegstunden zum Peutentaler Annenheiligtum gekommen?®’. Thomas
Leinberger, im spiten 18. Jahrhundert katholischer Stadtkaplan und Lateinschulleh-
rer zu Sulzbach, erwihnt 1783 die spitmittelalterliche Kultstitte in Zusammenhang
mit Christian Augusts Konversion?'. Ebenso die bekannte Sulzbach-Chronik (1847)
von Georg Christoph Gack?: ,In fritheren Zeiten war mehrere Jahrhunderte hin-
durch im Peitenthal eine Kapelle gestanden, dessen wunderthitiges Gnadenbild die
Gliubigen aus weiter Ferne in grofien Schaaren angezogen und den Heils- und Hilfs-
Bediirftigen Trost und Hilfe im reichen Mafle gespendet hatte. Alsim Laufe der Zeiten
das Kirchlein im Peitentahl nach und nach eingegangen und in Triimmer zerfallen war,
wurde das wunderthitige Bild im fiirstlichen Schlosse zu Sulzbach aufbewahrt, und
von den dem evangelischen Glauben angehérenden Bewohnern wenig beachtet.“ Im

' Eckert (wie Anm.11) 399 (vgl. auch ebd. 209: ,S. Annae-Mef, im Beitental, dahin eine
beriihmte Wallfahrt gewesen®). Die vermutliche Urschrift der Braun’schen Chronik (Bayeri-
sche Staatsbibliothek Miinchen [BSBM] Cgm 3076) abiert den Ort ,,Peilenthal” — vgl. Eckert
(wie Anm. 11) 489, V. C5 und 480 XIII. C8.

" Vgl. Staatsarchiv Amberg (StAAm) Sulzbach Stadt- und Landgericht (Sul St.- u.Ldg.)
10126 (vermutliche Urschrift), 48" und 101" sowie A. Dollacker, Peutental, in: Sulzbacher Zei-
tung 1919, Nr.277 (2. Dezember 1919) 4; Nr. 279 (4. Dezember 1919) 3{.; hier: (277) 4 (angeb-
lich ,,zwei Herdstitten®).

% ygl. F. Kutschenreiter, Zur Geschichte von Peutenthal, in: Sulzbacher Wochenblatt 1907,
Nr. 8(17. Januar), 60; Nr.9 (19. Januar), 68; Nr. 10 (22. Januar), 76; Nr. 11 (24. Januar), 84; hier:
84. Die dort nicht konkret belegte Stelle konnte in Falckensteins Publikation ,, Antiquitates et
Memorabilia Nordgaviae veteris [...]“ bei einer ersten Durchsicht (Exemplar der Staatlichen
Bibliothek Regensburg: 2° Bav. 976; Bd. 2: Leipzig 1735) noch nicht nachgewiesen werden. Zu
Kutschenreiters Vita vgl. M. Lommer, Aufbau und Entfaltung des mittelalterlichen Kirchen-
wesens, in: Stadtarchiv (wie Anm. 13) I11.1, Anm. 1.

' Th. Leinberger, Die Beherrscher der Stadt Sulzbach durch achthundert Jahre, vorgestellt
an dem Jubeltage des durchlauchtigsten Kurfiirsten von Pfalz und Bayern Karl Philipp Theo-
dors fiinfzig Jahre regierenden Herzogens von Sulzbach u.a., Sulzbach 1783, 57f. Text bei
Anm.214.

* Zur Vita Gacks (1793-1867; ab 1818 evangelischer Stadtprediger, 1829 Dekan, ab 1858 nur
noch Pfarrer in Sulzbach) siehe Elisabeth Vogl, Dr. Georg Christoph Gack, in: Stadtmuseum
(wie Anm. 10) 203.

3 Georg Christoph Gack, Geschichte des Herzogthums Sulzbach nach seinen Staats- und
Religionsverhiltnissen, als wesentlicher Beitrag zur bayerischen Geschichte, Leipzig 1847, 320
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Jahrgang 1861 des berithmten ,,Sulzbacher Kalenders“ findt sich nur eine kurze Notiz
iiber Peutental®*. Die Eichstitter (!) Diézesanmatrikel von 1882 erwihnt Peutental
mit gleichfalls sehr knappen Worten unter der Pfarrei Konigstein (!). %

Nach lingerer Forschungspause lief es sich besonders Kutschenreiter angelegen
sein, im Rahmen seiner umfinglichen orts- und kirchenhistorischen Studien auch die
lokale Wallfahrtsgeschichte zu erkunden. Nachdem er bereits 1903 in den Nummern
29-34 der Oberpfilzer Blitter — einer Beilage zur Amberger Volkszeitung — ,Die
Wallfahrt Annaberg bei Sulzbach® beschrieben hatte, publizierte Kutschenreiter 1907
im Sulzbacher Wochenblatt einen vierteiligen Aufsatz ,Zur Geschichte von Peuten-
thal“. Hier bemerkt er eingangs, eine ,,unter den ilteren Kirchenrechnungen® gefun-
dene ,Anzahl Rechnungen iiber Peutenthal“ sei ,fast das einzige urkundliche Mate-
rial, welches bisher iiber dieses viel besprochene Gotteshaus sich gefunden hat.“?
Kutschenreiter versuchte aus den wenigen ihm bekannten fritheren Daten eine Rekon-
struktion der frithen Wallfahrtsgeschichte, die allerdings unlogisch erscheint und fehl-
schlug?. Bestitigt hat sich Kutschenreiters These, die Peutentaler Wallfahrt sei aus
einer Einsiedelei entstanden®®, In Anlehnung an Kutschenreiter und Braun behandelt
1910 der ,, Kunstdenkmiler-Band fiir das Bezirksamt Sulzbach Peutental als Vorgin-
gerwallfahrt zum Sulzbacher Annaberg und das dort erhaltene spitgotische Gnaden-
bild?. Auch in seiner 1913 vollendeten ,Geschichte der Pfarrei Sulzbach“ geht
Kutschenreiter an einigen Stellen auf Peutental ein und kann hier sogar einen leicht
erweiterten Quellenfundus nutzen®. Die zwischen 1902 und 1914 von ihm erstellte

(unmittelbar vorangehend und anschlieflend geht Gack noch kurz auf die Wiederbelebung der
Annenwallfahrt anno 1656 durch Pfalzgraf Christian August von Sulzbach ein).

* Pfalzgraf Christian August lief 1676 zum Bau der ersten steinernen Annakirche in Sulzbach
»Steine jener Kapelle verwenden, welche frither in dem eine Stunde entfernten Forste Peitenthal
zerstort worden, und ein altes Gnadenbild besessen hatte, das wihrend der Reformationszeit im
Schlosse zu Sulzbach aufbewahrt war (Kalender fiir katholische Christen auf das Jahr 1861, Sulz-
bach 1860, 128 Anm. *). Zum genannten Periodikum siehe R. Braun, Der Sulzbacher Kalender
(1841-1915), in: BGBR 21 (1987) 391-468.

» Matrikel des Bisthums Eichstitt nach dem Stand von 1875, Eichstitt 1882, 250. Zur Pfarr-
und Dibzesanzugehéorigkeit Peutentals im 19. Jahrhundert s. S. 184f.

2% Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 60. Wo das Gotteshaus ,vielbesprochen®
wurde, wird verschwiegen, ebenso der Fundort der heute verschollenen Rechnungen (1555-
1591; 1612-1616; 1618/19).

¥ Kutschenreiter, Peutental (wie Anm. 20) 84 (Richtigstellung in Abschnitt 3). Wenn Kut-
schenreiter ebd. 76 in offenkundiger Anlehnung an Matrikel Regensburg 1863, XV und XXI
formuliert, die ,,Didzesanmatrikel von 1433 erwihnt selbe [Kaplanei] noch nicht, wohl aber die
Matrikel von 1438 und spitere. Sie war also zwischen 143338 gestiftet (vgl. Text bei Anm. 100),
so gehter wie die Matrikel von 1863 irrigerweise von der Existenz zweier Verzeichnisse aus den
dreifliger Jahren des 15. Jahrhunderts aus. Tatsichlich aber ist nur eines (von 1438) erhalten.
Niheres zur letzteren Problematik bei P. Mai, Die historischen Didzesanmatrikeln im Bistum
Regensburg. Zur Neuherausgabe der Bistumsmatrikel. Stand 1990, in: BGBR 26 (1992)
323-338 mit Anhang (27 Seiten in separater Zihlung ,,1“ bis ,27%), hier: 325 und 334.

% Vgl Kutschenreiter, Peutental (wie Anm. 20) 84 und S. 185f.

¥ Vgl. G.Hager-G.Lill, Bezirksamt Sulzbach (G.Hager [Hg.], Die Kunstdenkmiler des
Kénigreichs Bayern. Regierungsbezirk Oberpfalz und Regensburg XIX) 1910, 94.

® Katholisches Pfarrarchiv Sulzbach-Rosenberg St. Marien (KPfAS) IIT 65.3, 5; 9f.; 13.
»Neue® Daten sind: 1380 Belehnung des Priesters Herr Paul zu Niirnberg mit der Peutentaler
Kapelle durch den Pfleger Friedrich (siehe bei Anm. 100); hieriiber sei im ,Reichsarchiv* [Miin-
chen] eine Urkunde vorhanden — vgl. Kutschenreiter, Peutenthal [wie Anm. 20] 13), 1489 des
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»Agende der Pfarrei Sulzbach® enthilt ebenfalls kurze Informationen iiber Peu-
tental*’. Dennoch mufite der vielfach auf Kutschenreiters Vorarbeiten zurtickgrei-
fende Wilhelm Geyer, 1909 bis 1921 zweiter evangelischer Pfarrer in Sulzbach, noch
1914 in seiner Pfarrbeschreibung bekennen: ,Der Ursprung [...] der Messe im Peu-
tenthal zu St. Anna [...] ist zur Zeit noch unbekannt.“? Kutschenreiters Aufsitze
regten Anton Dollacker zu weiteren Forschungen an, zumal der Amberger Beamte
und Heimatkundler im Germanischen Nationalmuseum Niirnberg unter dem Flurna-
men Peutental ,sechs Bronze-Halsringe und etliche Tongefifle aus vorgeschichtlicher
Zeit“ vorfand®. In einem Vortrag® ging Georg Herbst (1905-1940 evangelischer
Pfarrer von Neukirchen bei Sulzbach) am 10. November 1920 sowohl auf Kutschen-
reiters Aufsatz von 1907 — dessen ,Rekonstruktionsversuch® er iibernahm — als auch
auf Dollackers Ergebnisse ein.

Danach geriet die Erforschung der Wallfahrt abermals ins Stocken. Richard Pfeiffer
erwihnt in der textlich unverinderten Neuauflage (1926) von ,Sulzbach i. d. Ober-
pfalz. Geschichte und Ortsbeschreibung der Stadt und Umgebung® Peutental nur
ganz am Rande®. Beachtliche Neuerungen erbrachten dagegen 1937 Franz Xaver
Buchner in seinem ersten ,,Bistum Eichstitt — Band von 1937°¢ sowie Geistlicher Rat

Ulrich Wayer durch Herzog Sigmund (vgl. Kutschenreiter, Peutenthal [wie Anm. 20] 13), eine
aus KPfAS 11150 entnommene Legende mit Bezug auf einen angeblich 1537 verstorbenen, histo-
risch nicht existenten Wallfahrtskaplan (s. hierzu S.194f.) sowie: ,In einem Schreiben eines
Landschreibers von Sulzbach an die Regierung von Amberg ist erwihnt, daf} der letzte Bene-
fiziat von Peutenthal kurz vor Einrichtung der Reformation gestorben sei* (Kutschenreiter,
Peutenthal [wie Anm. 20] 13; Text des Schreibens S. 201).

! KPfAS (wie Anm. 30) I1I 47, 30: ,,7. Benefizien. Vor der Reformation bestanden hier 15
Benefizien: 10 in der Pfarrkirche, 1 in der Leonhardikapelle, 1 im Schlof}, 1 im Spital, 1 in Siebe-
neichen, 1in Peutenthal. (s. Matrikel [Regensburg 1863]5.415 A.)[...]*. KPfAS (wie Anm. 30)
III 47, 31: ,d. Kreis- und Reichsarchiv: [hiernach ,14 durch Streichung getilgt] 1380 verleiht
Pfalzgraf die Kanplanei [hiernach iiber der Zeile F-artiges Merkzeichen; dazu rechter Seiten-
rand: ,in Peutenthal] dem Herrn Paul von Niirnberg. (Reichsarchiv.) 1489 verleiht Herzog Sig-
mund von Beyern diese Kaplanei dem Priester Ulrich Weyer.*

** Evangelisches Pfarrarchiv Sulzbach-Rosenberg Christuskirche (EPfAS) 14, 12. Ebd. 51
gibt Geyer 1438 als friihestes historisch greifbares Datum fiir die Existenz dieses Benefiziums an
und verweist in einer Randbemerkung auf Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20). Zu Geyers
Vita siche EPfAS 14, 74 und 361.

** Vgl. Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4. Positiv fallen die exakten Quellenangaben Dollak-
kers auf. Neben Signaturen-Nachtragen zu bereits von Kutschenreiter verwendeten Quellen
diskutiert er vor allem die geologisch-geographische Lage Peutentals, sucht die Bedeutung der
Flurnamen ,, Teufelskirche® und ,Geiffkirche, mit welchen seinerzeit bis heute der Ruinenplatz
der alten Wallfahrtsstitte bezeichnet wird, aus der Vorgeschichte aufzuhellen und schépft aus so
mancher Quelle diverse ,neue® Informationen.

* G. Herbst, Die Bevélkerung und Besiedlung des Sulzbacher Landes in der Steinzeit, in:
Sulzbacher Heimatblitter 1f. (1921) 13-30 (Peutental: ebd. 24f.). Die folgende Angabe von
Vorname und Amtszeit dieses Geistlichen beruhen auf freundlicher Auskunft (fernmiindlich;
12. Mirz 1994) von Pfarrer Siegward Berendes, Neukirchen.

* R.Pfeiffer, Sulzbach in der Oberpfalz. Geschichte und Ortsbeschreibung der Stadt und
Umgebung, Sulzbach ?1926, 25f. (Erstauflage: Sulzbach 1903).

3 F.X. Buchner, Das Bistum Eichstitt. Historisch-statistische Beschreibung, auf Grund der
Literatur, der Registratur des Bischéflichen Ordinariats Eichstitt sowie der pfarramtlichen
Berichte, 2 Bde., 19371., hier: I, 191 (Pfarrei Edelsfeld, Dekanat Kastl) zitiert nach Karl Hein-
rich Lang, Regesta sive Rerum Boicarum Autographa, 14 Bde., Miinchen 18221827, Bd. X,
15 eine Urkunde von 1394 (s. S.186f.), in der die Peutentaler Annenkapelle genannt wird,
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Jakob Bayerschmidt, 1926-1960°" Pfarrrer der Peutental nunmehr einschliefenden
Gemeinde Edelsfeld*® im Bistum Eichstitt, der offenbar als erster auf die dlteste Nen-
nung von ,,Celle und Capelle“ zu Peutental von anno 1344 stiefi*’. Der Sulzbacher
Oberlehrer Fritz Metz, unter anderem Verfasser einzelner einschligiger Zeitungsauf-
sitze®, stiitzte sich weitgehend auf in der bisherigen Literatur vorgefundene Anga-
ben; seine 1954 gedruckte kleine Pfarrgeschichte von Sulzbach St. Marien erwihnt
nur, da das Gnadenbild der Annabergkirche — welches er kurz beschreibt — ,,aus der
eingegangenen Wallfahrtskirche in Peutental“*' kam und Herzog Christian Augustan
seinem neuen Platz aufstellen lief. Auch seine um ein Jahr iltere Publikation ,,Wir
wandern durch das Sulzbacher Land“ geht nur mit sehr kurzen Worten auf vorge-
schichtliche Funde und die Kirche im Peutental ein*?. Der 1968 erschienene, von
Heribert Batzl (Amberg) verantwortete ,,Grofle Schnell & Steiner-Kunstfiihrer Sulz-
bach-Rosenberg®, dessen Neuauflage derzeit vorbereitet wird, iibernahm von vor-
handener Literatur einen Hinweis auf angeblich aus Peutental erhaltene Holzplasti-
ken*. Bereits zum 300-jihrigen Jubilium der Wallfahrt auf den Annaber%(l956) hatte
der damalige Sulzbacher Benefiziat Fritz Morgenschweis ein Biichlein™ verfafit, in
dem er auch kurz auf Peutental zu sprechen kommt. Als Regensburger Generalvikar
erteilte er zur 325-Jahrfeier (1981) einer iiberarbeiteten und erweiterten Neuauflage **

und merkt an: ,Die Eichstitter Matrikel 1882 S.250 verzeichnet diese ehem. Wallfahrt; sie
gehorte aber von jeher zur Regensburger Diézese nach der Regensburger Matrikel von 1438 an
und ist in Eichstitter Akten nie erwihnt, obwohl sie vor der Reformation ein Benefizium besafl
und daneben auch noch eine 14 Nothelferkapelle bestand. Die Rechnungen derselben aus spite-
rer Zeit in Sulzbach befindlich. Sie lag aber hart an der Dizesangrenze unweit Sinnleithen im
Walde mit Blick auf den St. Annaberg bei Sulzbach. Vgl. F. Kutschenreiter, Zur Geschichte von
Peutenthal.®

¥ Freundliche Mitteilung (fernmiindlich) von Pfarrer Hans Wittmann, Edelsfeld (11. Mirz
1994).

% Zur kirchlichen Zugehorigkeit Peutentals (spitestens etwa ab der Mitte des 19.Jahr-
hunderts auf Eichstitter Didzesangrund) s. S. 183-185.

* Vgl. E.Forster, Peutenthal -St. Anna. Eine Wallfahrt im Sulzbacher Land (mschr. Zulas-
sungsarbeit), 0.O. o.]. (Regensburg 1972?), 10. Das Datum der Entdeckung ist unbekannt,
diirfte aber aufgrund der Amtszeit des Pfarrers vor 1961 liegen. Ebd. 92 Anm. 11 weist auf einen
losen, unnummerierten Zettel im Stadtarchiv Sulzbach-Rosenberg hin, der Bayerschmidts
Abschrift der Urkunde nach StAAm (wie Anm. 19) Staatseigene Urkunden 2059 enthalten soll.
Das Blatt kann am angegebenen Fundort derzeit nicht nachgewiesen werden. Soweit erkennbar,
nennt danach erst Metz, Peutental (wie Anm. 14; 1969 VI 9) diese Urkunde wieder.

% Beispiele: F. Metz, Die hl. Mutter Anna. Auch Schutzfrau der Bergwerke, in: Sulzbach-
Rosenberger Zeitung 26. Juli 1972 (erwihnt Peutental nicht); Metz, Peutental (wie Anm. 14).

! F.Metz, Unsere Pfarrei. Ein kleiner Beitrag zu ihrer Geschichte, [Sulzbach-Rosenberg
1954] 43.

2 F, Metz, Wir wandern durch das Sulzbacher Land, [Sulzbach-Rosenberg 1953/°1957] 16f.
und 93f. Derselbe Autor stellte in Oberpfilzer Sagen. Sulzbach-Rosenberg Stadt und Land,
Weiden 1965, 52-56 auch sechs Sagen aus Peutental vor, in deren Mittelpunkt das ,,Peutental-
minnlein® steht.

# Vgl. H.Batzl, Sulzbach-Rosenberg. Kunst und Kunststitten (Schnell & Steiner ~ Grofie
Kunstfithrer 52), Miinchen - Ziirich 1968, 381. (s. S.199, bes. Anm. 187).

# F. Morgenschweis, Wir loben dich, St. Anna. Ein Biichlein vom und fiir den Annaberg in
Sulzbach-Rosenberg, Sulzbach-Rosenberg 1956.

* F. Morgenschweis- G. Dobmeier], Wir loben dich, St. Anna. Ein Biichlein vom und fir
den Annaberg in Sulzbach-Rosenberg, Sulzbach-Rosenberg *1981.
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seines kleinen Opus das Imprimatur. Auch hier* geht Peutental in einen kurzen
historischen Abrif} ein, freilich ohne die Intention, umstiirzende Forschungsertrige
an die Hand zu geben. Ahnliches gilt fiir einen 1979 erschienenen Aufsatz des in der
Pfarrei Sulzbach-Rosenberg St. Marien geborenen Priesters Hans Maier iiber ein Flur-
denkmal im Peutental ¥ und einschligige Lexikonartikel **,

Das oben schon genannte Wallfahrtsjubilium von 1981 verlieh der Forschung
neuen Auftrieb: Fiir die Festschrift erstellte Rudolf Heinl einen Riickblick auf ,Die
St. Annakirche — ihre Bauherren und Baumeister®*’, Achim Hubel steuerte eine
Beschreibung des spitgotischen Gnadenbilds™® bei. Die in der Festschrift nur kurz
angerissene Peutental-Thematik erfuhr eine qualifizierte Erorterung durch Rudolf
Heinl im Rahmen eines Festvortrags vom 12, Mirz 1981°'. Ebenfalls 1981 erschien die
erste Auflage von Hans J. Utz’ ,Wallfahrten im Bistum Regensburg® mit einem Bei-
trag liber das Heiligtum auf dem Sulzbacher Annaberg, wobei auch dessen Vorliufer
im Peutental behandelt wurde**. Ein 1984 gedruckter Kirchenfithrer™ zu St. Annain
Sulzbach-Rosenberg konnte keinerlei Fortschritte in der Aufarbeitung des Gegen-
stands erbringen, ebensowenig das einschligige Kapitel im bisherigen Textentwurf>*
zu einer geplanten neuen Chronik der Pfarrei Sulzbach. Der Sulzbach-Beitrag in Her-
bert Fastners Publikation® von 1986 steht in deutlicher Abhingigkeit zu Morgen-

* Wien Anm. 45, 8f.

¥ H.Maier, Das Marterl im Peutental bei Sulzbach-Rosenberg, in: Beitrige zur Flur- und
Kleindenkmalforschung in der Oberpfalz IT (1979) 36-40. Der Autor nennt hier nur einige
geldufige Stichdaten zur Geschichte von Peutental.

* Beispielsweise K. Hofmann, Art. »Annaberg 2%, in: LThK' I (1930) 456; E.Klebel, Art.
»Annaberg 2, in: LThK? 1(1957) 572; K. Guth, Art. ,,Annaberg 2¢, in: LThK>I(1993) 693.

* R.Heinl, Die St. Annakirche — ihre Bauherrn und Baumeister, in: Kath. Pfarramt 21-31.
Peutental wird darin nur in einem Satz (ebd. 21) erwihnt,

5% A.Hubel, Die Verehrung der hl. Mutter Anna in der Kirche und das Gnadenbild der
hl. Anna Selbdritt in Sulzbach-Rosenberg, in: Kath. Pfarramt (wie Anm. 218) 32f.

*' Manuskript: Rudolf Heinl, 325 Jahre St. Anna-Wallfahrt in Sulzbach-Rosenberg. Aus der
Wallfahrtsgeschichte (Festgabe zum Jubilium; mschr.), Sulzbach-Rosenberg 1981. Heinl setzt
sich ebd. 3-10in eigenstindig-kritischer Arbeit mit Angaben iiber Peutental aus nahezu aller bis
dahin vorhandenen Literatur auseinander.

*? H.].Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg (1981) 264. Der wenig wissenschaftliche
Charakter dieser Publikation duflert sich hier in einigen Falschangaben; beispielsweise wird die
Kapelle im Peutental nicht 1394 — so Utz —, sondern bereits 1344 erstmals erwihnt. Unkorrekt
ist auch: ,Eine interessante Legende lifit durch einen Traum die eingegangene Wallfahrt neu
erwecken. Nach einer Akte des Pfarramtes Sulzbach soll der Geist des vor 160 Jahren verstorbe-
nen Geistlichen Lorenz Auerbacher einer Hirtin von Bernricht erschienen sein mit dem Auftrag,
Geld fiir den Bau einer Kapelle zu sammeln.“ Das hier einschligige Protokoll der reklamierten
Pfarramtsakte (KPfAS [wie Anm. 30] IT 150) datiert vom 25. August 1705 und spricht vom Tod
eines Lorenz Augsberger (!) anno 1537, so daff sich eine Differenz von 168 (!) Jahren ergibt (Utz
erweckt zudem den Eindruck, als seien die ,,160* Jahre auf die Gegenwart bezogen). Auch kann
von keinem ,Midchen® die Rede sein — es handelt sich in Wirklichkeit um eine erwachsene Frau
—, und mit der Neubegriindung der Annenwallfahrt in Sulzbach (1656!) oder einem Kapellenbau
hat die 1705 protokollierte Geisterscheinung (s. S. 194f.) nicht das Geringste zu tun.

* H.Batzl, St. Anna in Sulzbach-Rosenberg. (Kirchenfiihrer), 1984. Peutental wird hier auf
Seite [3] und [5] tangiert (Seitenzahlen ermittelr).

** Von H. Batzl (hschr. Amberg 1992; mschr. Transkription ohne Signatur in KPfAS [wie
Anm. 30)).

% H. Fastner, ,Oh, heilige Mutter Anna, hilf!“ Eine vergessene Heilige in ihrer Verehrung
und in der Volkskunst (1986) 68f. Die bei Fastner und Morgenschweis bzw. Morgenschweis-
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schweis, aus dem so manches wortlich, aber ohne Kennzeichnung iibernommen
wurde®®, Karl Tyrollers 1989 erschienene Utz-Neubearbeitung stellt die Annenwall-
fahrt im Sulzbacher Land nur unmerklich verindert und in weiterhin fehlerhafter
Weise dar”’. Ahnlichkeiten zu diesen Ausfiihrungen und zu denen der Regensburger
Bistumsmatrikel von 1916 weist eine 1990 erschienene Verdffentlichung von Albert
Bichler in den hier relevanten Abschnitten auf**. 1991 wurde das erhaltene spitgoti-
Sc:he5 anadenbild in Dehios ,,Handbuch der Deutschen Kunstdenkmaler® beschrie-
ben””.

Bereits in den siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts fand die Annenwallfahrt im
Sulzbacher Land dreimal auch das Interesse akademischer Arbeit: Etwa 1972 bestritt
Edith Forster ihre Zulassungsarbeit fiir das Lehrfachexamen mit der Thematik ,Peu-
tental — St. Anna. Eine Wallfahrt im Sulzbacher Land.“ Forster beschreibt dort
zunichst die Geschichte der Annenwallfahrt im Peutental und leitet nach kurzer
Schilderung der Situation wihrend Reformation und Gegenreformation iiber zum
Hauptelement®': einer Historiographie des auf dem Sulzbacher Kastenbiihl 1656 neu-
begrindeten Heiligtums bis zu Beginn der siebziger Jahre des 20. Jahrhunderts. Im
Sommersemester 1974 reichten Wolfgang Kurzhals, Jiirgen Ludl und Peter Welzel
eine Koproduktion zum Thema ,Sankt Anna - eine Wallfahrt im Sulzbacher Land“ am
Institut fiir Heimat- und Volkskunde der Universitit Regensburg ein. Diese Seminar-
arbeit widmet ihr zweites Kapitel dem ,Ursprung der Wallfahrt im Peutental“®.
Hierauf folgte 1978 wiederum eine Zulassungsarbeit: Jutta Horeth untersuchte zum
ersten Staatsexamen fiir das Lehramt an Volksschulen die ,,Geschichte der Wallfahrts-
kirche und die Wallfahrt zur Heiligen Anna in Sulzbach-Rosenberg®, angenommen
vom Bereich Kulturwissenschaften der Universitit Bayreuth fiir das Fach Katholische
Religionslehre und pidagogik. Héreth beleuchtet ,Peutental als Ursprung der Wall-
fahrt“® nur knapp. Wie Forster spannt sie den Bogen ihrer Abhandlung iiber die
Konversion des Pfalzgrafen Christian August hin zur Baugeschichte der Annaberg-

Dobmeier (wie Anm. 44{.) tradierte Information, die ,Chronik des Nordgaus“ (Morgenschweis
-Dobmeier [wie Anm. 45]9; Fastner 68) berichte von Menschen, die ,,aus allen Gegenden bis zu
[Morgenschweis - Dobmeier: ,40, ja‘] 60 Wegstunden® fiir die Wallfahrt nach Peutental auf sich
nahmen, stellt eine unkorrekte Zitation der Quelle dar, die von ,,20 Meil wegs® spricht (siehe bei
Anm. 13). Beide Texte iiberliefern an der genannten Stelle auch die Sage, das spitgotische Gna-
denbild sei, bevor es in das Sulzbacher Schlofl kam, ,lange Zeit in einer Felsenkluft des sog.
Kastenbiihls, dem heutigen Annaberg, verborgen gehalten® worden. Die Stichhaltigkeit dieser
Erzihlung ist jedoch zweifelhaft.

% S, hierzu Lommer, Verehrung (wie Anm. 1) 8 Anm. 45; 24f. Anm. 148; 26 Anm. 156.

5 Vgl. H.]. Utz- K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg (*1989) 303f.

% A. Bichler, Wallfahrten in Bayern. Ein Fiihrer zu 60 Gnadenstitten, 0.0 . (1990) 220-223,
bes. 220f.

**'S. Anm. 185.

® Die im Stadtarchiv Sulzbach-Rosenberg und im Katholischen Pfarrarchiv Sulzbach-Rosen-
berg St. Marien vorhandenen, fotokopierten Exemplare des mschr. Manuskripts entbehren lei-
der des Titelblatts; ein anderes Exemplar war bislang nicht zu ermitteln. Die Jahreszahl 1972 ist
rekonstruiert aus Forster (wie Anm. 39) 63-79, wo unter ,,5. Die St. Anna-Oktave® die Anna-
festwochen bis einschliefilich 1971 erfafit sind.

51 Wie Anm. 60, 26—62.

# W.Kurzhals u.a., Sankt Anna ~ eine Wallfahrt im Sulzbacher Land (tmschr. Seminar-
arbeit), Regensburg 1974, 4-7.

 J. Héreth, Geschichte der Wallfahrtskirche und die Wallfahrt zur Heiligen Anna in Sulz-
bach-Rosenberg (mschr. Zulassungsarbeit), Bayreuth 1978, 11-16.
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kirche und ihrer unmittelbaren Vorgingeranlagen, bespricht Loretokapelle, Einsiede-
lei, den Kreuzweg an der Allee zum Annaberg etc. und reiht — ebenfalls in Entspre-
chung zu Forster — je ein Kapitel iiber die Geschichte der Sulzbacher Annafestwochen
sowie liber vorhandene Weihegaben an®. — Allen drei Studien, insbesondere den bei-
den Zulassungsarbeiten, ist in bestimmten Bereichen eine frappierende Ahnlichkeit
von Inhalt, Aufbau und Darstellung eigen; bisweilen gleichen sich sogar Formulierun-
gen. Sowohl Forster als auch Kurzhals u. a. schlieflen mit einem Inventar der Votiv-
gaben als Anhang, wobei die genuine Leistung wohl der zuerst genannten als der ilte-
ren Arbeit zugestanden werden darf. Die Peutentaler Vorgingerin der Wallfahrt auf
dem Sulzbacher Annabergerfuhr nurbei Forster eine ausfiihrlichere Behandlung. Aber
auch hier sind die Angaben keinesfalls als zureichend und in allen Details exakt zu
bezeichnen, da sie iberwiegend auf literarisch greifbaren Informationen beruhen und
weniger einer eingehenden Beschiftigung mit historischen Quellen entwachsen sind.
1991 wurde vom Verfasser des vorliegenden Beitrags im Rahmen einer Diplom-
arbeit® erstmals eine auf intensiveren Quellenstudien basierende historisch-kritische
Aufarbeitung des Themas in Angriff genommen. Nach einer weiteren Phase der Quel-
lensammlung am Rande einer Dissertation ® iiber die (Geistes-)Geschichte der Pfarrei
Sulzbach i.d.Opf. von den Anfingen bis zur Einfilhrung der Reformation ist nun-
mehr eine giinstige Quellenlage®” gegeben, auf deren Basis endlich eine historische
Gesamtdarstellung der Annenwallfahrt im Peutental versucht werden kann.

2. Geographisch-geologische Situation und Vorgeschichte

Inmitten eines Waldgebiets mit den heutigen Flurnamen , Erlenseuge® und ,,Hirsch-
lecke” befindet sich wenige hundert Meter siidlich des Dorfes Bernricht®® auf etwa
520 Metern Hohe iiber dem Meeresspiegel in steiler Hanglage eine kleine Terrasse mit
der seltsamen Bezeichnung ,Ruine Teufelskirche. Hinter diesem Namen verbergen
sich — nur knapp sechs Kilometer Luftlinie nordwestlich vom Zentrum der Sulz-
bacher Altstadt entfernt — die Uberreste des spitmittelalterlichen Annenheiligtums im
»Peutental®.

Peutental - ein wasserreiches, tief in den Eisensandstein des Doggers eingeschnitte-
nes Braunjuratal - liegt am Osthang der ,Bernrichter Hohe* in unmittelbarer Nihe
der Wasserscheide zwischen Rhein und Donau. Es ,verliuft in siidostlicher Richtung
gegen Forsthof [...], an seiner Wurzel, ganz oben am Héhenrand tritt eine Quelle
zutage“®’. Der ,Héhenunterschied zwischen Bernricht und Forsthof am Fufle des
Tales betrigt hundert Meter [...]. Die Talsohle wird von den Tonen (Opalinuston)
des unteren Braunjura und den Mergeln (Jurensismergeln) des obersten Schwarzjura
(Lias) gebildet. Hier ist also ein Quellgebiet, in dem es dem Wanderer bei nicht ganz
trockener Witterung die Schuhe auszieht“”, merkt Fritz Metz an. ,Das Quellwasser

* Wie Anm. 63, 1 (Gliederung).

% M. Lommer, Musica Sacra Solisbacensis. Die Pflege der Kirchenmusik in der Pfarrei zu
Unserer Lieben Frau in Sulzbach von den Anfingen bis zur Einfithrung der Reformation,
Regensburg (Kath.-Theol. Fakultit der Universitit, Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte des
Donauraums, Prof. Dr. Karl Hausberger) 1991.

% Ebenfalls bei Prof. Dr. Karl Hausberger, Regensburg (nun Ordinarius fiir Mittlere und
Neue Kirchengeschichte).

¢ Zur niheren Spezifikation siche das Quellenverzeichnis.

 Nordwestlicher Landkreis Amberg-Sulzbach.

® Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4.

® Metz, Peutental (wie Anm. 14).
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lauft iiber die waldumsaumte Peutentalwiese und vereint sich im Talkessel mit weite-
ren Quellen zum ,Erlbach’, der als ,Rosenbach‘ durch Sulzbach flieft und in die Vils,
iiber Naab und Donau aber weiter in das Schwarze Meer miindet. Mitten auf der Peu-
tentalwiese findet man die Triimmer eines ,Geiflkirche® oder auch ,Teufelskirche®
genannten Baues“”".

L Warum heiflt dieser friedliche Platz ,Teufelskirche‘? (im Volksmund auch ,Goas-
kirch’n‘ = Geiftkirche)“, fragt Fritz Metz’?. ,Hat hier einmal der Teufel Kirche gehal-
ten?[...]— Keine Sage berichtet davon. Der Name Teufel [Teufe] kann aber auch Tiefe
bedeuten. Und dann ist ein Platz gemeint, der in der ,Teufe’, in der Tiefe liegt. [...]
Das trife der Ortslage nach im Peutental zu. Nun wird aber die Bezeichnung , Teufels-
kirche‘ auch so ausgelegt, dafl man sagt, es sei ein Platz damit gemeint, an dem der
Teufel gepredigt habe, womit ausgedriickt werden soll, daff an diesem Ort in vor-
christlicher Zeit der vorgeschichtliche Mensch seinen Géttern geopfert habe. Und
gerade an diesen Orten wurden nach der Christianisierung Marienwallfahrtsorte
errichtet. Dann miifite das Peutental schon in vorchristlicher Zeit besiedelt gewesen
sein. Das 14}t sich beweisen. An dem Platz, auf dem einst die Peutentaler Wallfahrts-
kirche mit einer kleinen biuerlichen Ansiedlung stand, wurden Hiigelgriber gefun-
den, deren Inhalt und Anlage besagen, dafl bereits 800 v. Chr. das Peutental besiedelt
war. Auch auf dem ,Bildrangen® (wo der ,Bildbaum? steht) waren Hiigelgriber noch
hoheren Alters. Eines davon stammte aus der jiingeren Steinzeit (3000—-1800 v. Chr.).
Seit ihr aber sind der Vorgeschichtsforschung ,Quellopfer* bekannt. Die Menschen
dieser Zeit verehrten bereits die Quellen, welche das lebensnotwendige Wasser spen-
deten und brachten den Quellgéttern dort Opfer dar. Diese Kultstitten befanden sich
in natiirlichen Felshéhlen, die der Volksmund spiter ,Teufelskirchen® oder ,Geifi-
kirchen‘ nannte.“”

Zur Ortsbezeichnung erklirt Kutschenreiter: ,Was vor allem den Namen betrifft,
so sei bemerkt, dafl die Bezeichnung ,Peutenthal® erst spit sich eingebiirgert hat. In
der Didzesanmatrikel von 1438, welche zuerst” eine Kaplanei erwihnt, heifit der Ort
Pewital”® (Peutal), in den Rechnungen wird er Peulental genannt, auch Diakon Braun
[Nordgau-Chronik!] nennt ihn so. 1563 findet sich zum ersten Mal im Text der Rech-
nung die Bezeichnung: Peudenthal. Die iltere Bezeichnung ist also Peulenthal, der-
selbe Name, wie Peilenstein oder Peilstein, deren es mehrere gibt.“7®

An dieser Stelle ist — im Vorgriff auf spiter darzustellende Dokumente — ein Orien-
tierungsblick auf die politische und vor allem kirchliche Zugehérigkeit des Ortes zu
werfen: Peutental erscheint bereits 1326 im Amt Sulzbach beziehungsweise 1344 im

" Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4.

2 Metz, Peutental (wie Anm. 14).

73 Metz, Sulzbacher Land (wie Anm. 42) 92: ,Im Peutental soll schon 1000 Jahre v. Chr. eine
menschliche Ansiedlung gewesen sein.“ Ebd. 14 einige kurze Angaben zu vorgeschichtlichen
Funden im Peutental (Jungsteinzeit, Bronzezeit [1800—1200 v. Chr.], Laténezeit).

7 Falsch; die Kaplanei wird schon frither genannt (siehe unter Abschnitt 3).

75 ndirekte Ubernahme eines Lesefehlers von Thomas Ried (StBR Rat. ep. 154, fol. [33v.])
durch Zitat aus Matrikel des Bisthums Regensburg, Regensburg 1916, XXI Anm. c.

76 Kutschenreiter, Peutental (wie Anm. 20) 60 (anhand anhand der im vorliegenden Aufsatz
benutzten Originalquellen zu erginzen). Der Name ,Peutental® ist noch in einem Kaufbrief von
1793 IX 26 zu einer Grundstiicksbestimmung (das Kaufobjekt bei Bernricht lag in ,,dem diefi-
seitigen Peutenthal“; StAAm [wie Anm. 19] Staatseigene Urkunden 963). Lehenbucheintrige
fiir Peutental von 1537 bis ins 18. Jahrhundert enthilt iiberdies StdAS (wie Anm. 99) B 31.
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Einflubereich des Sulzbacher Landesherrn”. Aus einer Urkunde von 1394 7% geht die
Zustindigkeit des Stadtgerichts Sulzbach in einem Rechtsstreit hervor. Kirchen-
pfleger sind stets Sulzbacher Ratsbiirger”. Offizielle romische und regensburgische
Dokumente von 1419, 1438 und 1482 ordnen Peutental — im unmittelbaren Grenz-
bereich zu den eichstittischen Pfarreien Kénigstein-Edelsfeld und Etzelwang-Neu-
kirchen gelegen — eindeutig der Didzese Regensburg beziehungsweise der Pfarrei
Sulzbach zu™. Um 1508 - der Landshuter Erbfolgekrieg von 1503/05 war eben been-
det—ist die Kasalanei Peutental als nahe bei Sulzbach gelegen, aber nicht als zur Pfarrei
gehorig erfaft®’. Die relativ lose Verbindung der selbstindig verwalteten Wallfahrt
zur Pfarrei Sulzbach kennzeichnet eine ab 1528 bis um 1540 gefiihrte Sulzbacher Got-
tesdienstordnung mit Jahrtagsverzeichnis: Geistliche aus der Stadt hatten drauflen im
Peutental nichts verloren, aufler bei einem einzigen, von fiinf Priestern um den zwei-
ten Fastensonntag herum zu begehenden Jahrtag®. Kurz nach Einfiihrung der Refor-
mation (1542/43) nennt ein Verzeichnis der Pfarreien und Pfriinden ,,im Ambt Sultz-
bach® von 1549 Peutental unter den drei Sulzbacher Pfriinden fiirstlicher Kollatur®,
Nach Umstrukturierungen in der reformatorischen zweiten Hilfte des 17. Jahrhun-
derts zahlt Christoph Vogels Beschreibung des Landgerichts Sulzbach Peutental wie-
der eindeutig zum Gebiet der (damals ?rotcstantischen) Pfarrei Sulzbach®, wihrend
die Regensburger Matrikel von 1600* Sulzbach und Peutental samt aller durch die
Reformation entglittenen Gebiete nicht verzeichnet. Nach der Gegenreformation
nennt eine pfarrsulzbachische Seelenbeschreibung der Jesuiten von 1642-1644 % unter
der Rubrik ,,Vff dem Landt* fiir ,Beyenthal“ (= Peutental) keine Person mehr; die
Ortschaft war in der Spitzeit des Dreifligjihrigen Kriegs offenbar schon verddet®.
Daher ist auch nach Einfithrung des Simultaneums (1652/53) in der Regensburger Bis-
tumsmatrikel von 1665 unter der Pfarrei Sulzbach von Peutental keine Rede mehr®8.
Ebenso erwihnen die Matrikeln von 1782-1787, 1813, 1838, 1863 und 1916 Peutental
nicht als aktuell zur Pfarrei Sulzbach gehorig™. In dieser Zeit muf der Ruinenplatz

7 Vgl. D. Mayerhofer, Die Verfassung und Verwaltung der Stadt Sulzbach bis zum Ausgang
des 16. Jahrhunderts (jur. Diss. mschr.), Erlangen 1957 (mit separat gezihlten Beilagenseiten),
Beilagen 5 nach Monumenta Boica 36, 641-644 sowie BSBM (wie Anm. 18) Cgm 2113, 4f.

78 BHStA GU Sul-St. 270 (1394 V 10).

7 Vgl. z.B. BHStA GU Sul-St. 326 (1422 VI 4).

¥ Vgl. K. A. Fink, Martin V. 1417-1431 (Repertorium Germanicum. Verzeichnis der in den
pipstlichen Registern und Kameralakten vorkommenden Personen, Kirchen und Orte des
Deutschen Reiches, seiner Didzesen und Territorien, IV.1), Berlin 1943, 781 sowie BHStA HL
Rgbg. 84, 27" und M. Popp, Das Register caritativi subsidii des Johann von Trebra (1482), in:
BGBR 26 (1992) 143-220, hier: 183 Nr.947.

%' Vgl. P.Mai-M.Popp, Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1508, in: BGBR 18
(1984) 23-314, hier: 160 Nr. 647 und 249 Nr. 93.

52°S. Anm. 164,

% Pfarrstelle, Schloffkapelle und Peutental - nachfolgend die dreizehn dem Sulzbacher Magi-
strat obliegenden Benefizien; vgl. Didzesanarchiv Eichstitt (DAEI) B 267, 83'—88", bes. 84",

# Vgl. StAAm Sul St.- u. Ldg. (wie Anm. 13) 10126, 101".

¥ Vgl. M. Heim (Hg.), Die Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre 1600 (BGBR
Beibd. 7) 1993.

% ,Syllabus Parochianorum Sulzbacensium Anno 1642« (KPfAS [wie Anm. 30]1 35), 115,

¥ Vgl. auch KPfAS (wie Anm. 30) I11 65.3, 1f.

* Vgl. M. Heim (Hg.), Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg
vom Jahre 1665 (BGBR Beibd. 3) 1990, 93{.

 Vegl. M. Heim (Hg.), Die Heckenstaller-Matrikel des Bistums Regensburg (1782-1787)

184



Abb. 1: St. Anna Selbdritt. Spitgotisches Gnadenbild vom Peutental
(heute: Annaberg bei Sulzbach-Rosenberg), erstes Viertel 16. Jahrhundert
(Bildnachweis: Fotohaus Jiger, Sulzbach-Rosenberg)



Abb.2: Das nordwestliche Sulzbacher Land auf einer Karte von 1603 (Matthias Stang)
(BayHStAM, Plansammlung 3084; Reproduktion: StdAS, Plansammlung)

(Bildnachweis: StdAS)
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Abb.4: Peutenthal in einer Karte um 16
(Reproduktion: StdAS, Plansammlung)

(Bildnachweis: StdAS)




Peutental an das Bistum Eichstitt gekommen sein. Das genaue Datum ist derzeit
ungewifl ™ — die Regensburger Matrikel von 1916 konstatiert noch: ,Die Grenzen
gegen das Bistum Eichstitt sind nicht ganz klar, weil mehrere kleine Ortschaften seit
langer Zeit keine Katholiken mehr hatten.“*! Als ungefihrer ,terminus a quo® fiir den
Gebietsverlust kénnte 1665 gelten, als ,terminus ante quem® spitestens die Mitte des
19.Jahrhunderts. Bereits 1861 wurde nimlich das Peutenthal am nichsten gelegene
Dorf Bernricht von Etzelwang nach Neukirchen (beide eichstittisch) umgepfarrt, und
rund eineinhalb Jahrzehnte spiter gelangten selbst westliche, bis dahin regensburgi-
sche Nachbarorte Peutentals an die Diézese Eichstitt™. Die Eichstitter Matrikel von
1882 erwihnt Peutental unter der Pfarrei Konigstein™. ,1922 [wurde] Bernricht aus
Neukirchen nach Edelsfeld umgepfarrt“®. Zum Gebiet dieser eichstittischen Nach-
barpfarrei Sulzbachs gehort heute auch die Ruine Peutental.

3. Entstehung um 1344 und Friihzeit (14. Jahrhundert)

Der erste Band des ,,Codex Diplomaticus Sulzbacensis“*, 1780 von dem Sulz-
bacher Stadtschreiber Johann Georg Fiilchner angefertigt, enthalt eine Abschrift des
dltesten Dokuments zur Peutentaler Kirchensiedlung: Pfalzgraf Rudolf II. verlieh
damitam 1. April 1344 Einsiedelei und Kapelle zu Peutental dem Reichenbacher Bru-
der Nicolaus* und seinem geistlichen Gefihrten, Bruder Herman*. Der Urkunden-
text liflt die Moglichkeit offen, dafl die Kapelle bereits vor Errichtung der Einsiedelei
existierte — Bruder Nicolaus wird nur als Stifter der ,,Celle“ bezeichnet. Auch diese
muf} bei Ausstellung der Urkunde bereits bestanden haben, wohl aber kaum vor

(BGBR Beibd. 5) 1992, 41; Th. Ried (Hg.), Geographische Matrikel des Bisthums Regensburg
nach alphabetischer Ordnung der Pfarreyen, Regensburg 1813, 339£.; J. Lipf, Matrikel des Bis-
thums Regensburg, Regensburg 1838, 335-337; Matrikel des Bisthums Regensburg, Regens-
burg 1863, 414-417 (ebd. 415 Anm.2 Nr.15: Kaplanei Peutental ,seit langem samt der Ort-
schaft zerstort®); Matrikel Regensburg 1916 (wie Anm. 75) 95-97.

% Selbst Buchner (wie Anm. 36) I, 191f. gibt hier keine klirenden Anhaltspunkte.

*! Matrikel Regensburg 1916 (wie Anm. 75) 95.

%2 Vgl. Matrikel Eichstitt (wie Anm. 25) 248, 252 und 2591,

* Wie Anm. 92, 250 (der Ort Edelsfeld bildete zu dieser Zeit — seit 1864; vgl. Buchner [wie
Anm. 36] I, 192 - noch eine unselbstindige Expositurgemeinde). S. hierzu auch Anm. 36.

* Buchner (wie Anm. 36) I, 194.

% BSBM (wie Anm. 18) Cgm 2113. Dieser Band 1 (Urkundenabschriften des 14. und 15. Jahr-
hunderts) ist offensichtlich der einzige erhaltene.

% Hierbei konnte es sich um einen ,Konversenpriester® handeln — s. hierzu $.186, bes.
Anm. 102.

7 ,Wir Rudolf von gotes genaden pfallentzgrave bey dem Rin und herzog in Beyrn bekennen
uns offenlich mit disem brief und dun kunt allen den die in sehendt oder hérent lesen, daz wir
durch got und durch genade haben verlichen die zelle und die capelle zu Paulental dem erbern
geystlichem hern bruder Nicolas, der styfter ist der selben celle und auch korsam hat getan zu
Reichenbach in dem kloster, und auch seinen bruder, bruder Herman sinen undertan, und da
von so gebieten wir allen unsern amptliiten, die wir itzundt haben oder die wir hernach gewinnen
mechten, vestiklich bey unsern hulden, dez si die vorgenanten, bruder Nicolas und sinen
undertan, bruder Herman, daruv schirmen und fiirdern ze aller zit, wa si dez bediirfen, und auch
wa ir beten varen oder wandeln daz man yn die auch furder durch unsern willen, zu urkundt
geben wir yn disen brif, under unserm hangendem insigel, der geben wart zu Sultzbach nach
gots geburdt drewtzehen hundert jar und in dem vier vnd viertzigistem jar an dem ablastag
[= Griindonnerstag] vor ostern® (BSBM [wie Anm. 18] Cgm 2113, 4f.).
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1300, da mit dem Dokument der noch lebende Stifter vom Landesherrn (Inhaber des
Patronats!) auf ,Celle“ und ,,Capelle eingesetzt wird. Aufschlufl iiber das frithere
Bestehen der Einsiedelei scheint eine Notiz im Wittelsbacher Urbar von 1326 zu
geben, das unter dem Amt Sulzbach vermerkt: ,Peulntal cur. X sol. rat.“ % Diesistdie
ilteste Nennung des Ortes tiberhaupt.

Ein im Sommer 1784 ebenfalls von Fiilchner erstelltes ,Verzeichnifl verschiedener
vieler, in Curia liegender Original-Urkunden® enthilt eine ,,Investitur Pauli Conversi
Presbyteri Bambergensis ad Capellani beatissimae Sanctae Annae in Peulenthal de
anno 1379“” sowie einen ,,Lehenbrief Herzog Friedrichs von Baiern iiber die St. An-
nen-Kapelle im Piulenthal anno 1380“'®°. Damit sind das Benefizium (Besetzung mit
einem Bamberger Konversenpriester!) und vor allem das Annenpatrozinium im hart
an der Didzesangrenze gelegenen Peutental eindeutig belegt. Die unter dem Einfluf}
der im hohen Mittelalter einsetzenden Monchsreformen, aber auch im Bann eremiti-
scher Tendenzen stehenden Konversenbriider und -priester des Spatmittelalters stell-
ten Bindeglieder zwischen den abgeschlossenen Kldstern und deren Umwelt dar. Ihr
Leben spielte sich in aller Regel am Rande der festen klosterlichen Gemeinschaften in
der Einsamkeit ab. Vor diesem Hintergrund verwundert es nicht, dafl die Einsiedelei
oder Kaplanei zu Peutental mehrfach mit solchen Konversen besetzt wurde. Der Flur-
name ,,Closterberg® nahe Peutental und die Bitte des Niirnberger Magistrats von 1471
zwecks Errichtung eines Karmelitenklosters dort runden diesen Kontext ab. Die 1344
genannten Briider Nicolaus und Hermann (aus Reichenbach '°'1) wie auch der letzte
vorreformatorische Inhaber des Peutentaler Wallfahrtsbenefiziums, der 1541 urkund-
lich genannte Bruder Hanns von Straubing, diirften ebenfalls einer solchen Konver-
sentradition zuzuordnen sein %,

Die ilteste Originalquelle zum Annenpatrozinium der Kapelle ist zugleich das
letzte Zeugnis des 14. Jahrhunderts fiir Peutental. Am 10. Mai 1394 bekundet Herzog
»Johanns“ von Bayern ,verschiedene, durch von ihm bestellte Vertreter gefillte
Schiedsspriiche in dem zwischen Jacob Ramelsteiner und dem Rat der Stadt Sulzbach
einer- und Chunrad Truchsezz zum Holnstain andererseits bestehende Streitig-

% Mayerhofer (wie Anm. 77), Beilagen 5 nach Monumenta Boica XXXVI, 641-644.

? Stadtarchiv Sulzbach-Rosenberg (StdAS) A 97, 21" Nr.428. S. auch Anm. 31. Die Ori-
ginalurkunde konnte bislang nicht eruiert werden. KPfAS (wie Anm. 30) III 65.3, 10 (ohne
Quellenangabe): ,,11. S. Anna in Peutenthal [hierzu Glosse am linken Seitenrand:] ad 11. Schon
1380 [iiber ,0°: ,?] belehnt Pfalzgraf Friedrich den Priester Herrn Paul zu Niirnberg mit der
Kapelle zu Peulenthal“. Weiter unten (ebd. 13) ist als Fundort angegeben: ,Urkunde im Reichs-
archiv®. Damit widerlegt Kutschenreiter eine frithere Folgerung in Peutental 76 (s. Anm. 28).

1% StdAS (wie Anm. 99) A 97, 23" Nr. 461 (Originaldokument verschollen).

! Die Benediktinerabtei Reichenbach griindeten Markgrifin Luitgard (11119) und ihr Sohn
Diepold (71146), Markgraf auf dem Nordgau. 1118 wurde sie mit Monchen aus dem hirsauisch
beeinflufiten Reformkloster Kastl besiedelt, an dessen Stiftung neben Friedrich von Kastl, Otto
von Kastl-Habsberg und Berengar von Sulzbach (!) auch Luitgard — mit den drei Vorgenannten
weitschichtig verwandt — beteiligt war. Zwischen Kastl und dem in der ehemaligen Grafschaft
Sulzbach befindlichen Peutental lag die Reichenbacher Propstei Illschwang. Die Belehnung
Peutentals mit Briiddern aus Reichenbach durch den Sulzbacher Landesherrn ist inmitten solcher
dynastischen und territorialen Verflechtungen signifikant. Zu den Klosterstiftungen Kastl und
Reichenbach sei verwiesen auf F. Wehrl, ,Confessio catholica®. Glaube, Recht und Territorial-
hoheit. Illschwang, eine Propstei des Klosters Reichenbach, Eichstitt 1989, 20-29.

102 YWeitere Information iiber das Konversenwesen bei K. Hallinger, Art. ,Konversen-Insti-
tute®, in: LThK? VI (1961) 518f. Zum Flurnamen ,,Closterberg® und zur Niirnberger Bitte von
1471 s. S. 189, zu Hanns von Straubing S. 195f.

186



keiten beziiglich des zum Spital Sulzbach gehérenden Zehents zu Holnstein® 103 ate.,

WS)B? festgehalten wird, dafl der Wald im Peutental Eigentum der St. Anna-Kapelle
sei™ ",

Weshalb im Peutental bei Sulzbach gerade eine Annakapelle errichtet wurde, wird
leicht verstindlich, wenn man St. Annas Funktion als Patronin der Bergleute beriick-
sichtigt: Im Sulzbacher Land standen im Spitmittelalter Abbau und Verhiittung von
Eisenerz in hochster Bliite'®, weshalb die heutige Mittlere Oberpfalz im Volksmund
traditionell als ,Ruhrgebiet des Mittelalters® bezeichnet wird. Nach einer Karte von
1603'% liegt das Peutentalkirchlein iiberdies an der sogenannten Erzstrafle — damals
»Arzstrall“ geschrieben —, die von Sulzbach aus nordwestwirts in Richtung Auerbach
fithrte.

3. Bliitephase im ,Herbst des Mittelalters”

Die Annakapelle und ihr Meflbenefizium waren im ersten Viertel des 15. Jahrhun-
derts auch im Vatikan aktenkundig, niherhin durch einen Eintrag im ,Registrum
Supplicationum® Papst Martins V. (1417-1431) unter dem 28. Mirz 1419'?. In einer
den Regensburger Didzesanpriester Georg Feuerer und die damals vakant gewordene
Vikarie tiber die Pfarrkirche Hemau betreffenden Angelegenheit erscheint nach Nen-
nung des Gebenbacher Pfarrers Paul Gossel (seit 1411 zudem erster Stadtpfarrpredi-
ger von Sulzbach '%*) und zwei weiterer Kleriker auch die ,, Kaplanei oder Kapelle von
St. Anna in Peulntal“'®,

Vom Urkundendatum 4. Juni 1422 an existieren im Bayerischen Hauptstaatsarchiv
Bambergische Lehenbriefe, die das Peutentalkirchlein betreffen. In dem zu Vilseck
ausgestellten dltesten Exemplar belehnt Bischof Friedrich die Sulzbacher Biirger und

19 Bayerisches Hauptstaatsarchiv Miinchen (BayHStAM) Repertorium Gerichtsurkunden
Sulzbach-Stadt (GU Sul-St.), Regest 270.

1% Auch ist ertailt worden vor dem selben gericht [= Stadtgericht Sulzbach] umb di holtz-
marck tzu dem Pevintal di sand Annen kapellen da selbst ist, miigen di pfleger dez selben gotz-
haws nutz und gewir der weisen als der lantschrann recht tzu Sultzbach ist do pey sol sand Annen
gotzhaws tzu dem Pevintal weleiben® (BayHStAM GU Sul-St. [wie Anm. 103] 270).

1% Siehe hierzu D.Gotschmann, Der Sulzbacher Bergbau im Mittelalter und in der frithen
Neuzeit, in: ZBLG 49 (1986) 41-123 (ebd. 42 Anm.4-6 weiterfiihrende Literaturangaben)
sowie ders., Sulzbach - die Bergstadt, in: Stadtarchiv (wie Anm. 13) IV.7.

1% BayHStAM (wie Anm. 103) Plansammlung 3084 (s. Abb.2). Diese nach Heinl, St. Anna
2 von Matthius Stang gefertigte Karte erginzte Christoph Vogels Beschreibung des Land-
gerichts Sulzbach von 1603 (vermutliche Urschrift: StAAm Sul St.- u.Ldg. [wie Anm.13]
10126).

197 Vel. Fink, Repertorium Germanicum IV.1 (wie Anm. 80) 781.

108 Paul Gossel stiftete im Auftrag seines Vetters, des Chamer Dechanten Johann Géssel, und
aus dessen Nachlafl am 5. Mai 1411 die Sulzbacher Pridikatur (Or. der Stiftungsurkunde:
BayHStAM [wie Anm. 103] Gerichtsurkunden Sulzbach-Land[GU Sul-Ld.]40). Zu dieser Insti-
tution und Paul Géssel siehe die einschligigen Abschnitte der in Arbeit befindlichen Disserta-
tion des Verfassers iiber die Geschichte der Pfarrei Sulzbach (vgl. S. 182, bes. Anm. 66).

19 Ubersetzung vom Verfasser. Repertorium Germanicum IV.1 (wie Anm. 80) 781: ,Geor-
gius Fewrier (Fewrat) presb. Ratispon.: de vicar. par. eccl. in Hembawr Ratispon. dioc. vac. p.
res. Conradi de Pleyenstain vel p. 0. mag. Arnoldi de Hembawr aut p. assec. par. eccl. in Geben-
pach Ratispon. dioc. p. Paulum Goszel, n. 0. capn. seu capella s. Anne in Penlural [sic!] d. dioc.
28 mart, 19 § 122"7%, Ob nun Georg Fewrier oder Paul Goszel Inhaber der St. Anna-Kaplanei
war, wird erst durch Einblick in die Originalquelle eindeutig zu verifizieren sein.
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Kirchenpfleger ,Vlrich Loneys® sowie ,,Engelhard Kelner mit Lehen fiir die Pfarr-
kirche, die Pridikatur und das Spital zu Sulzbach, fiir die Barbarakapelle in Sieben-
eichen'"? und eben auch mit Giilten fiir Peutental: ,Jtem dem Gotzhawse zu Pewlen-
tal bey Sultzbach §elegen zwen metz giilt auf einem gut zu Etzelsfelt gelegen, do der
Strobel auf sitzt“ """, Der nichstfolgende Bambergische Lehenbrief vom 6. Dezember
1475 (Bischof Philipp) "'? enthilt eine fiir Peutental inhaltlich véllig identische Notiz,
schreibt aber ,,Gotshawf} zu Pewlentale“ und belehnt diesmal ,,Albrecht Frannck®
und , Eberhart Vischer®. Als am 29.Januar 1506 Bischof Georg einen neuen Lehen-
brief ' ausstellt, fungieren , Erhart Peilsteiner* und ,,Christoph Triman* als Kirchen-
pfleger; die Formulierung ,darauf der Strobel gesessen ist“ 1ifit auf den erfolgten Tod
des fritheren Gutsbesitzers schlieflen. Ansonsten stimmt der ,,Pewlentall® betreffende
Inhalt wiederum mit dem der Vorgingerurkunde tiberein ',

Bereits die im ausgehenden 16. Jahrhundert angefertigte Kopie eines alten Salbuchs
des Landrichteramts Sulzbach aus der Zeit von 1413 bis 1420 erwihnt ,ainen vorst-
hoff'"® zu dem Peuenthall, darauf ist ein vorster, derselb wart des wifmadt [= Wiese]
und des holtz daselbst“''®. Die Kaplanei oder das Kirchlein zur hl. Annaim Peutental
sind in diesem Salbuch nicht enthalten. Dafiir verzeichnet im Jahre 1438 ein umfang-
reiches bischofliches Steuerregister von Regensburg auch den Peutentaler Geistlichen:
»Item capellanus de Pewlntal dedit 18 grossos totum“'"”. Die Anfertigung dieses Ver-
zeichnisses fillt in die Zeit kurz nach den krassen Hussiteneinfillen im Gebiet der heu-
tigen Oberpfalz zu Beginn der dreifliger Jahre des 15. Jahrhunderts''®. Die konkreten
Auswirkungen auf Peutental sind quellenmiflig nicht greifbar, dennoch ist mit emp-
findlichen Einschligen zu rechnen.

Am 17.Januar 1459 errichtete der Sulzbacher Biirger Gilg (= Agidius) Teurl sein

110 Siebeneichen (siidostlich Rosenbergs) war im Mittelalter eine Filiale der Pfarrei Ammer-
thal (Prisentationsrecht seit 1390 beim Sulzbacher Magistrat —vgl. Std AS [wie Anm. 99] U 377);
s.a. Lommer, Aufbau (wie Anm. 20) E.1.

" BayHStAM GU Sul-St. (wie Anm. 103) 326.

"2 Wie Anm. 111, 327.

' Wie Anm. 111, 328.

" Das Gotteshaus zu Peutental findet sich aulerdem noch in den Bambergischen Lehens-
briefen von 1556 X 14 (ebd. 329; ,Beulnthal®; Inhalt beziiglich Peutental identisch mit Vor-
ganger), 1561 X 3 (ebd. 330; Inhalt ... identisch ...), 1566 X 2 (ebd. 331; Inhalt ...), 1578
X 3 (ebd. 332; Inhalt ...), 1584 IX 28 (ebd. 333; Inhalt ...) und 1592 X 14 (ebd. 334; Inhalt
...). Erstmals 1600 II 3 (ebd. 335) ist Peutental nicht mehr aufgefithrt — Bambergische Lehens-
briefe an Sulzbacher Adressaten sind insgesamt bis 1695 X 19 (ebd. 343) vorhanden.

5 Noch heute existiert in einem Abstand von 1,5 km Luftlinie siidéstlich von der Ruine des
Peutentalkirchleins eine Ortschaft mit dem Namen ,,Forsthof“.

1% §tA Am (wie Anm. 13) Standbiicher 323, 15,

'7 BayHStAM (wie Anm. 103) Regensburg Hochstift Literalien (HL Rgbg.) 84, 27" (statt
»dedit® ist auch die Lesung ,dat* méglich). Eine Ubersicht zu den ,.historischen Didzesanmatri-
keln® (hierunter ist in diesem Fall auch das genannte Steuerverzeichnis gerechnet) vermitteln
Mai, Diézesanmatrikeln (wie Anm. 28) 323338 und Mai, Die Pfarreienverzeichnisse des Bis-
tums Regensburg aus dem 14. Jahrhundert, in: VHVO 110 (1970) 7-33.

"8 Die historische Uberlieferung zu den Hussiteneinfillen im Sulzbacher Land fliefit dufRerst
spirlich; knappe Anhaltspunkte hierzu bietet G. Schmidt, Beitrige zur Geschichte der Hus-
sitenkriege aus den Jahren 1427-1431 (= Forschungen zur Deutschen Geschichte VI), Neu-
druck der Ausgabe (0.0.) 1866 (1968) 201 (Berennung der Stadt Sulzbach Anfang 1430).
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Testament. Neben zahlreichen anderen Empfingern vermachte er einigen Gotteshiu-
sern Geldbetrige, darunter auch ,sand Annen gein Pewllntal sechs gulden®'"’.

»Ein Brief vom Rath zu Niirnberg an Kunrad '*° Pfarrer zu Piulenthal, ein Carmeli-
ten-Kloster da hin bauen zu diirfen, betreffend anno 1471%'?! erscheint in dem bereits
mehrfach genannten Sulzbacher Urkundenrepertorium von 1784, Zwar ist vom Bau
eines Klosters im Peutental nichts bekannt. Nach spiteren Aufzeichnungen'? war
jedoch neben der Kapelle ein Bruderhaus und ein kleines landwirtschaftliches Anwe-
sen vorhanden, und auf einer Karte von etwa 1680 '? trigt ein Flurstiick wenige hun-
dert Meter siidwestlich der alten Wallfahrtssiedlung den Namen ,,Closterberg®.

Von dem einzigen bekannten Ablafibrief fiir Peutental - St. Anna hat ein Schreiber
des 17. Jahrhunderts eine schwer leserliche Kopie hinterlassen'*. Moglicherweise
wurde die Erteilung dieses Ablasses erwirkt, um Baumafinahmen (Renovierungen,
Vergroflerungen) an der Annakapelle finanzieren zu kénnen.

Ein Name eines Peutentalkaplans wird wieder am 13. November 1477 kundbar:
Ulrich Ram von Nabburg errichtet ein Notariatsinstrument ,,iiber die durch Hanns
Troinger, Vikar der Pfarrkirche zu Kirchensittenpach und Kaplan zu Niedernsitten-
pach gegen ein Urteil des Landgerichts Sultzpach in seiner Prozefisache mit Fritz
Grawe von Schneyttach g ..] zum Hofgericht des Herzogs Albrecht von Bayern
eingelegte Appellation.“'”® Auf der Riickseite dieses Pergaments befindet sich die
notarielle Beurkundung der Appellations-Insinuierung an [...] [den] Landrichter
der Grafschaft Hirspergk und zu Sulzpach sowie an den Appellanten.®'? Diese Be-
urkundung geschah ,in be);wesen des wirdigen hernn Connradten Schwertmanken
Capellan zum Pewlntale® '¥’. Mit Schwertmann diirfte ein Eintrag im Registrum cari-
tativi subsidii (1482) des Regensburger Generalvikars Johann von Trebra zu verbinden
sein: , 18 grossos capellanus in Pewlental dedit“'*®, Damit gibt er wiederum deutlich

"% Vgl. BayHStAM GU Sul-St. (wie Anm. 103) 84. Kiirzel fiir Wahrungseinheiten und andere
Abkiirzungen werden im vorliegenden Aufsatz bei Quellenzitaten generell stillschweigend
auf§elt'\st.

120 Wohl identisch mit ,,Connradt Schwertmank® (s. weiter unten auf dieser Seite).

121 StdAS (wie Anm. 99) A 97, 17" Nr. 534 (der Originalbrief ist verschollen, die Rolle des
Niirnberger Rats in dieser Sache ungeklirt).

122 Siche Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20; mehrfach).

12 StdAS (wie Anm. 99) Kartensammlung (ohne Signatur).

124 KPfAS (wie Anm. 30)III 1, II, 8: ,Pro Templo Sanctae Annae in Pleithal / Omnibus et sin-
gulis christi fidelibus ac vere poenitentibus et [hiernach ,contritii‘ oder dhnlich durch Streichung
getilgt] confessii qui in resurrectioni domini nostri JESU christi, pentecostes assumptionis Beatae
Mariae Virginis, et Annae matris gloriosae Mariae virginis, et eiusdem capellae dedicationis festi-
vitatibus a primis vesperis usque ad secundas vesperas inclusive ipsam capellam visitaverint
annuatim, ac de reparationem et conservationem aedificiarum, calicum librorum oliorum [et?]
ornamentorum pro divino cultu inibi necessariorum etiam alia pia charitatis officia et manus por-
rexerint diutricer. Nos cardinales (4tuor Jacobus, Franciscus Johannes Franciscus) prolati, et
quilibet nostrum pro quilibet ipsum festivitatum die et celebritate cuilibet, qui id facerit centum
dies indulgentiarum de iuiunctis cui poenitentiis, misericorditer in deo relevamus, praesentibus
vero in perpetuum relationem. Datum Romae 1472.“

'% BayHStAM Repertorium GU Sul-St. (wie Anm. 103), Regest 180.

%6 Wie Anm. 125.

17 BayHStAM (wie Anm. 103) Pfalz-Neuburg Kléster und Pfarreien 366 (ehemals GU Sul-St.
[wie Anm.103] 180).

'8 M. Popp, (wie Anm. 80) 183 Nr. 947.
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mehr, als der Durchschnitt aller Gaben der acht Altaristen in der Stadt Sulzbach
betrigt (ca. 13 gr)'®.

Als Nachfolger Schwertmanns prisentierte am 7. Mirz 1489 Herzog Sigmund dem
Regensburger Bischof Heinrich IV. von Absberg den Priester Ulrich Weyer. Das
Visitationsprotokoll des Bistums Eichstitt vom Jahre 1480 fithrt Weyer als Eichstitter
Diézesanpriester ,,ad tit. provisionis abbatis Castellensis® und ,socius divinorum®
(Kooperator) an der Pfarrkirche St. Paulus zu Eschenbach'®. Es wird tadelnd ver-
merkt, dafl er dort den Text der Synodalstatuten nicht besitzt; dagegen weiff Weyer
iiber den geistlichen und sittlichen Wandel verschiedener Nachbarpriester einiges
Belastende anzugeben. Die im Original erhaltene Prisentationsurkunde Weyers fiir
Peutental *! spricht auffilligerweise von einer Pfarrei; ,nach der Volksiiberlieferung
erhielten daselbst die Kinder aus den benachbarten Dérfern offenbar vom Wallfahrts-
priester im Nebenamt Schulunterricht [...]“"*. Dies konnte auf eine weitere mar-
kante Etappe in der Entwicklungsgeschichte der Peutentaler Annenwallfahrt und
ihrer Auswirkung auf das Umland hindeuten. Da aber eine Pfarrerhebung fiir Peu-
tental nicht stichhaltig nachweisbar ist, scheint vielmehr eine verschwommene Be-
grifflichkeit vorzuliegen — noch um 1527/35 und 6fters liest man wiederum von einem
»Caplan“'?, Doch bereits 1494 begegnet — sogar in den Steuerlisten des Land-
gerichts Sulzbach — abermals ein ,Pfarrer zum Peulenthal**. Das neben der Kirche
befindliche Wohnhaus des Seelsorgers wurde in der Regel als ,Priester-“ oder
»Bruderhaus“'*, anno 1557 allerdings als ,,Pfarrhaus® '*® bezeichnet.

Das beginnende 16.Jahrhundert brachte mit dem Landshuter Erbfolgekrieg'”’,
dem sogenannten ,,Groflen Bayerischen Krieg“, einen der folgenschwersten Riick-

129 ygl. ebd. Nr.940-949.

139 DAEI (wie Anm. 83) B 230, 64". DAEI 4, 485: Kooperator in Eschenbach und Pegnitz (!).
Johann Georg Suttner, Schematismus der Geistlichkeit des Bisthums Eichstitt fiir das Jahr 1480
(Programm des bischéflichen Lyceums in Eichstitt) 1879, 2 gibt nur Eschenbach an.

B Auch verzeichnet in BayHStAM (wie Anm. 103) Pfalz-Neuburg Akten 1212, 183r. Nr. 80
sowie in StAAm Sul St.- u. Ldg. (wie Anm. 13) 228, [30"] (s. Anm. 136) und ebd. Sul Akt. 959
(enthielt laut Vermerk einst den ,,zur Urkundensammlung genommenen® Prisentationsbrief).
Das noch 1919 von Dollacker in Amberg eingesehene Original (vgl. Dollacker [wie Anm. 19;
(277)] 4) befindet sich nach einer Bestandsbereinigung mindestens seit 1993 im Bayerischen
Hauptstaatsarchiv (nun umsigniert zu Hochstift Regensburg Urkunden 1489 III 72). Das
Repertorium ,Staatseigene Urkunden® im Staatsarchiv Amberg vermerkt noch unter der alten
(nun korrigierten) Signatur ,,830“ diesen Prisentationsbrief (Siegler: Herzog Sigmund — Siegel
fehlt; Original Pergament) vom Samstag nach Invocavit (7. Mirz) 1489: ,Praesentation des Prie-
sters Ulrich Weyer auf die St. Anna Kapelle in der Pfarrei (!) Peulnthal.“ Von Weyers Prisenta-
tion wuflte auch Kutschenreiter (vgl. Anm. 31 sowie KPfAS [wie Anm. 30] I11 65.3, 10 und ebd.
13. — beide Male ohne Quellenangabe).

132 Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4.

' Siehe $.191-193.

134 StAAm Sul St.- u.Ldg. (wie Anm. 13) 3211, 48'—49": ,Pfarrers von pewlntal Armlewt
= .1“ (folgt: Steuerveranlagung fiir 1494).

13 S0 noch in —verschollenen — Kirchenrechnungen von 1555, 1560 und 1563; vgl. Kutschen-
reiter, Peutental (wie Anm. 20) 60, 76 und 84.

1% StAAmSulSt.-u. Ldg. (wie Anm. 13) 228 (siche Anm. 131),[30"]: ,80.) Actadasfeldkiirch-
lein Peutenthall betrl: [...] B:) des Landschreibers zu Sulzbach Anfrag wie er sich wegen des bau-
filligen Pfarrhauses und der Pfarrfelder zu verhalten. 1557.“ Text des Schreibens: S.201.

17 Zu dieser Thematik siehe auch F. K[utschenreiter], Der Anfiihrer der Sulzbacher bei der
Belagerung 1504, in: Sulzbacher Wochenblatt 1906, Nr.41 (5. April) 332; Nr.42 (7. April) 340;
Nr. 44 (12. April) 353; Nr. 45 (14. April) 362; Nr.46 (17. April) 368.
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schldge fiir die Annenwallfahrt im Sulzbacher Land. Im Gegensatz zu den Auswir-
kungen der weiter oben erwihnten Hussitenziige haben sich die Spuren dieser neuen
Verheerung auch in heute noch erhaltenen Quellen niedergeschlagen. Einem kurz vor
der ersten Generalvisitation des Bistums Regensburg (1508) angefertigten Pfarreien-
verzeichnis ist zu entnehmen: ,Pewlental nahe Sultzpach Kaplanei der St. Anna-
Kapelle, Prasentationsrecht bei [Pfalz-]Graf Friedrich oder der Jungen Pfalz, ginzlich
verwaist, ihr Kaplan Georg Wurmer sitzt nicht am Ort, weil er dort keinen Unterhalt
hat, sondern befindet sich in Amberg.“'*® Das Visitationsprotokoll von 1508 selbst
sah von einem ausfihrlichen Eintrag fiir Peutental - St. Anna ab und verwies nur auf
die eben zitierte Stelle in dem etwas ilteren Register >,

Nach Beilegung der kriegerischen Auseinandersetzungen um die Erbfolge in Bay-
ern stand fiir das Sulzbacher Land ebenso wie fiir die Annenwallfahrt im Peutental
eine Reorganisation an, die —aufgrund der hohen Verluste—wohl mehrere Jahre, wenn
nicht gar Jahrzehnte in Anspruch nahm. Es darf als signifikant gewertet werden, daf§
»St. Anna Selbdritt“, das 1656 von Peutental auf den heutigen Sulzbacher Annaberg
iibertragene Gnadenbild, in das erste Viertel des 16.]Jahrhunderts, bisweilen ,um
1520¢ datiert wird '*°. Aufgrund seiner spiten Entstehungszeit ist zum einen ein frii-
herer Vorginger anzunehmen, der sich jedoch dem Blickfeld historisch-kritischer
Forschung entzieht*'. Zum anderen liegt der Schluf sehr nahe, das heute - trotz eini-

"% Deutsche Ubersetzung (vom Verfasser) des lateinischen Originaltextes in BayHStAM (wie
Anm.103) Reichsstadt Regensburg Literalien 477, 45" (abgedruckt in: Mai-Popp [wie Anm.
81] 249 Nr. 93; hier wird das Original paginiert und als Stelle ,,p. 83“ angegeben). Nach Bischof-
liches Zentralarchiv Regensburg (BZAR), Th. Ries, Entwurf zu einem Generalschematismus
aller Geistlichen des Bistums Regensburg, Reihe ,Priester in“ [mschr.], 0.0. o.]. (Lesesaal-
signatur 488b) wurde Georg Wurm(er) 1505 auf das Benefizium im Peutental prisentiert und
versah dieses bis zu seinem Tod 1519 (vgl. Anm. 146). Mai-Popp (wie Anm. 81) 177 Nr. 738
nennt Georg Wurmer als ,engelmessarius substitutus ad sanctum Georgium [= Pfarrkirche
St. Georg, Amberg], habitat Amberge cum famula antiqua, de rixa canencium horas aliquando
audivit, una septimana celebrat quottidie, altera vacat, interfuit predicacioni plebani, sed nil
audivit, nescit ad quesita respondere® (!; s. a. ebd. 178 Nr. 744 und 184 Nr.773).

%7 Mai-Popp (wie Anm. 81) 160 (iibertragen aus: BZAR [wie Anm. 138] Vis. Dioec. 1, 196):
»Pewlental® / Pewlental vide in registro.“ Anm. d. Hg. (kursiv nach Vorlage): ,a) daneben mit
anderer Tinte o Merkzeichen, darunter von Texthand nota ibidem Wurm(er).“

"% So vor allem bei Hubel (wie Anm. 50) 32 (,aus dem 1. Viertel des 16.Jahrhunderts®);
Barzl, Sulzbach-Rosenberg (wie Anm. 43) 40: ,,nach 1500%; Heinl, Bauherrn (wie Anm. 49) 21
(»etwa 1520%). S. a. Abschnitt 5. R. Heinl, Kunst- und Baudenkmiler, in: Festschrift zur 950
Jahrfeier der Stadt Sulzbach-Rosenberg, 0. O. 0.]. [1976] 29-35, hier: 34 datiert allerdings sehr
viel gréber: ,[...] unterm Altarbild das Gnadenbild aus der Peutentaler Kirche, bemalte Figu-
rengruppe St. Anna Selbdritt (15./16. Jahrhundert) [...].“ Kutschenreiter, Peutenthal (wie
Anm. 20) 84 legte die Entstehung des Figur (unzutreffenderweise) gar noch in eine Zeit um 1400.

! Herbst (wie Anm. 34) 24 und Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4 berichten, ein Platz in der
Nihe des spiteren Standorts der Peutentaler Annakirche - hier sei ein ,spitzes Hiigelgrab zu
sehen® (Herbst) — triige die Bezeichnung ,Bildrangen®. Rudolf Heinl (Wallfahrt 8 [wie Anm.
51]) folgert daraus: ,Aufgrund solcher Namensgebung muf} also in Peutental vor Erbauung der
Kapelle bereits ein im Freien aufgestelltes Heiligenbild von St. Anna, eine Statue oder dhnliches
verehrt worden sein. Dieses wurde vermutlich spiter in die Kapelle iibernommen.“ Der Wahr-
scheinlichkeitsgrad dieser beachtenswerten These ist heute nicht mehr nachpriifbar. Unzutref-
fendistjedenfallsdievorsichtige Vermutungin Heinl, Wallfahrt 4, eineim Stadtmuseum Sulzbach-
Rosenberg aufbewahrte Selbdrittdarstellung (nach miindlicher Auskunft von Museumsleiterin
Elisabeth Vogl aus dem 19. Jahrhundert!) kénnte der Vorliufer des heutigen Gnadenbilds sein.
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ger weitreichender Umarbeitungen — noch gut erhaltene Holzrelief sei im Zuge eines
allmihlichen Wiederaufbaus der Peutentaler Wallfahrtsstitte'*? angeschafft worden.
Es scheint duflerst ungewif}, daf} sein ilterer Vorginger die Stiirme des ,,Groflen Baye-
rischen Kriegs® so unbeschadet iiberdauert haben konnte. Vielmehr liegen ein Raub
oder gar eine Zerstérung des urspriinglichen Kultbildes im Bereich des Méglichen.

Die Reorganisation des Sulzbacher Landes fand nicht zuletzt auch Ausdruck in der
Anlage eines neuen Lehenbuchs, das vom Jahr der genannten Regensburger General-
visitation an in der Sulzbacher Regierungskanzlei gefithrt wurde. In einem Nachtrag
von 1519 zum Ersteintrag des Jahres 1508 '’ sind Hanns Ziegler und Hans Gering ,als
kirchhern S. Annen zu Peulntal“ ', das heiflt als Kirchenpfleger genannt. Das Mef}-
benefizium vom Peutental lifit sich ab 1515'* auch wieder in den Steuerlisten des
Landgerichts Sulzbach finden.

Ab wann wieder ein Seelsorger vor Ort wohnte und sich der Wallfahrtspflege
annahm, ist nicht exakt iiberliefert. Allerdings existiert aus dem Jahre 1519 die
Abschrift eines Prisentationsbriefs: Die damaligen landesherrlichen Inhaber des
Patronats- und Prisentationsrechts, die Pfalzgrafen bei Rhein und Bayerischen Her-
zoge Friedrich, Ottheinrich und Philipp, prisentieren mit der zeitgendssisch kopier-
ten Urkunde ihrem Verwandten, dem Administator der Didzese Regensburg und
Pfalzgrafen Johannes den Akolythen [!] und Eichstitter Di6zesan Nikolaus Faber (=
Schmid) auf die durch Ableben des letzten und unmittelbaren Inhabers Georg Wur-
m(er) ,neulich® freigewordene Kaplanei zur hl. Anna im ,Peilntal“ und bitten um
Posessgebung sowie Investitur auf die genannte Stelle '*.

Ab 1527 erscheint in den landgerichtlichen Steuerbiichern Mich(a)el Les (auch Leiss,
Less, Los, Loes, Loss, Loss, LoR; = Losch) als Peutentalkaplan'¥’. Aus seinem Le-
ben sind einige Stationen bekannt: In Ingolstadt geboren und/oder aufgewachsen,
wurde er am 27. Februar 1516 daselbst in die Matrikel der bayerischen Landesuniver-
sitit eingetragen und feierte im Miinster zu Unserer Lieben Frau 1524 Primiz'*. Be-

reits im selben Jahr wurde er auf das St. Anna-Benefizium zu Peutental prisentiert'*’.

2 Offensichtlich konnten die Schiden lange nicht zur vollen Zufriedenheit repariert werden.
Noch (oder schon wieder) 1534 stand dieses Thema an, als bei der Sulzbacher Ratswahl die
Gemeinde Beschwerden und Fragen etc. vorbringen konnte. Im Verlauf einer Diskussion um
das Vazierenlassen von Mefbenefizien in Sulzbach, Siebeneichen und Peutental (zur Sanierung
des stadtischen Haushalts) wird auf Mingel bei Kirchen ,,an den gepewen, und dachen [...] son-
derlich Pewlental* hingewiesen (vgl. StdAS [wie Anm. 99] B 7, fol. 157™). Zur Gebaudesitua-
tion in Peutental nach der Mitte des 16. Jahrhunderts s. Abschnitt 6.

14 StAAm (wie Anm. 13) Standbiicher 144, 228" 1 hof zu Ernhiil sambt dem Zehendt®.

1% Wie Anm. 143,

15 yel. StAAm Sul St.- u. Ldg. (wie Anm. 13) 3211, 394" und 399"

146 _[...] Vacante nuper capella, Sancte Anne, in Peilntal prope Sultzbach [...] per obitum
Georgy Wurm ultime et immediati eiusdem posessoris [...] Nicolai Fabri Accolitu. Eistetensis
diocesis [...]“ (BayHStAM [wie Anm. 103] Neuburger Kopialbiicher 127, 159".).

47 StAAm Sul St.- u.Ldg. (wie Anm. 13) 3283, 80" ,Pewlntal. Michl Les, Caplan, zum
Peulntal®.

8 Vgl. J.B. Gétz, Die Primizianten des Bistums Eichstiitt aus den Jahren 1493-1577. Ein
Beitrag zur Geschichte des deutschen Klerus in der Reformationszeit (Reformationsgeschicht-
liche Studien und Texte 63) 1943, 63 Nr. 362.

19 Ygl. BZAR (wie Anm. 138), Ries, Sulzbach i.d.Opf., Benefizium St. Anna-Peutental;
woher Ries diese Information hat, konnte nicht geklirt werden; Prisentationsurkunden oder an-
dere Archivalien iiber Peutental sind im BZAR (wie Anm. 138) nichtbekannt, diezahlreichen dort
vorhandenen Sulzbacher Prisentationsurkunden enthalten keinerlei Angaben iiber Peutental.
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Kutschenreiter bezeichnet Michael Losch als ,,Lic. Jur.“'*°. 1528 wird festgehalten:
»Pewlental di Cappell hat jerlichs ein komens 2 gulden 1 schilling 8 pfennig get uber
erhaldung des bruders und ander notturft zwen gulden 6 schilling 4 pfennig di uber-
mass mus di bitt tafl und der Stokh tragen.“ "*' Lésch war demzufolge auf Opferstock
und Sammeltafel angewiesen, um seinen Lebensunterhalt zu bestreiten. Auch 1533
mufl die Situation noch schwierig gewesen sein: ,Peulntal herr Michl Les Caplan hat
kain kochin nur ainen pueben dem gibt er wie man sagt nichts“ *2. Es scheint, als hitte
man sich von den immensen Schiden des ,,Groflen Bayerischen Kriegs® von 1503/05
noch immer nicht so recht erholt. 1535 vermerkt das Steuerbuch: ,her Michl Les,
Caplan zum Peulntal belehennt von den fiirsten, von seinem auftheben der mess, das
in 24 gulden lauffen mécht, dissmals aus gnaden 1 gulden tut 1 pfund 12 pfennig*'*.
Um 1538/40 wird Lésch plétzlich als Inhaber einer Frauenmesse in der Sulzbacher
Pfarrkirche gefithrt'**. Peutental wird in der hier herangezogenen ersten Benefizien-
liste ' des Archivales nicht genannt, in der zweiten Benefizienreihe '*® erscheint nur
»herr Michel Loes“'”, jedoch ohne Zuordnung zu einem konkreten Benefizium. Das
Sulzbacher Ratsprotokoll des Jahres 1540 halt fest: ,Frauenmesser hern Michaeln
Peulentaler, ist wider [!] uf ein jar die fraunmef zugeteilt worden“'*®. Bereits ,frey-
tags nach Ehrhardj anno ec. 1539 war ,uff abtrettung hern Wolfgangs, herren Mi-
chaeln Cronpaurn® erstmals die Frauenmef verliehen worden'*®. Hier liegt im Rats-
protokoll jedoch eine Verwechslung vor: Michael Kronbauer wurde zur fraglichen
Zeit mit der Zwolfapostelmesse der Sulzbacher Pfarrkirche belehnt ' und ist als sol-
cher auch mehrfach bezeugt ', so daf nur Michael Losch gemeint sein kann, der folg-
lich 1539 vom Peutentalbenefizium an die Mef pfriinde zu Unserer Lieben Frau nach
Sulzbach wechselte. Brauns Nordgauchronik nennt unter den , Missificanten zu Sulz-
bach als die reformation angangen, sind gewest und hernach abgeschafft“ auch ,Michl
Leiss“'*?, dessen Name er offenbar einem Vermerk im Vorspann zur iltesten Rech-
nung der Vacierenden Messen in Sulzbach entnimmt: ,,Unser frauen Mess folio 11 hat
her Michael Léss, commentweiss [!] innengehabt, ist gein Vorcheim kommen, wie mit
im abgehandelt stet im Rathspuch de folio 80“'®. In Forcheim erhielt Lésch am

150 KPFAS (wie Anm. 30) I11 47, 31.

131 StAAm Sul St.- u. Ldg. (wie Anm. 13) 3283, 88".

192 Wie Anm.151, 277%; ebd. 235%, 240" und 255"werden noch als ,sand Anna gen Peu-
lental“ bzw. ,den heiligen zu Peulntal® zinsbar genannt: Caspar Hennsl in Regkenried (2 mes
[korn] 2 mess haber), Hanns Huefnagl in Egkertsfeld (1 mes korn 1 mes haber) sowie Niclas
Strobl zu Ernhiil (3 mes korn 3 mes habern 1 mes waitz 1 mes gersten).

'} Wie Anm. 151, 428"

1% StAAm (wie Anm. 13) Sulzbacher Akten 634d, 1°-2%: ,Nutzung der frawen mess darauf
herr Michel Loes ist“.

'%* Wie Anm. 154, 1™-8".

1% Wie Anm. 154, 25"~26".

157 Wie Anm. 154, 26"

18 StdAS (wie Anm. 99) B 7, 303".

1% Wie Anm. 158, 225",

' Prisentationsurkunde: BZAR (wie Anm. 138) PU Sul 1539 VIII 22.

11 Vel z.B. StAAm (wie Anm. 13) Sulzbacher Akten 634 d, 5" und 257 (zwischen 1538 und
1540).

12 BSBM (wie Anm. 18) Cgm 3076, 3111, (vgl. Eckert [wie Anm. 11] 209).

1> KPfAS (wie Anm. 30) III 5, [11I°]. Zu Martin Wolff siche den Klerikerkatalog der bei
Anm. 66 genannten Dissertation.
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2. August 1544 die Vikarie zu St. Lorenz, am 15. Mai 1552 als ,Michael Los de Criso-
poli, teutonice Ingolstadt, presb%rter“ eine Mefipfriinde in der Judenkapelle zu Bam-
berg, wo er am 9. Juli 1556 starb '**.

In welch loser Beziehung die Peutentaler Annenwallfahrt zur Pfarrei Sulzbach
stand, erhob Kutschenreiter aus einer Gottesdienstordnung mit Jahrtagsverzeichnis
des Sulzbacher Pfarrers Martin Wolff (1528-1538): Dort ,,ist Peutental nicht erwihnt;
weder am Osterdienstag noch am Annatag waren Geistliche von hier [= Sulzbach] in
Peutenthal beschiftigt. Nur im Jahrtagsverzeichnis heifit es: Zu Peylenthal: um den
2. Fastensonntag: Jahrtag der Margaretha Rattendorferin mit 5 Priestern, wovon jeder
8 Pfennig erhalt, der Pfarrer 12 Pfennig fiir das Danken, der Scholastikus 12 [muf} hei-
fen ,14°!] Pfennig, der Mesner 5 Pfennig. Die Betrige zahlen die Verwalter in Peylen-
thal. Es findet ein Umgang statt, mit Station bei der Bahre (Tumba). Der Grund,
warum die hiesige [Sulzbacher] Geistlichkeit aufler diesem Jahrtag in Peutenthal
nichts zu tun hatte, wird wohl gewesen sein, daff daselbst eine eigene Kaplanei (Bene-
fizium) bestand.* '

Nur geringe Affinitit zur historischen Wirklichkeit — dafiir umso mehr spektaku-
lire Elemente — weist ein ebenfalls von Kutschenreiter tradiertes Kuriosum auf, dessen
innerer Kern die Zeit Pfarrer Wolffs beriihrt: ,,Hier [= Peutental] spielt auch eine
mysteriose Geschichte, woriiber im Pfarrarchive [Sulzbach] zwei unvollendete Proto-
kolle vom Jahre 1705 berichten: Am 25. August 1705 begab sich der Pfarrer von Har-
tenstein nach Bernricht (bei Peutenthal), wo die Hirtensfrau Margaret Steger Geister-
erscheinungen gehabt haben sollte. Er fand im Peutenthal von Erde iiberschiittet einen
groflen Stein, auf dem ein Kelch, ein Schildlein und ein Kreuz eingemeifielt war. Er
verrichtete ein Gebet und versprach 3 hl. Messen, und ermahnte die Frau, wenn der
Geist wieder erscheine, soll sie thn befragen. Das geschah auch und der Geist sagte ihr
(am Freitag, den 28. August) sie solle 48 Gulden erbetteln, so oft sie etwas erhalte,
Vergelts Gott sagen, das Geld dann dem Dechant von Sulzbach bringen. Von dem
Geld sollen 6 hl. Messen in Annaberg gelesen werden, 3 Gulden soll ein Lehrer
bekommen und 3 Kreuzer 6 Kreuzer unter die Armen verteilt werden. Der Rest soll
in Annaberg in den Stock gelegt werden . .. Nach angefiigten Notizen sei der Verstor-
bene vor 168 Jahren gestorben (= 1537.) Als sein Name ist angegeben Lorenz Augs-
berger, Vikar, geboren zu Ingolstadt; 6 Jahre sei er 3. Kaplan in Sulzbach gewesen,
habe 100 Gulden von der Kirche in Peulenthal genommen und dasselbe bis auf 48 Gul-
den ersetzt. Ein jiher Tod habe ihn verhindert, den Rest gut zu machen. NB. In einem
Schreiben eines Landschreibers von Sulzbach an die Regierung in Amberg'® ist

" Vgl. Gotz (wie Anm. 148) 63 Nr. 362; etwas anders F. Wachter, General-Personal-
Schematismus der Erzdiézese Bamberg 10071907 (1908) 304 Nr. 6278: ,Loes, Michael, erhielt
2. August 1544 die Vikarie St. Lorenz in Forchheim, gestorben vor [!] dem 9. Juli 1556. Am
15. Mai 52 prisentiert Biirgermeister und Rat in Bamberg ,Michaelem Losen de Crisopoli teuto-
nice Ingolstadt presbyterum® auf eines der Benefizien in der Judenkapelle.“

15 Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 76. Der Eintrag im Orginal (KPfAS [wie Anm.
30] I 32, 48" lautet: ,[linker Rand neben Haupttext:] Sancti in Peylental [Haupttext:] Circa
dominicam Reminiscere Anniversarius Margarethe [hiernach durch Streichung getilgt: ,Raut-
tenstockin‘] Rattendorfferin cum quinque sacerdotibus cuilibet 8 pfennig plebano 12 pfennig de
memoria Scolastico 14 pfennig aedituo 6 pfennig et solvunt vitrici in Peylental et fit circuitus sta-
cio cum feretro fecit [ ?] 72 pfennig habet unus sociorum de illo anniuersario [hiernach ,ejusdem’
durch Streichung getilgt] [folgt etwas spiterer Nachtrag:] 8 pfennig et non plus. Plebanus 8 pfen-
pig de aniversario 12 pfennig de memoria fecit 20 pfennig*“.

% Muf ,Neuburg® heiflen.
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erwihnt, dafl der letzte Benefiziat von Peutenthal kurz vor Einrichtung der Reforma-
tion gestorben sei.* '’

Von dem Geistlichen Lorenz Augsberger sind gleichwohl keinerlei Spuren aus-
zumachen — weder in Sulzbach noch in Peutental —, auch nicht in Form seines be-
schriebenen Grabsteins — dies ebenfalls weder hier noch dort, wenngleich spatmittel-
alterlich-frithneuzeitliche Klerikergrabsteine mit Kelch und/oder Kreuz keine Selten-
heit sind, auch nicht in Sulzbach'®®. Dagegen amtierte in den dreifiger Jahren des
16.Jahrhunderts im Peutental tatsichlich ein aus Ingolstadt stammender Kleriker —
allerdings Michael Lésch mit Namen und nicht Lorenz Augsberger. Von einem jihen
Tod der historischen Person Lésch ist nichts bekannt (er starb erst 1556, wie oben
schon gemeldet), wohl aber von dessen Wechsel just um diese Zeit an ein Sulzbacher
Benefizium (1539) sowie von Unterschlagungen und Schulden seines unmittelbaren
Nachfolgers, wie in Kiirze zu dokumentieren ist. Dieser Kleriker wurde andernorts
als wenig vor oder bei Einbruch der Neuen Lehre verstorben gehandelt, wie Kut-
schenreiter bereits angedeutet hatte — allerdings wiederum zu Unrecht, wie sich eben-
falls sogleich herausstellen soll. Dennoch kann die Erzihlung von der Geisterschei-
nung im Jahre 1705 — bei allen ,verdeckten Paralellen® zur historischen Realitit —
keine Wahrhaftigkeit in der Aussage {iber den Peutentalkaplan des Jahres 1537 fiir sich
in Anspruch nehmen.

1541 mufl Bruder Hanns von Straubing — Léschs Nachfolger — in einer Strafsache
vor weltlicher und kirchlicher Gewalt ,Urfehde® '®? schworen, da er sich eine Reihe
von Delikten zu Schulden kommen hatte lassen. Der markante Text des Urfehdebriefs
soll in aller Ausfiihrlichkeit fiir sich selbst sprechen:

»Ich bruder Hanns von Straubing, des klosters Aurore, auf teutsch Morgenrot
genannt, kiteler ordens Costnitzer bistumbs, bekenn mit disem offen brief gen aller-
menigklich, nachdem ich die mef zu Peulental bey Sultzpach gelegen. Regenspurger
bistumbs (gleichwol on wissen und zulassung ordinarii, wider die statuta synodalia et
provincialia) zuversehen angenomen, und mittlerzeit von den leuten der orten speifi,
tranckg, kleidung und ander sachen auf guten glauben aufigeporgt, aber uber vilfeltig
anhalten meiner gleubigen, zuegesagte bezalung nit gethan, sonder mich offter mal nit
finden und verleugnen lassen, ain mal im hauf} versperrt und verporgen, derhalben ich
durch die durchleuchtigen hochgebornen fursten und herren herren Othainrichen und
herrn Philipsen gebrudern pfaltzgraven bei Rein hertzogen in Nidern und Obern
Bayrn weltliche oberkait fengcklich angenomen, bespracht'”® worden: darauf so vil

17 KPAS (wie Anm. 30) ITI 65.3, 13. Den Brieftext (an die Neuburger Regierung) s. S.201.
Dokumentiert ist die Geisterscheinung — wie Kutschenreiter andeutet —in KPfAS (wie Anm. 30)
IT 150 (20"-21") unter dem Datum des 25. Augusts 1705. Just am Ende seines Peutental-Auf-
satzes geht Kutschenreiter noch einmal kurz auf diese Visionserzihlung ein: ,Eine Art Grab-
stein, mit Kreuz und Kelch geschmiickt, der in einer angeblichen Geistererscheinung vom Jahre
1705 eine Rolle spielte, soll hier [= Sulzbach] in einem Hause eingemauert sich befinden® (Kut-
schenreiter, Peutenthal [wie Anm. 20] 84). Die Richtigkeit dieser letzten Aussage kann aus heu-
tiger Sicht nicht bestitigt werden.

'8 Ein Beispiel wire der derzeitim Garten des ehemaligen Sulzbacher Biirgerspitals (am west-
lichen Fuff des Schloffbergs) der Witterung ausgesetzte Grabstein des bereits genannten, 1538
verstorbenen Sulzbacher Pfarrers Martin Wolff.

' Den rechtlichen Kern eines ,,Urfehde-“Eids bildete die Erklirung, zum Erhalt der &ffent-
lichen Ordnung Aufenthaltsbeschrinkungen hinzunehmen und auf richende Ausiibung des
Faustrechts (,,Fehde®) zu verzichten.

7% Im folgenden ,und mein farnuf beschriben® durch Streichung getilgt.
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grofl argkwenig vermutung wider mich erfunden, das ich, dem hochwirdigsten fiir-
sten, herren Pangracien bischoven zu Regenspurg, meinen genedigen herren, in irer f.
g. fannknufl uberferdet und also auf hochgerechter weltlicher oberkait schrifftlich
unterricht meiner handlung und bekenntnuf} halben gegeben, auch ander fragstuckg
ernstlich examiniert und befragt worden, bin ich in mer articln in mir selbs widerwert-
tigs erfunden, und sonderlich von wegen dreyer gegraben sigill, etlicher brief und ains
stains, so ich bey mir gehebt, in noch grosser verdacht komen, also, das hochgedachter
mein gnidiger herr von Regenspurg in ander weg gegen mir zuhandlen gut fueg und
recht gehabt, aber aufl angeporner miltigkait und barmhertzigkeit mich solichs auch
der gefangknufl begeben und nachvolgender maf} frey entlassen, des ich umb sein
fiirstlich gnaden nymer mer verdienen mag, doch mein leben lang gegen got und der
welt lob und danckg sagen wil. Hierauf versprich und gelob ich, auch verpinte mich
bey waren treuen, eren, briesterlicher wirdigkait und gethanen ayde, dene ich auf das
heylig evangelium geschworen, und dem notario des vicariat ambts angelobt, fur mich
all mein erben und verwanten, das ich solche gefangckliche an nemung, enthaltung
und alles was mir davor, derhem und neben der sachen biff auf heutigen tag begeret,
wie oder von wem es sey: nicht antten, rechen oder in ungute furnemen wil, weder mit
worten noch werckgen, in kein weifl zuerdenckhen mit oder on recht, auch sunst that-
licher handlung ausser rechtens gegen hochgedachten bayden geistlichen und welt-
lichen obrigkaiten. derselben ambtleuten unterthanen und verwalten und schlechts
gen manigklich, die an solcher meiner gefangknufl schuld haben oder verdacht seind,
rat, hilff und that geben, heymlich oder offenlich, nichts anfahen, furnemen, uben
oder handlen soll thun und wil, weder durch mich selbs noch yemand andern zuge-
schehen verfuegen, oder gestatten. Ich soll und wil auch inner 14 tagen von heut dato
zerechnen, auff dem bistumb Regenspurg ziehen, darein, und sunderlich in der hoch-
gedachten herrn [...] und fursten herrn Othainrichn und Philippsen lannde, genannt
die Jung Pfaltz in Bayrn, mein leben lang nitmer komen, on ir baider geistlicher und
weltlicher furstlichn genaden und derselben nachkomen und erben wissen und willen
bey pans manayds, der kirchen und andern, nach ir yeder erkentnufl und wolgefallen
an mich wo ichs ubertrete, als ainen erlos und rechtlosen, zulegen penen und straffen,
verzeihende, mich meiner armen farnuff, davon doch layder meinen gleubigen der
wenigst tail nit mag vergolten werden, auch aller und yeder privilegien, absolution,
reception und aufirede, wie die sein, durch oder fur mich erlangt werden méchten,
treulich ungeferlich, das ich solichs alles treulich war und stat halten und volziehen
welle, hab ich ainen gelerten leiblichen ayde (wie obgemeldt) geschworen, mich aigner
handt untterschriben, und zu merer sicherhait mit fleifl erbeten den edlen vessten
Wolfganen Hager zu Fragertzhofen, das er sein aigen innsigil fur mich an disen brief
gedruckgt, des ich yetzgenannter Wolfgang Hager alff geschehen bekenne, zeugen des
beter umb das sigill sind die geschehen und geben zu Regenspurg als man zelet nach
Christi unnsers lieben herren gepurt 1541 jare.“'”!

Abermals und endlich zeigen die Steuerbiicher des Landgerichts Sulzbach in Form
knapper Daten auf, wie es um die Wallfahrt zur hl. Mutter Anna im Peutental kurz vor
dem Einzug der Lehre Luthers im Sulzbacher Land (1542/43) bestellt war: ,Sacellanus
Sancte Anne in peulntall. 4 schilling'” heifit es unter der Jahreszahl 1541 lapidar.

71 BZAR (wie Anm. 138) PfA Sul 61 (zeitgenéssisches Konzept).

72 StAAm Sul St.-u.Ldg. (wie Anm. 13) 3235, 119". (1541; weitere ,Peutental“-Eintrige
siehe ebd. 25"; 53"; 56"; 63"). Hier ist ausnahmsweise wieder von Peutental St. Anna die Rede,
allerdings wird die St. Jobst-Messe der Sulzbacher Pfarrkirche nicht mehr — wie in verschiedenen
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Drastischer und vielsagender als dieser Steuervermerk erscheint ein anderer, der in
dasselbe Jahr fallen diirfte: ,Peulenthal des pfarrers kochin doselbst hat ehe sie zue ime
komen ist gepettelt ist gar arm jedoch auffgelegt ir 1 schilling 2 pfennig*'”.

Alles in allem bot die einst michtig blithende Wallfahrt zur hl. Anna im Sulzbacher
Land beim Ubergang zum Protestantismus ein recht triibes Bild ihres Daseins, hin-
sichtlich der wirtschaftlichen Schwierigkeiten wohl nicht zuletzt noch eine bittere
Konsequenz aus den unheilvollen Wirren des Landshuter Erbfolgekriegs von 1503/05
und eines in den daran anschliefenden Jahrzehnten um sich greifenden 6konomischen

Niederbruchs.

4. Die Wallfahrisgebiude, das spatgotische Gnadenbild ,St. Anna Selbdritt“
und weitere Holzplastiken

Die Kirchensiedlung im Peutental bot dem Betrachter des mittleren 16. Jahrhun-
derts etwa folgendes Bild: Am Siidwestabhang des Tals befand sich rund 200 Meter
unterhalb der Hauptquelle des durch Sulzbach flieRenden Etl- oder Rosenbachs an
einer kleinen Terasse von etwa zwanzig mal zwanzig Metern die geostete, wohl goti-
sche Annakirche mit halbrunder Apsis'’* oder eher Drei- beziehungsweise Fiinf-
achtelschluf '”* und rechteckigem, einschiffigem Langhaus, etwa vierzehn Meter breit
und (einschlieflich Apsis) maximal sechzehn bis achtzehn Meter lang (Auflen-
mafle)'’®. Die Kirche, die einen Dachreiter mit Wetterhahn und Gléckchen besafl 77,
umgab offenbar ein gedeckter Holzgang '7%; an einer Seite der Kirche — nach Heinls

fritheren Steuerbuchjahrgingen — als St. Anna-Messe gefiihrt. Beispielsweise ist ebd. 90" (1541)
unter ,Einnemen der Steuer von den priestern eingetragen: ,hern michel Capplan 1 fl*. Der
Kleriker Michael (Losch) fungiert in diesem Jahr jedoch nicht mehr als Peutentalkaplan; dafl die
Priesterliste ebd. 90" alle Kleriker ohne Nennung ihres jeweiligen Benefiziums verzeichnet,
darf nicht zu einem solchen Fehlschlufl verleiten (vgl. hierzu z.B. den Eintrag in StdAS [wie
Anm. 99] B 7, 303", wo Michael Peulenthaler [= Lésch] nur noch als Inhaber des Liebfrauen-
benefiziums auf dem Hochaltar der Sulzbacher Pfarrkirche erscheint).

173 StA Am (wie Anm. 13) Sulzbacher Akten 634d, 40,

7 Vgl. Rekonstruktionsversuch von Stadtbaumeister a.D. Rudolf Heinl (Privatarchiv
Rudolf Heinl, Neukirchen b. Su.-Ro.).

175 Entspriche der vermuteten gotischen Erbauungszeit der Kirche mehr. Genaueres kénnten
allerdings erst - insofern die vorhandene historische Substanz fiir einen derartigen Befund aus-
reicht—exakte archiologische Untersuchungen erbringen, die derzeit allerdings noch ausstehen.

176 Nach Ergebnissen einer Inaugenscheinnahme der Ortlichkeiten durch den Verfasser im
Oktober 1993.

177 Vgl. Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 84. Franz Kutschenreiter, Geschichtliche
Nachrichten iiber die Kirchen der Stadt Sulzbach. Gesammelt von Franz Kutschenreiter,
bischéflich geistlicher Rat und Dechant daselbst aus Anlafl der Renovation der Pfarrkirche 1909,
Sonderdruck aus dem Sulzbacher Wochenblatt 1910, [Sulzbach 1910], 10 in Bezug auf Arbeiten
zur Wiederherstellung des 1552 abgebrannten Pfarrkirchenturms in Sulzbach, insbesondere hin-
sichtlich der Erneuerung des zerstérten Glockenwerks (laut einer Grundstein-Urkunde von
1691 zum Wiederaufbau des abermals eingestiirzten Turms): ,Fiir die kleinen Glocken liefi man
eine von Siebeneichen, eine von Peutenthal und eine aus der [Leonhardi-]Kapellen [bei der
Pfarrkirche] zur Viertelstundenuhr herbeischaffen [...].“ Diese Nachricht entnahm Kutschen-
reiter offenbar der Braun’schen Chronik, die in Buch 6 Kapitel XV Identisches berichtet (vgl.
Eckert [wie Anm. 11]430).

7% Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 84: ,Fassen wir nun das Ergebnis zusammen,
so lafit sich konstatieren: [...] An der Kirche oder um dieselbe befand sich ein gedeckter Gang
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Rekonstruktion im Siiden — war eine kleinere Vierzehn Nothelfer-Kapelle'”” ange-

baut. Zur leiblichen Versorgung des Seelsorgers und anderer Personen war neben dem
Sakralbau ein landwirtschaftliches Anwesen vorhanden — Kutschenreiter findet in
Kirchenrechnungen einen Kuhstall genannt'®. Dollacker mutmaRt: ,Oestlich der
Geiflkirche sieht man im ansteigenden Wiesengrund kiinstliche Absitze; hier wird
anfinglich die Einsiedlerklause und spiter die Wohnstitte des Wallfahrtspriesters,
sowie wahrscheinlich auch ein Wirtshaus zur Labung der Wallfahrer gestanden
sein.“®! Ansichten des 17. Jahrhunderts zeigen iibereinstimmend auf der Nordost-
seite des Erlbachs im Peutental die Kirche, auf der anderen Seite zwei oder drei
Nebengebiude '*2. Heute sind davon nur noch einige iiberwucherte und teilweise zer-
storte Grundmauern tibrig.

Zu dem aus der Wallfahrtskirche noch erhaltenen spitgotischen Gnadenbild
»St. Anna Selbdritt“ '™ bemerkt Morgenschweis — Dobmeier: Die ,einstigen Erzgru-
ben und ihre Bergleute waren es wohl, die zuerst das Bild der heiligen Anna ins Sulz-
bacher Land gebracht haben. Es ist ein uraltes Bild, dieses St.-Anna-Selbdritt, das
heute als Gnadenbild des Annabergs in Sulzbach alljahrlich Tausende von Betern und
Pilgern herbeiruft. Wer es schnitzte, von wo es stammt, weiff keine Chronik zu
berichten.“'® Achim Hubel erginzt diese Aussagen aus kunstgeschichtlicher Per-
spektive: ,Bei dem Gnadenbild handelt es sich um ein spitgotisches Holzrelief aus
dem 1.Viertel des 16. Jahrhunderts. Im 18. Jahrhundert (Jahreszahl 1765 in der
Periicke Mariens) wurde das Bildwerk durch schwerwiegende Eingriffe in seiner Sub-
stanz stark beeintrichtigt: Die Haare Mariens wurden weggeschnitzt und durch eine
Echthaar-Perticke ersetzt; gleichzeitig {iberschnitzte man simtliche Gesichter, vor
allem den Kopf des Kindes, der méglicherweise eine totale Neuschépfung darstellt.
Auflerdem erhielt das Gnadenbild neue, wertvolle Kronen aus Silber und vergoldetem

oder etwa ein Vorbau.“ Die genaue Funktion dieses Gangs ist unklar — Parallelen zum Umgang
der Altottinger Gnadenkapelle sind denkbar.

179 1556 verzeichnet eine Kirchenrechnung fiir Peutental Ausgaben zum Decken des Dach-
gebilks bei den Vierzehn Nothelfern - vgl. Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 68. Der
Kult der Vierzehn Nothelfer verbreitete sich im 14. und 15. Jahrhundert wohl von Regensburg
aus (ilteste figiirliche Darstellungen in einem Fresko [erste Hilfte 14. Jahrhundert] der Domini-
kanerkirche sowie in einer noch fritheren Form im Dom) iiber das gesamte deutsche Sprach-
gebiet hinaus, zunichst aber in den Bistiimern Regensburg und Bamberg (vgl. G. Schreiber, Art.
~Nothelfer®, in: LThK? VII [1962] 1050f., hier: 1050). Die Wallfahrt Peutental lag gerade im
Grenzgebiet beider Sprengel. ,Oft tritt an die Stelle eines der genannten Nothelfer durch Lokal-
kult ein anderer Heiliger, oder dieser wird als 15. hinzugefiigt [...]“ (ebd.). Im Falle Peutentals
mag dies gerade umgekehrt gewesen sein. Wann der aus Lokalkult hervorgegangenen Anna-
kirche eine Nothelferkapelle beigegeben und auf diese Weise St. Anna der Heiligengruppe ange-
bunden wurde, ist allerdings unklar. Beziiglich der beiden Gotteshiuser St. Anna und Vierzehn
Nothelfer (s. hierzu auch Anm. 200) im Peutental bemerkt Metz, Sulzbacher Land (wie
Anm.42) 92 nur sehr grob: ,Im Peutental standen zwischen 1400 und 1600 eine Vierzehn-
Nothelfer- und eine St. Anna-Kapelle.“

'8 Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 76 (1571 Kuhstall-Reparatur).

81 Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4.

'8 Siehe Abb. 2 und 3.

'8 Die vermutliche Entstehungs- und Anschaffungszeit der Figurengruppe sowie die Frage
nach seinem mutmafilichen Vorginger wurde oben schon andiskutiert (S. 191£.). In Abschnitt 6
wird auch auf die Geschichte des Gnadenbilds nach Einfithrung der Reformation im Sulzbacher
Land (1542/43) eingegangen.

'8 Morgenschweis- Dobmeier (wie Anm. 45) 8.
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Kupfer mit farbigen Glassteinen; gleichzeitig erneuerte man den Reichsapfel des Kin-
des. Fiir die Krone Mariens mufiten Teile des Oberkérpers und des Oberarms der
Anna abgearbeitet werden. Schlieflich erneuerte man auch noch den rechten Arm
Mariens. Insgesamt hat das Relief dadurch sehr viel von seinem mittelalterlichen Cha-
rakter verloren. Auch die Bemalung entspricht nicht dem urspriinglichen Zustand.
Heute besitzt das Gnadenbild iiber vielen mehr oder weniger zerstorten Farbschich-
ten eine neuzeitliche Fassung. Die originale Bemalung ist nicht erhalten. Die Dar-
stellung der sog. Anna Selbdritt, einer Dreiergruppe mit der hl. Anna, ihrer Tochter
Maria und dem Jesuskind, entstand als Andachtsbild der Unbefleckten Empfingnis
im 13, Jahrhundert. Die Vorbilder dazu kamen aus der byzantinischen Kunst. Dort
wurden in Ikonenbildern hiufig die Darstellungen der Muttergottes mit Kind (sitzend
als Nikopoia bzw. stehend als Hodegetria oder Eleusa) durch die hl. Anna als dritte
Person vermehrt. Die Bereicherung erreicht man dabei durch Nebeneinanderreihung
(Juxtaposition) oder durch Superposition, indem Anna die Muttergottes auf ihrem
Schof trigt, wobei das Jesuskind seinerseits auf dem Schoft Mariens thront. Das Gna-
denbild in Sulzbach verkérpert den sehr hiufigen Typus der iuxtaponierend erweiter-
ten Nikopoia, wobei Maria nicht — wie sonst tiblich — auf dem Schofl oder dem Arm
der Anna sitzt, sondern neben ihr steht, wobei sie aber nach wie vor stark verkleinert
erscheint.“'® Den Standort des Reliefs bildet heute ein Schrein aus marmoriertem,
teils blattvergoldetem Holz (mit Glasfenster) als bekronende Verlingerung der Mon-
stranzloge iiber dem Hochaltartabernakel in der Wallfahrtskirche auf dem Sulzbacher
St. Annaberg. In der Festoktav (Woche um den 26. Juli) wird das Gnadenbild zu
besonders feierlichen Gottesdiensten in einer Prozession zum Freialtar (etwa 50 Meter
siidlich der Annakirche und rund fiinf Meter ndrdlich der 1753 erbauten Loreto-
kapelle) getragen und dort auf einer Holzstele ausgesetzt. Zur 325-Jahrfeier der Wie-
derbegriindung der Annawallfahrt im Jahre 1656 wurde das Gnadenbild 1981 in den
Werkstitten des Regensburger Didzesanmuseums einer griindlichen Restaurierung
unterzogen. Die Bekleidung mit einem spitbarocken Prachtornat'® wihrend der
Festoktav ist seitdem nicht mehr tiblich.

Uber angeblich weitere aus Peutental iiberkommene Statuen informiert Fritz Metz:
»Die Dreifaltigkeitskapelle [an der Sulzbacher Strafle ,Schiefistitte“] stellt einen Bau
aus dem 18. Jahrhundert dar. In ihr stehen zwei sehenswerte Holzfiguren. St. Maria
auf der Mondsichel mit Jesuskind (aus dem ausgehenden 15.Jahrhundert) und
St. Margareta mit dem Drachen (geschaffen um 1480). Auflerdem ist sehenswert ein
Flachrelief, welches St. Barbara mit Turm, Buch und Palme darstellt. Es stammt eben-
falls aus der Zeit um 1480. Die Figuren sollen aus der ehemaligen Peutentaler Wall-
fahrtskirche stammen.“ ' Die genannten Plastiken befinden sich derzeit in der Haus-
kapelle des Caritas-Altenheims St.Barbara, Sulzbach-Rosenberg — die Madonna

% Hubel (wie Anm. 50) 32f. Vgl. auch ]. Drexler- A. Hubel, Regensburg und die Oberpfalz
(Georg Dehio [Hg.], Handbuch der Deutschen Kunstdenkmiler, Bayern V), Darmstadt 1991
714 sowie Hager-Lill (wie Anm. 29) 94. Zum Gnadenbild siehe Abb. 1, zur Einordnung in die
allgemeine Tkonographie der Annenbilder (insbesondere in der Selbstdrittformation) A. Reinle-
E.v.Witzlehen, Art. ,Anna, hl., Mutter Mariens. IV. Ikonographie. 2. Anna-Selbdritt“, in:
Marienlexikon I, 159f. sowie J. H. Emminghaus, Art. ,,Anna Selbdritt“, in: Lexikon der christ-
lichen Ikonographie V, 185-190.

1% Morgenschweis - Dobmeier (wie Anm. 45) 5 bildet diese Ansicht noch ab.

'¥ Metz, Sulzbacher Land (wie Anm. 42) 14 (vgl. auch Metz, Pfarrei [wie Anm. 41]47 und in
offenkundiger Anlehnung daran Batzl, Sulzbach-Rosenberg [wie Anm. 43] 38f.).
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thront neben dem Tabernakelplatz an der &stlichen Stirnseite des siidlichen Seiten-
schiffs, die beiden kleineren Reliefs sind an der inneren Nordwand aufgehingt. Die
genannte Herkunftsthese kann bislang nicht eindeutig bewiesen, ihre Tradition nur
bis Metz (1953) zuriickverfolgt werden. Thre Wahrscheinlichkeit kann untermauern,
dafl sich alle drei Statuen gut in das figiirliche Bildprogramm einer Wallfahrtskirche
zur hl. Mutter Anna mit angebauter Vierzehn Nothelfer-Kapelle, wie sie im Peutental
bestand, integrieren lieflen.

5. Allmablicher Verfall nach Einfiibrung der Reformation in den Jahren 1542/43

Mit Einfithrung der Reformation im Firstentum Pfalz-Neuburg'® fand die
Annenwallfahrt im Sulzbacher Land keineswegs ein abruptes und unwiederbring-
liches Ende, wie vielleicht zu erwarten gewesen wire. Doch setzte ein nun massiv ver-
stirkter Prozef} ein, der im Lauf einiger Jahre zum allmihlichen Ausbluten dieser einst
so blithenden, aber bereits durch den ,,Groffen Bayerischen Krieg® von 1503/05 ganz
empfindlich geschwichten Gnadenstitte fithrte. Ob die Stiirme der Reformation nach
der 1541 erfolgten strafrechtlichen Ausweisung des Bruders Hanns von Straubing in
Peutental noch einen Kleriker vorfanden, ist ungewifl. Eine vorzeitige Verwaisung ist
aufgrund des vorliegenden Quellenbefunds denkbar, aber nicht gesichert. In einem
der Hauptdokumente zur Einfiihrung der Reformation in Sulzbach — der Rechnung
der ,vacierenden® MefRpfriinden von 1543/44 bis 1549/50'® — bleibt Peutental aller-
dings ungenannt, wie Kutschenreiter bereits 1907 andeutete: ,, Auffallend ist jedoch,
dafl in den vazierenden Mefistiftungsrechnungen dieser Kaplanei keine Erwihnung
geschieht. Seit 1543 sind in diesen Rechnungen die Ertrignisse der frither hier [= Sulz-
bach] bestandenen Kaplaneien oder Benefizien ausgeschieden aufgefiihrt, darunter
auch Siebeneichen (von ca. 1630 an) mit den Einkiinften der dortigen St. Barbara-
kapelle; von Peutental sind nur die Einkiinfte der Kirche verzeichnet. Es scheint also
das Vermogen der Peutentaler Kaplanei in andere Hinde gekommen zu sein.“ %

Die ,anderen Hinde“ waren die des Neuburger Herzogs beziehungsweise der
Regierung der ,Jungen Pfalz“ — da der jeweilige Landesherr auch Patronatsherr der
Peutentaler Wallfahrtskaplanei war'”', wurde ihr Einkommen (das des Benefiziums,
nicht aber das der beiden Kapellen zu St. Anna und den Vierzehn Nothelfern, das
bei der Pfarrei Sulzbach verblieb) eingezogen und zur Staatskasse geschlagen. Dies
legt auch das 1549 erstellte ,,Vacierender Messen Buch® des Sulzbacher Landrichters
Sebastian Erlbeck nahe, worin Peutental unter den aufgelsten Pfriinden fiirstlicher
Kollatur rangiert '

"* Diesen mit Mandat vom 22. Juni 1542 durch Pfalzgraf Ottheinrich ausgelésten und in der
Kirchenordnung vom April 1543 prizisierten Vorgang samt seiner territorialen, religiésen und
sozialen Hintergriinde erliutert neuestens A.Schmid, Sulzbach im Konfessionellen Zeitalter,
in: Stadtarchiv (wie Anm. 13) III. 2 (dort weiterfiihrende Literaturangaben).

18 K PFAS (wie Anm. 30) 11 5.

1% Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 84.

! Dies spricht bereits aus den ersten Zeugnissen iiber dieses Benefizium aus dem 14. Jahr-
hundert — siehe Abschnitt 3.

' Der auf Peutental bezogene Eintrag lautet: ,Ein Mef zu Sanct Anna zue Peidental / Deren
ist auch unnser genedigster herr der Churfiirst ordenlicher collator unnd lehenherre, hat ir gult
unnd einkhomen zu Reckhenricht, Ernhule, Fronberg, und Eckherfifelden thut / an korn 9 mef
/anwaytz 1 mefl / an gersten 1 mef} / an habern 9 mef / an kesen 38 / ayr 2 schilling / herbsthen-
nen 4 / vasnachthennen 3 / ein ganns. / Die Residens bei der kirchen, ist gantz paufellig, unnd
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Aus der Hand des ,,Conrad Puellenhover pfleger und landdschreiber zu Sultzbach®
liegt eine in vielerlei Hinsicht aussagekriftige Anfrage an die Neuburger Regierung
von Anfang 1557 vor. Puellenhover schreibt, ,[. ..] das ihn meinem ambt ein veldkir-
chen ist, genandt das Peulnthal, zu und bey solcher kirchen ist ein privat oder Winkel
mess gestift gewest, welche man nach enderung der kirchenordnung, und do darauff
belehener briester darnach gestorben'”, abgeen lassen, die gefell eintzogen, und die
ambts rechnung genomen daselbst si verrechnet worden. Nun hat das haus darin ein
briester gewont etliche velder und wismathen zu zuegehoerung, von welchen man jer-
lich gibt 6 gulden 1 schilling 18 pfennig, und méchten der selben noch mehr one scha-
den zu rentigen und zu reuten sein, nach dem es aber bisher ainen bestandtner nach
dem andern gehabt, und nur arme kobler gewest, welche nichts verméogt, derhalb si
nur dahin gesehen wie si der herberg und nutzung umb den zinfl geniessen mogen, und
gar nichts dar an gebessert also das das haus gantz baufellig, und jetzt der schlot einge-
fallen die zaunstat umb die hoffehut'** alle abgangen, das niemandt gern darein ziehen
will, es sei den gebaut, do ich nun die paufal von ambts wegen richtigen so wiirde nit
ein gerings ufflaufen, derhalb so ist es bey voriger Regierung im bedenken gestanden,
ob man einem erbrecht daruff geben, damit die baufel ab dem ambt, und der zinf§
unbeschwerdt zuerhaltten. Es ist aber zu massen die verenderung deff ambts eingefal-
len, derhalb die ding nuhn mehr von E. H. erholt werden sollen, nun méchten meines
achtents wol laut furgebracht werden, die etwas wenige umb das erbrecht geben, und
verraichten den zinf fiirohin, und hielten die behausung und hoffehut'” beulich,
ohne zuethun meines gnedigsten herrn etc. jedoch das man inen zuegeb mehr felder
und wiffmat zu raumen, das dan one schaden doselbst wol gesein kont, dan es ettliche
16fleck, die sonsten nichts nutz, daraus noch wenig wiffmats zumachen, undt ettliche
verwachsene [?-]gerten die zu veldern zu rentigen sein méchten, oder aber, das man
ein zimliche mehrung der zinf versuchen bey einen zurichtigen, und geb ainen darauff
erbrecht, alles allein daruff ahngesehen, uff das die paufall (die ich difimals mit 30 gul-
den kaines zuerstatten) abgeschnitten, so hab ich die ding ahn E. H. gelangen lassen
sollen, was nuhn E. H. fur das nutz ist, dieweil man ohne das die veldkirchen, wie
diese auch aine ist, do man def jars uber zwier nit prediget und sonsten nichts dan nur
aine winkl der abgottereyen daran gehort wieder etc. abzubrechen, in der alten pfaltz
allgerait schon ausgeschriben, bedencken, und mir doch ein bevelhen, dem bin ich
gehorsamlich zu geloben schuldig und willig, datum Sambstags den 16 Januarius
Anno[15]57“'%. Dem Brief des Landschreibers liegt heute das vertrostende Antwort-
schreiben der Regierung bei'”.

durch Georgen Reutter Landschreiber einem Kobler M[ark?]graff umb zins sambt der wisen
unnd etlichen klainen aeckerlein verlassen umb 6 gulden 1 schilling 18 pfennig“ (DAEI [wie
Anm. 83] B 267, 847,

19 Vgl. Anm. 31 und 52 sowie Text bei Anm. 166—168.

' Lesung unklar, jedenfalls nicht ,hoffestat® . 4., obwohl sinngemif eine Hofstatt gemeint
sein konnte.

19§, vorhergehende Anm. 194,

1% StAA Sul Akt. 959, 1. Siehe hierzu erginzend die Riickschau Johannes Brauns von 1648
(zititert bei S. 175).

17 Unsern freundlichen grus zuvor. Lieber Landschreiber haben dein schreiben, uns ytzo der
kirch im Peulenthal zuegehoriger stugk und giiter halb gethan vernomen, und dieweil in kurtz
aus vleis versehen gen Sultzbach und in die gemainschaft geordet und allerlay notdurft angestellt
werden muef, so lassen wir es mit disen stugken und giitern, bis dahin auch beruen. Und du
solltest auf der geordeten herkunft an dise sach gemanen, und dich, alsdann bey denselben
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Was mit den Gebduden im Peutental tatsichlich geschah, konnte Kutschenreiter fiir
den Zeitraum zwischen 1555 und 1619 aus ihm noch vorgelegenen Kirchenrechnun-
gen entnehmen, die den allmihlichen Niedergang der Wallfahrt bestens dokumentie-
ren: ,Die aufgefundenen Rechnungen umfassen die Zeit von 1555 bis 1591, in einem
Band. Aufier diesen sind noch einzeln gebunden vorhanden die Rechnungen 1612/13,
1614/15, 1615/16, 1618/19. Spiter sind die Einnahmen '* in der vazierenden Mefstif-
tungsrechnung mit aufgefiihre. Die Aufschrift'”” heifit: Rechnung der 2 Gotteshiuser
St. Anna und der 14 Nothelfer in Peulenthal.“?® Im folgenden seien die wichtigsten
Ergebnisse von Kutschenreiters Untersuchungen zusammenfassend vorgestellt: !

Die fatale wirtschaftliche Situation in Peutental nach Einfithrung der Reformation
geht daraus hervor, daf} 1555 die Kirchenrechnung nur noch 5 Gulden (!) an vorhan-
denen Kapitalien ausweist, wohingegen diese bis 1612 wieder auf 45 Gulden ange-
wachsen, 1641 wiederum auf 40 Gulden abgesunken waren. Die Jahreseinnahmen
betrugen 1555: 4 Gulden 7 Schilling 16 Pfennig, aus dem Vorjahr stand ein Aktivrest
von 19 Gulden 2 Schilling 1/2 Pfennig an (1 Gulden = 8 Schilling = 240 Pfennig).

Von besonderem Interesse sind Hinweise Kutschenreiters, die zeigen, daff noch
eineinhalb Jahrzehnte nach Einfithrung des Luthertums in Pfalz-Neuburg beim alten
Annenheiligtum Liturgiefeiern (durch protestantische Geistliche!) stattfanden, wenn-
gleich kein Benefiziat mehr am Ort residierte: , Am Osterdienstag war um diese Zeit
noch ein Gottesdienst daselbst, die sogenannte Biet = Bitt, gehalten von einem Diakon
aus Sulzbach. 1559 hilt die Predigt Caplan Paridi, 1560: Heinrich Hammerschmidt.
1556 ging dabei iiber die Besoldung des Geistlichen an Opfer ein: 4 Schilling 2814
Pfennig. Der Diakon bekam 1 Ort = 2 Schilling 3 Pfennig oder ¥ Pfennig; die Knaben
(Ministranten oder Alumnen) erhielten 21 Pfennig. 1562 ist kein Gottesdienst und
Opfer mehr erwihnt. 1558 bekommt W. Resch fiir Ueberbringen des Opfers 8 Pfen-
nig[...]. Das Opfer am Osterdienstag hort 1562 schon auf.“ Aufgrund einer Stiftung
von Erhard Léhlein floff zuvor von der Pfarrkirche Sulzbach Geld fiir Opferwein nach
Peutental. Spiter wurden die Zinsen des Stiftungskapitals in der Pfarrei Sulzbach ver-
braucht. Ein weiteres Signal fiir das Ende liturgischen Lebens in Peutental benennt
Kutschenreiter fiir das Jahr 1558: ,Am Montag nach Franziskus (4. Oktober) 1558
haben Jak. Puchler und Georg Gast (Stadtschreiber) das Inventarium besichtigt, auf-
geschrieben und die Truhe samt den Mefigewindern und anderem auf das [Sulz-
bacher] Rathaus getan, womit ein entscheidender Punkt in der iiber zweihundert-
jahrigen Peutentaler Wallfahrtsgeschichte markiert ist. Da 1572 der Opferstock in der
Annakirche immerhin die Summe von 15% Pfennig erbrachte, mufl allerdings das
Gotteshaus in dieser Zeit noch von opferbereiten Pilgern zur hl. Mutter Anna besucht
worden sein.

verorderten, endtlichs beschaids erhollen, ydoch nichts [...] di nutzung darvon einziehen und
verrechnen, wollten wir dir hinwider nit verhallten® (ebd.).

"% Die Einnahmen der Kirche, nicht des erledigten Benefiziums.

' Die Aufschrift der gefundenen Peutental-Rechnungen.

¥ Kutschenreiter, Peutenthal (wie Anm. 20) 60. Die Rechnung der Vacierenden Messen-
Stiftung 1543—1550 (KPfAS [wie Anm. 30] II1 5) und die der Folgejahrginge erwihnen nur noch
das Einkommen der ,zwei Gotteshiuser St. Anna und der 14 Nothelfer im Peulenthal®, nicht
aber das der Kaplansstelle. Zum letztenmal sind Einnahmen ,bei den 2 Gotteshiuflern zu
Beitenthall“ in ,Stadt=Sulzbachische Vacirende Messverwaltung Evangelischer Seites von
1tn. Januar bis 30ten September 1807%, 3r. (EPfAS [wie Anm. 32] R 131 III) verzeichnet.

20 Auf einzelne Quellenangaben sei hier verzichtet, da alle Informationen aus Kutschen-
reiter, Peutenthal (wie Anm. 20) genommen sind.
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Kutschenreiter bemerkt fiir die Zeit ab 1572: ,Nachdem der Gottesdienst bereits
lingere Zeit eingestellt war, hatte die Verwaltung kein Interesse mehr, das Bruderhaus
zu erhalten.“ Berejts ab dem ersten erfalten Rechnungsjahr, anno 1555, ist dieses
»Bruderhaus®, die einstige Einsiedelei beziehungsweise Priesterwohnung, in raschem
Wechsel an Privatleute vermietet (1555: Veit Kopp; 1560: G. Guttenberger; 1561:
Frau Dirler; 1565: Erhard Streit, 1567 von Weihnachten bis Mittelfasten leerstehend;
dann Hans Schobardt; von Martini 1569 bis 1571 leerstehend; dann wiederum Hans
Schobart). Veit Kopp hatte 1555 aufler dem Mietzins von 4 Schilling Pfennig an die
Pfarrkirche Sulzbach verschiedene Naturalien wie zum Beispiel Hithner, Wachs und
Flachs abzugeben. Der Mietzins weist bis 1571 unterschiedliche Schwankungen auf.
Ab 1572 scheint das Bruderhaus verkauft worden zu sein —in den Rechnungen, die in
diesem Jahr von einem ,, Vergleich des Bruderhauses im Beidenthal sprechen, wird es
jedenfalls fortan nicht mehr aufgefiihrt.

Beziiglich der Baulichkeiten im Peutental er6ffnen die von Kutschenreiter eingese-
henen Archivalien einige weitere nennenswerte Details: 1556 wird bei den Vierzehn
Nothelfern (Kapellenanbau an St. Anna) das Dachgebilk gedeckt. Den Ausdruck
»Kirchenhaus“ bei Ausgaben von 1558/59 interpretiert Kutschenreiter mit ,Kirchen-
schiff oder Bruderhaus“. Eine gréflere Reparatur an Bruderhaus und Kirche ist fir
1560 tiberliefert. Darunter fiel beispielsweise das Eindecken eines Gangs an der Kirche
wie auch dieser selbst. Ein Ofen wurde gesetzt, der Schlot in Ordnung gebracht, der
Wetterhahn neu aufgesetzt. Von der St. Barbara-Kapelle zu Siebeneichen, die eben-
falls der Verwaltung durch den Sulzbacher Stadtmagistrat unterstand, wurden zur
Deckung der Kosten Schulden aufgenommen. ,Das war die letzte grofiere Reparatur.
In den folgenden Jahren finden sich nur mehr wenige Aufwendungen. [...] 1587/88
wird das Kirchlein mit Turm besichtigt. Gerichtet wird nichts mehr. Das Bruderhaus
war verkauft, die Kirche verfiel®?, [...] Erwihnt sei noch, daf} laut Pfarrkirchen-
rechnung von 1619/20 am 17. Febr. 1620 Hannf} Leuckauf ufm Beilnthal mit dem
mittleren Totengeliute begraben wurde. 1620 war also noch eine Ansiedlung in Peu-
tental. Die nachfolgenden Kriegsstiirme haben sie jedenfalls hinweggefegt. 1642°% ist
Peutentahl unbewohnt.

Deutlich ist zwei erhaltenen Karten auf der Bildebene zu entnehmen, was Kut-
schenreiter hier zuletzt mit Worten beschrieb: der endgiiltige Verfall der Peutentaler
Wallfahrtssiedlung im 17.Jahrhundert. Wihrend die Christoph Vogels Beschreibung
des Landgerichts Sulzbach® beigegebene Ansicht von 1603 beim Flurnamen ,,Peiln-
thal® noch klar drei relativ intakt scheinende Gebaude — Kirche, Bruderhaus und land-
wirtschaftliches Anwesen — erkennen 1aflt, findet man auf einem Plan um 1680 dort
nur noch drei Ruinen®®”. Steine vom Peutental wurden 1676 zum Bau der ersten
gemauerten Annabergkirche in Sulzbach verwendet®®, das Ziegelpflaster der mittel-

22 Metz, Peutental (wie Anm. 14; ohne Quellenangabe): ,,Und 1589 meinte der Sulzbacher
Landrichter Hanns Jacob von Berlachingen, ,es sei eine Schande vor fremden Leuten, wenn sie
das Tiirmlein auf der Kirche ohne Dach sihen*.“

23 Kutschenreiter bezieht sich hier ganz offenkundig auf die pfarr-sulzbachische Seelen-
beschreibung der Jesuiten von 1642-1644 (KPfAS [wie Anm. 30] 1 35, 115; siehe bei Anm. 86).
Die Regensburger Diézesanmatrikel von 1665 (Edition: Heim, Matrikel 1665 [wie Anm. 85])
verzeichnet Peutental nicht mehr.

24 5 Anm. 19.

x5 6. Abb.3.

2% Vel. z.B. Kalender (wie Anm. 24), 128 Anm. * (Zitat im vorliegenden Aufsatz 5.177
Anm. 24); Kutschenreiter, Peutental (wie Anm. 20) 84.
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alterlichen Kapelle ,,soll erst um 1860 zur Férderung des Baumwuchses herausgerissen
worden sein“*”. Wie der protestantische Chronist Johannes Braun 1647/48 — gerade
am Ausgang des Dreifligjihrigen Kriegs — tiber die ehemalige Peutentaler Annenwall-
fahrt urteilte, wurde bereits eingangs zitiert>®, Danach lief der Sulzbacher Pfalzgraf
August (vermutlich im ersten Drittel des 17. Jahrhunderts) die halbverfallene Kirche
ginzlich einreiflen und das darin noch befindliche Gnadenbild konfiszieren sowie in
sein Schlofl verbringen, wo es fiir mehrere Jahrzehnte sicher verwahrt blieb?®’. Was
Braun jedoch nicht ahnte: Weniger als ein Jahrzehnt nach seiner polemisch eingefirb-
ten Aussage uiber die Annenwallfahrt im Sulzbacher Land, kurz nach der mit dem
Kolner Hauptvergleich vom 22. Februar des Jahres 1652 beschlossenen Einfithrung
des ,Simultaneum religionis exercitium®*'%, sollte Christian August, Pfalzgraf von
Sulzbach — welchem Braun sein chronistisches Werk einst in Ehrfurcht und tiefster
Ergebenheit gewidmet hatte*'! — zum Katholizismus tibertreten und die im Peutental
erstorbene Wallfahrt auf dem Sulzbacher Kastenbiihl zu neuem Leben erwecken.

6. Ausblick: Die , Wiedergeburt® der zerstorten Peutentaler Annenwallfabrt auf dem
»Kastenbiihl® bei Sulzbach — Impuls zu einem stetigen Aufstieg bis heute

Thomas Leinberger berichtet nach Erérterung der 1656 erfolgten Konversion des
am Annatag (26. Juli) 1622 geborenen Sulzbacher Pfalzgrafen Christian August: ,Ein
ewiges Denkmal seiner Andacht und seines Geburtstages zu stiften, baute er auf dem
Kastenbiihl, in dem nimlichen Jahr [1656], zu Ehre der heiligen Anna eine Kapelle,
die er nach zwanzig Jahren vollkommen von Steinen [teils von der Kirchenruine Peu-
tental *'?] herstellte. Das wegen seines Alters ehrwiirdige und in so vielen Verinderun-
gen erhaltene Bild stund einst vor mehreren hundert Jahren im Peitenthal, welcher Ort
zu der Pfarre Sulzbach gehérte, und seinen eigenen Priester hatte. Das Vertrauen zog
schon damals viele Menschen dahin, und man hat diesen G6tzen, so driickt sich eine
protestantische Feder?" aus, des Genusses halber, beybehalten, auch da die katholi-
sche Religion abgeschafft wurde. Nach und nach wurde Peitenthal verlassen; das Bild
aber in das Schlof gebracht, und dort in einem Winkel verborgen, bis dasselbe Chri-
stian August wieder an das Licht brachte und der Bischof zu Regensburg dem fiirstli-
chen Befehl beyhalf, daff der Annatag in der Stadt und auf dem Lande von den Katho-
lischen gefeyert wiirde, welches Fest noch immer mit einem sich alle Jahre erneuern-
den Eifer gehalten wird.“*"* Der Pfalzgraf ,ertheilte dem Berge selbst den Namen

*7 Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4. Dollacker sah seinerzeit nur noch den ,Schutt der
Umfassungsmauern, sowie einzelne im Innern herumliegende Bausteine“ (ebd.).

2% Text 5175

% Vgl. hierzu: ]. Hartmann, Kein Bildersturm in Sulzbach?, in: Stadtmuseum (wie Anm. 10)
162f., hier: 163. Auf eine Variante zu der These ,Verwahrung im Schloffi“ weist Anm. 55 hin.
Dollacker (wie Anm. 19; [277]) 4 setzt den Abbruch der Kapelle unerklirlicherweise und im
Widerspruch zu den obigen Angaben Kutschenreiters fiir 1576 an (Schreibfehler?).

19 Niheres hierzu: V. Wappmann u. a., Das Simultaneum in Sulzbach: 1652-1956, in: Stadt-
museum (wie Anm. 10) 175-212, bes. 175-182; ders., Die Idee des Simultaneums, in: ebd. 85—
93; W. Baumgirtner, Die Auflosung des Simultaneums, in: ebd. 111-128.

11 Vgl. die Widmung der Handschrift BSBM (wie Anm. 18) Cgm 3076, abgedruckt in Eckert
(wie Anm. 11) 29-32.

42§ bei Anm. 206.

' Gemeint ist Johannes Braun — vgl. Text S. 175.

" Leinberger (wie Anm.21) 57f. Zeitgendssische Abs.rriften der einschligigen Original-
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Annaberg®, merkt Georg Christoph Gack an?"®,  Handschriftlichen Nachrichten®
folgend, weist Gack noch darauf hin, daf§ das ,,wunderthitige Gnadenbild [...] der
Kirchen-Verwalter und Biirgermeister Michael Dénhofer [vermutlich um 1676] von
den eingegangenen Opfergeldern fassen® lieR *'¢.

Mit der Wiederbegriindung der Annawallfahrt im Sulzbacher Land setzte Pfalzgraf
Christian August einen bis heute wirkenden Impuls christlicher Frommigkeit. Langst
ist der Annaberg mit seiner Kirche zu einem Wahrzeichen des Sulzbacher Lands
geworden, das noch immer Jahr fiir Jahr wachsende Stréme von Pilgern anzieht. Zahl-
reiche Sulzbacher Pfarrer betitigten sich tiber die Jahrhunderte hin als Bauherrn, um
das Heiligtum auf dem Berg zu vergrofern, zu verschonern und zu erhalten?"”. Hohe-
punkte in der Sulzbacher Wallfahrtsgeschichte waren jeweils die groflen Jubilien
(1856: 200 Jahre, 1906: 250 Jahre, 1956: 300 Jahre, 1981: 325 Jahre)*"¥, die an das
,Comeback® der hl. Mutter Anna auf dem Kastenbiihl im Jahre 1656 erinnerten. 1981
wurde dazu unter Stadtpfarrer Georg Dobmeier (1977-1983) in Zusammenarbeit mit
Notar Wilhelm Baumgirtner als Vorsitzendem des Orgelbauvereins ein neues Pfei-
feninstrument in der Wallfahrtskirche installiert?”®. Die 1753 unweit siidlich davon
errichtete Loretokapelle unterzog man 1992/93 unter Stadtpfarrer Friedrich Brechen-
macher (seit 1983; von 1993 an Dekan) einer griindlichen Auflenrenovierung. Seit
1753/54 fiihrt eine Allee mit letztmals 1993 restaurierten Kreuzwegstationen vom
Nordosteck der Sulzbacher Altstadt hinauf auf den Annaberg — heraus aus dem
Getriebe des Alltags, an einen Ort der Stille und der Einkehr vor dem spitgotischen
Gnadenbild ,,St. Anna Seldbritt“ aus dem Peutental.

Zur Wallfahrtswoche vom 24. bis 31. Juli 1994 — auf den 1. April dieses Jahres fiel
der 650. Jahrestag der ersten urkundlichen Erwihnung der Peutentaler Kirchensied-
lung — standen dort auch erstmals Sulzbacher Geistliche beider Konfessionen gemein-
sam einer Skumenischen Gottesdienstfeier vor. Schon 1993 zeigte sich bei der Fest-
oktav vom 25. Juli bis 1. August das rot-weifle Sulzbach-Rosenberger Stadtbanner vor
der Wallfahrtskirche von beiden Kirchenfahnen flankiert: Zeichen verséhnter Auf-
arbeitung von Geschichte - jenseits konfessioneller Polemik, der die Annenwallfahrt
im Sulzbacher Land von beiden Seiten her jahrhundertelang ausgesetzt war. Zeichen

dokumente des Jahres 1656 finden sich in KPfAS (wie Anm. 30) II 150, 1-19, ein Schreiben
Pfalzgraf Christian Augusts (1656 VI 15) an das Regensburger Konsitorium beziiglich Errich-
tung einer Wallfahrtskirche zur hl. Anna auf dem Sulzbacher Kastenbiihl in BZAR (wie Anm.
138) PfA Sulzbach-Rosenberg 2 (Teil 7). In der heutigen Annabergkirche erinnert iiber dem
Triumphbogen des Presbyteriums eine Inschrift mit Stuckportrit Christian Augusts an die Wie-
derbelebung der Wallfahrt 1656 — vgl. Heinl, Bauherrn (wie Anm. 49) 30f.; Batzl, St. Anna [4]
(Portrit); ebd. [12] (Portrit und Inschrift); ebd. [15] (Inschrift); Hager- Lill (wie Anm. 29) 94
(Inschrift).

25 Gack (wie Anm. 23) 320.

216 Wie Anm.215.

27 Siehe hierzu Heinl, Bauherrn (wie Anm. 49) und Batzl, St. Anna (wie Anm. 53; jeweils
mehrfach).

218 Zur Chronologie dieser Feste sei auf Heinl, Wallfahrt (wie Anm. 51) und Katholisches
Pfarramt St. Marien, Sulzbach-Rosenberg (Hg.), 325 Jahre Wallfahrt St. Anna Sulzbach-Rosen-
berg. Festschrift zum Jubilium und zur Orgelweihe, Sulzbach-Rosenberg 1981, besonders aber
auf die im Literaturverzeichnis genannten Universititsarbeiten (Forster [wie Anm. 39], Horeth
[wie Anm. 63], Kurzhals u.a. [wie Anm. 62]) hingewiesen (jeweils mehrfach).

29 Vegl. hierzu den Aufsatz von W.Baumgirtner in Kath. Pfarramt (wie Anm.218) 34-47
tiber die Chronik der Orgeln auf dem Annaberg.

205



interkonfessioneller Toleranz** im Sinne Christian Augusts, des Wiederbegriinders
der Sulzbacher Wallfahrt zu Jesu Grofimutter, unter dessen Regierungszeit in Sulz-
bach Christen beider groflen Bekenntnisse mit jiidischen Briidern und Schwestern
ein fruchtbares Zusammenleben versuchten — angereichert nicht zuletzt durch das
Schaffen des Hofkanzlers, Universalgelehrten und Philosemiten Christian Knorr von
Rosenroth ',

#¢ Zu dieser Thematik sei besonders hingewiesen auf V. Wappmann, Durchbruch zur Tole-
ranz. Die Religionspolitik des Pfalzgrafen Christian August von Sulzbach reg. 1645-1708
(evang.-theol. Diss.) Erlangen 1993 (erscheint voraussichtlich 1994 oder 1995 im Druck).
Kontrapunktierend hierzu Geyers protestantische Pfarrbeschreibung von 1914: ,Da der evan-
gelische Sulzbacher nur mit Trauer des aus weltlichen Ursachen geschehenen Ubertritts des
Pfalzgrafen Christian August zur katholischen Kirche gedenkt, ist keine Veranlassung gegeben,
die von ihm zum Andenken an seine Konversion erbaute St. Annakirche [...] niher zu beschrei-
ben“ (EPfAS [wie Anm. 32] 14, 40).

! Zu ihm sei abschlieflend verwiesen auf Literaturarchiv und Stadt Sulzbach-Rosenberg
(Hg.), Christian Knorr von Rosenroth. Dichter und Gelehrter am Sulzbacher Musenhof. Fest-
schrift zur 300. Wiederkehr des Todestages, Sulzbach-Rosenberg 1989, besonders aber auf die
seit 1991 im Auftrag der Christian Knorr von Rosenroth-Gesellschaft Sulzbach-Rosenberg von
Italo Michele Battafarano herausgegebene Zeitschrift ,Morgen-Glantz®.
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Die Schone Maria in der Stiftskirche St. Johann
zu Regensburg

von

Johann Gintner

Es ist mir noch gut in Erinnerung. Ich mochte ungefihr 10 bis 12 Jahre alt gewesen
sein, als ich mit meinem Vater vor dem Marienaltar der Johanneskirche in Regensburg
stand und er mir erklirte, dafl dieses Bild von der ,Schénen Maria“ das echte Wall-
fahrtsbild sei, jenes Bild, das Albrecht Altdorfer 1519 fiir die Kapelle gemalt hat, die
nach der Vertreibung der Juden aus Regensburg an Stelle der Synagoge errichtet
wurde. Er hatte diese Kenntnis vom Stiftskapitel, da er als Bub in St.Johann mini-
strierte, wo sein Pate Mesner war. Diese Meinung, daf} es sich hier um das Bild Al-
brecht Altdorfers handeln konnte, ist auch in die ,Kunstdenkmiler Bayerns“ auf-
genommen worden. Als Felix Mader 1933 den Band iiber die Regensburger Kirchen
herausgab, schrieb er: ,Eine Spezialuntersuchung, ob das Gemailde Altdorfer zu-
gewiesen werden konne, diirfte aussichtsreich sein. Ob ein Zusammenhang mit der
urspriinglichen Kapelle der ,,Schénen Maria“ besteht, lifit sich vorlaufig nicht bestim-
men.“' Die Vermutung, dafl es sich hier um das echte Wallfahrtsbild von 1519 han-
delt, ist im Stiftskapitel aber erst im 19. Jahrhundert aufgetaucht. Doch wurde diesem
Bilde von Anfang besondere Beachtung und Verehrung entgegengebracht.

1938 war eine grofle Ausstellung in Miinchen iiber Albrecht Altdorfer angesetzt.
Dabei wollte man auch die ,,Schéne Maria“ von St. Johann zeigen. Am 14, Januar 1938
machte die Direktion der Bayerischen Staatsgemildesammlungen den Vorschlag bzw.
das Ersuchen, das Bild der Ausstellung zur Verfiigung zu stellen. Am 25. Januar
wurde das Gemilde zur Restaurierung abgeholt. Am 12.Februar konnte die Direk-
tion der Gemildesammlungen bereits berichten, dafl sich die Vermutung, das
»Madonnenbild riihre tatsichlich von der Hand Altdorfers her, durch die Restaurie-
rung bestitigt hat. Unter der dreifachen Ubermalung des Grundes kommt, im wesent-
lichen gut erhalten, der urspriingliche Hintergrund (nichtlicher Himmel mit feuriger
Strahlengloriole) heraus.“? Damit war wohl festgestellt, dafl das Bild ein Werk Alt-
dorfers ist. Die Frage aber, ob es das eigentliche Wallfahrtsbild von 1519 ist, blieb
noch offen.

Johann Hartinger, Priester der Freisinger Didzese, war 1606 in das Stiftskapitel
St. Johann aufgenommen worden. 1630, vier Jahre vor seinem Tode, stiftete er einen
Altar mit dem Bild der ,,Schénen Maria“. Es ist nicht festzustellen, ob das Bild bereits
im Stift vorhanden war oder ob es Hartinger erst erworben hatte. Josef Kagerer nimmt

! Die Kunstdenkmiler Bayerns (= KDB) 11, 22, 11, S. 144,
? Kollegiatstift St. Johann, Registratur, Akt ,Schone Maria“.
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an, dafl die Kaiserin Eleonore, die dem Stift 1630 einen Ornat geschenkt hat, zugleich
auch das Madonnenbild iibergab und zwar mit der Bedingung, strengstes Stillschwei-
gen dariiber zu bewahren”. Das ist zwar eine schéne Erklirung, entbehrt aber jeder
Beweisfithrung. Achim Hubel neigt zu der Ansicht, daf} das Bild schon im Besitz des
Stiftes war und Hartinger nur den Altar erneuern lief}, weil auf dem Altar die Beschrif-
tung eingetragen ist ,,de novo fieri fecit“, wihrend auf dem Altar, den Dekan Ziegler
1651 gestiftet hat, nur ,fieri fecit“ steht*. Aber gerade der Sebastianialtar des Dekan
Ziegler muf} einen fritheren Altar ibernommen haben; denn er trigt zugleich die Sta-
tue des hl.Stephan. In der Matrikel des Erzdechanten Gedeon Forster von 1665 ist
wohl der Altar des hl. Stephan angegeben, aber keiner des hl. Sebastian®. Somit muf§
also Ziegler den Stephanusaltar iibernommen haben, um daraus einen Sebastianialtar
zu machen.

Da der Rahmen fiir das Altarblatt gréfler war als das Tafelbild, mufite dieses oben
und unten erginzt werden. Damals diirfte die erste Ubermalung des Bildes erfolgt
sein. Der Altar kam in die Marienkapelle zu stehen. Die gotische Johanneskirche hatte
ein rechtes Seitenschiff mit geradem Chorabschlufl. Dieses war in zwei Stockwerke
geteilt. Eine Zeichnung von 1651, die uns aber nur in einer Nachzeichnung von 1805
tiberliefert ist, zeigt im unteren Stockwerk des Seitenschiffes kleine Fenster. Eine
Rechnung von 1713 berichtet von ,unserer lieben Frauen Capellen in hochlobl. Stiffts-
kiirchen“®. Im Baugesuch an die Bischéfliche Behorde 1765 wird sie genannt ,ex parte
epistulae stehende Capell gegen hochlébl. Dom Kirche“”. Dariiber befand sich ein
Oratorium mit einem Altar, der ,,Chor superior*®. Die Kapelle kénnte auch, wie aus
der Zeichnung hervorgeht, etwas tiefer als das Hauptschiff gelegen haben. In dieser
Kapelle nun wurde der Marienaltar aufgestellt. Von daher ist es zu verstehen, dafl die-
ser Altar wie auch sein Gegeniiber, der Sebastianialtar, der ebenfalls in der Kapelle
gestanden hat, etwas klein ausgefallen ist.

Um das Marienbild bekannt zu machen, tat das Stift ein iibriges, es brachte an der
Turmspitze an Stelle eines Kreuzes ein Marienbild an. Der Maler Hans Georg Bahr hat
uns zwei Vogelschaupline von Regensburg hinterlassen, einen im Jahre 1645, der die
Verhiltnisse von 1633 wiedergibt, und einen 1644, der die Stadt um 1614 zeigt®. Auf
beiden Zeichnungen ist auf dem Turm der Johanneskirche klar ein Marienbild zu
sehen. Wenn auch der Plan fiir 1614 dieses Bild zeigt, so ist doch nicht ausgeschlossen,
daf Bahr, der ja erst 1644 zeichnete, sich vom gegenwirtigen Stand beeinflulen lief3.
Aber auf einer Zeichnung Bahrs aus dem Jahre 1626, die im Germanischen Museum
zu Niirnberg aufbewahrt wird und Regensburg von der Donauseite her zeigt, ist auf
dem Turm der Johanneskirche klar ein Hahn zu sehen. Das zeigt an, dafl das Marien-

? J.Kagerer, Die Schicksalsreiche Geschichte des Bildes ,Die Schone Maria® von Albrecht
Alrdorfer in der Stiftskirche St. Johann in Regensburg, in: Verhandlungen des Historischen Ver-
eins fiir Oberpfalz und Regensburg 93 (1952) 89-120.

* A.Hubel, ,Die Schéne Maria® von Regensburg, Wallfahrten-Gnadenbilder-Tkonographie
(= Hubel, ,Schéne Maria®), in: 850 Jahre Kollegiatstift zu den heiligen Johannes Baptist und
Johannes Evangelist in Regensburg (1977) 199-231.

® M.Heim, Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre
1665, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Beiband 3 (1990) 4.

¢ Bischéfliches Zentralarchiv Regensburg, Bestand Kollegiatstift St. Johann (= BZAR, St. J.)
274.

7 BZAR, St.]. 2285.

8 BZAR, St.J. 2189,

? Museum der Stadt Regensburg.

208



bild erst nach 1630 auf dem Turm angebracht wurde. Es waren drei Marienkirchen in
der Stadt, Niedermiinster, Obermiinster und die Alte Kapelle. Aber nur die Johannes-
kirche krént ein Marienbild. Das hat seine Bedeutung: Es deutet darauf hin, daf hier
ein besonderes Marienbild aufbewahrt wird.

1642 haben die Protestanten die Hundertjahrfeier der Einfihrung der Reformation
mit grolem Aufwand begangen und im Gedenkblatt auf die Wallfahrt zur ,,Schénen
Maria“ hingewiesen '°. Darauthin forderte der Regensburger Domprediger Gumpen-
berger die Gliubigen zu Spenden fiir eine neue Heimat fiir die Schone Maria auf. Man
errichtete aus den angesammelten Mitteln auf dem Gelinde des von den Schweden
zerstérten Augustinerchorherrenstifts St. Mang in Stadtamhof eine Kapelle nach dem
Vorbild der Loreto-Kirchen. Diese wurde am 6. September 1643 geweiht. Auf ihren
Altar stellte man eine neue Statue der ,,Schénen Maria“, die nach einem alten Vorbild
geschnitzt worden war. Man bedauerte aber all%emem dafl das echte Wallfahrtsbild
von den Protestanten verborgen gehalten wurde'!

Dem Marienaltar in St.Johann wurde weiterhin besondere Aufmerksamkeit zu-
gewandt. 1630 errichtet, stammt er aus der Zeit der Spitrenaissance. Er war also
urspringlich einfacher, ohne den barocken Schmuck.

Dieser, die Fruchtgirlanden auf den Voluten, stammt aus spiterer Zeit. Solche
Fruchtverzierungen sind selten zu finden. Doch zwei Altire im Querschiff von
St. Emmeram, 1665 geweiht, tragen dhnliche Fruchtgebinde, aus einem Fillhorn flie-
Bend, auf den Voluten'?. So geht man nicht fehl, wenn man annimmt, dafl etwa zur
selben Zeit vielleicht vom gleichen Bildhauer — es sind auch die gleichen Friichte dar-
gestellt — der Marienaltar bereichert und verschénert wurde.

100 Jahre spdter war die Loretowallfahrt in Stadtamhof mit der ,Schénen Maria®
erloschen und die Kapelle abgebrochen. Das Stift St. Johann aber brachte 1736 einen
neuen Stiftskalender heraus. Dazu gab das Kapitel am 11. Oktober 1735 dem Kupfer-
stecher Steinberger den Auftrag, ,ein Frontispicium der Schonen Maria und beider
Stiftspatrone Joannis Baptista und Evangelista“ zu verfertigen'. Das Kalender-
blatt zeigt die ,Schéne Maria“, wie sie auf dem Altar abgebildet ist, von Wolken
umgeben *. Das Marienbild hatte man inzwischen ausgeschmiickt und mit Wolken
von Bildhauerarbeit umrahmt. 1750 war der Bildhauer Franz Ignaz Miihlbauer an-
gewiesen worden, ,dafl er die Wolken bey der Schénen Maria in 16bl. Stiftskiirchen
wieder angeleimbt und befestigt.“'> Auch diirfte damals der Hintergrund iiber-
malt und den Wolken angepafit worden sein. Bei der Restaurierung des Gemildes
1938 wurde eine dreifache Ubermalung festgestellt. Dann sollte dem Bild als Gna-
denbild eine besondere Ehre zuteil werden. Es sollte mit einer Krone geschmiickt
werden. Doch einem Bild kann man schwerlich eine Krone aufsetzen. So wurde dem
Altar ein zierliches Rokokorankenwerk aufgesetzt, daff die Krone trigt. Die Krone
wulrde erst bei der Renovation 1956 abgenommen und befindet sich jetzt im Kapitel-
saal.

' K.Méseneder, Feste in Regensburg von der Reformation bis zur Gegenwart (1986)
118.

"' Hubel, ,Schéne Maria“, 205.

2 KDBII, 22,11, 5.276. — Ch. Riedl, Die Ausstattung der Klosterkirche St. Emmeram unter
Abt Colestin Vogl (1655-1691), in: Thurn u. Taxis-Studien 18 (1992) 209-223.

3 BZAR, St.]. 315.

' 850 Jahre Kollegiatstift (wie Anm. 4) Abb. 46.

!5 BZAR, St.]. 343.
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Zur gleichen Zeit entstand eine Erneuerung der Wallfahrt zur ,,Schénen Maria®,
aber diesmal in der St. Kassianskirche. Am 13. August 1747 wurde die kleine Marien-
figur Leinbergers aus der Minoritenkirche nach St.Kassian ibertragen, wo sie
nach der Renovierung der Kirche auf den Hochaltar zu stehen kam. Auch in zwei
Deckengemilden im Seitenschiff wurde die Geschichte der Wallfahrt dargestellt, die
hier wieder zu einer wahren Bliite kam. Viele Andachtsbilder und Gebetszettel trugen
zur Verehrung des Gnadenbildes bei *°.

Warum aber hat die ,,Schéne Maria“ zu St. Kassian solch eine Verehrung gefunden,
wihrend man dem Bild von St. Johann wenig Aufmerksamkeit schenkte? Dies ist nur
dadurch zu erkliren, dafl der Gedanke an das echte Wallfahrtsbild mit der Vorstellung
einer Statue verbunden war. In St. Mang hatte man nach einem alten Vorbild eine Sta-
tue angeschafft und in St. Kassian hat man die alte Skulptur Leinbergers iibernommen.
Man war auch bald nach Beginn der Wallfahrt in den Darstellungen von der Dreivier-
telfigur zur Ganzfigur iibergegangen. Achim Hubel konnte berichten, dafl Leinberger
1519 den Auftrag erhielt, eine Statue der ,,Schonen Maria“ anzufertigen, die dann 1520
das Wallfahrtsbild ersetzt hat'’.

Auch auf dem Holzschnitt Altdorfers, der den Entwurf fiir den Altar der Neuen
Kapelle darstellt, ist Maria in Ganzfigur in Bildhauerarbeit dargestellt. Der Austausch
des Gnadenbildes durch eine Statue hat sich offenbar ganz stillschweigend vollzogen.
Es wurde nicht heimlich versteckt, sondern wanderte in irgend eine Kirche oder
Sakristei und fiel in Vergessenheit. So kam es, dafy man in St. Johann wohl wufte, ein
kostbares Bild der ,Schénen Maria® zu besitzen, aber dies nicht als das eigentliche
Wallfahrtsbild ansah.

Als das Stift 1763 einen neuen Kupferstichkalender herausbrachte, den der Maler
Martin Speer entwarf, stand wieder das Bild der ,Schénen Maria® im Mittelpunkt '8,
1765 bis 1768 wurde die Johanneskirche in einen barocken Saalbau umgestaltet.
Dabei wurde das Seitenschiff mit der Chorkapelle aufgegeben. Der Muttergottesaltar
kam an die Nordwand des Schiffes zu stehen, gegeniiber dem Sebastianialtar. Als man
1835 begann, den Dom von der barocken Ausstattung zu siubern, hat auch das Stift
sein Marienbild renoviert. Um 1835 ist eine Restaurierung des Bildes bezeugt'.
Sicherlich wurden damals die Wolken vom Marienbild entfernt und der Hintergrund
wiederum iibermalt — im Stil der damaligen Zeit mit einem rautenférmigen Tapeten-
muster auf Goldgrund iberzogen. So wurde das Bild von den Staatlichen Kunst-
sammlungen zur Restaurierung iibernommen. 1910 berichtet das Protokollbuch des
Stiftes: ,Kanonikus S. Péllinger unterhielt zu seinen Lebzeiten vor dem Gnadenaltar
wzur schonen Maria® in der Stiftskirche St. Johann wihrend simtlicher tagtiglich in
der Stiftskirche zelebrierter Messen eine Kerze ex propriis. Mit der oben genannten
Summe von 1000 M. nun soll das Kollegiatstift St. Johann in den Stand gesetzt werden,
diese fromme Gewohnheit des verst. Kanonikus weiter zu iiben und fiir ewige Zeiten
an genanntem Altar tagtiglich, solange die hl. Messen dauern, eine brennende Kerze
zu unterhalten. ...

Obengenannte 1000 M. wurden bereits 1908 ihrem Zwecke zugefiihrt u. erscheinen
in der Stiftsrechnung 1908. Um aber fiir spiter jeden Zweifel auszuschlieffen, soll eine

16 Hubel, ,Schéne Maria®, 206.
17 Hubel, ,Schéne Maria®, 229.
'8 BZAR, St.]. 280.

Y BZAR, St.]. 229.
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Urkunde hieriiber aufgenommen u. bei den anderen Stiftungsurkunden hinterlegt
werden.
Regensburg, 10. Mai 1910 Stiftskapitel St. Johann.“

Nach der Restaurierung 1938 wurde das Madonnenbild in der Miinchner Aus-
stellung gezeigt und war dort eine Attraktion. Nach Regensburg zuriickgekehrt,
wurde es fiir einige Zeit in der Johanneskirche links vom Hochaltar in einem Rah-
men, der nach dem Farbholzschnitt Altdorfers angefertigt war, aufgestellt. 1960
wurde es zum Eucharistischen Kongref in Miinchen in der Ausstellung ,Bayerische
Frommigkeit® gezeigt. Noch einmal wanderte es in eine Ausstellung nach Osterreich.
Vom 15.Mai 1965 bis 15. Oktober war es in der Ausstellung ,,Die Kunst der Donau-
schule 1490-1540° im Stift St. Florian zu sehen. Das Stiftskapitel wie auch der Bi-
schof waren der Ansicht, daff dem Bild als Gnadenbild mehr Ehrfurcht gebiihrt und
es nicht von Ausstellung zu Ausstellung herumgereicht werden soll. Darum wurden
alle weiteren Antrige abgelehnt. Die Denkmalpflege jedoch forderte einen sicheren
klimatisierten Aufbewahrungsort. Dazu bot sich das Museum der Stadt an. Doch
wurde diesem Ersuchen nicht stattgegeben. Es kam in das Depot der Di6zesankunst-
werke bei Obermiinster, 1981 in das neu errichtete Didzesanmuseum am Emme-
ramsplatz und 1986 in die Ulrichskirche. In St.Johann aber hat man eine Kopie,
flankiert von zwei Engeln, rechts des Hochaltares an die Wand gehingt. Tiglich
brennt davor die Kerze und im Monat Mai wird es mit einem stattlichen Maialtar um-
geben. Vom Turm her ertdnt tiglich um die Mittagszeit das Glockenspiel ,Die
Schonste von allen® und auf der Turmspitze leuchtet im Sonnenglanz das Bild der
Gottesmutter.

Und nun die Frage: War das Tafelbild Altdorfers auch das Kultbild? Gleich nach
der Restaurierung des Bildes hatte man keinen Zweifel, daf§ es sich hier um das echte
Wallfahrtsbild handelt. Aber dann kamen die Einwinde. 1975 stellte Franz Winzinger
dies in Abrede®. Altgraf zu Salm hielt das Marienbild der Alten Kapelle fiir das Gna-
denbild. Dem schloff sich Achim Hubel an, der jedoch eine andere Erklirung dazu
abgab. Er fand es iiberzeugend, dafl die Alte Kapelle ihr wertvolles Gnadenbild nicht
der Stadt zur Verfiigung stellte. Aber da das heute in der Alten Kapelle verehrte Bild
riickseits ebenfalls bemalt ist und Spuren von Scharnieren aufweist, somit eigentlich
eine bemalte Schranktiire darstellt, ist er der Ansicht, daf in dem Schrank das eigent-
liche Lukasbild als Kostbarkeit aufbewahrt wurde, das Stift aber das Zweitbild leicht
an die Stadt fiir die Neue Kapelle ausleihen konnte®'. Dagegen spricht jedoch, dafl der
Ratsherr Hans Portner das Bild bestellt hat. Er lieff eine Kopie des Lukasbildes anfer-
tigen”’. Ferner ist bei allen Abbildungen der Schénen Maria deutlich das Fransen-
gehinge am Umhang zu sehen, auch beim Wallfahrtsdruck Ostendorfers. Dies scheint
somit ein Charakteristikum des Gnadenbildes gewesen zu sein. Nur bei dem Gnaden-
bild der Alten Kapelle ist dies nicht zu sehen. Schliefilich bleiben die Fragen offen:
Konnte das Stift die Kopie an die Neue Ka?elle ausleihen, wo diese doch in Konkur-
renz der Alten Kapelle gegeniiber stand??*. Wann ist das kostbare Gnadenbild ver-
schwunden? Hat das Stift das wertvolle Bild, das auf der Heiltumsschau als vorletzte

% F.Winzinger, Albrecht Altdorfer, Die Gemilde (= Winzinger, Altdorfer) (1975) 31-34
und 93-94.

21 Hubel, ,Schone Maria“, 216f.

2 G.Stahl, Die Wallfahrt zur Schénen Maria in Regensburg (= Stahl, Wallfahrt), in: Beitrige
zur Geschichte des Bistums Regensburg 2 (1968) 35-282, hier 212,

2 Hubel, ,,Schéne Maria“, 202 und 213.
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Kostbarkeit gezeigt wurde, sang- und klanglos mit der Kastentiire ausgetauscht? Es
bleibt wenig iibrig, dieser Annahme Glauben zu schenken. Wohl hat das Bild der
Alten Kapelle Altdorfer als Vorlage gedient, der ja die Lukasmadonna kopieren sollte.
Er aber hat dies in seiner Art getan®*. Winzinger hielt ein altdeutsches Marienbild, das
in einer Kapelle im Grauwinkel (= Kramwinkel) gefunden wurde, fiir das Kultbild.
Aber diese Legende stammt erst von einem Wallfahrtsblatt aus dem Jahre 1750.
Auflerdem ist im Kramwinkel keine Kapelle bekannt?

Aber noch steht die Frage offen: Ist das Tafelbild Altdorfers, das wir besitzen, tat-
sichlich das Kultbild von 1519? Man st6ft sich an dem oberflachlich behandelten
Hintergrund und an den etwas fliichtig gemalten Hinden Marias. Wenn man aber
bedenkt, dafl der Maler kaum mehr als einen Monat zur Verfiigung hatte und gegen
Ende sicher in Eile gekommen ist, obwohl sonst das Gemilde mit Akribie und Ge-
nauigkeit ausgefithrt wurde, ist dies zu verstehen. Wenn schon die flichtig gemalten
Hinde und der einfache Hintergrund Beweis dafiir sein sollen, dafl Altdorfer Kopien
fir vermogende Pilger als Wallfahrtsandenken angefertigt hat, dann erhebt sich die
Frage, warum sind nur die Hinde so flichtig behandelt und nicht das ganze Bild. Fiir
anspruchsvollere Pilger hat Altdorfer den sechsfarbigen Holzschnitt hergestellt, der
fiir die damalige Zeit etwas Einzigartiges darstellte und gewifl auch dementsprechend
honoriert wurde, so daff Altdorfer dabei schén verdienen konnte. Winzinger halt gar
das Tafelbild fiir das Votivbild, wofiir Altdorfer 1522 acht Gulden erhalten hat*. Ein
Kupferstecher bekam fiir ein Wappen in einem Kalender 6 Gulden, Maler Speer fiir
den Entwurf eines Kalenderblattes 7 Gulden, der Kupferstecher fiir das Kalenderblatt
130 Gulden und Altdorfer fiir dieses Gemilde nur 8 Gulden. Da stimmt doch die
Rechnung nicht?.

Als Zeuge fiir das Gnadenbild haben wir nur den Holzschnitt Ostendorfers, der
das Gnadenbild aber nur ganz klein zeigt®®. Der Farbholzschnitt Altdorfers gibt die
»Schone Maria“ in einer kleinen Abidnderung wieder. Vor allem ist der Blick der Mut-
tergottes anderes gerichtet. Wenn aber der Kiinstler schon bei der Kopie des Gnaden-
bildes der Alten Kapelle frei geformt hat, dann ist es nicht zu verwundern, dafl er auch
hier ein wenig frei gezeichnet hat. Altdorfer ist doch ein bedeutender Kiinstler ge-
wesen. Bei solchen nimmt man es als eine Selbstverstindlichkeit hin, daf} sie nicht
sklavisch kopieren.

Vor einigen Jahren wurden vier Blitter eines Holzschnittes aufgefunden ,Die
Schone Maria mit dem Vorhang“?. Gerade der Vorhang zeigt hier, daf} es sich um
eine genau Wiedergabe des Kultbildes handelt; denn der Vorhang ist ebenso auf dem
Holzschnitt Ostendorfers zu sehen. Die Ahnlichkeit auf diesem Wallfahrtsbild mit
dem Tafelbild Altdorfers ist aber augenfallig. Dies festigt die Ansicht, dafl das Bild
Altdorfers wenigstens eine Zeitlang das Kultbild war.

Freilich kénnte man sagen, unser Tafelbild ist blof} eine Kopie von diesem Kultbild.
Warum soll es eine Kopie sein und nicht das Original? Daf} Altdorfer mehrere Kopien

?* Hubel, ,,Schéne Maria®“, 211.

% Stahl, Wallfahrt, 204 und 210.

% Winzinger, Altdorfer, 94.

¥’ ]. Giintner, Die Stiftskalender von St. Johann in Regensburg, Manuskript 1993.

* Grofle des Kultbildes 9 x 11 mm.

¥ . Pfeiffer, Die Schone Maria mit dem Vorhang, Ein unbekannter Holzschnitt aus dem
Altdorfer-Umkreis (= Pfeiffer, Vorhang), in: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums
(1990) 53-63.
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angefertigt hat, ist eine reine Annahme, durch nichts bewiesen. Wenn uns auch die
letzte GewifSheit fehlt, so sprechen doch viele Griinde dafiir, dafl man zu Recht sagen
kann: Unsere ,,Schéne Maria“ von Altdorfer ist das Wallfahrtsbild von 1519°°,

30 Geahl, Wallfahrt, 212: ,Die Identitit zwischen dem Tafelbild in der ehemaligen Kapelle
zur Schénen Maria und Altdorfers Gemilde in der Kollegiatstiftskirche St. Johann lifit sich zwar
immer noch nicht liickenlos beweisen, gewinnt aber an Wahrscheinlichkeit®.

Pfeiffer, Vorhang, 62: ,Sprach diese immerhin auffillige zitatmiflige Ubereinstimmung mit
den meistverbreiteten Wallfahrtsdrucken schon bisher fiir die Vermutung, dafl dadurch eben
doch Altdorfers Tafelgemilde als das zentrale Wallfahrtsbild ausgewiesen wird, so untermauert
der Holzschnitt der Schénen Maria mit dem Vorhang diese Annahme betrachtlich®.

K.Bauer, Regensburg, Aus Kunst, Kultur und Sittengeschichte (1991) 733: ,Unter Bertick-
sichtigung all dieser Umstinde fillt es schwer, sich der These anzuschlieflen, das Tafelbild Alt-
dorfers aus St. Johann sei nicht das Gnadenbild sondern nur eine Kopie desselben®.
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Der Selige Heinrich von Ebrantshausen *
Legende und Verehrung
von

Barbara Méckershoff

Ebrantshausen gehért sicher nicht zu den bedeutenderen Wallfahrtsorten unseres
Bistums, die wie Bettbrunn' oder auch Mainburg-St. Salvator?, grofie Scharen von
Wallfahrern und Hilfesuchenden angezogen haben. Dennoch hat sich die dortige Ver-
ehrung des Seligen Heinrich, sozusagen eine , Tumulus-Wallfahrt®, iiber Jahrhun-
derte gehalten und erfreut sich einer gleichbleibenden Beliebtheit. Daf} die Quellen fiir
diesen Kult relativ gut greifbar sind, verdanken wir der fleifligen Vorarbeit des Geist-
lichen Rates Johann Baptist Schmid, der 1913—1931 Pfarrer in Pétzmes war und 1938—
1943 seinen Ruhestand in Mainburg verbrachte. 1943, kurz vor seinem Tod, war das
Manuskript seiner heimatgeschichtlichen Forschungen ,,Aus dem dunklen Ebrants-
hausen“ fertiggestellt, zum Druck ist es leider nie gekommen®. Diese Schrift wurde in
den folgenden Ausfiihrungen vielfach genutzt, wiewohl die eigene Thematik anders
ausgerichtet ist. Dafl auch die historisch arbeitende Volkskunde Interesse an diesem
Lokalheiligen gewonnen hat, zeigt ein mehrfach, mit geringen Abwandlungen,
erschienener Aufsatz von Rudolf Krifi*. Aus dem Bereich der Bistums- Hagiographie
seien die Abschnitte in der ,Kleinen Regensburger Bistumslegende® von F. Weigl®
und in den ,Zeugen des Glaubens* von E. Ritter® genannt.

1. Ebrantshausen und sein Umfeld

Das kleine Dorf in der Nihe Mainburgs ist, wie die meisten anderen Dorfer der
Hallertau, zwar von der Besiedlung her sicher alt, aber erst verhiltnismifig spit

schriftlich faflbar.

* Dieser Aufsatz ist gewidmet dem Andenken an meinen am 17. 1.1994 verstorbenen Doktor-
vater Prof. Dr. Josef Diinninger, dem wir viele, nicht nur volkskundliche Impulse verdanken.

' A.Déring, St.Salvator in Bettbrunn, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg
(=BGBR) 13 (1979) (= Déring, Bettbrunn), S.35-234.

2 B.Méckershoff, St.Salvator in Mainburg, in: Volkskultur und Heimat, Festschrift fiir
J.Diinninger, Wiirzburg 1986, S.377-388.

* ].B.Schmid, Aus dem dunklen Ebrantshausen, MS Mainburg 1943. Hiervon befindet sich
ein Exemplar im Pfarrarchiv Lindkirchen, ein zweites im Bischéflichen Zentralarchiv Regens-
burg (= BZAR) MS 123. Im folgenden abgekiirzt: Schmid, Ebrantshausen.

* R.Kriff, Der Kult des sel. Heinrich von Ebrantshausen, in: Bayerischer Heimatschutz 24
(1928) 102-106. — Derselbe, in: Volkskundliches aus altbayrischen Gnadenstitten, Augsburg
1930, 303-308. — Derselbe, in: Die Volkskunde der Altbayrischen Gnadenstitten, Bd. 2, Miin-
chen 1955, 277-283.

* F.Weigl, Kleine Regensburger Bistumslegende, Miinchen 1937, 62.

® E.Ritter, Zeugen des Glaubens, Heilige, Selige und Diener Gottes im Bistum Regensburg,
Regensburg 1989, 201-207.
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Der bekannte rémische Altarstein, die Juno-Ara, der spiter als Weihwasserbecken
Verwendung fand — 1936 in einem Inventar der kirchlichen Geritschaften als ,,antik®
mit einem Wert von 5 RM veranschlagt!” — stammt wohl aus dem nicht weit entfernten
Eining = Abusina, wurde nach Schmids Vermutung bei Erhalt des Taufrechts fiir die
Kirche um 1684 nach dort verbracht und diente bis 1932° als Taufstein”’.

Die Peters-Kirche selbst ist in ihrem ilteren Teil der Romanik zuzurechnen, sie soll
zwischen 1000 und 1200 entstanden sein '°, die angebaute Heinrichs-Kapelle stammt
aus der Zeit der Gotik.

Erstmals sicher schriftlich greifbar ist Ebrantshausen im Urbar des Klosters
Miinchsmiinster von 1403 mit einer Abgabe von ,Eberhartshawsen ad beatum Hein-
ricum comitem de Ryetenburg“'’.

Seelsorglich gehérte Ebrantshausen immer zur Pfarrei Lindkirchen. Dieses ist seit
1177 als Kirchort bekannt'?, 1237 kann der erste Pfarrer in einer Urkunde des Stifts
Rohr namhaft gemacht werden .

Ebrantshausen war Sitz einer Hofmark, als Hofmarksherren werden die Ebrane
angenommen, nach der Zerstorung eines fir dort vermuteten Herrensitzes wechselten
die Hofmarksherren nach Wildenberg, spater wurde die Hofmark Ebrantshausen mit
Sandelzhausen vereinigt'*. Fiir uns ist die Hofmarksherrschaft lediglich als vermut-
licher Fundator und zeitweiliger Patron des dortigen Benefiziums von Bedeutung.

Zu dem Beziehungsfeld, in dem unser Dorf steht, gehdrt im Bereich der geistlichen
Herrschaften zuerst das Regensburger Kloster St. Emmeram, das offenbar seit der
Zeit der Kolonisation der westlichen Hallertau hier Zehntrechte besafl '*. Die Hiu-
fung des Emmerams- Patroziniums in dieser Gegend (Geisenhausen, Eschelbach,
Niederlauterbach, Geisenfeld) zeigt noch die alten Beziige an. Weiter ist das unter
Herzog Tassilo gestiftete Kloster Miinchsmiinster ', wie oben schon bemerkt, von

Einfluff, sowie natiirlich das 1037 errichtete Kloster der Benediktinerinnen in Geisen-
feldV,

2. Der Selige Heinrich als historisch belegbare Person

Schmid hat, sicher in guter Absicht und mit einem gewissen Lokalpatriotismus, ein
sehr genaues Bild seines Ortspatrons entworfen, das von der Schilderung seiner
Jugend, wie er beim Bau der Steinernen Briicke eifrig zugeschaut habe, bis zur Her-
vorhebung einzelner Charakterziige reicht'®. So gerne man nun ebenfalls versucht
wire, hier eine historisch gut greifbare Personlichkeit anzunehmen, die sich in die

7 BZAR, Pfarrarchiv (PfAr) Lindkirchen 567.

¥ Schmid, Ebrantshausen, 19.

% Schmid, Ebrantshausen, 23.

19 Schmid, Ebrantshausen, 31.

! M. Thiel-O. Engels, Die Traditionen, Urkunden und Urbare des Klosters Miinchsmiin-
ster, in: Quellen und Er6rterungen zur Bayerischen Geschichre, Neue Folge (= QE NF) 20, 250.

12 MB 29/1, 425.

2 P.Mai, Die Traditionen, die Urkunden u. das ilteste Urbarfragment des Stiftes Rohr 1133-
1332, in: QE NF 21, 168.

'* Schmid, Ebrantshausen, 27-53.

15 Schmid, Ebrantshausen, 55-59.

6 QE NF 20, 58*—66*.

7 MB 14, 173ff.

¥ Schmid, Ebrantshausen, 81-95.
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politischen und sozialen Verhiltnisse der damaligen Zeit klar einordnen liefle, muf}
man doch leider bald einsehen, dafl, wie bei fast allen friihen Heiligen oder Seligen —
nicht einmal dieser Titel steht unserem Heinrich eigentlich zu'? — sehr wenig konkret
Faflbares iibrigbleibt, wenn man die Legende beiseite raumt.

Im ,Martyrologium® des Klosters Miinchsmiinster aus dem 12. Jahrhundert, einer
Art Nekrolog, findet sich unter dem 29. Januar die Notiz: ,,Ob(iit) Heinricus c(on)-
v(ersus) n(ostrae) c(ongre)g(ationis)“ *°. Diesen Eintrag hatin erweiterter Form Anton
Nagel 1804 in seinem Werk Notitiae, origines domus Boicae zum Abdruck gebracht.
Diesmal heifdt es: ,,Obiit Heinricus conversus, fortasse frater Eberhardi I. de Razen-
houen, Eberharteshusii posthac in templo publicae venerationi expositus“?'. Es lifit
sich leider nicht ohne weiteres feststellen, aus welcher Zeit die Erweiterung stammt.
Jedenfalls wire Heinrich hiernach als Konverse, d.h. Laienbruder, des Klosters
Miinchsmiinster im 12. Jahrhundert einzuordnen. Der Hinweis auf seine adelige Her-
kunft, sein Leben in Ebrantshausen und die Verehrung nach seinem Tod geben wich-
tige zusitzliche Fakten.

Eine in das 14.Jahrhundert datierte Griindungsgeschichte des Klosters Walder-
bach?, das 1143 von Burggraf Otto — nach Schmid dem Grofivater unseres Heinrich
— gestiftet wurde?*, nennt als zweiten Fundator ,Heinric(us) purggraui(us) de Riten-
burg de quo loco . ... hinc eccl(esi)ae decima frumenti et aliorum proventuum debetur
et datur annuo cum habundaret omnib(us) diuitiis delicitiis et gloria hui(us) mundi,
relictis omnib(us) propter deum occulto recessu abiit et subtraxit se a notitia suorum,
et omnium qui illum nouerant prolixioris exilii incom(m)oda sustinens in peregrino
habitu per annos circiter quadraginta. Hic autem venit in Ebroltshausens villa iuxta
Geisenueld ibiq(ue) visus et agnitus quieuit in domino. Et sepelierunt eum eiusdem
loci homines et villani. Ad cuius tumulum fabricatam esse capellam memorant. Fieri-
q(ue) concursus maximus populorum, miraculag(ue) quam plurima ob meritum
hui(us) viri“?. Hier haben wir bereits legendenbildende, wenn nicht schon legenden-
hafte Ansitze: Heinrich verlafit die Seinen, begibt sich als unbekannter Pilger fiir ca.
40 Jahre in die Fremde, wird in Ebrantshausen erkannt, wo er auch stirbt. Sein Grab
wird mit einer Kapelle iiberbaut, in der viele Wunder sich ereignen.

1403 erfolgte, wie oben gesehen, der Eintrag im Miinchsmiinsterer Urbar beziiglich
der Abgabe aus Ebrantshausen (Eberbartshawsen), das ausdriicklich ,ad beatum
Heinricum comitem de Ryetenburg” gekennzeichnet wird, vielleicht auch zur Ab-

19 Schmid, Ebrantshausen, 107 erhofft die offizielle Anerkennung des Heinrichs-Kultes von
der Kirche, ,,s0 dafl auch er im Kirchenkalender, Messe und Brevier als , Beatus® gefeiert werden
darf”. Kirchenrechtlich wire hierzu ein Seligsprechungsprozefl nétig. Bis dieser durchgefiihrt
ist, darf der Verehrte eigentlich nur als ,gottselig” bezeichnet werden. Aus diesem Grund wurde
in dieser Arbeit das Adjektiv Selig durch Grofischreibung als sozusagen zum Namen gehorender
Titel gekennzeichnet.

% MGH Necr 3, 349.

2! A. Nagel, Notitiae, origines domus Boicae seculis X et XI illustrantes, Miinchen 1804, pag.
LIII-LVI. - Schmid, Ebrantshausen, 89.

2 Datierung nach Schmid, Ebranthausen, 91.

3 Schmid, Ebrantshausen, 77.

* F.]Janner, Geschichte der Bischofe von Regensburg, Bd. 2, Regensburg - New York - Cin-
cinatti 1884, 84.

¥ Abschrift im Staatsarchiv Amberg, Beziehungen zu Pfalz Neuburg Nr. 270. Dr. Ambronn
vom dortigen Archiv und Dr. Gruber vom BZAR haben die Abschrift einstimmig auf das frithe
16. Jahrhundert datiert, Schmid, Ebrantshausen, 91 auf das 15. Jahrhundert.
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hebung von den kurz zuvor aufgefithrten Gebrontshausen (Gebhartshawsen) und
Jebertshausen (Ebrechtshawsen)®.

Spitestens vor 1482 scheint Heinrich zur Ehre der Altdre gelangt zu sein, denn die
erste, im Ordinariatsarchiv fiir Ebrantshausen erhaltene Prisentationsurkunde, lautet
auf das Benefizium ,in ecclesia filiali sanctorum Petri et Heinrici“?. Sie gilt aber
bereits dem Nachfolger des soeben verstorbenen Benefiziaten.

Nimmt man die, allerdings teilweise in der zeitlichen Zuordnung recht unsicheren,
Quellen zusammen, so ergibt sich folgender Kern: Im 12.]Jahrhundert lebte in
Ebrantshausen ein Konverse des Klosters Miinchsmiinster mit Namen Heinrich, der
aus dem Geschlechte der Grafen von Riedenburg, Burggrafen von Regensburg,
stammte. Dieser hatte sich nach lingerer Pilgerschaft dort als Eremit niedergelassen.
Nach seinem Tod wurde er erkannt und {iber seinem Grab eine Kapelle erbaut. Dies
ist allerdings nicht die heutige Heinrichskapelle, sie wurde um 1470, vielleicht gleich-
zeitig mit der Stiftung des Benefiziums, erbaut.

3. Die Legenden um den Seligen Heinrich

Es ist notwendig, an dieser Stelle eine kurze Zusammenfassung der Heinrichs-
Legenden voranzusetzen, um die Entwicklungen verstindlicher zu machen: Aus dem
Geschlecht der Grafen von Abensberg oder Riedenburg stammend, wies er eine thm
angetragene standesgemifle Vermihlung zuriick und verlief§ heimlich seine Heimat,
um auf Pilgerfahrt zu gehen. Nach 40-jihrigem Pilgerleben kehrte er zuriick und lief§
sich in der Nihe von Ebrantshausen nieder, wo er als Einsiedler und Hirte lebte. Um
sich durch seine Sprache nicht zu verraten, bediente er sich zum Einsammeln milder
Gaben eines Gléckleins. Nach seinem Tod erkannte man seine hohe Abkunft und
wollte ihn in die Ahnengruft iiberfithren. Das Gespann, das seinen Leichnam weg-
transportieren sollte, blieb aber an der Peterskirche von Ebrantshausen unbeweglich
stehen, so dafl er dort beigesetzt und iiber seinem Grab eine Kapelle erbaut wurde.

3.1. Texte

Wie oben festgestellt, zeigt bereits der Walderbacher Fundationsbericht, der dem
14.Jahrhundert zugewiesen ist, legendenbildende Ansitze: das freiwillige Verlassen
aller sich anbietenden weltlichen Freuden, die 40-jihrige einsame Pilgerschaft, das
(wunderbare) Erkennen durch die Bewohner an seinem letzten Rastort, der Bau einer
Kapelle iiber seinem Grab und dort sich ereignende Mirakel.

Die auf dieser Basis und natiirlich auch im freien Zufluff von Motiven sich ent-
wickelnden Legendentexte seien hier zunichst kurz aufgelistet:

Erstmals im Druck erscheint unsere Legende in Matthdius Raders Bavaria Sancta
16247, Das dem Seligen Heinrich gewidmete Kapitel ist verhiltnismiflig knapp,
nennt als Quellen eine Chronik von St. Emmeram, die genealogisch ausgerichteten
Werke von Wiguleus Hund?® und Johann Aventin 30 sowie ein Manuskript von Abt
Wolfgang Selender aus St. Emmeram. Weiter bezieht sich Rader auf Angaben des
Pfarrers und Dekans von Geisenfeld Leonhard Kranz. Der Text weist weitgehende

% QE NF 20, 249 bzw. 248.

2 BZAR Pfarrakten (Pfa) Ebrantshausen PU, Prisentationsurkunde von 1482.
28 M. Rader, Bavaria Sancta, 2, Miinchen 1624 (= Rader, 1624), 203f.

# W.Hund, Bayrisch Stammen Buch, 1, Ingolstadt 1585, 124.

30 J. Aventinus, Annalium Boiorum libri septem, Ingolstadt 1554, 828 £
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Ahnlichkeiten mit der Walderbacher Fundation auf, ihr Verfasser hat sie wohl direkt
oder iiber andere Traditionen gekannt.

Im 3.Band der Bavaria Sancta, der 1627 erschienen ist, hat Rader merkwiirdiger-
weise nochmals die Heinrichs-Legende aufgenommen, diesmal ist allerdings die Er-
orterung seiner adeligen Herkunft und Familie nach den Forschungen des oben-
genannten Kranz ausfiihrlicher gehalten®'.

Die 2. Auflage von 1704 weicht von dem Text in Bd. 3, 1627, nur geringfiigig ab*’.

Die deutsche Bearbeitung von Rassler 1714 bringt den bereits in der Walderbacher
Fundata:ison enthaltenen Bericht sowie eine verkiirzte Genealogie des Seligen nach
Kranz ™.

Die nichste auffindbare Legendenniederschrift ist in den Akten zur Seelsorgestelle
Ebrantshausen des Bischéflichen Zentralarchivs erhalten®. 1759 war Pfarrer Peissin-
ger von Lindkirchen vor einer Bischéflichen Kommission in Regensburg zum Bericht
tiber die ,Merckhwiirdigkeiten von dem Heiligen Henrico Ebertshusiano® aufgefor-
dert worden. Er nahm sich zu diesem Zweck die Durchsicht seiner Unterlagen vor
und fand zunichst als einschligige Quelle in der iltesten Pfarrmatrikel von Lind-
kirchen einen auf 1694 anzusetzenden Eintrag, der demnach von Pfarrer Ambrosius
Zierer stammen miifite. Dieser schildert ziemlich ausfiihrlich in lateinischer Prosa
das, was er als ,,Vita S. Henrici® bezeichnet, in Wirklichkeit aber schon eine barocke
Legende darstellt. Zierers Ziel ist es, den Amtsnachfolgern die jihrlich zum Hein-
richsfest anstehende Predigt zu erleichtern. Leider ist diese ,,Vita® nicht mehr in der
Pfarrmatrikel enthalten, sie ist anscheinend bei spiterem Umbinden verloren gegan-
gen und infolgedessen nur noch in der Abschrift von 1759 zuginglich.

Pfarrer Peissinger erginzt mit weiteren Fundstiicken aus seinem Pfarrarchiv den
Bericht. Hierbei ist besonders interessant der beigelegte gedruckte Andachtszettel mit
dem ,Hymnus oder Reim- Beschreibung des Lebens des Seeligen Graf Heinrich zu
Ebertshausen*>. Als Quelle fiir diese Legende wird Rader, Bd. 3, fol. 116 angegeben
et aliis“, es kann nur der 1627 erschienene Band gemeint sein. Da der Hymnus aber
nicht die 1689 erfolgte Umbettung von Reliquien des Seligen durch Weihbischof von
Wartenberg (s.u.) erwihnt, ist anzunehmen, dafl er vor dem Eintrag in der Pfarr-
matrikel entstanden ist. Damit wire er zwischen 1627 und 1689 anzusetzen, was auch
vom Druckbild her durchaus méglich wire®. Pfarrer Felix Alois Reiner von Hertel,
auf den wir gleich zu sprechen kommen werden, hat in seinem Pfarrbuch von Lind-
kirchen” ebenfalls den Hymnus vor der lateinischen Vita angenommen . In 25 Vier-
zeilern, also 100 Versen, wird in einfacher und volkstiimlicher Weise Leben und

*' M. Rader, Bavaria Sancta, 3, Miinchen 1627 (= Rader, 1627), 118-120.

32 M.Rader, Bavaria Sancta, 3, Miinchen 21704 (= Rader, 1704), 120-122. — Die in Straubing
1840 erschienene auszugsweise deutsche Ausgabe Bavaria Sancta oder das heilige Bayerland gibt
einen bis zur Entstellung verknappten Text, der hauptsichlich Heinrichs Genealogie referiert
und ihn zum Erbauer von Kloster Walderbach macht (S. 194f.).

* M.Rader- M. Rassler, Heiliges Bayernland, 2, Augsburg 1714 (= Rader-Rassler), 75.

* BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

** BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

% Nach freundlicher Auskunft von Dr. Chrobak, Bischéfliche Zentralbibliothek, weist der
Druck auf das frithe 17. Jhdt. hin.

¥ F.A.Reiner v. Hertel, Pfarr- und Withum- Buche der Hochfirst. Bischéflich-Freysingi-
schen Taffel Pfarr Lindkirchen, ab 1765, mit Nachtrigen bis 1980, kam durch freundliche Ver-
mittlung von P.Laskus am 19.3.1994 ins BZAR, PfAr Lindkirchen 621/3. Im folgenden ab-
gekiirzt: Hertel, Pfarrbuch.

3 Hertel, Pfarrbuch, 57.
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Legende des Seligen vorgetragen bis zu seiner Verehrung in der Heinrichskapelle mit
besonderem Hinweis auf das Heinrichs- Fest am Sonntag vor Pfingsten. Es schliefit
sich ein Gebetstext an.

Eine ganz wichtige Rolle fiir die Beférderung von Legenden-Niederschriften und
Kult des Seligen Heinrich spielte Pfarrer Felix Alois von Hertel. Dieser ist ein hoch-
gebildeter, allerdings etwas unruhiger Mann, der mehrfach die Didzesen gewechselt
hat*, 1718/19 studierte er an der Universitit Ingolstadt, erwarb dort den Dr. theol. et
lic. jur. und wurde zum Priester geweiht. 1742 ging er in die Pfarrei Edelshausen/
Bistum Augsburg, im Herbst des gleichen Jahres kam er nach Nandlstadt/Bistum
Freising, wo er bis 1765 blieb. Von 1765—1784 war er Pfarrer in Lindkirchen/Bistum
Regensburg. Recht aufschlufireich ist eine Bemerkung in seinem Bewerbungsschrei-
ben um die Pfarrei Aufkirchen/Maisach 1754. Zu seiner Empfehlung fiir die Seelsorge
an diesem Ort schreibt er: ,daf ich ziemliche Jahr in Welschland zu Loreto als Chur
Bair. Caplan gestanden und in dortigem Gnaden Haufl .. . mehr denn tausend hl. Mes-
sen gelesen®. Das lifit auf eine gewisse Erfahrung mit dem Wallfahrtsbetrieb schlie-
fen, die er anscheinend spiter fiir Ebrantshausen einzusetzen versuchte.

In Lindkirchen war er sogleich nach seinem Amtsantritt auf die Ordnung seiner
Seelsorgestelle bedacht und legte zu diesem Zweck ein Pfarr- und Widdumsbuch an,
in dem er die rechtlichen und historischen Beziige der Pfarrei Lindkirchen zu kliren
und festzulegen sich bemiihte. Beziiglich der Legende um den Seligen Heinrich hatte
er sich vorgenommen, ,,den Schlamm uon dem Golde, das Gewiese uon dem Unge-
wiesen zu entscheiden und mit Abweglassung zweifelhafter Lobes Spruche, welche
die Heilige wed(er) lieben noch gewieser Dingen antrachten dessen Leben darzustel-
len*®. Zwei Prosa-Texte sind von ihm belegt, beide sichtlich um Sachlichkeit bemiiht:
Eine deutsche Fassung in dem Pfarr- und Widdumsbuch, ca. 1769 verfasst*', eine
zweite in lateinischer Sprache als Anlage zu einem Rechtfertigungsschreiben, das nach
1775 beim Ordinariat eingereicht worden ist*?. Dieses war notig geworden, weil Pfar-
rer Hertel Vorwiirfe wegen der leichtfertigen Weitergabe von Reliquien eines noch
nicht kanonisierten Heiligen gemacht worden waren. Er verteidigte sich daraufhin mit
einer gelehrten lateinischen Abhandlung aus den Canones tiber die Reliquien, einer
lateinischen Vita in Prosa und zahlreichen Anmerkungen hierzu, ebenfalls in Latein.
Auflerdem scheint er diesem Schriftsatz noch eine Reimlegende (siehe Nr.3.) bei-
gelegt zu haben, die sich in der Andachtsbildchen-Sammlung des Bischéflichen Zen-
tralarchivs neben einem kleinen Aquarell mit der Heinrichsdarstellung fand (s.
unten)®.

Die Reimlegenden sind in folgenden drei Fassungen erhalten:

1. Lebens Reime auf den H. Heinrich Grafen von Riedenburg
Beginnt: ,,Singt Heinrich, ein Printz und Graf uon Riedenburg .. .*
382 Verse*,

% Die Angaben zu Hertel sind den Nachforschungen von Herrn Manfred Herz, Archiv des
Erzbistums Miinchen u. Freising zu verdanken.

“0 Hertel, Pfarrbuch, 64.

1 Hertel, Pfarrbuch, 63—68.

42 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

# BZAR, Collectio Imaginum II1/61, (= Reimlegende 3). — Ausgestellt 1984 in der Ausstel-
lung ,Wallfahrt kennt keine Grenzen® des Bayerischen Nationalmuseums, s. Katalog Nr. 466,
5.285.

# Hertel, Pfarrbuch, 148-162 (= Reimlegende 1).
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2. Verbesserte Lebensreimen des Heiligen Heinrichs.

Beginnt: ,,O Muse! Deren Haupt, kein welker Loorber driickt.
557 Verse™®.

3. Lebensreime des Heiligen Grafen Heinrich zu Ebertshausen, der Pfarr Lindkirchen
des Bistum Regenspurg.

Beginnt: ,Sanct Heinerich ein Prinz, Grafe zu Riedenburg ...
262 Verse*.

Bei allen drei Produkten handelt es sich um duflerst breit angelegte Gedichte, die alle
moglichen Legendenmotive in der Manier barocker Jesuitendramen ausmalen. Selbst
vor der theatralischen Anrede wird nicht zuriickgeschreckt, wenn die Braut, die Hein-
rich vor 40 Jahren wihrend der Hochzeit verlassen hatte, ithren verlorenen und nun tot
wiederaufgefundenen Briutigam beklagt:

»Ach! rieff sie — schwig darauf — mein Heinrich! bist denn todt?

Ja, ja, — Du mein — bist todt — Ach! das es hitte Gott

In dir noch nicht erfiillt! Doch lebt dein Geist in mir“*,

Nichr alle Passagen sind von solcher Geschmacklosigkeit, doch hat Schmid recht,
wenn er schreibt, dafl die Lebensreime ,,nicht bloff weitschweifig und recht schwiil-
stig, sondern auch recht langweilig® seien**. Allerdings ist Schmid der Meinung, Her-
tel sei nur der Verfasser der Verbesserten Lebensreime, habe das unter 1. angefiihrte
Gedicht nicht selbst geschrieben sondern bei seinem Pfarrantritt 1765 vorgefunden
und tberarbeitet. Das ist aber nicht der Fall, denn alle drei Fassungen enthalten das
unten ausgefiithrte Nandlstadter Mirakel von 1776.

Nicht leicht [ifdt sich erkliren, an welche Zuhérer sich Hertel mit diesen aufwendi-
gen Elaboraten wenden wollte, sieht man einmal von der Einreichung beim Ordinariat
ab. Vielleicht hatte er die Herausgabe einer Werbeschrift fiir seinen Wallfahrtsort im
Sinne. Das unten niher beschriebene Aquarell mit der Darstellung des Seligen sowie
eine Bemerkung in der Verteidigungsschrift, der Hofmarksherr von Ebrantshausen,
von Kappler (Johann Georg von Kippler 1759-1774*") habe in Miinchen um Erlaub-
nis gebeten ,den Leib des heil. Heinrichs fassen vnd in gréssere Verehrung bringen
lassen zu d6rfen” weist in diese Richtung ™.

3.2, Motive

Bereits in der erweiterten Nekrolog-Notiz aus Miichsmiinster und ganz deutlich in
den Legenden ab Rader fillt auf, welch grofles Gewicht der adeligen Abkunft und der
beiligmdfiigen Familie in allen Schilderungen des Seligen beigelegt worden ist. Vor
allem der Geisenfelder Dekan Kranz scheint in dieser Richtung befruchtend gewirkt
zu haben mit seiner Beifiigung von genealogischen Hinweisen, aber das Bestreben,
den Seligen in einem ganzen Schwarm von hochverdienten Personlichkeiten eingebet-

** Hertel, Pfarrbuch, 88-99, zwei Fortsetzungen weiter hinten auf nicht gezahlten Seiten (=
Reimlegende 2).

% wie Anm. 43,

7 Schmid, Ebrantshausen, 155.

* Schmid, Ebrantshausen, 105.

# Schmid, Ebrantshausen, 49.

3¢ BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.
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tet zu sehen, hat sich bis zu Schmid fortgesetzt®'. Vermehrt wurde diese Grundten-
denz durch die angenommene Abstammung Heinrichs von dem sagenhaften Grafen
Babo von Abensberg, der angeblich 32 S6hne und 8 Téchter gehabt hatte, eine Tradi-
tion, die auf Aventin zuriickgeht. Dieser Babo soll seine zahlreichen Kinder einst dem
auf der Jagd weilenden Kaiser Heinrich vorgefithrt haben, der fiir jedes von ihnen eine
entsprechende Versorgung bestimmte. Dem Seligen Heinrich wurde bei dieser Gele-
genheit die Grafschaft Riedenburg zuteil, auf die er aber verzichtete ™.

Die Freude des nachmittelalterlichen Menschen an der Erforschung von Familien-
zusammenhingen — man denke an das obengenannte Bayerische Stammen — Buch des
Wiguleus Hund — aber auch der Glaube, daff Frommigkeit, Heiligkeit, gleichsam ein
Erbe sei, das sich befruchtend auf alle Zweige einer Sippe auswirke — vgl. das Grabmal
des Kaisers Maximilian in der Innsbrucker Hofkirche® — kam hier zusammen mit
einer Eigenart volkstiimlichen Erzihlens, des sich steigernden Vergrofierns, Ver-
mehrens eines Stoffes. Gerade wo es dem Ruhm eines Heiligen diente, wurde gerne
der Glanz erhéht, indem immer neue Lichtpunkte zugesetzt wurden™.

Ein weiteres Motiv in der Legende des Seligen, das schon in den ,,delicitiis .. . relic-
tis“ der Walderbacher Fundation anklingt, ist der Verzicht auf die Ebe, die der Vater
bereits eingeleitet hatte, und der sich Heinrich ,ritu sancti Alexii“*® entzog. Hier tritt
die Anbindung an die im Mittelalter sehr beliebte Alexius-Erzihlung auf: Alexius,
nach der Legende der Sohn eines vornehmen, reichen rémischen Senators, verliefl am
Abend seiner Hochzeit seine Braut und verbrachte dann 17 Jahre in der Fremde als
Bettler. Schliefilich kehrte er durch géttliche Fiigung in seine Heimat zuriick und lebte
weitere 17 Jahre von Almosen unter der Treppe des viterlichen Hauses, wo er erst
nach seinem Tod als Sohn erkannt wurde®®. Nicht nur der Verzicht auf die Ehe, auch
das Leben in der Fremde und vom Bettel sowie das arm-selige Alter im Besitz des
begiiterten Vaters (Ebrantshausen soll den Abensbergern gehort haben, auf die Hein-
rich zuriickgefithrt wurde) und die Wiedererkennung nach dem Tod sind in der
Alexius-Erzihlung vorgezeichnet. Es ist geradezu verbliffend, wie sich die beiden
Legenden dhneln!

Eine andere Quelle fiir dieses Motiv ist die Namensgleichheit mit dem in jungfriu-
licher Ehe lebenden Kaiser Heinrich, dem Griinder des Bistums Bamberg, dessen
Reli(yien {ibrigens 1689 in den Heinrichsaltar von Ebrantshausen eingefiigt worden
sind”’.

Daf die Gestalt der verlassenen und nach 40 Jahren wiederauftretenden Braut in
der theatralischen Darstellung der barocken Reimlegende zu einer eher komischen

*! 5. das Kapitel ,, Des Sel. Heinrich Abstammung®, in Schmid, Ebrantshausen, 71-80.

*2 Rader, 1624, 203.

* Am Grabmal Maximilians hitten nach dessen Plan neben 40 Ahnenstatuen 100 Statuetten
von Heiligen des Hauses Habsburg stehen sollen, die die Habsburger Familiengeschichte auch
gegen das Religiés-Christliche hin im Sinne der Fiirbitte fiir den Toten ausweiten sollten. s.:
V. Oberhammer, Das Grabmal des Kaisers, in: Ausstellung Maximilian I. Innsbruck, 1969,
107-112.

** Schmid, Ebrantshausen, 77.

5 Rader, 1624, 203.

% ].Braun, Tracht und Attribute der Heiligen in der deutschen Kunst, Stuttgart 1943
(= Braun, Tracht und Attribute), 59-60.

57 vgl. hierzu J. M. Ritz, Der selige Hermann von Oberkreuzberg und verwandte Legenden-
gestalten, in: Bayerischer Heimatschutz 22 (1926) (= Ritz, Hermann), 86.
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Variante filhren wiirde (s. 0.), war sicher nicht Sinn der Legende. Der Verzicht auf die
vanitas mundi ist das ausschlaggebende Motiv.

Ein ganz wichtiger Abschnitt im Leben des Seligen ist das 40-jabrige Pilgerleben.
Schon der Walderbacher Fundationsbericht notiert ,subtraxit se prolixioris exilii
incommoda sustinens in peregrino habitu per annos circiter quadraginta“. Das Leben
als Pilgerreise zum Himmlischen Jerusalem ist eine im Christentum sich friih ent-
wickelnde Idee. Konkret gesehen versteht sich das ,Peregrinari ... als aszetisches
Ideal ein auf Dauer oder fiir beschrinkte Zeit freiwilliges und entschlossenes Auf-
geben der Heimat als Lebens-, Rechts- und Verstindigungssphire, der Verzicht auf
alltigliche Sorge fiir das leibliche Sein“?®. In diesem Sinne wurde es als duferst ver-
dienstvoll angesehen. Ein Leben als peregrinatio in riickhaltloser Armut und im radi-
kalen Verzicht auf materielle Macht war speziell das Ideal, das der hl. Franz von Assisi
seinen Briidern gepredigt hat. Die Legenda Major (1260-1265) berichtet iiber Franzis-
kus, er habe die Briider aufgefordert, sie sollten ,als Wanderer durch die Wiiste der
Welt, als Pilger und Fremdlinge und wahre Israeliten immerdar in wahrer Armut des
Geistes das Voribergehen des Herrn, den Durchzug durch diese Welt zur Heimat
beim Vater feiern“*’. Hier haben wir vielleicht auch einen Ansatz zur Erklirung fir
das bei Heinrich auftretende 40-jihrige Pilgerleben (bei Alexius waren es 17 Jahre,
oder nimmt man das Bettlerdasein zu Hause dazu, 34 Jahre). Diese Zahl kénnte nun
in mehrfacher Weise symbolisch gemeint sein: einmal waren nach dem biblischen
Bericht die Israeliten 40 Jahre lang in der Wiiste unterwegs (Numeri 14, 29ff.), weiter
hat bekanntlich Jesus 40 Tage gefastet (Matthius 4, 2) und weilte nach seiner Auferste-
hung noch 40 Tage auf der Erde®. — Neben dem Verlassen des reichen Elternhauses
bietet die Franziskus-Legende somit noch die laudatio des Lebens als Pilgerschaft in
Armut, wobei der Hinweis auf den 40-jihrigen Wiistenaufenthalt der Israeliten auf-
taucht. Es liefe sich denken, daft auch aus diesem Bereich Gedankengut in die Hein-
richs-Legende geflossen ist.

Das Eremitenleben nach der Riickkehr von der Pilgerschaft siedelt unseren Seligen
bei Ebrantshausen an. Die Walderbacher Fundation fithrt nur die Ankunft dort auf:
»tandem venit in Ebroltshausens villam®, dann seinen Tod. Auch die Texte von Rader
bis zur deutschen Ausgabe von Rader-Rassler (1714) bringen diesen Teil der Legende
nicht. Dagegen berichtet Wenning in seiner Beschreibung des Kurfiirsten- und Her-
zogtums Ober- und Niederbayern 1701, daf} Heinrich ,,stumm gewesen seye / habe
auch in Pilgrambs Gestalt einen Vichhirten allhier abgegeben, vnd in solchem Standt
heilig gelebt bey 40. Jahren lang“®'. Hier wird also die ganze Pilgerschaft als Leben
in der Fremde aber mit stabilitas loci gesehen. Beide Motive nebeneinander tauchen
erstmals in der deutschen Reimlegende auf, die wir auf das 17.Jahrhundert datiert
hatten:

** L. u. Ruth Kriss-Rettenbeck, Ivan Illich, Homo Viator, Ideen und Wirklichkeiten, in:
Wallfahrt kennt keine Grenzen, Themen zu einer Ausstellung des Bayerischen National-
museums und des Adalbert Stifter Vereins Miinchen, Miinchen - Ziirich 1984, 10-22.

¥ wie Anm. 58, 14.

5. auch die Erklirungen im Grimmschen Wérterbuch Bd. 12/2, 350.

¢ M. Wenning, Historico-Topographica descriptio. Das ist: Beschreibung Defi Chur-
firsten- und Hertzogthumb Ober- und Nidern Bayern, 1, Rentamt Miinchen, Miinchen 1701
(= Wenning, Beschreibung), 73.
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»Gott wolte es also g’schehen lassen
Daf Er noch endlich von der Strassen
Nach Ebertshausen sich solt begeben
Und seelig endten da sein Leben.

Seines Vatters Giitter anzusehen

Und arm darinn umbher gehen

Vielmehr und héher die Armuth achten
Als was Thm alle die Reichthumb brachten.

Darumb daf} Er nicht wurd erkhendt
Ein Gléglein hat an Half gehengt
Durch dessen Klange zu begehren

Was ihm solt zu der Notturfft wiren®. ®?

Eine ganze Reihe von Motiven ist in diesen beiden Texten gebracht:
1. Heinrich ist stumm und lebt als Einsiedler und Viehhirte.

2. Nach seiner Pilgerfahrt vollendet er sein Opferleben in selbstauferlegter Stumm-
heit und bedient sich zum Betteln eines Glockleins.

Die erste Version steht in enger Beziehung zu seinem Viehpatronat und stellt ihn in
eine Rethe mit dem hl. Wendelin, einem iroschottischen Kénigssohn, der auf den
Thron verzichtete und sich auf Pilgerfahrt nach Rom begab. Auf der Riickreise lebte
er lingere Zeit als Klausner bei St. Wendel an der Saar, wurde zeitweise Hirt bei einem
Edelmann, spiter wieder Klausner®.

Das Viehpatronat unseres Heinrich schildert die im Orinariat eingereichte Version
der Reimlegende:

»++» Wen zu ihm in der Noth
Einge erkrankten Uiehs, sein Zuflucht hat genommen
Dem ist gewies sein Bitt ser wohl vnd gut bekommen®, %

In der zweiten Version erkennen wir Anklinge an die Darstellung des hl. Eremiten
Antonius, der mit Stab und Glockchen auftritt, Dieses wurde riickwirkend dem Hei-
ligen beigegeben (wie die Muschel dem hl. Jakob), weil der 1095 unter seinem Patronat
gegriindete Orden der Antoniter fiir die von ihm betreuten Spitiler als ,,Almosen®
vielfach Schweine erhielt. Diese wurden von den Gemeinden mit 6ffentlichen Mitteln
gehalten, konnten sich frei in der Gemeinde ihr Futter suchen. ,,Als Erkennungs-
zeichen trugen sie Glockchen um den Hals“ . Aus der Darstellung des Heiligen mit
dem an ihm aufspringenden Schweinchen entwickelte sich in der Folge sein Patro-
nat®, als Ferkes-Tiinn, wie er im Rheinland heif}t, oder Fackl-Toni in Bayern, wird
er zum Unterschied vom hl. Antonius von Padua mit dem Jesus-Kind (Kindl-Toni)
verehrt.

Die Bitte um Almosen und das Viehpatronat tritt bei beiden Heiligen auf, das kénnte
vom hl. Antonius her dem Seligen Heinrich das Glocklein eingebracht haben®.

62 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.
© Braun, Tracht und Attribute, 742—746.
* Reimlegende 3.
L.Kriss-Rettenbeck, Bilder und Zeichen religiésen Volksglaubens, Miinchen 1963
(= Kriss-Rettenbeck, Bilder u. Zeichen), 102.
 Braun, Tracht und Attribute, 86-96.
¢ Ritz, Hermann, 85.
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Ein wichtiger Wendepunkt ist der Tod des Seligen und seine Identifikation. Wieder
stimmen alle Texte bis zum deutschen Hymnus darin iiberein, dafl Heinrich in
Ebrantshausen ,,visus et agnitus quievit in domino“*®. Wenning bringt das Motiv, daf}
.bey dessen Ableiben alle Gloggen zu Abensperg selbst geleutet**’, welches sonst nir-
gends vorkommt. Der Hymnus lifit Heinrich durch Diener seines Vaters, die auf der
Durchreise sind und im dortigen Gasthaus speisen, gesehen werden. Er erschrickt und
bittet Gott, er moge ihn sterben lassen, bevor sie ihn erkennen:

w,Darumb ithn Gott nahm auf} der Welt

In Eil hitte unter sein Zelt*. ™

Die Diener stellen nun fest, daf} der Verstorbene ihres Herren Sohn war. Wie der
lateinische Text von 1694 sagt : ,nescio quo signo®’'. Die mangelnde Erklirung des
Erkennungszeichens veranlafite den Schreiber der Reimlegende zu der etwas platten
Formulierung:

»Man fand an ihm, was ihn sogleich hat aufgedeckt,
/:Ein Zeichen:/ Da er kaum die Beine hat gestreckt.
Mit einem Wort, man kannt, dafl dies Graf Heinerich.
/Wir wissen nicht, wie so/ Genug, daf} er verblich*”%,

Schon die Alexius-Legende hatte ihre Schwierigkeiten mit der postmortalen Identi-
fikation des bis dahin bewufit zurtickgezogen lebenden Asketen: hier hinterlief der
Sohn dem Vater ein Schriftstiick, das wie ein Testament die wahre Personalitit des
Verstorbenen enthiillte”. Bei Heinrich scheint dieses Legendenmotiv nicht ganz
durchgefiihrt, was weitere Bestitigungen seiner nunmehr erlangten, wohlverdienten
himmlischen Ehren nach sich zichen mufite.

Die Beklagung durch Eltern und Braut, die, wie wir oben sahen, in den barocken
Reimlegenden einen so breiten und theatralisch gestalteten Raum einnahm, ist erst-
mals im deutschen Hymnus belegt, hier aber ganz kurz gefafit. Die Angehérigen kon-
nen kaum trauern:

»Weil er in héchster Heiligkeit

Schon kommen in die ewig Freud” %4

Es ist zwar ein etwas merkwiirdiges Motiv, daff nach wenigstens 40-jahriger Ab-
wesenheit die inzwischen sicher auch schon hochbetagten Eltern und die Braut
sogleich herbeieilen, um Heinrich wie einen eben erst verlorenen Sohn bzw. Briuti-
gam zu beklagen, jedoch sind solche Zeitspriinge in der volkstiimlichen Erzihlkunst
durchaus méglich und noch nichts Wunderbares. Vielleicht sollte dieser Zug der
Legende nur die Einbindung in die bedeutende Familie nochmals betonen, sowie das
Gewicht seiner selbstgewdhlten Stummbheit und seines Bettellebens im viterlichen
Besitz vermehren.

Wichtiger ist, was nun mit dem Leichnam geschieht: ,posthac in templo publicae
venerationi expositus“’® gibt der Verfasser des erweiterten Nekrologs von Miinchs-

5 5. Walderbacher Fundation

% Wenning, Beschreibung, 73.

7 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

I BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

72 Reimlegende 3.

7> Braun, Tracht und Attribute, 60.
7 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

7 wie Anm. 21.
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miinster an. Wieder sind sich alle Legendentexte bis zum Hymnus darin einig, dafl
Heinrich von den frommen Ortsbewohnern bestattet und sein Grab mit einer Kapelle
iiberbaut worden sei. Erst der Hymnus bringt eine erzihlerische Ausgestaltung dieses
Ereignisses: Die Diener hitten dem Wirt, in dessen Haus Heinrich gestorben war,
befohlen ,,nicht anzuriihren diesen Toden“’®. Es seien nun so viele ,Zeichen® ge-
schehen,

»Dafl sein Herr Vatter benéthigt war

Zu kauffen auch das Hauf! so gar.

Ein schén Kirch lieff Er draus bauen®.

Hier tibernimmt also der Vater eine wichtige Rolle bei der Bestattung.

Weit bekannter ist das Gespannwunder, das erstmals bei Wenning greifbar wird”.
Er schreibt: ,Sein Herr Vatter schickte alsbald einen Wagen mit einem Paar Ochsen/
den Leichnamb nach Abensperg abzufithren / sie kamen aber von dem Orth / wo er
gestorben / weiter nit als hie her / vand da sie bey der Kirch S. Petri vorbey solten /
kundten die Ochsen nit weiter gebracht / vand miifite der Seelige Leichnamb dif§
Orths begraben werden®.

Selbstverstindlich haben die barocken Reimlegenden dieses Motiv breit ausgelegt
und es ist auch auf dem Bild des ehemaligen Altares der Heinrichskapelle dargestellt ™.
Ubrigens steht hier das Ochsengespann vor dem Wirtshaus von Ebrantshausen, eine
Verkniipfung der beiden Motiv-Varianten. Vielleicht ist es nicht uninteressant zu
bemerken, dafl Pfarrer von Hertel in seinem Bericht an das Ordinariat notiert, dafl
eine alte, auf Holz gemalte Darstellung der Legende ,sepulturam sed in alio modo
repraesentat, nam curriculum non bovibus sed albis equis ducitur®”’,

Das Gespannwunder tritt gerade im siidddeutschen Raum in vielen Heiligen-Legen-
den auf. Man versteht darunter das Legendenmotiv ,wonach heilige Leichname, hei-
lige Bilder, manchmal auch lebende Personen auf einem mit Ochsen oder Mauleseln
bespannten Wagen oder Karren an den Ort, an dem sie bestattet und verehrt sein ...
wollen gezogen werden. Die Tiere bestimmen dabei durch eigenmichtiges Anhalten
den betreffenden Platz . .. Der Primitive schreibt nimlich dem Tiere dieselben physi-
schen und geistigen Fihigkeiten zu wie dem Menschen, ja oft sogar ganz besondere
iibermenschliche Krifte ... Meist handelt es sich dabei um Ochsen . .. deren sich das
Numen zur Kundgabe seines Willens bedient“®.

Es liflt sich eine ganze Reihe solcher, gerade etwas unbekannterer und dabei volks-
tiimlicher Heiliger aufzihlen, in deren Legende dieses Motiv Verwendung fand:
St. Englmar (Mauleselgespann bestimmt den Bestattungsort®), der selige Hermann
von Oberkreuzberg (Ochsengespann fihrt den Leichnam zum Kreuzhiigel ), Edigna
von Puch (Ochsengespann bleibt an dem Ort stehen, der ihre Einsiedelei werden soll,
der Hahn beginnt zu krihen, ein Glécklein zu lauten). Gerade letztere, die mit dem

76 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

77 Wenning, Beschreibung, 73.

78 Kunstdenkmiler des Kénigreichs Bayern (= KDB), IV, 18, 44.

7 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

8 5. das Kapitel ,,Gespannwunder® in R. Kriss, Die religiose Volkskunde Altbayerns, dar-
gestellt an den Wallfahrtsbriuchen, Baden b. Wien 1933 (= Kriss, Gespannwunder), 6979, hier
speziell 69—70.

81 G.Kapfhammer, St.Englmar. Eine volkskundliche Ortsmonographie, Miinchen 1968,
hier 10-11.

8 Ritz, Hermann, 82—87.
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Verzichtmotiv das Ochsengespann und das Glécklein verbindet, ist der Heinrichs-
Legende nahestehend *’. Viehpatrone sind sie iibrigens alle, aber das haben die meisten
lindlichen Heiligen iibernehmen miissen!

Nicht ibergangen werden darf hier die Emmerams-Legende, war doch das Kloster
St. Emmeram und damit der Heilige als Kirchenpatron in der Gegend von Ebrants-
hausen gut vertreten (s.0.). Bei Emmeram erfolgte der Transport des Leichnams in
zwel, von Wundern begleiteten Schiiben: zuerst wurde er von Kleinhelfendorf, dem
Ort seines Martyriums, nach Aschheim auf einem Karren mit einem Ochsengespann
transportiert, wo er in der dortigen Peterskirche beigesetzt wurde. Aber der Heilige
fand hier keine Ruhe, nach 40-tagigem Regen und der Bedringung der Verantwort-
lichen mit nichtlichen Gesichten wurde sein Leichnam auf ein Schiff gelegt, das, dem
Lauf der Isar folgend und dann die Donau stromaufwirts, nach Regensburg fuhr®,
Neben dem Motiv des wundersamen Transports durch Ochsengespann, bzw. Schiff,
ist die Peterskirche und der 40-tigige Regen auffallend.

Es laflt sich wohl kaum kliren, inwieweit ,,primitiv volkstiimliche Motive®*, also
sozusagen ,,Verhaltensmuster” des Volksglaubens, wirksam sind und wo die Uber-
nahme von literarisch oder wenigstens miindlich tradierten Legendenteilen erfolgte.

Nach der Legende hat der Selige Heinrich nicht nur seinen Bestattungsort bestimmt
und durch die Lenkung des Gespanns erreicht, er blieb auch an diesem und wider-
setzte sich auf mirakulose Weise Translationsversuchen. In unserem Falle kommen
hier zwei Dinge zusammen: einmal ist ein solches Verhalten nach dem Volksglauben
durchaus moglich, da ,die freie personliche Willensiuflerung und Aktivitit heiliger
Leichname® selbstverstindlich erscheint®,

Zum anderen liegt ein historisches Ereignis zugrunde:

Am 15.7.1622 teilt Bischof Albert von Térring seinem Domherrn Dr. Wolfgang
Hueber als Vikariatskommissar mit, dafl die Abtissin Corona von Geisenfeld Gesuch
gestellt habe, die in der Kirche von Ebrantshausen ruhenden Gebeine des ,,S. Hain-
rici“ ,zu erheben vnnd in abergedacht ihr Closter zu transferirn“®. Da ,mit der-
gleichen Sachen sehr behuetsamb vmbzugehen®, soll sich Dr. Hueber zusammen mit
dem Prilaten von Rohr (an den am 15.6.1622 schon einschligige Mitteilung ergangen
war), dem Dekan von Geisenfeld (war am gleichen Tag benachrichtigt worden) und
mit dem bischoflichen Konsistorial-Notar nach Ebrantshausen begeben. Dort sei
gemeinsam mit dem Ortspfarrer nach gehaltener hl. Messe ,.solchen hayl(igen) Schatz
... alles Vleisses nachzusuechen. Die eventuell aufgefundenen Reliquien sollen in die
zuvor freigerdumte Sakristei versperrt und der Schliissel dem Benefiziaten iibergeben
werden. Dann sei im Vikariat ordentlicher Bericht zu erstatten, damit ,bey dem Off(i-
c)io nichts verabsaumbt werde“.— Im November des gleichen Jahres beklagt die
Abtissin, die Universitit Ingolstadt habe darauf hingewiesen, ,das die verhoffte
Translation St. Hainrich ohne Vorwissen Thr Bibstlich Heyl(igkeit) auch Guethaissen
derselbigen nit werde geschehen khiinden®. Die Abtissin fiihrt an, es sei nie ihre
Absicht gewesen ,benannten lieben Heiligen hierdurch sonnderlich zu erhéhen, also

% Ritz, Hermann, 86,

# Kriss, Gespannwunder, 72 u. 74. — Zur Emmerams-Legende siehe: K. Babl, Emmeram von
Regensburg. Legende und Kult = Thurn- und Taxis-Studien 8 (1973).

¥ Kriss, Gespannwunder, hier 75. — Ritz, Hermann, 84.

8 Kriss, Gespannwunder, 78.

¥ BZAR, Pfa Ebrantshausen 4, dort der ganze Vorgang bis ca. 1636. - 5. das Kapitel ,Eine
seltsame Reliquiengeschichte® bei Schmid, Ebrantshausen, 123-129.
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dem Volckh als ein Neuen Heiligen fiirzestellen®, vielmehr sei es der Wunsch gewe-
sen, durch ihre ,ainfeltige, doch wolmainende Befiirderung® den Kult des Seligen
anzuheben. Besonders sei das Kloster Geisenfeld hierzu verpflichtet, weil Heinrichs
Geschlecht ehemals seine Schutzherren gewesen seien. Nun scheinen aber doch die
eigentlichen Griinde durch, wenn die Abtissin von der friiher vielbesuchten Wallfahrt
berichtet, zu der ganze Fuder Schmalz, Kise, Getreide und anderes nach Ebrantshau-
sen geopfert und von dort weiterverkauft worden seien. Dieser Konkurs miisse wieder
belebt werden (am besten wohl in Geisenfeld!).

Daf nicht nur die Klosterfrauen sondern auch der Pfarrer von Geisenfeld, den wir
oben bereits als eifrigen Genealogen in Sachen des Seligen Heinrich kennengelernt ha-
ben, Interesse an der Erhebung und Beischaffung der Gebeine hatte, zeigt der Schlufi-
satz in der Heinrichs-Legende bei Rader 1624, wo es zu Dekan Kranz heifft: ,qui ve-
hemter laborat vti sacrae eius reliquiae Geisenfeldium transferantur, majoreque cultu
afficiantur“®®. Auch in der Ausgabe Raders von 1627% und 1704 ist dies noch
bemerkt, in der deutschen Ausgabe von Rader-Rassler 1714 unterbleibt diese Notiz.

Inzwischen hatte sich die Angelegenheit auch — sei es durch die mangelnde Zustim-
mung von Rom, sei es durch die Kriegsereignisse — zerschlagen. 1626 hatte die Hof-
marksherrin von Sandelzhausen nochmals gedringt, man mége doch von Regensburg
aus eine Entscheidung treffen, da die Reliquien immer noch in einem , Trichel“ in dem
Schrank der Sakristei versperrt seien und man diesen Schrank notwendig brauche,
auch kein Geld habe einen weiteren anzuschaffen”'. Es seien zudem ,allerlei selzsame
Redten® aufgekommen, , was doch die Vrsach mag sein, dafi man solchen Heilligen nit
in seiner Rhue gelassen, vnd solang in der Sacrastei solle vfgehalten werden®. — 1628
wird die Hofmarksherrin wieder vertréstet, man sei durch andere Geschifte verhin-
dert worden, jedoch solle dies ,,noch . .. disen Winter zu End gebracht werden“. 1636
ist noch nichts geschehen, denn der Pfarrer von Lindkirchen erinnert beim Ordina-
riat, man moge ,eingedenckh sein der Gebainer B. Henrici so vor dem Feindt zu
Ebratzhausen sein ausgegraben worden vnndt bis dato in der Sacristei aufgehalten
werden.

Es ist nicht auszumachen, wann endlich die Reliquien unter dem barocken Hoch-
altar der Heinrichskapelle beigesetzt wurden. Die feierliche Erhebung und Einfiigung
in den Hochaltar erfolgte jedenfalls am 25.5.1689 durch Weihbischof von Warten-
berg, wobei auch von Kaiser Heinrich und dem hl. Erhard Reliquien beigelegt worden
sind”. Einen Monat spiter erfolgte iibrigens in Griesstetten die Erhebung und Bei-
setzung der Gebeine der seligen Vimius, Zimius und Marinus in gleicher Weise (siehe
die Abhandlung von H. Flachenecker in diesem Band).

Soweit die historischen Ereignisse. Den legendiren Niederschlag hiervon finden
wir erstmals bei Wenning, wenn er 1701 notiert: ,vnd da man ihn vngefihr vor
50. Jahren diff Orths erheben / vnd nach Geisenfeld ins Frauen-Closter versetzen
wollen / er von dem Orth seiner Begribnufl wunderbarlich gewichen / so bald man
aber versprochen / ihne daselbst ferners zulassen / seye er gar bald vand gleichsamb
Oelschwitzend widerumb gefunden worden“®.

8 Rader, 1624, 204.

% Rader, 1627, 119.

% Rader, 1704, 121.

91 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

92 Sraatsbibliothek Miinchen Clm 1301, fol. 29v.
% Wenning, Beschreibung, 73.

227



Die Reimlegenden lassen dieses Motiv selbstverstindlich nicht unbeachtet. In den
Lebensreimen der 1. Fassung heifit es umschreibend, der Ruhm des Seligen sei ,.in die
Felder der Geistlichen Gemein Ein’s nahen Frauen Klosters gedrungen, die vom
Ordinariat die Erlaubnis zum frommen Raub erhalten hitten. Aber der hl. Leichnam
sel immer, wenn man glaubte, an ithn heranzukommen, ,ein Zoll tiefer in die Erden®
gewichen, damit anzeigend, dafl er in Ebrantshausen und nirgends anders rasten
wolle™. Auch die Verbesserte Reimlegende bringt den versteckten Hinweis auf das
Kloster Geisenfeld ”, in der beim Ordinariat eingereichten Fassung heifit es ,,Ein Auc-
tor saget vns ...“, dafl man den hl. Leib ,an ein fremdes Ort“ habe bringen wollen®.
Die Riicksicht gegeniiber dem Geisenfelder Konvent bzw. dem dortigen Dekan war
wohl doch tonangebend fiir diese Passage von Hertels Produkten.

An diesem Beispiel kann man besonders deutlich sehen, wie Legenden aus histori-
schen Urspriingen erwachsen, sich also im Volksglauben das reale Ereignis im Zusam-
menhang mit einer als heilig verehrten Person fast zwangsliufig zum Wunderbaren
entwickelt. In diesem Sinne ist es der falsche Ansatzpunkt, wenn Schmid meint, die
Legende werde durch die Geschichtsforschung ,,widerlegt”: Legende ist nicht ,,fal-
sche Historie“ sondern eine vereinfachende, fromme Weltsicht, die Gott jederzeit und
tiber alle rationalen Gesetze hinweg in die Welt einwirken sieht.

Als letztes postmortales Legendenmotiv sei noch die Erbaltung der Evemiten-Attri-
bute des Seligen genannt: lederner Sammelbeutel ,,quo ad eleemosynam colligendam
usus esse dicitur®, Hirtenstab, Eisengiirtel ,,quo iuxta antiquam traditionem lumbos
suos mortificationis causa cinxisse dicitur® und Glécklein ,qua S. Henricus quasi
mutuus usus esse dicitur ad eleemosynam petendam* haben sich nach dem Volksglau-
ben auf wunderbare Weise erhalten”™.

Die Verbesserte Reimlegende (2) schreibt hierzu:

»Welch’ alles noch zu Tag sich noch nicht hat veriahrt
Durch die Verwesenheit. O ewiges Andenken,

Wer will denn tragen mehr, das mundiste Bedenken

Das Heinrich heilig sey und heilig sey gesprochen,

Da dieses noch kein Mensch mit Grunde widersprochen® .

4, Besondere Kultformen

Neben den allgemeinen Verehrungsweisen wie Gebet, Opfer und Mess-Stiftung
haben sich bei unserem Seligen noch einige besondere, teilweise aus seiner Legende
hervorgegangene Kultformen entwickelt.

4.1. Sand bzw. Erde aus der Grabhohle

In den Bereich der von heiligen Orten vielfach mitgenommenen ,,sacra® gehoren
auch Sachgiiter, die ,ihre Heiligkeit nicht durch Weihe, sondern analog zu den Reli-

* Reimlegende 1, 159f.

% Reimlegende 2, unpaginierter Teil.

% Reimlegende 3.

% Schmid, Ebrantshausen, 129,

% Erginzungen zu dem Bericht des Pfarrer Peissinger von 1759, BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.
* Reimlegende 2, unpaginierter Teil.
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quien und Berithrungsreliquien, durch 6rtliche und zeitliche Beziehung zu einem
heiligen Ort ... erhalten. Hier ist die Erde zu nennen, die mit dem als heilig verehrten
Kultobjekt in Verbindung gekommen ist, speziell Erde vom Fundort von Hostien,
aus Gribern oder dhnlich der ,,Staub aus dem Heiligen Haus“ von Loreto. Diese Erde
wird wie Reliquien hochgeschitzt, am Wallfahrtsort teilweise in Formen gepresst und
zum medikamentdsen Gebrauch mit nach Hause genommen'®. Fiir unseren Raum
sind Belege aus Neukirchen hl. Blut'® sowie aus Bettbrunn'® zur eingehenderen
Darstellung gekommen.

In Ebrantshausen war nach der 1622 erfolgten Ausgrabung der Gebeine des Seligen
in der Mitte der Kirche dessen spoliierte Grabhshle tibriggeblieben, die Pfarrer Peis-
singer 1759 folgendermassen schildert: ,In medio ecclesiae erectum est selpulchrale
monumentum ex depictis asseribus in altitudine trium circiter pedum, ubi Corpus S.
Henrici prius sepultum fuisse traditur®. '® Das depictis asseribus weist schon auf einen
speziellen Kultort hin, man hat sich vorzustellen, daff auf den Brettern um das Grab
die Legende des Seligen dargestellt war.

Nibher schildert nun den eigentlichen Brauch Wenning in seiner Rentamtsbeschrei-
bung 1701: ,Fast in mitten St. Heinrichs Kirch ist dessen vor wenig Jahren erneuerte
Begribnufl / wo er erhoben worden / mit einem Kasten eingemacht / daran es ein
Oeffnung hat/ wardurch die Wallfahrter einen Sand zu Abhelffung ihrer Anligen pfle-
gen herauf} zunemmen*'*, Der Chur-Bayerisch Geistliche Kalender von 1754 bringt
den gleichen Text'®. Interessant ist hierzu noch eine der Bemerkungen von Pfarrer
Hertel unter den Anlagen zu seiner Verteidigungsschrift von ca. 1776: ,Ipsius tumu-
lus hodieque celebratur a vicinis remotisque, qui humum, qua eius corpus contectum
fuerat, non modo domibus, sed stabulis etiam adversus contagionem et venenatas ani-
mantium pestes salutarem experiuntur. Mirum plane est, tam frequenti tot saeculorum
effossione tumulum non exhaurari®'®, Um es nochmals in deutscher Sprache aus den
Lebens-Reimen zu horen:

»Die Erd des alten Grab, die niemals abgenommen,

Nemmen die Wallende, die alle Jahre kommen*, '

In Bettbrunn wurde der Sand immer wieder in die Sakramentgrube nachgefiillt, ,in
Erding dagegen, wo das Gebrauchen heiliger Erde ebenfalls bekannt war, soll das Erd-
reich niemals abgenommen haben, mag auch noch soviel Staub entnommen worden
sein“ %, Esliefe sich vorstellen, daft Pfarrer Hertel wihrend seines Nandlstadter Auf-
enthaltes mit dieser Variante des Legendenmotivs bekannt geworden ist und sie auf
seine eigene Kultstitte als steigerndes Wunderzeichen tbertragen hat, nachdem ein
entsprechender Kult bereits vorhanden war.

Wann dieser Brauch in Abgang gekommen ist, lifit sich nicht nachweisen, in
Bettbrunn wurde 1788 nach oberhirtlicher Anweisung die Sakramentsgrube mit

190 K rigs-Rettenbeck, Bilder u. Zeichen, 44f., Abb. 96-97, 99, Anm. 76.

191 W, Hartinger, Die Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut, in: BGBR 5 (1971) 170.
192 Déring, Bettbrunn, 158-160.

195 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

' Wenning, Beschreibung, 73.

1% Chur Bayrisch Geistlicher Kalender, Miinchen 1754, 264.
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197 1 ebensreime 1, 161.

1% Déring, Bettbrunn, 159.
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einem Bretterverschlag zugeriegelt und damit war dieser Kultpraxis ein Ende
gesetzt'”. Meidinger gibt 1790 in seiner Beschreibung der pfalzbaierischen Rentimter
nur noch an: , Eine gemeine holzerne Sarg deckt die Gebeine dieses gottselig verschie-
denen Mannes“'"®, Damit ist noch nicht gesagt, dafl der Brauch der Erdentnahme
nicht mehr existierte, aber er wird doch wohl um diese Zeit (Aufklirung!) zur Abstel-
lung gekommen sein.

Heute ist in der Kirche am Boden nichts mehr zu erkennen, was auf das ehemalige

»~Hochgrab“ verweisen kénnte ',

4.2. Geweihtes Brot

Zur Weihe von Brot, das damit den Charakter eines Sakramentale erhielt, notiert
der wohl beste Kenner volksfrommen Glaubens Lenz Kriss-Rettenbeck, daf} dies seit
dem 3. Jahrhundert n. Chr. iiblich war, als ein Mittel, Heilung durch Heiligung zu
erwirken!'?:  Hinzuweisen ist auch noch auf die Brote, die durch die Wunderkraft
mancher Heiliger mirakulse Wirkungen erhielten. Diese ,Heiligenbrote® sind zum
Teil noch heute ,sacra®, die fiir alle mdglichen und unméglichen Zwischen- und
Ungliicksfille helfen. Thre Gestaltung ist sehr verschiedenartig. Vielfach sind es runde
»Zeltn® auf die ein Stempel mit dem Bild des Heiligen eingeprigt war®''?,

Die Heinrichs-Zeltln werden noch heute am Heinrichsfest, dem Sonntag nach
Christi Himmelfahrt, gegen ein freiwilliges Opfer an die Kirchenbesucher ausgeteilt.
Sie sind etwa so grof wie ein Zehn-Pfennig-Stiick, aus Roggenmehl, mit einem Kreuz-
stempel in der Mitte geprigt und luftgetrocknet. In erster Linie dienen sie als Schutz-
mittel fiir das Vieh, dem sie in das Futter gemischt werden.

Es sei hier auf die kleine Leonhardswallfahrt in Hetzenbach bei Wald erinnert, wo
zum Leonhardstag etwa linsengrofle Brotkiigelchen geweiht und der vorwiegend
lindlichen Bevolkerung mitgegeben werden.

Die Ebrantshausener Zeltln sind nicht so alt, wie es nach der oben genannten Litera-
tur den Anschein haben kénnte. Die Kirchenrechnung von 1660, die sich im Bischof-
lichen Zentralarchiv erhalten hat, fiihrt noch keine Ausgaben hierfiir an'"*. Erstmals
genannt sind sie in dem Bericht des Pfarrer Peissinger iiber die Verehrung des Seligen
von 1759'": ,In hac ipsa dominica in honorem S. Henrici benedici et distribui solet
panis, quem plebs rusticana pro pabulo porrigere solet suis pecudibusque sperando, ut
per intercessionem S. Henrici tanquam olim pecudum pastoris, pecudes ex eo gustan-
tes sanae et incolumes conserventur®. In fast gleichem Wortlaut bringt Pfarrer Hertel
1776 bei den Zusitzen zu seiner Verteidigungsschrift diesen Brauch''®, Die Brotweihe
als apotropiisches Mittel fiir das Vieh wird hier also in Zusammenhang mit dem Vieh-
patronat des Seligen gebracht.

1% Déring, Bettbrunn, 160.

"9 F.S. Meidinger, Historische Beschreibung verschiedener Stidte und Mirkte der kurfiirst-
lich pfalzbaierischen Rentimter Landshut und Straubing, 2, Landshut 1790, 85.

"' Auch die dortige Mesnerin, Frau Kaltner, die von ihren Eltern her schon mit der Kirche
bestens vertraut ist, wufite nichts mehr davon zu berichten. Thr sei im iibrigen fiir freundliche
und geduldige Auskiinfte herzlich gedankt!

"2 K riss-Rettenbeck, Bilder u. Zeichen, 44, Abb. 98, Anm. 75.

13 K riss-Rettenbeck, Bilder u. Zeichen, 44.
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Die zweite erhaltene Kirchenrechnung von Ebrantshausen von 1765 nennt an Ein-
nahmen ,, Aus dem gemachten Pdckh des ausgeschnittenen geweyhten Brodts 11 fl
19 kr“!'7, Aufgewandt wurde hierfiir ,3 M(etze)n Korn, zum Spend-Brod Abba-
ch(en) 2 fl 54 kr, yber das, und weillen obige 3. Mezen Korn nicht erkleckhlich waren,
umb 2 grosse Laib brod ausgelegt 30 kr*. Aus der Formulierung ,,ausgeschnitten® so-
wie der Verwendung von Laib-Brot zur Verteilung lafit sich schlieffen, daff damals
noch keine Zeltln iiblich waren, sondern einfache Brotstiickchen ausgegeben wurden.
Die Zeltl-Form steht sicher in Zusammenhang mit dem Tolentino-Brot, das eine ganz
ihnliche Form aufweist'’®. Dieses wurde von den Augustiner-Eremiten, deren
Ordensangehériger der hl. Nikolaus von Tolentino war, nach eigenem Ritus geweiht
und kam z. B. auch in Bettbrunn zur Verteilung'".

Schmid erklirt den relativ spiten Zeitpunkt fiir die Einfithrung des geweihten Brotes
als Schutz fiir das Vieh mit den um die Mitte des 18. Jahrhunderts in Niederbayern und
der Oberpfalz auftretenden Viehseuchen'*.

Besonders liebevoll hat Kriss in seinem Aufsatz iiber die Heinrichs-Verehrung in

Ebrantshausen diesen Brauch geschildert'!.

4.3. Heinrichs-Glocklein

Eine Erklirung zum Heinrichsglécklein als Ableitung vom hl. Antonius, mit dem
Heinrich das Viehpatronat verbindet, wurde oben schon versucht.

Wenn die Datierung auf das frithe 17. Jahrhundert stimmt 122 ist die kleine Figur des
Seligen Heinrich im Pilgergewand mit den Muscheln auf den Schultern des Umhangs,
dem Pilgerstab und einem Gléckchen an einem kurzen Band vor der Brust das ilteste
Zeugnis fiir dieses Attribut.

Das Glocklein, das von dem Seligen selbst stammen soll und sich riickwirtig in der
Heinrichskapelle von der Empore hingend befindet, ist in den Kunstdenkmilern
nicht datiert. Ohne genauere Fachkenntnisse ist dies auch nicht méglich.

Die erste Beschreibung des Brauchs, das Glécklein in der Art eines Sakramentale
anzuwenden, erscheint 1701 bei Wenning'®. Er fithrt unter den Andenken an den
Seligen ,sein in Lebszeiten angetragenes Glogglein® auf, das er, da er stumm war oder
sich stumm stellte, mit sich fithrte. Zur Benutzung gibt er an: ,vand durch Liuttung
dessen wider den Zahn-Schmerz gebrauchet®. Ob hier nicht eine Verwechslung mit
der in der gleichen Pfarrei gelegenen Kolomans-Kapelle in Massenhausen vorliegt?
Koloman wurde hier bevorzugt bei Mund- und Zahnschmerzen angerufen, wovon
zahlreiche geopferte Loffel frither Zeugnis gegeben haben '**.

Der nichste Bericht stammt von Pfarrer Peissinger (1759) '?. Er schreibt, daff nicht
weit vom Hochgrab des Seligen eine kleine Glocke herabhinge, ,qua S. Henricus
quasi mutus usus esse dicitur ad eleemosynam petendam. Ex antiqua consuetudine

117 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.
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intrantes vel exeuntes campanulae huic paululum pulsatae solent aurem applicare, pie
sperando, ut auditus in bona valetudine conservetur®.

Wie schon mehrfach beobachtet schliefit sich Pfarrer Hertel diesem Text an, sowohl
in den Erginzungen zu seiner Verteidigungsschrift ' als in den verschiedenen Reim-
legenden, wovon der Text der Verbesserten Lebensreime Beleg geben soll:

»Mann leit ein Glokelein, wenn man zur Kirche geht,

Dies hingt beym alten Grab, an einer eisen Kett.

Zu Ehren Heinerichf und seinen Glokelein,

So seinen Hals geziert, wie er wolt stumme seyn.

Es ist ein Andachts Trieb, besonders im Gehér, .
“©

Das es der Heilige, durch Gott vor Taub bewehr*.

In diesem Sinne wurde das Glocklein wohl auch schon von seiner Funktion her
immer angewandt und nicht umsonst ist das einzige Mirakel, das uns vom Seligen
Heinrich schriftlich tberliefert ist, (s. unten) die Heilung bei einem Gehérschaden.

Kriss schildert 1928 recht anschaulich diesen Wallfahrtsbrauch '%: ,Jeder Andich-
tige, der sich ihm naht, nimmt es in die Hinde, kiifit es erst und ldutet sich dann in
beide Ohren hinein, indem er es unmittelbar davor halt“.

Auch heute noch wird das Gléckchen von den Kirchenbesuchern, vor allem am
Festtag, in dieser Intention gebraucht'?’.

4.4. Andachtszettel, - Bildchen

Altester, am Wallfahrtsort zur Verteilung gekommener Andachtszettel ist der von
Pfarrer Peissinger 1759 eingereichte, der auf Anfang 17.Jahrhundert datiert worden
ist (s.0.)". Er enthilt nur den Legendentext und einen kurzen Gebetsteil, keinerlei
Abbildungen. Peissinger schildert seine Verwendung: , Advenis ecclesiam S. Henrici
visitantibus dari solet Hymnus seu Rhytmus Germanicus typis impressus ... Quis
autem hunc Rhytmum de vita S. Henrici composuerit, aut prima vice typis man-
daverit, ignoratur. Meus antecessor D. Kleydorfer p.m. prioribus exemplaribus de-
ficientibus eundem Rhytmum de novo reimprimi curavit®. Der Verfasser des
Andachtszettels, der generationenlang an die Wallfahrer verteilt wurde, ist also schon
damals unbekannt gewesen. Am ehesten wire er unter den Pfarrern von Lindkirchen
oder den Benefiziaten von Ebrantshausen zu vermuten.

Als nichstes lief sich in der Graphik-Sammlung des Bischoflichen Zentralarchivs
ein kleines Aguarell finden, das durch seine unmittelbare Nachbarschaft zu der Reim-
legem{lﬁ 3 und durch die riickseitige Beschriftung eindeutig auf Pfarrer Hertel ver-
weist ',

Die Darstellung ist durchaus gekonnt: iiber einer Kartusche mit der Inschrift
»S. Hainerich® schwebt auf einer Wolke der Selige in Pilgertracht. Stab, Kiirbisflasche

126 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

127 Reimlegende 2, unpaginierter Teil.

'8 R. Kriss, Der Kult des sel. Heinrich von Ebrantshausen, in: Bayer. Heimatschutz 24
(1928) 1041,

129 Auskunft der Mesnerin, s. Anm. 110,

130 BZAR, Pfa Ebrantshausen, 4.

! BZAR, Collectio Imaginum I11/60. Zur Veréffentlichung s. Anm.43, hier: Katalog
Nr. 465, 5.284/5.
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und die auf gekreuzten Pilgerstiben montierte Jakobsmuschel kennzeichnen ihn. Die
Linke zeigt mit elegantem Gestus ein Glocklein, das an einem roten Band iiber seinem
Schultermintelchen hingt. Die Rechte weist auf die doppelschiffige Kirche von
Ebrantshausen. Auf der anderen Seite des Hintergrundes ist Lindkirchen dargestellt:
auf dem Berg die Kirche, darunter der Pfarrhof. Selbst dessen barocker Garten mit
Lattenzaun fand noch Platz. Die aquarellierte Federzeichnung ist flott und mit kiinst-
lerischer Fertigkeit ausgefiihrt, sie zeugt aber auch von guter Ortskenntnis. Das lifit
vermuten, daff sie in der Nihe, vielleicht im benachbarten Kloster Geisenfeld angefer-
tigt wurde. Ein beauftragter Zeichner, etwa in Miinchen, hitte nicht das Wissen von
den 6rtlichen Gegebenheiten gehabt, die sehr wirklichkeitsgetreu erfafit sind.

In seiner Verteidigungsschrift von ca. 1776 fiir das Bischéfliche Ordinariat ** merkt
Pfarrer Hertel an, er habe Bischof Clemens Wenzeslaus (1763—68 Bischof von
Regensburg) ,ein Bilde uon diesem Haus Heiligen, uon aufgelegter Seiden Minitur,
ohne mundisten Pemsel Striche“ verehrt, um ihm eine Vorstellung von diesem Mit-
glied des Hauses Bayern zu machen. Diese Seidenminiatur ist nicht bekannt. Es wire
aber durchaus maglich, dafl Hertel eine Werbeschrift fir seine Wallfahrt (s. 0.) oder
wenigstens ein Andachtsbildchen geplant hatte, fiir das die Aquarellzeichnung als
Vorlage gedient hitte. Warum sollte sie sonst im Bischéflichen Ordinariat vorgelegt
worden sein?

Ein Andachtsbildchen ist aber wirklich zur Ausfertigung gekommen und wird bis
heute nachgedruckt. Es zeigt den Seligen wieder in Pilgerkleidung, diesmal aber recht
bauerlich mit breitem Schlapphut und gamaschenartigen Beinkleidern. Das Glock-
chen driickt er demiitig gegen die Brust, die ganze Haltung entspricht eher der eines
Almosen-Bettlers als der des sieghaften Verklirten auf dem Aquarell. Ein Stecher-
Signet weist es als Werk des Kiinstlers T N aus. Dieses wire nun dem in Miinchen titi-
gen Thomas Neuer zuzuschreiben'?, der zwischen 1768 und 1850 lebte und haupt-
sichlich fiir den Buchhandel titig war. Sein Sohn Heinrich war ebenfalls als Holz-
schneider titig und hat in Nazarener-Art die Abbildungen zu dem bekannten Erbau-
ungsbuch von Goffine (Deggendorf 1845) geschaffen. Schmid meint, das Andachts-
bildchen sei gleichzeitig mit den von der Gutsherrschaft 1765 bezahlten Gebetszet-
teln"** gedruckt worden '**. Das kann aber schon von der Darstellungsweise her nicht
stimmen, die eindeutig fiir Anfang-Mitte des 19. Jahrhunderts spricht .

Uber die Verwendung der Andachtsbildchens gibt Kriss eine interessante Schilde-
rung'”: sie werden ,,von den Bauern mit nach Hause genommen. Dort werden sie als
Schutzmittel an der Stalltiire angeheftet und bleiben solange daran hingen, bis sie
durch den Einflufl der Witterung zerstort werden, herabfallen oder sonstwie abhan-
den kommen. Im nichsten Jahre werden sie wiederum durch neue ersetzt. Es handelt
sich also hier um eines der typischen Schutzmittel fiir Haus und Hof“. Die jihrliche
Erneuerung durch den jeweils ,frischgeweihten Zettel ist leider durch den Druck auf
stirkere Pappe, der heute von dem noch vorhandenen Druckstock erfolgt, vereitelt.

132 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

1 5. G.K.Nagler, Die Monogrammisten, 5, Miinchen 1879, S.159, Nr.788. — Thieme-
Becker, Allgemeines Lexikon der bildenden Kiinstler 25, 406.

3% Rechnung von 1765 in BZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

135 Schmid, Ebrantshausen, 146.

% nach freundlicher Auskunft von Frau Dr. G. Nitz, Diézesanmuseum Regensburg.

7 R.Kriss, Der Kult des sel. Heinrich von Ebrantshausen, in: Bayer. Heimatschutz 24
(1928) 106.
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5. Entwicklung der Seelsorgestelle

Die Geschichte der Seelsorgestelle Ebrantshausen soll hier nur insoweit behandelt
werden, als sie fiir Kult und Wallfahrt einschligig ist.

5.1. Benefizium

Das Benefizium in Ebrantshausen erscheint erstmals in der Didzesanmatrikel von
1438, wo es zu Lindkirchen heiflt: ,plebanus ibidem cum capellano in Eberz-
hausen“'*. 1482 wurde vom Bischof das Benefizium ,in ecclesia filiali sanctorum
Petri et Heinrici in Ebratzhawsen® neu besetzt (s. 0.)"*’.

Aus dem Wechsel im Titel des Benefiziums zwischen Petrus (Patron der alten roma-
nischen Kirche) und Heinrich (Patron des um 1470 angebauten Schiffs) bzw. Nen-
nung beider Patrone zusammen, glaubt Schmid auf das Vorhandensein von zwei
Benefizien schliefen zu kénnen, die ihre Entstehung der Frommigkeit der Hofmarks-
herrschaft oder der vermehrt notwendigen Wallfahrtsseelsorge verdanken'®. Es hat
aber eher den Anschein, wenn man es mit aller Vorsicht so formulieren darf, dafl der
langsam wachsende Kult des Seligen Heinrich diesen allmihlich in den Vordergrund
treten liel. Wer die Ungenauigkeit der kurialen Schreiber kennt, wagt allerdings aus
solchen Titeln noch keine verbindlichen Schliisse zu ziehen. So berichtet Schmid
selbst, daf beim Ubergang des Prisentationsrechts fiir das Benefizium in Ebrantshau-
sen vom Bischof zu Regensburg an das Domkapitel in Freising der Titel des Benefi-
ziums leer blieb: ,zu Eberzhausen sub invocatione B ..... Regensburger Didcese® ™.
Offenbar wufite man nicht, welches der einzutragende Patron sei und vergafl auch
spater die Einfiigung.

Das Besetzungsrecht fiir das Benefizium hatten bis 1641 die Bischéfe von Regens-
burg, dann kam es durch Tausch an das Domkapitel in Freising, ab 1653 lag es durch
Verkauf der Hofmark Sandelzhausen und Ebrantshausen bei der Hofmarksherrschaft
von Sandelzhausen und blieb dort bis zu deren Aussterben 19324,

Ein Stiftungsbrief ist nicht auffindbar, weshalb auch iiber den Stifter und seine
Intention nichts ausgesagt werden kann.

5.2. Wallfabrt

Nach der Wallfahrtsdefinition, die Hartinger 1983 zur Ausgrenzung der ,,Wall-
fahrten in nuce® aufstellte'*, ist man etwas unsicher, ob dieser Terminus fiir unseren
Ort zutrifft, oder ob es sich nicht eher nur um eine ,,Andachtsstitte handelt. Eine
Betrachtung der zur Verfiigung stehenden Quellen soll hier Klarheit schaffen.

Die vielfach beniitzte Walderbacher Fundation aus dem 14. Jahrhundert gibt zum

¥ Status Ecclesiasticus Dioecesis Ratisbonensis ... . de anno 1438, eingetragen in den Schema-
tismus von 1809 von Th. Ried, Staatl. Bibl. Regensburg Rat. ep. 154, hier neben S.47.

139 BZAR, Pfa Ebrantshausen PU.

40 Schmid, Ebrantshausen, 149-157.

41 Schmid, Ebrantshausen, 161.

"2 pnach Grund- oder Sallbuch des Beneficiums Ebrantshausen 1840ff., BZAR PfAr Lindkir-
chen 621/2. — S. auch das Kapitel ,,Das Patronatsrecht auf der Wanderschaft“ bei Schmid,
Ebrantshausen, 159-163.

3 W.Hartinger, Das Wallfahrtswesen u. seine Entwicklung in der Oberpfalz, in: Wall-
fahrtswesen u. Heimatpflege, hrsg. v. Oberpfilzer Kulturbuad 1983, 8f.
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Kult an: ,fierique concursus maximos populorum, miraculaque quam plurima ob
meritum huius viri“'**. Auch wenn man nicht verkennen darf, daf} der Schreiber der
Fundation das Lob seiner Stifter im Auge hatte, um damit die Bedeutung des eigenen
Hauses zu beférdern, sind der concursus . .. populorum und die miracula deutlicher
Hinweise auf einen lebhaften Kult.

Aus dem Ende des 16.Jahrhunderts haben wir in den Notizen Apians zu seinem
bayerischen Kartenwerk bei Ebrantshausen folgenden Eintrag: ,Ebertzhausen pag.,
templ. s. Heinrici permagnum olim peregrinationibus celebre“ '**. Zur Zeit der Abfas-
sung von Apians Notizen (fiir das Rentamt Miinchen ca. 1582-88) scheint der Besuch
des Heinrichsgrabes an Bedeutung verloren zu haben, was sicher mit der wenig wall-
fahrtsfreundlichen reformatorischen Geisteshaltung zusammenhingt.

Die ,Bavaria Sancta® Raders wollte hier in gegenreformatorischem Eifer die alten
Heiligen in ein neues Licht stellen und ihre Verehrungsstitten wieder beleben. In die-
sem Sinne erwihnt Rader auch die Bemiithungen des Pfarrer Kranz von Geisenfeld um
die Verbringung der Reliquien des Seligen in seine Pfarrei, damit sie dort ,maioreque
cultu afficiantur® ',

Die Ausgabe von Rassler 1714 bringt den zu Grunde liegenden Text der Walder-
bacher Fundation in schoner barocker Anschaulichkeit: ,zu welcher das Volck Hauf-
fenweis Wallfahrtend ankommt“ 'V,

Dem entspricht wohl auch der tatsichliche Stand um diese Zeit, wie er sich aus den
Archivalien zeigt:

1653 wird die Kirche als ziemlich desolat geschildert, das Kirchendach ist ,,durch-
sichtig®, der Glockenstuhl schlecht, die Verehrung des Seligen Heinrich , zu welchem
vor disem ein grosse Andacht die vimbligenten Derfer gehabt® ist offenbar auf dessen
Festtag reduziert, an dem noch ,,5, 6 vnd mehr gulden geopfert werden® '*%,

1660 sind die Einnahmen am Heinrichsfest beachtlich: 16 fl 8 kr an gesammeltem
Geld, 33 Pfund Schmalz, 1 2 Pfund unausgelassenes Schmalz, 98 12 Pfund Butter-
schmalz und ein ,,zum Gotteshaufl verehrt R(everen)do Saugfickhl“ (noch saugendes
Ferkel)'*°.

Eine Beférderung erhoffte man sich sicher auch durch die 1689 erfolgte Einbettung
der Gebeine des Seligen in den Hochaltar der Heinrichskapelle, die Weihbischof
von Wartenberg vorgenommen hatte (s. 0.). Gleichzeitig entstand wohl das schéne
barocke Biistenreliquiar, das hinter einer verglasten Offnung einen Teil der Hirn-
schale des Seligen enthilt'*, Es zeigt Heinrich mit einer Art Herzogshut und einem
hermelingeschmiickten Mintelchen mit Wappenschild bekleidet, in der Hand den
Pilgerstab. Uber den Arm wurde ihm der eiserne Buflgiirtel gehingt, der von ihm
selbst stammen soll (s.0.). Das Reliquiar vereinigt hiermit zwei wichtige Reliquien
in anschaulicher Form.

Der Chur-Bayerische Geistliche Kalender von 1754 schildert das Heinrichs-Fest:
»und wird sein Fest-Tag jahrlich von vielen Wallfahrthern mit grossem Zulauff und
Opffer-Bringung, auch etlich Stund wehrender Glocken-Liutung begangen® '*',

14 5. Anm. 25.

145 Ph. Apians Topographie von Bayern, in: Oberbayerisches Archiv 39 (1880) 160.
146 Rader, 1624, 204,

47 Rader-Rassler, 75.

148 B7AR, Pfa Ebrantshausen 8.

149 BZAR, Pfa Ebrantshausen 4. — s. auch Schmid, Ebrantshausen, 191f.

15 KDB, IV, 18, 43f.

151 Chur Bayrisch Geistlicher Kalender, Miinchen 1754, 265.
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Die Bemiihungen des Pfarrer Hertel waren, wie schon oben festgestellt, auf ganzer
Linie auf Befoérderung des Kultes des Seligen und der Wallfahrt ausgerichtet. Die
Reimlegenden, die, vom Hofmarksherren — sicher auf Hertels Anregung hin - ver-
suchte Fassung der Reliquien, die Bildchen mit der Darstellung Heinrichs und die
Werbung bei einflufireichen geistlichen Stellen mittels der Weitergabe von Reliquien-
partikeln, das alles sollte dem Konkurs von Gliubigen dienen.

Offenbar stellte Hertel aber auch den Mangel an einer der Grundfesten einer gut flo-
rierenden Wallfahrt fest: ein Mirakelbuch scheint nicht vorhanden gewesen zu sein.
Zwar schreibt der Verfasser des Hymnus:

»Viel Wunder noch heut da erhelen/
So man hort durch die Leuth erzehlen/
Dann in der Kirch wird abgelesen/

Was durch das Jahr ist geschehen gewesen®. !>

Entweder sind diese Aufzeichnungen spiter verloren gegangen, oder es waren nur
Notizen auf Zettel, jedenfalls hat sich kein Mirakelbuch finden lassen.

Pfarrer Hertel war nun bedacht, diese Liicke zu fiillen: Das einzige, schriftlich
fixierte Mirakel, das uns von Ebrantshausen bekannt ist, wurde 1776 in Nandlstadt
aufgezeichnet und vom dortigen Pfarrer Keller (1765-1778 Pfarrer in Nandlstadt)'*®
sowie zwel weiteren Geistlichen bestitigt. Eine Abschrift hiervon befindet sich in
Hertls Pfarr- und Widdumbuch '**.

Dort wird berichtet, dafl der dreiffigjahrige Michael Mairhofer vor den Unterzeich-
neten erschienen sei und zu Protokoll gab, er habe als Knabe in der Schule eine solche
Ohrfeige bekommen, dafl er auf beiden Ohren das Gehor verlor. Er habe seit 17 Jah-
ren ,auch das stirckiste Geschreue und sogar einen Stukschufle“ nicht mehr horen
kénnen. Alle angewendeten natiirlichen Mittel hitten versagt, ebenso waren Wall-
fahrten nach Altotting, zum Wies-Christus bei Freising und bei Steingaden sowie
nach Wessobrunn vergeblich. Er habe nun von seinem Vater und anderen erfahren,
»was der Heilige Heinrich zu Eberzhausen fiir ein Nothhelffer und absonderlich in
dem Uebel des Gehéres seye“. Er gelobte daraufhin verschiedene geistliche Opfer und
eine Wallfahrt zum Grab des Seligen: ,Kaum hatte er dief} sein Glied (= Geliibde)
gemachet, horte er drey heftige Krach- und Schnalzer, als ob man ein Stuk (= Gewehr)
abliefle“. Es folgt die Schilderung der von selbst in Fluff gekommenen Reinigung der
Obhren, das Gehor ist wieder so hergestellt, ,,das er uon Stund an alles und auch das
leisiste Wort einer Rede ... wie uor uerstehe®. Mairhofer habe dieses Wunder voriges
Jahr in Ebrantshausen in der Sakristei angegeben, aufschreiben und von der Kanzel
verkiinden lassen. ,Auf Ersuchen an mich, Pfarrer zu Nandlstatt“ wurde Mairhofer
nochmals in das dortige Pfarramt gebeten und das Mirakel zu Protokoll genommen.

Es fillt auf, daff ausgerechnet in Nandlstadt, wo Pfarrer Hertel 1742-1765 Pfarrer
war, das einzige tradierte Wunder sich ereignet hat. Zudem war zum fraglichen Zeit-
punkt Hertel schon lange Pfarrer in Lindkirchen und hitte dort selbst die nétige feier-
liche Dokumentation vornehmen kénnen. In allen Fassungen seiner Reimlegenden
und auch in seiner Verteidigungsschrift bringt er dieses Mirakel in breiter Form, wohl
in der Intention:

132 B7ZAR, Pfa Ebrantshausen 4.

153 nach freundlicher Auskunft von Herrn Manfred Herz vom Archiv des Erzbistums Miin-
chen und Freising.

3% Hertel, Pfarrbuch, 145-147,
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,Dief soll allein erkleck’n
Zu seinen Wundergrab die Pilger aufzuweck’n* %,

Es ist durchaus méglich, dafl die wunderbare Heilung des Nandlstadter Pfarrange-
hérigen sich in dieser Form vollzogen hat. Die Aufschreibung und demonstrative
Darstellung in einer Zeit aber, in der Pfarrer Hertel bei den Bemiihungen um seine
Wallfahrt in offenbare Bedringnis durch die Reliquienangelegenheit gekommen war,
wirkt etwas befremdlich.

An Votivbildern findet sich nicht mehr viel, 1804 sollen sogar einige aus dem
16.]?5lgrhundert dagewesen sein, 1943 waren es noch 13, alle aus dem 19.Jahrhun-
dert

Heute hat nur mehr der Heinrichstag eine gréfiere Bedeutung. Dieser wird aller-
dings nach der alten feierlichen Art begangen, es kommen die Prozessionen von Ober-
und Unterempfenbach, von Lindkirchen und Mainburg; Gottesdienst, Zeltl-Aus-
gabe, Liuten des Heinrichsgléckchens und Kauf der Heinrichs-Bildlein findet wie
frither statt ',

Uberblickt man nochmals die vorgelegten gedruckten und handschriftlichen
Belege, so kann man feststellen, dafl es sich bei Ebrantshausen wohl doch wenigstens
zeitweise um eine Wallfahrt im eigentlichen Sinne gehandelt hat. Zwar fehlt ein Mira-
kelbuch, das eine, aufgezeichnete Wunder ist eher zweifelhaft in seiner Qualitit. Aber
das als mirakulés betrachtete Grab und die Reliquien, die iiblichen Formen der Vereh-
rung wie Mitnahme von sakramentalisch verwandten Andenken (Erde, Zeltln, Bild-
chen), Opferung von Votivgaben und schliefllich der Zulauf von Gliubigen, sprechen
fiir eine Wallfahrt.

Das ,Nischendasein® dieses weithin unbekannten Wallfahrtsortes hat zur Folge
gehabt, dafd sich fast alle Brauchtumsformen in unverinderter Form erhalten haben.
Zwar hat man sich den strengeren kirchenrechtlichen Vorschriften angepafit und dazu
entschlossen, den heiligen Heinrich in einen ,gottseligen umzubenennen, ein echter
Volksheiliger ist er aber fiir die Mainburger Umgebung trotzdem geblieben.

135 Reimlegende 1, 159.
156 Schmid, Ebrantshausen, 101.
"7 nach freundlicher Mitteilung der Mesnerin, Frau Kaltner.
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Die Griesstettener Wallfahrt zum hl. Martin
und zu den Elenden Heiligen

von

Helmut Flachenecker

Die Verehrung des hl. Martin sowie der Elenden Heiligen in Griesstetten hat eine
lokale Wallfahrt am duflersten Westrand der Regensburger Didzese initiirt, die auch
das benachbarte Bistum Eichstitt erfaflte. Das eichstittische Dietfurt ist vom Wall-
fahrtsort lediglich durch die Altmiihl getrennt; deswegen haben die Bewohner haufig
die Griesstettener Kirche besucht und in ihren Anliegen und Noten Messen lesen
lassen. An St. Markus (25. April) fithrte alljihrlich eine Prozession Dietfurter Biirger
in den nahen Wallfahrtsort'. Griesstetten liegt zudem an der Grenze zwischen Alt-
bayern und der Oberpfalz. Gerade die Rekatholisierung der Oberpfalz nach 1628 hat
in diesem Raum der Wallfahrt als Mittel zur Erneuerung katholischen Lebens eine
erhohte Bedeutung zukommen lassen — eine Intention, die sich an der sudlich von
Griesstetten gelegenen St. Salvator-Wallfahrt zu Bettbrunn eindrucksvoll hat nach-
weisen lassen?. Das relativ beschrinkte Wirkungsareal des Griesstettener Heiligen-
kults sowie seine dibzesane Grenzlage haben in der Vergangenheit lediglich eine
periphere Betrachtung in der einschligigen Literatur zugelassen”.

1.

Mirakel sind ,,Gnadenerweise eines an einem bestimmten Ort verehrten Heiligen®
— 5o hat es Dieter Harmening knapp und treffend auf einen Nenner gebracht*. Aller-

! E.X.Buchner, Das Bistum Eichstitt Bd. 1, Eichstitt 1937, 162.

? Grundlegend A.Déring, St.Salvator in Bettbrunn. Historisch-volkskundliche Unter-
suchung zur eucharistischen Wallfahrt, in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg 13
(1979), 35-235.

3 Ein Literaturiiberblick findet sich bei Flachenecker (siche Anm. 12), 187, von daher seien
nur ein paar Hinweise angebracht: H.J. Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg, Miinchen-
Ziirich 1981, 220. — G. Senger, Die Pfarr- und Wallfahrtskirche St. Martin und zu den ,Drei
elenden Heiligen® in Griesstetten, ihre Reliquien und ihre Votivbilder. Unverdffentlichte
schriftliche Hausarbeit fiir die Zulassung zur 1. Staatspriifung fiir das Lehramt an Hauptschulen
1982, angefertigt bei Prof. Dr. W. Potzl, Kathol. Universitit Eichstitt. — E. Ritter, Zeugen des
Glaubens. Heilige, Selige und Diener Gottes im Bistum Regensburg, Regensburg 1989, 389-
395. — Unergiebig und im Detail zumeist korrekturbediirftig H. D. Leicht, Heilige in Bayern,
Miinchen 1993, 223-225.

% D.Harmening, Frinkische Mirakelbiicher, in: Wiirzburger Di6zesangeschichtsblitter 28
(1966), 25-241, hier 47.
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dings erweisen sich genauere Begriffsdefinitionen wegen der vielfiltigen Implikatio-
nen, die sich beim Mirakel ergeben, als schwierig. Rudolf Krif§ hatte als erster zwi-
schen dem mirum, dem Wunder, und dem miraculum, dem Wunderbarlichen unter-
schieden. Im Gegensatz zum Wunder sei das Wunderbarliche stets an eine bestimmte
Heiligengestalt gebunden®. Georg Schreiber hat jedoch darauf hingewiesen, daf sich
nicht nur Heilige mit dem Mirakel verbinden, sondern auch Heilig-Blut, Heilig-
Kreuz etc.®. Schreiber sprach von Miracula als dem ,, Wunderbarlichen eines Heili-
gen®, das sich in Gebetserh6rungen, Gnadenerweisen und Zeichen iuflerte. Reli-
gionspsychologisch héchst bedeutsam sind solche Mirakel, die nach auflen hin nicht
mehr verifizierbar, sondern allein dem ,subjektiven Ermessen® des Einzelnen wider-
fahren sind. Es ist also in weiten Teilen die Psyche des Menschen, die eine Verbindung
zwischen Gegenwart und iibernatiirlicher Transzendenz in den Formen des christ-
lichen Glaubens herstellt”. Harmening, der den Ausfithrungen Schreibers weitgehend
gefolgt ist, sieht im Mirakel ein ,Gegenwartswunder, d. h. ein historisch gewisses, oft
durch Zeugen beglaubigtes Wunder. Es begegnet einem FEinzelnen, ist meist
gewiinscht und wird nur fiir ihn gewirkt angesehen. “®

Voraussetzung fiir eine Wallfahrt war die Bekanntmachung der Verehrung eines
Mirakels im engeren und weiteren Umkreis bzw. die Erinnerung an eine solche in der
Vergangenheit. Kein Mirakel konnte ohne Verkiindigung, d.h. ohne private oder
offentliche Promulgation, wirksam werden. Dies geschah in Griesstetten 1689 mit der
Erhebung der Gebeine und der Anlage eines neuen Mirakelbuches. Die Kultpropa-
ganda konnte auf privaten wie offiziellen Wegen, etwa in Form von Mirakelbriefen,
geschehen. Die Erhebung der Gebeine mit einer entsprechenden Heiligenerzihlung
machte ein Mirakel legitim, eine Aufzeichnung der einzelnen Wunder vor Ort trat
hinzu®. Die besonders in der Barockzeit verbreiteten Mirakelbiicher, die die einzelnen
Heilungen festhielten, gehdrten zum festen Bestandteil eines Kultes, der ohne diesen
literarischen Dienst unvollstindig geblieben wire '°.

Mehrere Schriftstiicke, allesamt aus dem spiten 17. Jahrhundert, berichten iiber die
drei Elenden Heiligen. Es sind dies die ,,Synopsis vitae trium Sanctorum Scotorum
Gristettae in Bavaria®, eine ,,Sylloge Historia“, ein ,,Kurzer Bericht von den drei Heili-
genSchottlindern zu Griesstetten® sowie diein den ActaSanctorumgedruckte , Sylloge
Historica de Sanctis Eremitis Scotis Marino ac Zimio Presbyteris ac Vimio Laico
Benedictinis Griestettae in Ratisponensi Bavariae Diocesi.“!!

> R.Krif}, Mirakel, in: LThK Bd. 7, Freiburg 1935, Sp. 206.

® G.Schreiber, Pfarrei und Wunderbuch, in: Theologie und Glaube 30 (1938), 25-43, hier
321

7 G.Schreiber (Hg.), Deutsche Mirakelbiicher. Zur Quellenkunde und Sinngebung, Diissel-
dorf 1938, 12-19, Zitat 16.

¥ Harmening (wie Anm. 4) 49.

? Harmening (wie Anm. 4) 49-71.

'® Schreiber (wie Anm. 6) 30-48.

"' AA SS Junii IT (1698), 596—597. ,Synopsis ..., ,Sylloge ...“ wie ,Kurzer Bericht ...*
befinden sich in BZA Pfa AltmithImiinster Nr. 10 (Beilage zum Brief des Guardians P. Adalbert
Hohenleitner an den Regensburger Bischof vom 22. Mai 1859). Es handelt sich dabei um
Abschriften, die der Dietfurter Franziskaner und Operarius von Griesstetten, P. Gabriel Wim-
mer im Oktober 1850 aus (heute nicht mehr nachweisbaren) Archivmaterial des Regensburger
Schottenklosters gezogen hat. Wimmer hatte sie im Zuge der Bemithungen der Dietfurter Fran-
ziskaner angefertigt, die Approbation der Reliquien der Elenden Heiligen durch den Regens-
burger Bischof zu erlangen. Vgl. dazu S. 265,
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Die ,,Synopsis vitae trium Sanctorum Scotorum® datiert die zu schildernden Ereig-
nisse in die Mitte des 12.Jahrhunderts. Um 1140 seien zwei Pilger, Vimius und
Zimius, aus Scotia nach Rom zu den Gribern der Apostel Petrus und Paulus gepilgert.
Zimius sei ein Benediktinerménch des Klosters Dunfermlens, Vimius ein Adeliger
und Laie gewesen. Bei ihrer Riickreise von dem hochgeschitzten Wallfahrtsziel iber-
nachteten sie in einem verlassenen Bauernhof namens Wide in der Nihe des Flufles
Altmiihl. Im Traum befahl ihnen Gott, hier ein Eremitenleben (Vita Heremitica) zu
fithren. Nach ihrem Erwachen beschlossen Zimius und Vimius, dem géttlichen Gebot
zu gehorchen und an diesem &den Ort zu bleiben. Der Besitzer des Areals, das Schot-
tenkloster in Regensburg, stimmte nach einer Anfrage der beiden der Niederlassung
zu. Der Prior des Regensburger Klosters, Marinus, schlof8 sich den beiden Lands-
leuten an und fithrte mit ihnen zusammen das Leben von Einsiedlern. Rasch machte
die einsetzende Wundertitigkeit die drei in ihrer neuen Umgebung bekannt. Auch
Vimius, obwohl Laie, fithrte neben seinen Briidern ein gleichberechtigtes, quasi bene-
diktinisches Leben. Hiufig erfuhren die Einsiedler durch himmlische Visionen eine
Stirkung in ihrem asketischen Leben. Als erster von ihnen starb 1153 Marinus, der
zunichst im Gebetsraum der Einsiedelei begraben wurde. Die zahlreichen Besuche
von Gliubigen stérten jedoch das Eremitenleben der zwei anderen erheblich. So
entschlof sich der Regensburger Schottenabt Christian, 1154 in Griesstetten eine
Kirche erbauen und Marinus auf der rechten Evangelienseite des Chores begraben
zu lassen. Fiir Vimius und Zimius endete die irdische Pilgerschaft 1155; beide wur-
den ebenfalls in der Griesstettener Kirche — auf der linken Epistelseite des Chores —
begraben. Die Griber entwickelten sich zu Orten, an denen sich vielfiltige Miracula
ereigneten.

Die ,,Sylloge Historia®, die sich noch in der Mitte des 19. Jahrhunderts im Archiv
des Regensburger Schottenklosters befunden hatte, iibernahm weitestgehend die Dar-
stellung der ,,Synopsis“, so dafl eine gegenseitige Abhingigkeit beider Schriften auf
der Hand liegt. Zusitzlich zu der Schilderung der ,Synopsis® wird die Legende der
drei Eremiten verstirkt in die Gesamtgeschichte des Regensburger Schottenklosters
eingebunden. Hinweise auf die beiden ersten sich in Regensburg niederlassenden Iren
Marianus und Merchertach, auf die Griindung Wiirzburgs sowie auf einzelne Abte
sollen die Geschehnisse in Griesstetten in einen historischen Gesamtzusammenhang
glaubwiirdig einbetten. Auf ein zusitzliches Detail mufl hingewiesen werden: Der
hl. Marinus sei am Fest des hl. Martin (!) gestorben und deswegen auch an seinem
ersten Todestag in die Griesstettener Kirche tiberfithrt worden. Die Sterbetage von
Vimius und Zimius seien dagegen unbekannt; sie wiren aber im Jahre 1155 nicht
gleichzeitig, sondern zeitlich versetzt verstorben. Deswegen hitten beide gesonderte
Griber erhalten.

Im Kern analog ist auch der Inhalt im ,Kurzen Bericht“. Nur fihrten diesmal die
Pilgerreise des Zimius und Vimius nicht nach Rom, sondern auf ihrer Suche nach
einem geeigneten Ort fiir ein Eremitenleben direkt an die Altmiihl. Ein verodet liegen-
der Bauernhof wird auf gottlichen Wink hin ihre neue Heimat. Die nach dem Zuzug
von Marinus dreiképfige Eremitengemeinschaft erregte durch ihr asketisch-vorbild-
liches Leben und die bei und nach ihrem Tod gewirkten Wunder grofles Aufsehen bei
den Bewohnern der Umgebung. Deshalb lie Abt Christian in Griesstetten eine Kir-
che erbauen und die drei Heiligen in das neue Gotteshaus umbetten. Jedoch sei, so der
,Kurze Bericht®, die Verehrung im Laufe der Jahrhunderte in Vergessenheit geraten,
woraufhin mit der Erhebung der Gebeine 1689 ein Neuanfang gemacht werden
mufite.
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Gerade hier setzte die ,,Sylloge historica® aus den Acta Sanctorum ein, die im Kern
einen Grabungsbericht des Regensburger Weihbischofes Albert Ernst Graf von War-
tenberg darstellt. Die Geschichte der Elenden Heiligen, die sich angeblich vor 600 Jah-
ren —von 1689 ab gerechnet! — zugetragen haben soll, orientiert sich an der geschilder-
ten Ereignisabfolge, abgesehen von einem kleinen Detailunterschied. Prior Marinus
habe sich nicht schon anlifllich der Anfrage des Zimius und Vimius in Regensburg den
beiden angeschlossen, sondern erst im Verlauf eines, im Auftrage des Abtes durch-
gefiihrten (Visitations?-)Besuches in der Eremitenklause.

Die Geschichte der Elenden Heiligen bleibt Legende. Der Versuch, die Personen
bzw. die Chronologie historisch abzusichern, erwies sich als erfolglos. Allein die Ver-
bindung Griesstettens zum Kloster St. Jakob der irischen Benediktiner in Regensburg,
dem sog. Schottenkloster, ist belegbar; tatsachlich besaf} das Kloster in diesem Gebiet
einen ausgedehnten Giiterkomplex mit Griesstetten als Mittelpunkt. Die fremden iri-
schen, ab dem frithen 16. Jahrhundert schottischen Ménche, die ihre Heimat um Chri-
sti bzw. ihres Glaubens willen verlassen hatten, bildeten die Vorlage fiir die fremden
gleich elenden Heiligen, die im unteren Altmiihltal ein asketisches Leben fithren
wollten 2.

Jean Mabillons Hinweis auf Griesstetten beschrankt sich auf eine knappe Beschrei-
bung der Legende. Auffillig ist lediglich, dafl Mabillon Marinus mit Martinus gleich-
setzll:Jund damit eine verstindliche Unsicherheit bei der Reihe der Verehrten ahnen
lafic ™.

Rudolf Kriff konnte im Zusammenhang mit der Elenden-Heiligen-Legende auf ein
weiteres Wunder verweisen, das allerdings in keiner der frithneuzeitlichen Quellen
erwihnt wird. Es scheint daher jiingeren Ursprungs zu sein. Demzufolge seien die
Reliquien der in der Einsiedelei Verstorbenen auf der Altmiihl stromaufwirts (!) nach
Griesstetten geschwommen. Kriff stiitzte sich dabei auf ein Wallfahrtsbiichlein aus
dem Jahre 1926. In diesem ansonsten weit verbreiteten Mirakelbild verband sich das
Pilgermotiv mit dem der Heiligkeit des Wassers '*.

Der Regensburger Weihbischof Albert Ernst Graf von Wartenberg reiste zu-
sammen mit dem Abt des Regensburger Schottenklosters, Placidus Fleming'® iiber
Hemau und Dietfurt nach Griesstetten, wo sie am 11, Juni 1689 eintrafen. Sie wollten
Erkundigungen tiber die Griber der Elenden Heiligen einziehen, an denen sich Mira-
cula ereigneten, deren Kult aber durch die Vergefilichkeit der Zeitldufte im Schwinden
begriffen war. Tatsichlich 18t sich vor 1630, dem Einsetzen der Mirakelbiicher, kein
Beleg fiir die Verehrung finden'®. In der Mitte des 19.Jahrhunderts versuchte man
dies mit dem Hinweis auf die Ausbreitung der Lutheraner bzw. mit den Pliinderungen

2 Hierzu ausfithrlich H.Flachenecker, Zwischen historischer Wahrheit und Legende.
Die Elenden Heiligen und die Schottenkléster des 12.Jahrhunderts, in: Oberbayerisches
Archiv 115 (1991), 177-203, hier 194—198. In diesem Aufsatz wird die Elenden-Heiligen-
Verehrung von Griesstetten mit jener von Etting (ndrdl. von Ingolstadr) verglichen.

3 J.Mabillon, Annales Ordinis Sancti Benedictini, Bd. 2, Paris 1703.

" R.Kriff, Die Volkskunde der Altbayerischen Gnadenstitten, 3 Bde. Miinchen - Pasing
1953-56, hier Bd.2, 259 bzw. Bd. 3, 84.

'* L.Hammermayer, Placidus Fleming (1642—1702). Abt des Schottenklosters St. Jakob zu
Regensburg, in: Lebensbilder aus der Geschichte des Bistums Regensburg Bd. 1 = Beitrige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 23/24 (1989), 327.

' Flachenecker (wie Anm. 12) 189-191.
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im 30jihrigen Krieg zu erkliren . Allerdings steht dem ein Eintrag im ersten Mirakel-
buch zum Jahre 1633 gegeniiber, demzufolge weder schwedische noch andere Trup-
pen die Griber der Elenden Heiligen zerstort hitten und der dieses Faktum folglich als
ein Wunder rithmte'®.

Am 12.Juni 1689 lieflen der Weihbischof und der Benediktinerabt in Anwesenheit
zahlreicher Zeugen — Karl Widdmann, Mesner (azedil); ein Beamter (praetor) der
Baronin von Muggenthal '’; Magister Johannes Doppler, Pfarrer®; Johannes Bauer,
Vorginger von Doppler und nunmehriger Pfarrer in Jachenhausen?' sowie Johannes
Fackler, Stadtschreiber von Dietfurt — nach den Grabern in der Kirche suchen. Bei der
Chorstufe waren die Namen der Elenden Heiligen an der Mauer angebracht und zwar
auf der (rechten) Evangelienseite der hl. Marinus, auf der (linken) Epistelseite die
hl. Zimius und Vimius. Uber dem Kirchentor befanden sich urspriinglich Bilder der
verehrten Heiligen, die jedoch weif) iibermalt worden waren. Auf sie stiefl man erst,
als von der bayerischen Herzogin Violantia, der Schwester des Kurfiirsten Max Ema-
nuel, ein neuer Altar als Dank fiir die Errettung aus Todesnéten errichtet wurde. Ein-
heimische Zeugen konnten glaubhaft berichten, dafl die Griber vor circa 50 Jahren
verindert worden seien.

Die Kommission lieff an der Stelle, an der der hl. Marinus liegen sollte, zuerst gra-
ben. Tatsichlich fand sich schon nach kurzer Zeit der Sarkophag mit den Gebeinen.
Auflerdem enthielt er ein Ordenshabit, einen Rosenkranz sowie ein Chorhemd aus
Seide und besten Leinen. Nachdem alles ehrfurchtsvoll zuriickgelegt worden war,
liefl der Weihbischof die anderen beiden Griber auf der linken Chorseite 6ffnen. In
einem Grab lag der Schidel in Richtung Altar, im anderen in Richtung Kirchenraum.
Dieser Befund bewog die Kommission, das erste Grab Zimius zuzusprechen, daer ein
Kleriker war, das zweite dem Laien Vimius zuzuordnen. Abgesehen von den Gebei-
nen lieflen sich in beiden Grabern nur geringe Reste eines Ordenshabits und von Pil-
germinteln nachweisen.

Mit diesem Ergebnis gab sich die Kommission zufrieden und hatte gegen eine Inten-
sivierung der Verehrung nichts einzuwenden. Die Legende, die die drei Elenden

7 BZA Pfa Altmiihlmiinster Nr.10: Hinweis in einer Beilage zum Brief 1859/05/22 (Ver-
steckt innerhalb der Abschriften der einzelnen Legendenformen).

18 BZA 40/2: 1633, 6: Leztlich nit fiir das geringste Anzaichen zubaltn, das nit allein vnsern
sondern auch die Schwedische Soldaten die griber der 3 Elenden Heiligen] vnberiirt vnd vnver-
letzt gelassen ...

19 Vgl. W.Schmitz, Das edle Geschlecht der Muggenthaler in der Diézese und Stadt Eich-
stiitt, in: Sammelblatt des Histor. Vereins Eichstitt 5 (1890), 81-85. Die Muggenthaler sind mit
den Freiherren von Lichtenau verwandt (siche BZA 40/2: 1669, 64). Zur Besitzgeschichte der
Muggenthalerschen Giiter siche W.Volkert, Schloflarchiv Sandersdorf (Bayerische Archiv-
inventare 18), Miinchen 1962, XIII-XXII.

2 Zu ihm siehe S. 246.

! Biographisches zu Johann Bauer: Kooperationsbenefiziat in Beilngries und Provisor von
Kottingworth 1663—68, Pfarrer in Toging 1670-72, stiftet 1694 als Pfarrer von Jachenhausen
einen Jahrtag nach Beilngries. Bauer war also in beiden Di6zesen als Seelsorger titig (F. X. Buch-
ner, Alphabetisches Generalregister der Geistlichkeit des Bistums Eichstitt fiir die Zeit vor
1760, Hs. von 1940 in DAEI, 31). — Doppler wie Bauer waren beide nicht Dietfurter Stadt-
pfarrer. Dieses Amt hatte zum fraglichen Zeitpunkt Karl Langjahr (1689-1694) inne. Er wurde
wohl, wobei J. B. Gotz, Geschichte der Pfarrei und der Benefizien Dietfurts vom Jahre 1540 bis
zur Sikularisation im Jahre 1802, in: VHVO 50 (1898), 1-121, hier 86f. beizustimmen ist, des-
halb nicht zur Kommission zugelassen, da Dietfurt nicht zur Regensburger Didzese gehorte.
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Heiligen in das 12. Jahrhundert transferierte, bildete die Grundlage fiir die Griesstet-
tener Wallfahrt, die naheliegenderweise auch vom Regensburger Schottenkloster
zunichst grofiziigige Unterstiitzung erfuhr. ,Synopsis“ und ,,Sylloge® sind dafiir die
herausragenden schriftlichen Zeugnisse fiir diese Bemiihungen. Abt Placidus Fleming
ist zudem 1689 selbst nach Griesstetten in einem nicht niher genannten Anliegen
gepilgert?. Allerdings ist aufler ihm kein Schottenménch in den Mirakelaufzeichnun-
gen vermerkt. Marianus Brockie, ein Schottenménch, der 1751 seine (unversffent-
lich) Geschichte iiber iroschottische Kldster auf dem europiischen Festland abschlof,
hat die Legende kommentarlos iibernommen?.

I1.

Die Pfarrechte in Griesstetten lagen beim Schottenkloster Regensburg. Das
Regensburger Visitationsprotokoll von 1526 berichtet iiber den ruindsen Zustand des
Pfarrhauses und die geringe Bezahlung des Plebanus. Abhilfe miifite der Abt von
St.Jakob in Regensburg bewerkstelligen. Ein Hinweis auf eine Wallfahrt fehlt®. In
den Didzesanmatrikeln von Gedeon Forster aus dem Jahre 1665, die eine Visitation
von 1662—1664 zusammenfafiten, heifit es zu Griesstetten: Patronus parochiae mona-
sterium Scotorum Ratisbonae®. Dieses Recht wurde Abt Placidus Fleming vom
Regensburger Domkapitel in einem Schreiben vom 13. Juni 1689 an die Grifin von der
Meihern ausdriicklich bestitigt?. Der Regensburger Abt prisentierte im friihen Jahr-
hundert, soweit dies nachpriifbar ist, Weltgeistliche — keine Klosterangehérigen — auf
die Pfarrei”. Die Versorgung des Pfarrers war an Abgaben des von der Herrschaft
zu Fliigelsberg und Meihern bewirtschafteten Meierhofes gekoppelt®®. Allerdings
konnte sich Griesstetten als eigenstindige Pfarrei nicht halten, sondern wurde stets
von Provisoren aus benachbarten Kirchorten, ab 1700 vorwiegend aus Miihlbach, ver-
sorgt. Diese konnten, wie das Beispiel des Dietfurter Stadtpfarrers Johannes Ettinger
zeigt, auch aus der benachbarten Eichstitter Diozese kommen.

Fiir die Abhaltung der zahlreichen Dankmessen stellten sich Patres aus dem Diet-
furter Franziskanerkloster zur Verfiigung, die seit ihrer Griindung 1665 verstirkt die
Wallfahrtsseelsorge in Dietfurt iibernommen hatten®. Entsprechende Hinweise
finden sich fiir die Jahre 1712 und 1719. Fiir 1719 wird dariiber hinaus von der Amts-

2 BZA 40/3: 1689, 1.

3 M. Brockie, Monasteria Scotica extra Britanniam (1751 abgeschlossen, blieb unverdffent-
licht) 61, in: Scottish Catholic Archives Edingburgh SK9, 24: Deinde sub huius abbatis regimine
[d.h. Abt Christian] apud Griesteten floruerunt tres sanctissimi Scoti Eremitae nacione Scoti
nimirum Marinus, Zimius et Vimius de quibus plura dicemus de sanctis Scotis Ratisbonensis infra
agentes.

* P.Mai, Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1526, in: Beitrige zur Geschichte des
Bistums Regensburg 21 (1987), 181 Nr. 698.

» Hrsg. v. M. Heim, Des Erzdechanten Gedeon Forster, Matrikel des Bistums Regensburg
vom Jahre 1665 = Beitrage zur Geschichte des Bistums Regensburg, Beiband 3, 1990, 119.

% BZA Bestand Schottenkloster St.Jakob Fach XVI. Repertorium I. A-L. Eintrag Nr. 11
(1689/05/13).

¥ BZA Bestand Schottenkloster St. Jakob Nr.90: 1617-1626 Johan Petz; 1627-1628 Matheis
Schwanfelder; 1629 Georgius Pleymair; 1630-1632 Georg Rauch.

 BayHStA Klosterliteralien Regensburg St.Jakob Nr.1, fol.264ff.; BZA Bestand Schot-
tenkloster St. Jakob Nr.92.

¥ Gtz (wie Anm. 21) 76-78.
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hilfe des Cooperators von Mithlbach, Franz Schierl berichtet. Somit haben Priester
aus beiden Di6zesen in dem am Schnittpunkt zwischen Eichstitt und Regensburg
gelegenen Wallfahrsort Seelsorge geleistet.

Seit 1762 trugen vorwiegend Franziskaner aus dem Dietfurter Kloster die Wall-
fahrtsseelsorge in Griesstetten. Seit 1828 gehorte Griesstetten zur Pfarrei Altmiihl-
miinster; Bemithungen zwischen 1788 und 1814 auf Erwerb der Eigenstindigkeit
scheiterten®®, Ab 1831 sind erneut die Franziskaner in Griesstetten titig, nachdem das
Kloster 1827 vom bayerischen Konig wieder erdffnet worden war.

Die Attraktivitit Griesstettens fiir das Regensburger Schottenkloster dokumentiert
sich auch in der Tatsache, daf} der Ort zwischen 1713 und 1718/19 als Ausweichquar-
tier fiir das Priesterseminar fiir schottische Katholiken diente. Erst als die von Pest und
Geldmangel verzogerten Neubauten in Regensburg fertiggestellt waren, zogen die
Seminaristen in das Kloster zuriick*'.

I1I.

Zur Griesstettener Wallfahrt haben sich drei Mirakelbiicher erhalten, die heute
allesamt im Bischéflichen Zentralarchiv Regensburg aufbewahrt werden. Dabei besit-
zen zwei Exemplare identische Eintragungen. Die Abschrift wurde vermutlich im
18. Jahrhundert von einer Hand angefertigt. Sie war fiir das Archiv des Regensburger
Schottenklosters bestimmt, um auch dort einen Uberblick tiber die Wallfahrt zu besit-
zen. Darauf weist auch die Angabe zu Beginn des zweiten Mirakelbuches hin, in dem
es heifit, dafl sich das erste Buch im Kloster St.Jakob in Regensburg befindet. Im
Gegensatz zum Original (BZA 40/1) enthilt die Abschrift (BZA 40/2) einen Nachtrag
fir das Jahr 1721. Interessanterweise korrespondieren diese Angaben nicht mit jenen
des dritten Mirakelbuches, das ebenfalls Jahreseintrige fiir 1721 enthilt . Offensicht-
lich liegen beiden Namenslisten unterschiedliche Quellen zugrunde. Damit erhirtet
sich der Verdacht, daff die in den beiden Mirakelbiicher enthaltenen Namenslisten
nicht die einzigen gewesen sind. Die Eintrige des ersten Mirakelbandes (und der
Abschrift) reichen — mit Unterbrechungen — von 1630 bis 1688, die des dritten von
1689 bis 1729. Mit Ausnahme des Jahres 1677 fehlen bei den einzelnen Mirakeleintri-
gen genaue Tagesangaben ™.

Mirakelbiicher enthalten kurzgefafite Protokolle von Gebetserhérungen und Gna-
denerweisen. Sie protokollieren die private Promulgation, d.h. die Mitteilung einer
Person, dafl bei ihr eine Gebetserhrung stattgefunden habe. Uberwiegend folgen die
Eintragungen einem festen Schema: Namen des Verlobenden — Herkunft — Name des
Verlobten — Anliegen — Opfer — Hinweise auf Besserung. Hiufig gestaltet sich der
zeitliche Ablauf eines Mirakels im Dreierschritt Geliibde — Besserung — Messe. Die
von den Begnadeten veranlafiten und von einem Geistlichen am Wallfahrtsort auf-

*® BZA Pfa Altmiihimiinster Nr. 16: Das Inkorporationsdatum ist korrekt der 15. April 1828.
Leichtabweichende Angaben bei Ritter (wie Anm. 3) 390. Vgl. Flachenecker (wie Anm, 12) 193.

*! Vgl Flachenecker (wie Anm. 12) 192f.

* Lediglich Hans Georg Kriegler aus Deising mit seinen kranken Pferden kommt zweimal
vor, wobei nicht auszuschlieflen ist, daf Riegler zweimal im selben Jahr Griesstetten besucht hat
(BZA 40/2: 1721, 5; BZA 40/3: 17211., 24).

* Ein Grund, warum ausgerechnet 1677 eine Tagesdatierung enthalten ist, kann nicht an-
gegeben werden. Ein méglicher Neuansatz in der Mirakelbuchfiihrung wurde von den nach-
folgenden Schreibern nicht aufgenommen.
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gezeichneten Notizen wollen zum einen das géttliche Wunder bezeugen und zum
anderen den Dank gegeniiber den Verehrten festhalten. Zum Zwecke der Kultpropa-
ganda wurden solche Mirakellisten veroffentlicht®. In den Mirakelbiichern selbst
finden sich nur wenige Hinweise auf weitere Formen der Kultwerbung®. Ein nicht
namentlich Genannter aus dem weiter entfernt liegenden Weidenwang kam 1680
wegen der Erzihlung der Leute nach Griesstetten®. Barbara Breittner lief} 1683 fiir
ihren ersten, nunmehr verstorbenen Ehemann eine Seelenmesse lesen, weil dieser ihr
im Traum erschienen war. Michael Priifflinger aus Eggmiihl brachte 1670 seinen Bru-
der Hans aus Eggersberg mit*’. Johann Panzer aus Mendorf verlobte seine achtjihrige
Tochter nach Griesstetten, weil er von Nachbarn vom Wirken der dortigen Heiligen
gehort hatte. Ahnlich ging es dem Velburger Bicker Johann Thomas, der sein Kind
mit einer lebensgefihrlichen Krankheit bereits an sechs Kirchen verlobt hatte, ohne
dafl eine Besserung eingetreten wire. Als er von Griesstetten horte und vier weifle
Woachskerzen verlobte, wurde seinem Kind sogleich geholfen®®. Offensichtlich, so die
Botschaft des Mirakels, besaflen die Griesstettener Heiligen eine gréfiere Wirkungs-
kraft als ihre ,Konkurrenten‘. Es gab aber auch andere Notwendigkeiten, um hier
seine Geliibde abzulegen. Thomas Widerer verlobte sich 1672 nur deshalb nach Gries-
stetten, weil sein Dienstherr eine Wallfahrt nach Altétting verboten hatte.

Miracula in Griestetten a Joanne Ettiger parocho in Dietfurth et provisore in Gries-
stetten non tantum quod smo tempore acciderunt, sed etiam ex antiquis schedulis
decerpta descripta ab anno ad annum notata Anno MDCLVII. Mit diesem Vermerk
beginnen die Eintragungen im ersten Mirakelbuch von Griesstetten. Johannes Ettin-
ger, Pfarrer von Dietfurt (1657-1663)* und Pfarrprovisor in Griesstetten unterzog
sich 1657 der Miihe, die verstreuten und losen Aufzeichnungen, denen er ab 1630 hab-
haft werden konnte, in einem schmalen Folioband zu sammeln, um anschlieflend die
Mirakelnotizen alljihrlich fortzufithren. Auffallenderweise setzen die Nachrichten
zeitlich mit den Rekatholisierungsmafinahmen in der Oberpfalz ein, so daf} die Ver-
mutung nicht von der Hand zu weisen ist, daf die Wallfahrt zum hl. Martin und zu
den Elenden Heiligen hierfiir einen Beitrag leisten sollten. Dank Ettingers Engage-
ment blieben die Informationen auf alten zittlen erhalten. Fiir die Jahre 1645 bis ein-
schlieflich 1649 konnte Ettinger keinerlei Vermerke finden — ein Befund, zu dem er
lapidar vermerkt: nibil inveni adeoque nibil scribere potui. Die Eintragungen erstrek-
ken sich jeweils vom Fest des hl. Martin bis zu jenem im nichsten Jahr und sind im
ersten Mirakelband durchnumeriert. Am Ende des zweiten Mirakelbuches werden die
Zeitriume grofler und uniibersichtlicher. Eine Blatt- bzw. Seitenzihlung fehlt, was
besonders im zweiten Mirakelbuch schmerzhaft vermifit wird, da hier auch die bisher
tibliche Durchnumerierung der Mirakel pro Jahr ausfallt.

Ab 1657 werden die einzelnen Jahresabschnitte mit einer mehr oder weniger stereo-
typen Vorrede eingeleitet: Anno 1657 volgen die Namen deren so von Martini def

* Vgl. allg. Déring (wie Anm.2) 173; Harmening (wie Anm.4) 53-56; H. Bach, Mirakel-
biicher bayerischer Wallfahrtsorte. Untersuchung ihrer literarischen Form und ihrer Stellung
innerhalb der Literatur der Zeit, Miinchen, Diss., 1969.

% Vgl. dazu Déring (wie Anm. 2) 126—128.

¢ BZA 40/2: 1680, 57: Vff erzeblter nachricht diser albiesign Wablfarth nimbt sein Vertranen

37 BZA 40/2: 1670, 36 + 37.

3% BZA 40/2: 1680, 27.
¥ Gotz (wie Anm. 21), 66f.
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1657 jabrs bify auff beutigen tag alhero sich verlobt vnd ibnen in ibren Néthen durch
fiirbitt def8 H. Martini vnd der drey Ellenden Heiligen Simii, Bimii, Marini gebolfen
worden.

Erneut 6ffnet sich zwischen 1660 und 1665 eine Liicke in den Eintragungen, ohne
dafl sich ein Hinweis findet. Vor diesem Dilemma stand bereits der Eintragende fiir
den Zeitraum Michaelis 1666 bis Martini 1667, der seine Unwissenheit entwaffnend
offen zugibt: ... hab ich kein verzesichnus gefunden, ob villeicht die Register von mei-
nen Herrn Vorfabren durch abziegen migten verlegt oder vergessen worden sein. Die
kontinuierliche Buchfithrung hing also im starken Mafle vom personlichen Einsatz der
Seelsorger in Griesstetten ab. Die Vorreden verindern sich trotz zunehmender Aus-
fihrlichkeit bei der Wahl der Worte im Inhalte nicht. Zwischen 1680 und 1685 fehlen
sie vollig.

Die Namen der Schreiber sind nicht durchgingig bekannt. Fiir das zweite Mirakel-
buch kennen wir die Namen des Pfarrprovisors Johann Jakob Doppler fiir die Jahre
1689-1692 sowie seines Amtsbruders Georg Michael Dihlin, der neben Griesstetten
auch das benachbarte Miihlbach seelsorgerisch zu betreuen hatte. Beide fehlen in der
von Gotthard Senger aufgestellten Liste der in Griesstetten titigen Provisoren und
tiberschneiden sich mit den dort Angegebenen. Senger zufolge iibte Georg Biihler aus
Zell zwischen 1689 und 1693 die Seelsorge an der Wallfahrtskirche aus*°. Allerdings
wire es moglich, dafl sich mehrere Provisoren die Amtshandlungen in Griesstetten
aufteilten. Fiir die Aufzeichnungen vor 1722 diirfte Cooperator Franz Schierl ver-
antwortlich gewesen sein*'.

Der Umfang der alljihrlichen Vorreden nimmt im zweiten Band kontinuierlich ab,
zum Teil fallen sie vollig aus. Interessant ist dabei allein die Beobachtung, daff aus
einem der Elenden Heiligen, Marinus, ein Martinus wird, ohne aber den kirch-
patron, den hl. Martin, verdringen zu konnen. Die Nennung der Heiligen in den
Mirakeleintrigen macht deutlich, daff die Elenden Heiligen zu keinem Zeitpunkt den
hl. Martin auf die Seite schieben konnten, im Gegenteil — die alleinige Nennung der
Elenden Heiligen kommt wesentlich seltener vor als umgekehrt jene des hl. Martin. In
der Regel werden Martin und Vimius, Zimius und Marinus gleichzeitig genannt. Dies
anderte sich auch nicht im Jahr der Erhebung 1689. Nur einmal werden die Elenden
Heiligen allein, dagegen zwolfmal der hl. Martin solo genannt. Relativierend kommt
die Tatsache hinzu, dafl die Mirakeleintriger immer seltener die Heiligen explizit nen-
nen. Sie werden lediglich in der Vorrede zum neuen Jahr erwihnt. Bei aller Vorsicht
deutet der Befund darauf hin, dafl die Wallfahrt wohl primir dem hl. Martin galt. Die
Versuche des 17. Jahrhunderts, die Elenden Heiligen zu popularisieren, haben kurz-
und mittelfristig nur miBigen Erfolg gezeitigt.

Die Mirakelaufzeichnungen brechen im zweiten Band mit einem Eintrag fiir die
Jahre 1728/29 ab, ohne dafl die Hintergriinde klar wiren. Eventuell hat die restrikti-
vere Haltung der Ordinariate gegeniiber dem auswuchernden Wallfahrtswesen eine
Rolle gespielt. Obwohl im Falle Griesstetten wegen seiner geringen Attraktivitit das
von den Regensburger Kirchenbehorden 1725 erlassene Verbot mehrtitiger Wall-
fahrten * kaum einen direkten Einfluf} gehabt haben diirfte, so konnte ein indirekter

* Senger (wie Anm. 3) 34. Eine Uberpriifung filltschwer, dadievon Sengerangegebenen Quel-
lenhinweise im BZA so nicht nachweisbar sind. Vgl. Flachenecker (wie Anm. 12) 190 Anm. 72.

* Darauf deutet zumindest die Eintragung am riickseitigen Einband von BZA 40/2 hin: Anno
1722 Franz Schierl.

* Déring (wie Anm. 2) 108. Eichstitt erlief ein derartiges Verbot erst 1778.
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fiir den kirchenrechtlich nur vage abgesicherten Kult eine Abnahme der Wallfahrt
gebracht haben, die wiederum eine Vernachlissigung der Fithrung des Mirakel-
buches evoziert hat.

IV.

Die Zahlen der Jahreseintrige schwanken erheblich. Zwischen 1630 und 1644, also
in den Zeiten des Dreiftigjahrigen Krieges liegt das Maximum bei 19 (1642), das Mini-
mum bei 5 (1632) Mirakelprotokollen. Im Jahr 1633 kamen schwedische Truppen
nach Dietfurt und Griesstetten, ohne die Griber der Elenden Heiligen zu zerstoren,
— ein Umstand, der als ein Wunder betrachtet wurde. Die Kriegswirren lieflen, wie in
Bettbrunn®’, ein Wallfahrtsbegeisterung lediglich auf einem niederen Niveau zu.
Zudem ging eine grofle Teuerung einher, die manchen zur Auswanderung bewog*.
Fiir den Zeitraum 1645-1649 fehlen Eintrage fiir Miracula in Griesstetten, wobei
unklar bleibt, ob die Wallfahrt wegen der Zeitliufte voriibergehend eingestellt werden
mufte oder ob die Aufzeichnungen fiir Ettinger schlichtweg nicht mehr erreichbar
waren. Im folgenden Zeitabschnitt bis 1659 iiberschritten die Notizen erstmals die
50er-Grenze (1657:51; 1658:54), um erst mit 1666 (9) wieder einzusetzen. Zwischen
1667 und 1685 pendelte die Anzahl der Protokolle zwischen 39 (1671) und 99 (1677) -
das Wallfahrtsaufkommen hatte sich damit in einer Zeit deutlich erh6ht, in der in
Dietfurt das Franziskanerkloster gegriindet wurde. 1683 findet sich dann auch der
Hinweis, dafl Franziskaner zwei Messen fiir einen Wallfahrer lasen .

Die Hohe des einzelnen Jahresaufkommen hing wiederum von bestimmten lokalen
Ereignissen ab, die die Bevélkerung zu einem stirkeren Wallfahrtsgang bewogen. So
grassierte 1669 und 1670 eine Viehseuche, die viele Bauern veranlafite, ihre Tiere in
den Schutz der Griesstettener Heiligen zu stellen. Diese akute Bedrohung der wirt-
schaftlichen Existenz wiederholte sich 1677 und besonders 1682, als in groflen Men-
gen Vieh, besonders Kiihe, dem gottlichen Erbarmen anvertraut wurden. Aber nicht
nur die Tiere, sondern auch die Menschen fiihlten sich in ithrer Existenz von vielfalti-
gen Seuchen bedroht. Neben der Fraisch, die meist Kinder bedrohte und durch-
schnittlich 10% der jahrlichen Mirakelprotokolle umfafite, waren es die Rote Ruhr
1674/75 sowie 1681 ein hitziges Fieber, die die Bewohner in grofler Zahl zur Wallfahrt
nach Griesstetten bewogen. Gegen derartige Seuchen gab es kaum Hilfe, zudem blieb
die Ansteckungsgefahr grofi. So standen 1684 Soldaten unter dem Verdacht, eine
ganze Familie mit einem hitzigen Fieber infiziert zu haben )

Nach einem dritten Ausfall der Informationen 1686—1688 erreichten die Mirakelein-
trige in den 1690er Jahren — unmittelbar nach der Erhebung der Gebeine durch den
Regensburger Weihbischof und dem Schottenabt von St.Jakob — ihren absoluten
Hohepunkt. Das Maximum stellte sich 1692 mit 179 Eintragungen ein. In einer Fie-
berkurve senkte sich das Eintragsniveau stetig, um nach 1710 wieder unter zehn Pro-
tokollen zu liegen (1713:5). Ab 1719 setzen zum letzten Male die Aufzeichnungen ein,
erreichen 1723 noch einmal die Zahl von 27, um 1729 mit einem einzigen Eintrag

 Doring (wie Anm. 2) 82-84; Gétz (wie Anm.21) 54: Lediglich 1632, 1645 und 1648 blieb
die Salvatorwallfahrt ganz eingestellt. Die Bewohner Dietfurts verzichteten etwa auf ihre tradi-
tionelle Wallfahrt nach Bettbrunn.

# Anna Gromer wanderte deswegen nach B6hmen aus (BZA 40/2: 1632, 4).

5 BZA 40/2: 1683, 31.

4 BZA 40/2: 1684, 22: durch die durchziechenden Crayfi vnd Reichsvolckher inficirzt.
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Zahl der Verlobungen

Mirakelfrequenz Griesstetten

180 -

160

140

120

80

60

40 -

20+
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(1650-1680 | 1681-1703 | 1704-1729
418 z 690
1214 1327 289

Vergleich in absoluten Protokollzahlen

1650-1680 | 1681-1703 | 1704-1729
14 - 25
30 66 16

Vergleich des jahrlichen Mittelwerts (gerundet)

endgtltig abzubrechen. Fir den Niedergang diirften auch die Auswirkungen des Spa-
nischen Erbfolgekrieges auf Bayern verantwortlich gewesen sein. In den Einleitungen
fir die Jahre 1702, 1703 und 1704 vermerkte der Schreiber: bello bavarico durante.
Umbherziehende Soldateska machte den Alltag der Bewohner mithsam und gefihr-
lich*”. Am 4. Mirz 1703 erlitten bayerische Truppen in unmittelbarer Nihe von Diet-
furt durch kaiserliche Soldaten eine schwere Niederlage. Dietfurt wurde daraufhin
von den Kaiserlichen besetzt. Nach einer voriibergehenden Riumung der Stadt im
April okkupierten kaiserliche Truppen am 18. November die Stadt erneut*. Tod und
Verwiistung bildeten stets die unvermeidlichen Folgen, vor denen man sich nur im
Gebet schiitzen konnte. Joseph Zapf aus Dietfurt dankte 1703 den Heiligen, daff sein
Haus wihrend eines Brandes unversehrt blieb. Adam Samiiller und Georg Ziegler
bedankten sich, dafi sie Raub und Zwangsrekrutierung entgangen waren, und Bar-
bara Schalck, daff ihr Mann unversehrt aus dem Kriegsdienst zuriickkehren konnte*’,
Die Dietfurter Totenregister liefern Indizien fiir eine nachfolgende tédliche Krank-
heit, die bis 1712 ein grofies Sterben nach sich zog™® - ein weiterer méglicher Grund
fir den Niedergang der Wallfahrt.

Aufschlufireich gestaltet sich ein Vergleich der Griesstettener Zahlen mit jenen von
Bettbrunn. Hier sind fiir den interessierenden Zeitraum zwei Mirakelbiicher aus den
Jahren 1650—1680 bzw. 17041731 erhalten. Déring errechnete fiir das erste Mirakel-
buch 418 Protokolle, was einer durchschnittlichen Jahresquote von 14 entspricht,
bzw. 690 Protokolle mit dem Durchschnittsfaktor 25°", In Griesstetten sind fiir 1650
1680 1214 Mirakelnotizen, 1681-1703 1327 und 17041729 289 Eintragungen vor-
handen. Sie entsprechen folgenden jihrlichen Durchschnittsquoten — nach Abzug
der Liickenjahre —: 30; 66, 16. Die Zahlen zeigen, daff die Wallfahrtsattraktivitit
in Griesstetten im ausgehenden 17.Jahrhundert héher als in Bettbrunn gewesen
sein diirfte, wihrend sich im 18.Jahrhundert die Verhiltnisse drastisch zugunsten
Bettbrunn umkehren sollten. Dies wiirde einen weiteren Grund fiir das Aussetzen der
Mirakelnotizen ab 1729 abgeben. Allerdings blieb Griesstetten auch in seinen Hoch-

*7So muflte 1704 in Bettbrunn die Wallfahrt eingestellt werden: Déring (wie Anm. 2), 100.

* Gétz (wie Anm. 21) 88-92.

9 BZA 40/3: 1703, 28 bzw. 1704, 1+24.
*® Gotz (wie Anm. 21) 92.

' Déring (wie Anm.2) 175.
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Zeiten ein lokal eng begrenzter Wallfahrtsort. Dieser Vergleich auf der Basis der Mira-
kelbiicher kann nur ein Indiz sein, zumal die Menge der Eintragungen sehr von der
Sorgfalt des einzelnen Schreibers abhing und daher eine Dunkelziffer unbekannter
Hohe mit bedacht werden mufi.

V.

Die Acta Sanctorum berichteten tiber zwei Wunder, die zum einen Violantia, die
Schwester des bayerischen Kurfiirsten Max Emanuels, zum anderen den Eggersberger
Pfarrer Andreas Piller betrafen. Der moglicherweise beabsichtigte Eindruck, die
Griesstettener Wallfahrt erfreue sich der besonderen Gunst von Adeligen und Kleri-
kern, erfiillt sich bei einem Blick in die Mirakelbiicher ganz und gar nicht. Im Gegen-
satz zum ungleich bedeutenderen Bettbrunn lifit sich keine signifikante Zahl von
fiirstlichen und geistlichen Wallfahrern feststellen®’. Gerade sechzehn und zudem
nicht immer eindeutige Eintragungen betreffen Adelige®, darunter fiir 1675 die Wit-
telsbacherin Violantia Beatrix™, und lediglich sechs Geistliche — einer von ihnen war
1689 der Abt von St. Jakob in Regensburg, Placidus Fleming®. Der in den Acta Sanc-
torum genannte Andreas Pilcher ist nicht im Mirakelbuch nachweisbar. Griesstetten
zeigt also auch auf der sozialen Ebene den Charakter einer lokalen Wallfahrt.

Zahlreicher sind die angegebenen Biirger, wenn auch bei ihnen die Dunkelziffer
hoch sein wird, da der Biirgeranteil unter den nicht eigens gekennzeichneten Bewoh-
nern von Dietfurt, Beilngries etc. nicht eruiert werden kann®. Den sozialen und
rechtlichen Status eines Biirgers gab es in Altmannstein, Beilngries, Berching, Breiten-
brunn, Dietfurt, Greding, Kipfenberg, Hemau, Riedenburg und Velburg. Manche
unter den biirgerlichen Wallfahrern bekleideten in ihren Heimatorten Ratsimter,
einer war sogar Stadtkimmerer®, ein anderer wiederum ,nur’ Biirgerknecht®®, Auch
Stadtschreiber und Schulmeister befinden sich unter ihnen, ebenfalls der hochfiirstlich
eichstittische Gerichtsschreiber®. Bei den Berufen dominieren Bierbrauer, Metzger
und Bicker®.

Bisweilen haben durchziehende Soldaten ihre Anwesenheit zur Fiirbitte zu den
Heiligen Griesstettens genutzt. Der tapfere und mannhafte Reiter Conradt Kugl-

52 Déring (wie Anm. 2) 92-94, 1481,

3 Genannt werden Maria Francisca bzw. Maria Sophia, beide Freifrauen von Lichtenau, letz-
tere ist eine Geborene von Muggental (1669), Grifin von Torring und Frau zu Meyern (1678),
ferner Anna Cordula Marie von Liechtenau auf Wildenstein, geborene Freiin von Taufkirchen
(1680), der Regensburger Domherr Baron Zeller (1690), die Grifin von Seiboldstorff, die die
Herrschaft Fliigelsberg innehatte und in Meihern saf} (1691), ferner die Baroness von Dornbusch
(1691), ein Freiherr von Rosenbusch (1705) und eine Grifin von Hirschberg (1728).

> Dasinden AA SS genannte Datum 1694 ist irrefithrend.

% Eingetragen sind ferner Johann Baptista Hahn, Pfarrer von Miihlbach (1675, 1677); Lau-
rentius Reiserer, Kaplan in Meihern (1678); Thomas Triebenbacher, Pfarrer in Eggersberg
(1694) sowie der Prediger Sylvanus OSB aus Dietfurt (1698).

* Bei rund 2800 Eintragungen nur 115 Biirgerangaben, was ungefahr 4 % der Gesamtsumme
entspricht.

57 Johann Grossl aus Dietfurt, Mitglied des Inneren Rates und Kimmerer: BZA 40/2: 1670,
20.

% Georg Karg aus Beilngries: BZA 40/2:1643, 3.

> BZA 40/2:1684, 24: Philipp Stittler in Beilngries.

 Zu den Berufen vgl. S. 258.
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mann, Mitglied der Kompagnie des obersten Wachtmeisters Franz Walthover, ver-
lobte 1656 sein krankes Kleinkind®', sein Kamerad aus derselben Kompagnie Daniel
Kirgl 1657 sich selbst und seine Ehefrau®, sowie der Regimentskorporal Georg Dai-
mer im gleichen Jahr sich selbst®’. Daimer gehorte wie der verstorbene Obristleutnant
Leonhardt Horb, fiir den 1658 eine Seelmesse gelesen wurde, dem Regiment des
Grafen Fugger an®. Herr Johann Adrian von Freybuf}, Feldwebel in der Kompagnie
zu Fufl des Generals Berwisch, verlobte 1677 seine Frau in Kindsnéten . In allen Fil-
len fehlt die Angabe des Herkunftsortes der Soldaten. Als einzige Einheimische ver-
lobten sich drei Soldaten: Hans Groll aus Dietfurt 1675 als Dank fiir den Schutz —
wohl im Kriegsdienst —, den er vom hl. Martin erfahren durfte®, der bayerische Mus-
ketier Adam Neimer 1677 mit der Bitte um zeitliche und ewi§e Wohlfahrt®” und der
Reiter Georg Caspar Zeidler aus Toging 1701 fiir seinen Sohn .

VI.

Die Auswertung der iiber 2800 Eintragungen lassen vor allem Aussagen zur
»Mirakelgeographie® zu®’. Mirakelbiicher erfassen die Masse der Einzelwallfahrer.
Hinweise auf Prozessionen ganzer Gemeinden sind fiir Griesstetten spirlich. Neben
dem eingangs erwihnten Dietfurter Exemplum gibt es nur fiir 1682 zwei weitere
Belege: die Gemeinden Griesstetten und Predlfing verlobten sich zum Schutze vor
einer akuten Viehseuche .

Indikator fiir die Breitenwirkung einer Wallfahrt ist die Anzahl der Verlobungen
pro Ort. Die Summe der Verlobungen ist natiirlich nicht identisch mit der Anzahl der
Wallfahrer, da, wie noch zu zeigen sein wird, einzelne Personen sich mehrfach in
ihrem Leben dem hl. Martin und den Elenden Heiligen anvertraut haben. Weitere
Unsicherheiten resultieren aus dem bereits erwihnten unterschiedlichen Grad der
Sorgfalt bei den Mirakeleintrigern.

Im folgenden wurden Orte mit weniger als vier Verlobungen vernachlissigt, da sie
mit ihren Streubefunden das Gesamtbild nicht wesentlich beeinflussen. Dazu gehéren
auch die beiden Fernbelege aus der Pfalz und aus Bhmen. Anna Gromer stammte aus
der Gegend, che sie in den theuren Jabren nach Garlitz in Bohmen gezogen war. Auf
ihrem Sterbebett trug sie ihrem Mann auf, ein Geliibde, das sie noch in der Heimat
abgelegt hatte, nach threm Tod zu vollzichen. Dies geschah am 15. Januar 1632 — aus-
nahmsweise wurde der genaue Tag im Mirakelbuch vermerkt”'. Bei dem Unbekann-
ten aus der Pfalz, der 1699 sein Haus dem Schutz der Elenden Heiligen anvertraute,
diirfte es sich um einen Durchreisenden gehandelt haben ™.

61 BZA 40/2: 1656, 18.

62 BZA 40/2: 1657, 11.

6 BZA 40/2: 1657, 28.

& BZA 40/2: 1658, 8.

65 BZA 40/2:1677,73.

6 BZA 40/2: 1675, 52.

67 BZA 40/2: 1677, 49.

% BZA 40/2: 1701, 55.

6 Schreiber (wie Anm. 6) 41. Eine Veréffentlichung der Namendatenbank erfolgt in: Blitter
des Bayerischen Landesvereins fiir Familienkunde 1994.

70 BZA 40/2: 1682, 35+36.

71 BZA 40/2:1632, 4.

2 BZA 40/2: 1699, 15.
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Nicht aufgenommen in die Karte sind schlieflich Ortsnamen, die im engeren
Untersuchungszeitraum doppelt (Thann, Harlanden) bzw. dreifach (Buch) vor-
kommen?,

Ungefochtener Spitzenreiter ist die auf dem linken Altmiihlufer, also in unmittel-
barer Nihe liegenden Stadt Dietfurt mit 325 Verlobungen ™, gefolgt vom siidlich gele-
genen Dorf Mihlbach (121) und dem siidwestlich, auf der Jurahochfliche locierten
Wolfsbuch (107). Die Schwelle von 100 Verlobungen iibertraf schliefflich noch die
Stadt Beilngries (102). In einer zweiten Gruppe von 50 bis 100 Verlobungen folgen
Schweinkofen (87) und Deising (85), Toging (84), Perletzhofen (79), Zell (73), Gries-
stetten (57)”° und Breitenbrunn (51). Ubertrigt man diese Orte zusammen mit jenen,
die eine Verlobungsgrofie von mindestens 10 im Untersuchungszeitraum iiberschrei-
ten, dann ergibt sich ein relativ geschlossener Einzugsbereich mit einem Schwerpunkt
im Nord- bzw. Stidosten von Griesstetten. Das annihernd dreieckige Areal verliuft in
seinen Begrenzungslinien von Kinding (18) nach Riedenburg (18), weiter in nérd-
licher Richtung nach Kemnathen (10) und von dort nach Kinding zuriick. AuRerhalb
dieser gedachten Begrenzung liegen lediglich Berching (26) und Oening (20) im Nord-
westen, Enkering (12) und Illbing (16) bei Kinding, sowie Irnsing (12) an der Donau.

Bei Heranziehung derjenigen Orte, die Verlobungen zwischen 4 und 10 pro Unter-
suchungszeitraum aufweisen, wird das gewonnene Bild an den Rindern leicht modi-
fiziert, jedoch nicht grundsitzlich verindert. Leichte Konzentrationsriume lassen
sich um Berching und Greding (9)7® bzw. siidlich von Riedenburg” feststellen.

Die Anzahl der Verlobungen belegen somit zweierlei: zum ersten beweisen sie ein-
deutig den lokalen Charakter der Griesstettener Wallfahrt, deren Attraktivitit in
einem Radius von knapp 10 km Luftlinie - ca. 3-4 Stunden Fuffweg — am hochsten ist,
wobei eine Konzentration dstlich von Griesstetten zu konstatieren ist. Zum zweiten
spielt die Diézesangrenze keine trennende Rolle. Wie die Karte zeigt, sind die Orte
annihernd gleichmiflig auf das eichstittische bzw. regensburgische Diézesangebiet
verteilt,

Weitere Wallfahrtsorte in der niheren Umgebung fanden sich in Breitenbrunn,
Bieberbach, Leising und besonders Bettbrunn. In Breitenbrunn verehrte man im
17. und 18. Jahrhundert den hl. Sebastian als Seuchen- und Viehpatron. Votivkerzen
und an die Kirchentiir genagelte Hufeisen erinnern an die Verehrung™. Seit 1634
veranstalteten die Beilngrieser nach einem Pestgeliibde eine jihrliche Wallfahrt nach

7 Thann mit 54 Verlobungen gibt es nordéstlich von Berching bzw. westlich von Rieden-
burg. Letzteres besitzt wegen seiner Nihe zu Griesstetten die groflere Wahrscheinlichkeit, dafl
die Mehrzahl der Verlobungen aus diesem Ort stammt. Harlanden (5), in beiden Fallen ein Wei-
ler, liegt einmal nérdlich von Vohburg, zum zweiten westlich von Riedenburg. Letzteres diirfte
wegen seiner Nahe zum Wallfahrtsort die Mehrzahl der Verlobungen gestellt haben. Schlieflich
Buch (18), wobei keine Priorititen abgegeben werden kénnen: Buch siidéstlich von Kinding,
Buch 6stlich von Breitenbrunn und Buch siidéstlich von Riedenburg.

7* Zu der Zahl sind auch viermal die Ortsangaben Diethen bzw. Thieten — als Verballhor-
nung ? - addiert, da es Diethen ansonsten nur in den ehemaligen bayerischen Bezirksimtern
Lindau und Kempten gibt.

7 Bei Griestettener Personen wurde selten der Ort, meist aber die unbestimmte Ortsangabe
albir, allhie, anhero benutzt. Fiir die Gleichsetzung spricht auch die Auflerung BZA 40/2: 1682,
53: alhie zu Griestitten.

7 Wallnsdorf (6), Schweigersdorf (9), Kaldorf (8), Plankstetten (4).

77 Prunn (7), Thannhausen (11), Hattenhausen (6), Sandersdorf (6), Altmannstein (6).

78 Kriff (wie Anm. 14) Bd. 2, 258.
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Breitenbrunn. Votive und Votivkerzen stammen aus Altmannstein (1649), Altmiihl-
miinster (1627), Breitenbrunn (1686, 1694), Dafiwang (1649), Pondorf (1693) und
Schamhaupten (1649). Wenig Sicheres ist tiber die Gunthildiswallfahrt nach Biber-
bach bei Beilngries bekannt. Moglicherweise hat es dort seit dem beginnenden
16. Jahrhundert eine lokale Viehwallfahrt gegeben. Ahnliches gilt fiir die im 18. Jahr-
hundert bezeugte Wallfahrt zu den 14-Nothelfern nach Leising bei Kottingsworth. In
Beilngries selbst ist aufler dem Stephans- und Leonhardiritt keine Wallfahrtsvereh-
rung nachweisbar”,

Einen weit grofleren Einzugsbereich besafl die Hostienwallfahrt zu St. Salvator in
Bettbrunn, die den gesamten Griesstettener Einzugsbereich tiberstrahlt hat. Gemein-
schaftswallfahrten zu St. Salvator kamen etwa aus Altmiihlmiinster, Aschbuch, Ber-
ching, Beilngries, Dietfurt, Eutenhofen, Gimpertshausen, Hemau, Zell*. Ein weite-
res Beispiel: Der Dietfurter Metzger Valentin Pettenkofer vermachte in seinem Testa-
ment von 1686 Legate an Griesstetten und Bettbrunn sowie an weitere Kirchen in der
Umgebung®'. Diese Uberlagerung von lokaler und regionaler Wallfahrt diirfte der
Hauptgrund fiir die geringe Attraktivitit Griesstettens in seiner sidwestlichen Um-
gebung gewesen sein.

Weitere Wallfahrten in der Umgebung Griesstettens sind spirlich belegt. Entweder
setzen sie erst um 1800 ein, wie Maria Hilf in Berching, oder sie konzentrierten sich
auf wenige Ta%e der Verehrung und Prozessionstitigkeit im Jahr, wie in Grogling und
Kottingworth ®,

Im Regensburger Di6zesanbereich wire die Wallfahrt zur schmerzhaften Gottes-
mutter nach Neuses, Pfarrei Pondorf, zu nennen, die zunichst von der Augustiner-
propstei Schamhaupten, nach deren Auflésung von den Franziskanern von Dietfurt
betreut wurde. Die Wallfahrt konzentrierte sich auf die Frauentage, ihr Umfang pro-
vozierte zu Beginn des 17. Jahrhunderts eine Kirchenerweiterung. Dies geschah auch
in der Annakirche in Riedenburg, die 1735 erweitert und barockisiert wurde. Der Ort
scheint ,ehemals vielbesucht“ worden zu sein. Von geringer Bedeutung diirfte
schlieflich die Ecce-homo-Kapelle auf dem Kreuzberg bei Hemau gewesen sein®,

VII.

Die Héhe der Zahl der Verlobungen pro Ort wird hiufig durch die besondere Wall-
fahrtsfreude einzelner Familien determiniert. Mit mehr oder weniger grofien Vor-
behalten lassen sich somit Familien, deren Mitglieder tiber einen lingeren Zeitraum
Griesstetten besucht haben, feststellen. Hier einige Beispiele von Familien und Ein-
zelpersonen — nach Orten alphabetisch geordnet —, die in mindestens drei Jahren eine
Wallfahrt nach Griesstetten unternommen haben:

Albertshofen: Familie Schelf§ (Schéls, Schelch) 1675-76, 1679, 1691, 169698, 1700,
1702, 1721, 1723, 1726.

” Diese Auskiinfte verdanke ich dem Projekt , Wallfahrtsinventarisierung fiir das Gebiet des
heutigen Bistums Eichstitt“, angesiedelt an der Professur fiir Volkskunde (Prof. Dr. Walter
Pétzl) der Katholischen Universitit Eichstitt und derzeit geleitet von Matthias Klug M. A.

% Vgl. die Liste der Wallfahrtsprozessionen bei Dérring (wie Anm. 2) 225f.

' Gotz (wie Anm.21) 79f.

82 Schreiber (wie Anm. 7), 73, 75, 83, 89.

8 Utz (wie Anm.3), 61 [Hemau], 155 [Neuses], 257 [Riedenburg, dort auch die zitierte
Wertung].
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Amtmannsdorf: Familie Otlinger 1689, 1691-1692; Familie Pesel (Besel) 1654, 1656,
1659, 1682; Familie Schmid 1655, 1675-76, 1679-85, 1692, 1697, 1724-25.

Arnbuch: Familie Ziegler 1681, 1683—84, 1696.
Arnsdorf: Familie Widmann (Widmer, Widtman) 1692-94, 1719, 1721, 1724.

Beilngries: Familie Groll 1693-95; Familie Holzl 1674, 1678—79; Familie Karg 1643,
1673, 1681, 1701; Familie Nagengast 1671, 1674, 1677; Familie Stidler (Stattler) 1651-
52, 1675, 167778, 1684.

Berching: Familie Rumpf (Rumpfl, Rumpl) 1654, 1657, 1689.

Breitenbrunn: Anna Kausler 1635, 1640, 1642, 1654—1659; Familie Rauch 1685, 1689,
1701-02, 1707, 1712, 1724-25.

Buch: Familie Dinn (Dann) 1670, 1675, 1679; Georg Hundtsdorffer 1689, 1691,
1695.

Deising: Familie Pﬂieger 1677, 1681, 1683—84, 1691, 1695; Hans Riedl 1674, 1677,
1684, 1690, 1693; Familie Rigler (Regler) 1670, 1672, 1674, 1676, 1689, 1720-21,
1723, 1725; Stephan Wirmle (Worlein, Wirnlein) 1681-85; Stephan Wendler (Wendl)
1692-94, 1696.

Dietfurt: Familie Blemelsrieder (Bliemelsrieder, Pliemefirieder) 1657, 1669, 1672,
1674-75; Michael Gliickh (Glickh, Glikh) 1653, 1658 und vermutlich sein Sohn 1690,
1692-93, 1697—1701; Familie Groll 1632, 1637-38, 1640, 1658, 1667, 1669, 1675,
1677, 1681; Familie Haimerle (Himerle, Heimerl, Heimmerle) 1642, 1658, 1677-79,
1681, 1683-84, 1707; Michael Hem (Hcmb, Hemm) 1658, 1667, 1670, 1674, 1677,
1692; Familie Hueter (Huetter, Hueder) 1658, 1678, 1684, 1691-92, 1694-95, 1697,
1699, 1700; Familie Ihrl (Thrla, IThrler, Jlla) 1674, 1689, 1691, 1697, 1699, 1721, 1723;
Familie Neumair (Neumayr, Neumeyr) 1680-82, 1684—85, 1691-92, 1694-96; Fami-
lie Nickhl (Niggl) 1653, 1657-58, 1667, 1684; Johannes Ohrle (Ohrl, Orle) 1692
1696; Georg Reissinger 1694, 1697-1699, 1701; Familie Renner 1669, 1677-78,
1680-82, 1685; Paulus Schleisser 1692-93, 1695, 1697; Familie Wagner 1653, 1669,
1676, 1678; Familie Widman (Witmann, Widtman) 1667, 1673, 1682, 1693, 1696;
Familie Zeller (Zedler) 1667, 1669, 1672, 1675-76, 1701.

Diirn: Familie Miller 1672, 1685, 1695-97; Familie Semler (Sembler) 1685, 1690-92;
Familie Widman (Widtman) 1696-98.

Eggersberg: Familie Prifflinger 1669-1671, 1681, 1684, 1692, 1695.

Eggmiihle: Familie Prifflinger (Prifflinger, Brifflinger) 1668, 1670-1673, 1679, 1681~
85; 1704; Familie Schober (Schoberer) 1689-92, 1698, 1702, 1707.

Eichelhof: Familie Neffzer (Neffzger, Nefsger, Nefziger) 1692-1702, 170405,
1707, 1709 (vgl. Grogling).

Einsiedel: Familie Schwaiger 1643, 1656—57, 1673, 1677, 1689, 1691-92, 1702.
Erggertshofen: Familie Wild (Wildt) 1679, 1683, 1685.

Eutenhofen: Familie Dietel (Diel) 1672, 1678, 1681, 1691; Familie Pfaller 1679, 1691,
1698; Familie Raab 1667, 1670, 1674, 1677, 1691—92; Familie Widerer (Wider) 1668,
1672, 1674, 1678, 1689; Familie Wolff 1636, 1651, 1669.

Fliigelsberg: Familie Mosner 1670, 1692, 1695.

Griesstetten: Familie Kipper (Kipperer) 1680-82; Leonhard Schmidtner (Schmied-

ner) 1693, 1698, 1707, 1723; Familie Wermueth (Wermueth/Wermuth) 1658, 1672,
1676, 1680, 1684.
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Grigling: Georg Hirnhaimb (Hirnhamer, Hirnhumb) 1684, 1689-90; Familie
Mirckhl 1674, 1699, 1703; Hans Nefzger (Nefsger, Nefzer) 1674, 1676, 167881,
1683-85, 1691-92.

Gundelshofen: Familie Kerbler 1658, 1669, 1674, 1676; Familie Kettner (Kotner)
1668, 1670, 1689; Martin Wendler (Wendl, Wiiendler) 1698—1705, 1707.

Gundlfing: Familie Schels (Schelf}, Schélss) 1671, 1676, 1681, 1693, 1702.
Hainsberg: Familie Lindl (Lintl) 1641-43, 1656, 1658, 1669-70, 1673, 1677,

Hallenhausen: Familie Halbritter 1694-95, 1699, 1701-02, 1704, 1721; Familie Wag-
ner 1691, 1693-94; 1699, 1723; Familie Ziegler 1668—69; 1673, 1691-92, 1695.

Haunstetten: Maria Kiener 1667-68, 1671-72; Familie Lindtner 165455, 1668,
1670, 1673; Familie Ribel (Raubel) 1640, 1658, 1667-69, 1721.

Higerlberg: Hans Somerer (Sommerer) 1698—1700.
Ilbling: Familie Boll (Bell) 1670-72, 1674, 1676, 1678, 1681, 1683—84, 1693, 1698.
Irnsing: Familie Bikhl 1674, 1676, 1680, 1683, 1685, 1692.

Kemnathen: Familie Schmidt 1677, 1680, 1684, 1702, 1704—05; Familie Steinberger
1679, 1681, 1691.

Kinding: Martin Auerhammer (Dauernhamer) 1656, 1668-69, 1721.
Kirchanbausen: Familie Vellner 1667-72.
Kottingworth: Familie Stephan 1670, 1674, 1693.

Langenthonhausen: Hans Schmid (Schmidt) 1673, 1676—77, 1679; Leonhardt Schmid
(Schmidt) 1680-85, 1689, 1692—94; Peter Schmid 1678—83.

Leiterzhofen: Familie Schwaiger (Schwaikher, Schweickher) 1658, 1667, 1675, 1707,
1709.

Mallerstetten: Familie Angerer 1656, 1667, 166971, 1690-91, 1693, 1693; 1696;
Familie Freyhardt (Freyhart) 1655, 1658, 1667, 1685, 1696, 1702.

Miiblbach: Familie Bruckh (Brunckh) 1666—72; Familie Lindl 1673, 1693, 1698-99,
1701, 1703; Familie Regenspurger 1658, 1670, 1674; Familie Sailer (Sailler) 1667,
1677, 1679, 1685, 1697; Familie Sammiller 1676, 1680, 1682, 1690, 1698; Familie
Schiffer (Scheffer) 1676-77, 1679—83, 1685, 1690; Hans Steib (Stoib) 1690, 1697-98,
1701, 1720,1725.

Oberbofen: Familie Schelchs 1698-1700.

Odenbaid: Familie Hamermaister 1666, 167273,

Qening: Familie Rieger (Riecher) 1669, 1672-73, 1689, 1691-1693, 1696, 1698, 1723.
Obnersdorf: Balthasar Schmidt 1701, 1705, 1707, 1709.

Otterzhofen: Familie Meisl 1655, 1674, 1695.

Paulushofen: Familie Mosindl (Mosandl, Mosontl) 1695-96, 1698, 1709,

Perletzhofen: Familie Manstorffer (Mostorffer, Monstorffer) 1667, 1669, 1671
72, 1674-85, 1689, 1691-97; 1699-1704, 1707; Familie Regenspurger 1658, 1691-
92, 1694, 1700; Adam Schmid (Schmidt) 1674, 1679-80, 1682, 1689, 1691-94,
1698.

Predlfing: Leonhardt Bez (Beez, Beerz, P6z) 1691, 1693, 1697-98, 1701, 1704, 1707,
1709 und 1724; Familie Kolb 1667, 1674, 1677, 1683.
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Premerzhofen: Rudolf Gabler (Gabell) 1689, 169295, 1697-98, 1700, 1707, 1713 und
T,

Riedenburg: Barbara Pfeil 1692-93; 1695; Familie Maidl 1643, 1701, 1707.
Sandersdorf: Wilhelm Murhamer 1670, 1675, 1692, 1700.
Schweigersdorf: Maria Deisenrieder (Diesenreist) 1678, 1683, 1693, 1695.

Schweinkofen: Familie Baur (Paur) 1639, 1657, 1667, 1669, 1672, 1674, 1682, 1689;
Familie Neumayr (Neumeir, Neumeyr) 1674, 1679, 1682-83, 1685, 1698; Familie
Regenspurger 1674-77, 1683, 1685; Familie Schray (Schrai, Schrey) 1668-70, 1673~
78, 1680-81, 1683, 1702.

Thann: Georg Hubmer 1673-74, 1677, 1685; Familie Pfeiffer 1680, 1683, 1689, 1691;
Familie Pickhl (Pickel, Pichel) 1689, 1691-92, 1695, 1698, 1723, 1725, 1728; Familie
Rauch 1689-90, 1693, 1695.

Thannbausen: Familie Schmidt 1667, 1670, 1674; Rigildis Neufanger 1696, 1704,
1709.

Thonlohe: Familie Schweicker 1659, 1673, 1675-76; Leonhard Kirgl 1684, 1689,
1695, 1709.

Téging: Familie Carl 1667, 1671, 1676, 1691; Familie Lindl 1639, 1682, 1684; Familie
Luz 1670, 1694, 1703; Familie Mul]er (Mlller) 1658, 1678, 1692; Familie Oxl 1679,
1691-92, 1700, 1703, 1721.

Vogelthal: Johannes Halbritter 1692-93, 1695; Familie Ried (Rieckh, Rieder) 1640,
1657, 1670, 1673, 1682, 1684, 1690, 1726.

Waltenhofen: Hans Fliedl (Flirl, Fliedel) 165657, 1659, 1667-68; 1670-82%; Georg
Pfaller 1650, 1670, 1672, 1682.

Wildenstein: Familie Spilspiller (Spilbigler, Sbillbihler) 1689, 1691-93, 1698.
Wolfertshofen: Familie Gubler 1681, 1689, 1699, 1701.

Wolfsbuch: Familie Mortl (Mirtl, Mérthl, Mértler) 1675, 1678-79, 1691, 1693-95,
1697; Familie Pfaller 1692, 1699, 1702—03; Familie Schreder (Schred, Schrodler,
Schré')tter) 1679, 1681-83, 1685, 1689, 1691-93, 1702, 1704-05, 1709; Familie Thoma
(Théma, Tuma) 1677, 1679, 1689, 1691-93, 1698, 1723.

Zell: Hans Berner (Pérner) 1684, 1689, 1690-1691, 1697; Familie Kimerl (Kdmberl)
1691, 1693, 1698; Familie Porer (Pohrer, Porrer) 1683-85, 1690-91, 1694, 1698,
1707.

Die Mirakelaufzeichnungen geben Hinweise auf die Berufe der Wallfahrer. Thre
Zahl ist insgesamt gering und es bleiben erhebliche Zweifel, ob tatsichlich bei ]eder
Person das Handwerk bzw. die landwirtschaftliche Titigkeit angegeben worden ist*
zu grof} ist die Schar derjenigen, bei denen jede diesbeziigliche Angabe fehlt. Von
daher kénnen die folgenden Angaben lediglich eine Tendenz beschreiben, nicht aber
eine gesicherte und mit Zahlen fundierte Statistik abgeben. Am augenfilligsten ist
das Problem bei der Berufsbezeichnung ,Bauer®, die lediglich in 6 % aller Mirakel-

¥ Unter Umstiinden handelt es sich bei den letzten Jahren schon um einen Sohn gleichen
Namens.

% Hans Fliedl d. A. und Hans d.].

% Ca. 600 Angaben bei insgesamt 2819 Eintragungen.
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eintragungen vorkommt®. Angesichts der ebenfalls geringen Zahlen fiir Adel und
Klerus bzw. fiir Birger mufl davon ausgegangen werden, dafl die Mehrzahl der Land-
bevolkerung eine bauerliche Tatigkeit ausgeiibt hat, auch wenn die Besitz- und Eigen-
tumsverhiltnisse duflerst unterschiedlich gewesen sein diirften. So ist die Personen-
gruppe der Viehhiiter, wobei bisweilen zwischen Schweine- und Kuhhirten differen-
ziert wird, am haufigsten anzutreffen. Dies diirfte vor allem mit der in Griesstetten
angesiedelten Hiiterzunft, die im folgenden besprochen wird, zusammenhingen. Die
jeweiligen Viehhiiter kamen, wie nicht anders zu erwarten ist, aus Orten in der nihe-
ren Umgebung von Griesstetten. Die Berufsbezeichnung ,,Schifer® findet sich fiir
Personen aus Wildenstein und Wolfsbuch. Relativ hiufig haben sich auch die Fischer
aus Grogling, Deising, Untereggersberg an die Elenden Heiligen gewandt. Als dritte
groflere Gruppe lassen sich die Miiller herausgreifen, etwa die Familie Bruckh aus
Miihlbach bzw. die Familie Prifflinger aus Eggmiihl. Zu nennen wiren auch noch
Georg Kueffner von der Rotwangmiihle bzw. Mathias Strasser von der nahegelegenen
Kramplmiihle. Dagegen blieb die Zahl der als solche bezeichneten Dienstmigde,
Dienstboten, Knechte und Tagwerker gering®®.

In den Bereich der Forstwirtschaft gehéren die wenigen genannten Jiger aus
Meihern, Breitenbrunn, Wildenstein und Miihlbach sowie ein Zeidler aus Hirsch-
berg.

Bei den Handwerkern dominiert eindeutig die Stadt Dietfurt. Die Zahl ihrer Bier-
brauer, die wohl zu den reichsten Biirgern des Ortes gehort haben diirften, rangiert
weit vor Beilngries, wo es sich meist um den bischéflichen Braumeister bzw. Brauver-
walter gehandelt hatte*’, sodann Berching, Riedenburg und schlieflich Breitenbrunn.
Manche Handwerker, etwa Hafner, Kramer, Lebzelter, Maler, Pflasterer, Rotgerber,
Seiler, Sattler, Schaffler, Schreiner, Sieber, Tischler, Ziegler sind nur in Dietfurt nach-
weisbar, etwa auch die einzig belegte Hebamme, wihrend die Stadt bei Maurern
und Schlossern dominiert®. Bei Firbern, Metzgern, Bindern, Wagnern, Schmieden,
Webern, Lederern, Glasern und Fleischhackern sind Dietfurterr stets miterwihnt.
Dieser Befund hat natiirlich seine Ursache in der unmittelbaren Nihe zu Griesstetten,
zeigt aber auch, zumindest tendenziell, dafl Dietfurt ein wichtiges lokales Hand-
werkerzentrum bildete. Berching, Beilngries oder Riedenburg miissen, den Angaben
zufolge, weitgehend zuriicktreten.

Handwerke, die auch auf dem Lande, in den gréfieren Dérfern zu finden sind, las-
sen sich ebenfalls feststellen. So gab es Schuhmacher in Altmannstein, Breitenbrunn
und Sandersdorf; Bicker in Kottingwérth, Tging und Vogelthal; Schneider in einer
relativ groflen Anzahl in Deising, Enkering, Erggertshofen, Griesstetten, Kotting-
worth, Perletzhofen, Premerzhofen, Plankstetten (Klosterschneider), Schweinkofen,
Toging, Vogelthal und Zell; Weber in Deising, Eggersberg, Kottingwérth, Meihern,
Miihlbach, Unteremmendorf und Wolfershofen. Uberraschenderweise lassen sich
ein Girtner in Pforring und ein Papierer in Unterbiirg nachweisen. Neben diesen
ausgesprochen lindlichen Handwerkern fanden sich Metzger, Wagner, Binder, Lede-
rer, Glaser nur in den bevélkerungsreicheren Orten. Gastwirte lassen sich u.a. in

57 168 und 2819 Angaben!

% Lediglich 12 Angaben bei insgesamt 2819 Eintragungen!

% Etwa bei Gregorius Ottenberger, furstlich Eystittisher Preuverwalter zu Beylngriefs (BZA
40/2: 1668, 37).

* Davon weichen lediglich ab: Georg Adam Paul, Schlosser aus Breitenbrunn (BZA 40/3:
1707£., 44), und Hans Prieller, Maurer aus Miihlbach (BZA 40/3: 1702, 20).
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Altmiihlmiinster, Deising, Erggertshofen, Kinding, Kottingworth, Meihern,
Miihlbach, Sandersdorf, Schathill, Thann, Téging, Unterbiirg, Wolfsbuch und
Zell finden.

VIIL

Laienbruderschaften lehnten sich hiufig an Wallfahrtsorten an und erhéhten damit
dessen Attraktivitit. So gab es etwa im benachbarten Bettbrunn eine Rosenkranz-
(1653) und eine Corporis-Christi Bruderschaft (1670)*!, in Breitenbrunn eine Seba-
stiansbruderschaft (1725). In Griesstetten dagegen handelte es sich um eine berufs-
mifig organisierte Bruderschaft der Hirten aus der Region, die sich am Wallfahrtsort
ein besonderes kultisches Zentrum schufen.

Am Ende des zweiten Mirakelbuches befindet sich eine namentliche Liste der bried-
ter vnd schwestern der Ehrsamen Hiter Zunfft. Dieses Register wurde angefertigt, um
die genaue Zahl der Mitglieder zu eruieren, aber auch, um sie — Lebende wie Tote —
am Jahrtag der Hiiterzunft, dem Montag nach Neujahr, im Gedenkgottesdienst in der
Griesstettener Wallfahrtskirche vorlesen zu kénnen. Die Abfassung geschah 1721
durch einen anonym bleibenden Verfasser, also just zu dem Zeitpunkte, an dem die
Mirakeleintragungen abrupt endeten.

Die Liste wurde 1724 bzw. 1728 erginzt und enthilt Tote wie Lebende, Mianner wie
Frauen. Meist handelte es sich bei letzteren um die Ehegattinnen. Im Jahresgottes-
dienst wurden ihre Namen nach einem kurzen Einleitungsgebet verlesen. Obberr der
Ebrsamen Hitler Zunpft war Johann Orl, Bierbrauer in Dietfurt und Mitglied des
Inneren Rates. Dem frey geistlichen vater Orl standen der Dietfurter Amtsbiirgermei-
ster Michael Gliick und der Stadtschreiber Thomas Ott zur Seite. Insgesamt gehorten
136 Personen der Hiiterzunft an, davon 32 Frauen. Sechzehn Personen waren 1721
bzw. 1728 bereits verstorben. Beruflich differenzierten sich die Mitglieder beiderlei
Geschlechts wie folgt auf:

36 Hiiter
36 Bauern
Schifer
Weber
Bierbrauer
Drechsler (1 Ehepaar)
Kramer (1 Ehepaar)
Bicker
Miiller
ohne Angaben.

ORMNMNMNVMN

3

Andreas und Maria Anna Heltwein, Haissmaister, sowie der 1724 verstorbene
Schreymaister Veith Born kamen aus dem benachbarten Dorf Wildenstein. Wihrend
Bierbrauer, Kramer, Drechsler allesamt aus Dietfurt stammten, kamen die Weber aus
Dietfurt, Gimpertshausen, Hirschberg und Staadorf. Desweiteren finden sich eine
Bickerin in Dietfurt und ein Bicker in Wolfsbuch. Miiller als Mitglieder gab es je einen
in Dietfurt und in Breitenbrunn. Dietfurt als Handwerkszentrum der engeren Umge-
bung wird damit erneut bestitigt. Ansonsten dominieren die Bauern, Viehhiiter und
Schifer, wie nicht anders zu erwarten war. Die kargen Hochflichen des Juras eigneten
sich wegen ihrer geringen Fruchtbarkeit allein fiir eine extensive Weidewirtschaft.

! Déring (wie Anm. 2) 871,
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Der Verkauf von Schafswolle und Fleisch stellte damit die Haupteinnahmequelle der
Dérfer dar.

Die riumliche Ausdehnung der Hiiterzunft deckte sich weitgehend mit dem enge-
ren Kreis der Wallfahrt nach Griesstetten. Das Areal wird im Westen von Hirschberg,
im Osten von Altenlohe und Kumpfhof, im Norden von Staufersbuch und Gimperts-
hausen und schlieflich im Siiden von Breitenhill begrenzt. Davon weicht lediglich ein
Eintrag ab. Offensichtlich hat sich auch ein Hirte aus dem Salvatorwallfahrtsort Bett-
brunn der Zunft angeschlossen®. Signifikant iiber die Wallfahrtsgrenze hinaus geht
eigentlich nur Breitenhill, ohne daf dafiir nihere Griinde angegeben werden konnen.

IX.

In welchen Notfillen haben sich die Bewohner des Altmiihltales und des oberpfil-
zischen Juras an den hl. Martin sowie an die Elenden Heiligen gewandt? Wann stellten
die sich vnter den Schutzmantel des beyl. Martini¢ Neben einer Vielzahl von Krank-
heiten stand vor allem die Bitte um Schutz von Haus und Vieh im Vordergrund. Es
waren meist langwierige, schwere, lebensbedrohliche, fiebrige, schmerzhafte Erkran-
kungen, die hiufig nicht niher spezifiziert wurden. Sie dauerten zwei, vier, dreizehn,
vierzehn Wochen, ja bis zu vier Jahren an, ohne, was bisweilen hervorgehoben wird,
irgendein Arzt oder Bader hitte helfen kénnen. So heifit es bei Georg Billinger aus
Dietfurt, der 1681 an einem hitzigen Fieber litt: ... wolte nach viel weltlichen ange-
wendten mittlen einzige besserung nicht erfolgen, gedenckht entlichen ans geistliche
cur, ...” Wenn die menschliche Kunst versagte — Doctores vnd Chirurgi* Hilfslosig-
keit demonstrierten — konnte allein die iiberirdische weiterhelfen. Wider alles verhof-
fen schlug dann die Sorge in Rettung um. Weniger innere Krankheiten als vielmehr
duflere Gebrechen (Gliederschmerzen, Arm- und Beinbriiche, Fufileiden etc.) standen
im Vordergrund, aber auch Augen- und Gehérleiden finden sichimmer wieder. Haufig
wurde die Bevélkerung von Fieber und Durchfall heimgesucht. Dazu gehorte die
Fraisch, die besonders Kinder vor Fieber rasend machte und den Kérper austrocknete.
Dabei wurden die Glieder gedérrt (1633), verbunden mit grausamen Schmerzen (1667)
und der Krankheitsverlauf endete hiufig tédlich. In einer Familie in Pf6rring starben
an der Fraisch fiinf Kinder, nur eines konnte mit géttlichen Beistand iiberleben (16572.
Demgegeniiber iiberstanden Veit Herings vier Kinder 1679 die gefihrliche Krankheit .
Die Fraisch wurde auch als Kindsblattern (1674) bzw. Kindsgefraifi (1679) bezeichnet.
Die Dauer der Krankheit wird héchst unterschiedlich angegeben: 24 Stunden (1679),
2 Tage (1684), 8 Tage (1670), 10 Tage (1638), gar ein Jahr (1639). Besonders grotesk ist
die Schilderung eines Fraischfalles von 1682: Ein Kind war an der Fraisch gestorben.
Die Mutter verzweifelte, da der Vater nicht zuhause war. In ihrer Not verlobte sie
das Kind an die Elenden Heiligen, es doch bis zur Riickkehr des Vaters am Leben zu
lassen: Sebet mit Verwunderung der beywesenten gibt das kind widerumb lebenszei-
chen von sich, bleibt so lang beym leben biff der vatter ankbomen so alfidan erst
wiirckblich gestorben®. Der Unterschied zu einem hitzigen Fieber mit denselben

2 Der im Register angegebene Ort ,,Salvator® mufl in Ermangelung von alternativen Ortsna-
men mit Bettbrunn identisch sein.

% BZA 40/2: 1681, 32.

% BZA 40/3:1720, 1.

9 BZA 40/2: 1679, 44.

% BZA 40/2: 1682, 76.
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Symptomen bleibt unklar, wie auch allgemein festgestellt werden mufl, dafl manche
Beschreibungen von Leiden ziemlich verschwommen sind. Ferner haben die Blattern
und die Rote Ruhr epidemisch die Bevélkerung helmgesucht der in ihrer alltiglichen
Not nur das Vertrauen zu den Heiligen blieb.

Lebensanfang und -ende — Geburt und Tod als Grunddeterminanten menschlicher
Existenz spielten auch in den Anliegen der Wallfahrer eine grofie Rolle. Zentral wa-
ren die Anrufungen in Kindsnot, die alle Arten von Geburtsschwierigkeiten umfafi-
ten. Wenn die Geburtswehen schon zu lange andauerten, haben sich viele Frauen
bzw. die Manner ihre Frauen den Elenden Heiligen angelobt. Dies blieb die einzige
Hoffnung in Zeiten ohne auch nur annihernd ausreichende medizinische Versor-

ng.

In vielen Fillen bedeutete auch ein gliickseliges Ende, ein rascher Tod ohne Schmer-
zen, Gnade und Erlosung: Es wurde Franciscus Frey lediges standts zur Meir, ein
armer vnd blinder mensch vmb einige enderung, es geraiche zum leben oder zum ster-
ben, dem heyl. Martin mit einigen heyl. Messopfer gelibd aufgeopferds, ist kiirzlich
hernaher der zeitlichen blindbeit befreuet vnd des ewigen liechts erfrenet worden® . In
todlicher angst bzw. in hochsten schmerzen vnd todsnothen® blieb allein das Ver-
trauen auf die Heiligen, um die Bedringungen in der Todesstunde meistern zu kén-
nen, worauthin der Sterbende mit denen hhl. Sacmmenten providirt vnd bestens dispo-
niert das Zeitliche vmb das Ewige leben mutirt”. Der Dank fiir die Gnade um eine
ruhige Sterbestunde bzw. um einen linden Tod 19 urde von den Angehérigen der
Verstorbenen meist in Form einer Messe abgestattet.

Das Ausgeliefertsein gegeniiber Kriegen ™' und Miflernten, Armut und Krankheit
liefd sich wiederum nur im Gebet halbwegs kompensieren. Die Bitten um Schutz fiir die
Familie, den iibrigen Hausbewohnern, fiir Haus und Hof sowie fiir das Vieh widmeten
die Mirakelbiicher einen breiten Raum. Das gewirkte Wunder duflerte sich in der
korperlichen und materiellen Unversehrtheit innerhalb eines bestimmten Zeitraumes,
meist eines Jahres. Deshalb haben viele Familien ihre Geliibde alljihrlich erneuert.
Beispielhaft sei ein Eintrag von 1683 zitiert: Alff man sich vor ainem oder den andern
Jabr einen iiberaufl grossen viechs contagion, sucht oder vmbfall beforchtet, vnd zu
verbeittung solche vnderschiedliche votivmittel vorgeschrieben worden, hat Georg
Mayr von Zell sein liebes Viechlein durch difs krifftigste vnd allerbeste mittel vnd glibd
der beyl. meef3 shutz vorbitt des heyl. Martini alles schon vnd gsund erhalten'®. Nicht
das blinde Schicksal sollte die individuelle Zukunft steuern, sondern die Wirkmichtig-
keit des hl. Martins und der Elenden Heiligen. Gliick und Wohlstand ruhten in ihren
Hinden, von denen man hoffte, sie durch gliubiges Vertrauen gewinnen zu kénnen.
Eine andere Versicherung gegen die Fihrnisse des Lebens gab es nicht. Nur in einem
einzigen Fall verlobte sich 1673 eine Person, um in einer langwierigen juristischen
Auseinandersetzung die Heiligen um einen gerechten Ausgang zu bitten.

9 BZA 40/2: 1676, 36.

% BZA 40/2: 1674, 41.

% BZA 40/2: 1677, 55. Ahnlich BZA 40/2: 1682, 20: Umb erwiinschliche Verinderung nach
dem Gottlichen willen verlobt sein Eheweib Hanns Flidl von Waltenhoven, so 2 gantze stundt in
dem letzten Todtskampf gezogen, worauf sie dann gottseelig abgelebet.

100 BZA 40/2: 1677, 62.

' BZA 40/2: 1676, 7: In Angst, forcht vnd shreckbhen wegen anzug des beraite burgerishen
winterquartiers ... bzw. BZA 40/2: 1678, 11: Anna Hueter wurde 1678 von Soldaten verletzt.

192 B7ZA 40/2: 1683, 51.
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Immer wieder kam es vor, dafl Kinder ins Wasser fielen. Der zweijihrige Sohn von
Hans Hiffelin stiirzte 1632 in die Altmithl und wurde weiter alff ein Ackherleng abge-
tricben. Als die verzweifelten Eltern es bemerkten, verlobten sie ihren Sohn und er
wurde gerettet ', Dramatischer verlief die Rettungsaktion bei dem dreijihrigen Sohn
des Dietfurter Biirgers Georg Jager, der in die Laaber gefallen war. Ein Nachbar sah
das Kind im Wasser treiben, sprang ins Wasser und holte den leblosen Korper heraus.
Menschliche Hilfe blieb vergebens, zumal nach zwei Stunden das Kind immer noch
kein Lebenszeichen von sich gab. Erst als die Eltern das Kind dem hl. Martin verlob-
ten, kam erneut Leben in den Kérper vnd den andern tag ist der Junge auf der gassen
frolich vmbgesprungen'®.

Die im Geliibde versprochenen Opfer mufiten erfiillt werden. Hans Schneider aus
Ingolstadt hatte 1673 sein Geliibde vergessen, prompt wurde er erneut krank. Um der
Strafe bei Undankbarkeit zu entgehen, lie Michl Trexler seine vor einigen Jahren ver-
sprochenen Geliibde nach seinem Tod von seinen Anverwandten erfillen. Hochst-
wahrscheinlich hatte sich das schlechte Gewissen auf dem Totenbett bemerkbar
gemacht'®®. Die Opfer duflerten sich iiberwiegend in Form von hl. Messen. Lediglich
in ca. 2,3% aller Protokolle werden daneben andere Opfergaben genannt. Dazu
gehorten Wachsopfer, sei es in Form von Kerzen, sei es in symbolischen Wachs-
opfern, die das jeweilige kdrperliche Gebrechen abbildeten, etwa wichserne Hande,
Fiifle, Kopfe. Zwei Kerzen wurden bei Krankheit, Kindsnot, Fraisen oder fiir einen
verletzten und wiedergesundenen Ochsen entrichtet. Neben Geldlegaten wurden
auch im Einzelfall Hennen gespendet. Der Dietfurter Bierbrauer Leonhard Erbes-
mayr lieff 1633, nachdem sein Pferd wieder gesund worden war, vier Pferdehufeisen
an der Griesstettener Kirchentiir anbringen. Eine weitere Opferform bildete die
Zusage, die Messe durch das Gebet von drei oder vier Jungfrauen zu unterstiitzen. In
ihrer Not schoben Hans und Margaretha Pérner ihr schwerkrankes Kind an den Gri-
bern der Elenden Heiligen vorbei . Hinweise auf Votivbilder konnten nur 1657 und
1677 gefunden werden.

X.

Anfang des 19.Jahrhunderts bemiihten sich die Bewohner Griesstettens um die
Anerkennung als eigenstindige Pfarrei'”. 1790 hatte das Regensburger Schotten-
kloster versucht, die Seelsorgeverpflichtungen in Griesstetten abzugeben. Das
bischéfliche Ordinariat verweigerte die Resignation wegen zu gering vorgegebner
Pfarreinkiinfte. Franziskaner und der jeweilige Dietfurter Benefiziat teilten sich die
anfallenden Aufgaben, bis der Kaplan aus Altmiihlmiinster die Seelsorge {ibernahm.
Als ab 1812 der Pfarrer von Altmiihlmiinster keinen Kaplan mehr besafl, wurden die
Bewohner von Griesstetten aktiv'®. Am 3.Juni 1813 baten sie das Regensburger
Ordinariat ihre alte Pfarrey zu resuscitieren und bis zu diesem Zeitpunkt die Franzis-
kaner des 1806 aufgeldsten Klosters mit der Seelsorge zu betrauen. Gegen eine Ein-

1 BZA 40/2: 1632, 1.

1% BZA 40/2: 1685, 49.

19 BZA 40/2: 1677, 93.

106 BZA 40/2: 1684, 61.

197 Die Auseinandersetzung fand von Eichstitter Seite ihren schriftlichen Niederschlag in
DAEI Pfarrakten Dietfurt 34/11L.

1% DAEI Pfarrakten Dietfurt 34/111: Bericht des Landgerichtes Riedenburg 1817/07/08.
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pfarrung nach Dietfurt wehrten sie sich vehement mit dem Argument, die (noch un-
regulierte) Altmiihl mache bei den hiufigen Uberschwemmungen und bei Eisgang die
Briicke und den Steg unpassierbar. In den damit ausgeldsten Diskussionen zwischen
den Ordinariaten Regensburg und Eichstitt sowie mit der koniglichen Regierung des
Regenkreises wurde der vom Pfarrer von Altmithlmiinster, Schiller, angeregte Plan
einer Verinderung der Dibzesangrenzen diskutiert: Griesstetten sollte, zusammen
mit den zwei Einsiedelhofen, dem Waisenhaus und der Kramplmiihle in die Pfarrei
Dietfurt und damit in das Bistum Eichstitt eingegliedert werden. Im Gegenzug sollte
die eichstattische Filiale Arnbuch an die regensburgische Pfarrei Wolfsbuch abgege-
ben werden. Wihrend sich die staatliche Administration und das Regensburger
Ordinariat wohlwollend den Tauschplinen gegeniiber verhielten, lehnten die Eich-
stitter denselben — nach Riicksprache mit den betroffenen Seelsorgern — ab. Griesstet-
ten miifite zu einer formlichen Filial von Dietfurt werden, um die Gemeinde, die in
ungestiimer Zudringlichkeit bisher die Wiederbesetzung ihrer ehemaligen (vorgeb-
lichen) Pfarrey gefordert hatte, zu befriedigen. Die daraus resultierenden seelsorgeri-
schen Aufgaben konnten weder der Pfarrer von Dietfurt noch der dortige Benefiziat
sowie der auf zwei Patres zusammengeschmolzene Konvent des Franziskanerklosters
leisten. Ein notwendiger Kaplan kénne weder von Griesstetten noch von Dietfurt
bezahlt werden ',

In der gesamten Auseinandersetzung wurde niemals auf den Faktor Wallfahrt
verwiesen, so dafl zu diesem Zeitpunkt die Zahl der Wallfahrer sehr gering gewesen
sein diirfte. Griesstetten konnte seinen umstrittenen Pfarreianspruch nicht durch-
setzen und blieb stattdessen der regensburgischen Pfarrei Altmithlmiinster zuge-
ordnet.

Die Wallfahrt zu den drei Elenden Heiligen ist durch diesen Pfarrstreit anscheinend
nicht beriihrt worden. Eine wohlhabende Griesstettener Familie wollte die Reliquien
der drei Heiligen auf eigene Kosten neu fassen lassen. Dies schien dringend notwendig
zu sein, denn bereits im April 1766 ging es um die Reparierung des vermoderten
Kastens, wobei unklar bleibt, wie und in welchem Umfange eine Renovierung durch-
gefiihrt wurde''®. In den folgenden Auseinandersetzungen engagierten sich die Fran-
ziskaner des seit 1827 wieder zugelassenen Dietfurter Klosters. Am 25, Januar 1849
schrieb der Guardian, P. Gabriel Wimmer, an den Regensburger Bischof iiber eine
Neufassung der Reliquien. Dabei versuchte er, etwaige Zweifel an dem Kult mit dem
Hinweis auf den in den Acta Sanctorum abgedruckten Erhebungsbericht von 1689 zu
entkriften. Am 13. Februar 1849 wurde ein Bericht iiber die Offnung des alten Reli-
quienschreins verfafit, Ende Dezember 1849 erneut der Regensburger Bischof kon-
taktiert''!. Die Zweifel iiber die kanonische Rechtmifigkeit blieben bei den Verant-
wortlichen in Regensburg und in Eichstitt. Dariiber klagte P. Wimmer in einem Brief
vom 14. Oktober 1850 an das Bischéfliche Generalvikariat in Eichstitt''?. Die vom
Regensburger Ordinariat nach Rom weitergeleitete Bitte zur kirchlichen Bestitti-
gung des bishorigen Cultus stief bei der Kurie auf Widerstand. In Rom rieb man sich
besonders an den ebenerdigen Gribern, die gegen einen kanonisch einwandfreien
Kult sprichen, und meinte, dafl die Verehrung weniger den Elenden Heiligen, son-

199 D AFEI Pfarrakten Dietfurt 34/I11: Brief 1829/06/11.

119 BZA Pfa Altmithlmiinster Nr. 10: 1766/04.

11 BZA Pfa Altmithlmiinster Nr. 10: 1849//1/25, 1849/02,13, 1849/12/29.
12 DAFEI Pfarrakten Dietfurt 34/111.
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dern dem hl.Martin, dem Kirchenpatron also, galt'"’. Zweifel wurden ferner ge-
duflert, ob die Elenden-Heiligen-Verehrung auch in dem in Baiern sehr verwirtten
Jabrhundert 1500-1600 stattgefunden habe. In Regensburg erwartete man von
P. Wimmer eine entsprechende Stellungnahme. P. Wimmer wandte sich nun hilfe-
suchend an Eichstitt, wobei er daran erinnerte, daf} Fiirstbischof Johann Anton I.
Knebel von Katzenellenbogen (1705-1725) bei der Errichtung eines schottischen
Priesterseminars 1714 in Griesstetten eine erhebliche Rolle gespielt hatte — ihm
gehorte als Grundherrn die Hofmark Meihern — und Johann Anton II. von Freyberg
(1736-1757) ein sebr grofier Verehrer der 3 Heiligen was''"*. Eine Antwort aus Eich-
sttt ist nicht iiberliefert, jedoch lieflen P. Wimmer und das Franziskanerkloster in der
Folgezeit in ihren Bemithungen nicht nach.

Am 22. Mai 1859 schickte P. Adalbert Hochleitner einen ausfiihrlichen Bericht,
versehen mit zahlreichen schriftlichen Dokumenten, an den Regensburger Bischof '"°.
Darin bat er eindringlich um Unterstiitzung des Anliegens, einen eigenen Festtag mit
Hochamt und Predigt zu Ehren der Elenden Heiligen approbiert zu erhalten. Der
diesbeziiglich in Rom angestrengte Prozess sei fiir die Gemeinde zu teuer, so daf} sich
die gesamte Angelegenheit — Ausstellung der Reliquien in den neuen Behiltnissen —
stindig verzogere. Zur Zeit stehen die fiir 1500 fl angefertigten Reliquienkisten mit
ihren schén gefafiten Wachsfiguren unbentitzt im Franziskanerkloster. Als zustindi-
ger Operarius fiir Griesstetten bat er den Bischof instindig, den Kult, gemifl der Kon-
stitutionen Papst Urbans VIII. (1623—44) fiir giiltig und die Erhebung von 1689 mit
jenen Konstitutionen konform zu erkliren. In unmittelbaren Zusammenhang damit
mége der Bischof die Reliquienkisten zur Verehrung frei geben. Falls beide Bitten aus
kanonischen Griinden nicht erfiillt werden kénnten, so sollten zumindest die Kisten
als Kirchenzierde im Gotteshaus einen wiirdigen Platz erhalten. Hohenleitner erin-
nerte an die zahlreichen Votivtafeln, Kriicken und Wachsfiguren, die in der Kirche
aufgehingt seien und an die uralte kirchliche Bruderschaft, Hirtenpakt genannt. Dies
und die zahlreich bezeugten Wunder dokumentieren die Lebendigkeit und Recht-
mafigkeit des Kultes. Zur Untermauerung seiner Ansichten legte der Franziskaner
zahlreiche schriftliche Dokumente bei. Dabei handelte es sich um die ,,Sylloge histo-
rica“, die ,Synopsis“ und den ,Kurzen Bericht“, sowie um ein ausfiihrliches Gut-
achten des Eichstitter Professors Joseph Georg Suttner (1827-1888)"'®. Alle heran-
gezogenen Quellen sollten glaubwiirdig den jahrhundertealten Kult in Griesstetten
bezeugen.

Suttner beschaftigte sich in seinem Gutachten vom 19. Mai 1858 sehr ausfiihrlich
mit Kult und Legende, die sich um die Elenden Heiligen ranken. Auftraggeber waren
wiederum die Dietfurter Franziskaner. Als entscheidend fiir eine Approbation er-
wies sich die positive Beantwortung der Frage, ob der Kult durch sein hohes Alter den
Dekreten Papst Urbans VIII. entsprach. Stuttner kam auf vier Ebenen zum ge-
wiinschten und erhofften Urteil. Die ,Sylloge historica®, obwohl erst aus dem aus-

"'* Diese beiden Kritikpunkre gehen aus dem Gutachten Joseph Georg Suttners hervor, Vgl.
S.267.

"'"* Eine nahere Uberpriifung der Haltung der beiden Eichstitter Bischofe zu den Elenden
Heiligen kann wegen fehlender einschligiger Archivalien nicht vorgenommen werden.

!5 BZA Pfa Altmiihlmiinster Nr. 10: 1859/05/22.

"¢ Eine Kurzbiographie siche H. Flachenecker, Biogramme von Lehrenden 1843 bis 1992, in:
Rainer A. Miiller (Hg.), Veritati et Vitae. Vom Bischéflichen Lyzeum zur Katholischen Univer-
sitit (Eichstatter Studien 33/2), Regensburg 1993, 398.
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gehenden 17. Jahrhundert stammend, stiitze sich auf alte, verlorengegangene Kloster-
annalen der Regensburger Schotten, deren Existenz im 15. Jahrhundert bezeugt seien
(Andreas von Regensburg, Colmann, Aventin, Fr. Christophorus Tubertinus). Frei-
lich irrte Suttner, wenn er in den Annalen Erzihlungen aus der Frithzeit vermutete,
die stattdessen nachweislich aus der ,Vita Mariani“ (entstanden zwischen 1177 und
1185) bzw. aus dem , Libellus de fundacione Consecrati Petri“ (entstanden zwischen
1250 und 1261) stammten'”’. Allerdings wies er zu Recht auf die grofien Ahnlich-
keiten zwischen der Friihgeschichte Regensburgs und jener Griesstettens hin: In
beiden Fillen sei es eine Gruppe von drei peregrini, die im Traum von Gott die Anwei-
sung, an einem bestimmten Ort zu bleiben und ein asketisches Leben fithren zu sollen,
erhalten hitten.

Die zweite Untersuchung zur Art des Begriibnisses brachte Stuttner ebenfalls zu
einem eindeutigen Ergebnis. Die Griber der Elenden Heiligen waren lediglich durch
eine Einsenkung in den Fuflboden des Chorraumes sichtbar. Entgegen der romischen
Auslegung belegt diese Begrabnisform fiir Suttner eine bereits vor 1689 erfolgte erste
Erhebung. Griber von Lokalheiligen seien hiufig nur mit einer hélzernen bzw. leich-
ten steinernen Mauer im Kirchenraum hervorgehoben worden. Dieser Uberbau sei,
so vermutete der Eichstitter Professor, im 30jihrigen Krieg zerstért oder freiwillig
abgetragen worden, um den Zugang zum Chor zu erleichtern. Auch spreche der Erhe-
bungsbefund — Suttners drittes Argument — fiir eine bereits um 1500 vorgenommene
erste Erhebung. Ein in Dekaden geteilter Rosenkranz werde erst ab dem 13.Jahr-
hundert Sitte; erst seit dem 15.Jahrhundert richte man die verstorbenen Priester-
korper nach Westen, Laienleiber nach Osten aus. Die aufgefundenen Seidenreste, der
Ordenshabit und das Pilgerkleid beweisen, dafl schon um 1500 die Legende bekannt
war und die Griber verehrt wurden. Das Gegenargument, die verschollenen Regens-
burger Schottenklosterannalen bzw. die bekannten Gewihrsminner berichteten iiber
die Erhebung nichts, versuchte Suttner mit dem Hinweis auf das hohe Alter der Anna-
len, die bereits vor diesem Zeitpunkt entstanden seien, auszukontern.

Schlieflich sei die Erhebung von 1689 kein Privatakt gewesen, sondern mit bischof-
licher Zustimmung und im Beisein von Zeugen geschehen. Suttner empfahl in diesem
Zusammenhang den Franziskanern, sich um die Approbation eines kirchlichen Fest-
tages nicht in Rom, sondern direkt in Regensburg zu bemiihen, da in solchen Fillen
das Ordinariat selbst die Approbation aussprechen kénne.

Im letzten Argumentationsstrang bemiihte sich Suttner den historischen Kern
der Legende herauszuarbeiten. Der Hinweis auf die Elenden gleich Fremden fiihre
stringent zum Regensburger Schottenkloster. Wie der dortige Klostergriinder Ma-
rianus befanden sich die Elenden Heiligen auf der Wallfahrt, ehe ihnen im Traum
der zukiinftige Aufenthaltsort von Gott zugedacht wurde. Griesstetten, dessen
Griindungslegende an die ,Vita Mariani“ angelehnt sei, lag auf Schottengrund;
Suttner fithrte die allgemeine Besitzbestitigung Koénigs Friedrichs I1. 1212 an, in
der neben Griesstetten auch Einsiedel und Dietfurt aufgefiihrt werden. Aufgrund
dieser Besitzlage gehére die Pastorierung zu den Aufgaben des Klosters. In der 1212
erwihnten capella wollte Suttner die bereits von den Elenden Heiligen benutzte sehen.
Der Kirchenbau soll von dem Regensburger Abt Christian vergroflert worden sein.
Gerade diese letzten Vermutungen bleiben allerdings héchst spekulativ und finden
keine Entsprechung in den wenigen zeitgendssischen Quellen.

7 Dazu siehe Flachenecker (wie Anm. 12) 194—196.
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Auferst miflich stellte sich fiir die Wallfahrtsbefiirworter die Tatsache dar, daf die
Griesstettener Kirche nicht den Elenden Heiligen Marinus, Vimius und Zimius, son-
dern dem hl. Martin geweiht war. Kuriale Einwinde, die Wallfahrt habe primir dem
hl. Martin gegolten, bzw. jene des verstorbenen Regensburger Domkapitulars Weigls,
der einen Zusammenhang zwischen Marinus und Martinus herstellte, mufiten zurick-
gewiesen werden. Suttners Argumentation stitzte sich auf die Ansicht, dafl vor dem
14. Jahrhundert hiufig Kirchenpatron und die in der Kirche verehrten Heiligengriber
differierten. Besonders Kloster haben in den von ihnen gegriindeten Kirchen stets
besondere Heilige zur Verehrung bestimmt. Das herangezogene Beispiel, im Niirn-
berger Irenkloster werden die hl. Agidius und Martin verehrt, geht jedoch véllig an
der Primisse vorbei. Dort war Agidius bereits der Patron der von den Iren iibernom-
menen Kirche. Sie hatten also die Kirche iiberhaupt nicht neu begriindet. Der hl. Mar-
tin war dabei der erste Kirchenpatron dieser Kirche, ehe er in den 1120er Jahren, noch
bevor die Iren nach Niirnberg kamen, dem damals populiren Agidius weichen mufite.
Zudem wiire der fiir die Iren signifikante Heilige der hl. Jakobus gewesen. Thm wur-
den die ersten Klosterkirchen in Regensburg, Erfurt, Wiirzburg und Konstanz
geweiht''®. Suttner hat diese Zusammenhinge nicht gekannt, so dafl sein weiterer
Hinweis — dem Niirnberger Beispiel analog —, es habe in Dietfurt eine Agidien-, in
Griesstetten eine Martinskirche gegeben, an der historischen Realitit vorbeigeht.
Abschliefend setzte sich Suttner ablehnend mit den Thesen des Regensburger
Historikers Josef Rudolf Schuegraf auseinander. Dieser wollte, auch mit Blick auf
Etting, in den Elenden Heiligen entweder in rémischen Diensten stehende Briten oder
christlich gewordene Handelsleute oder gar romische Soldaten sehen. Mit Recht weist
Suttner alle diese Spekulationen mit dem Hinweis, sie seien mit der Legende nicht
vereinbar, zuriick.

In seinem Antwortbrief vom 4. November 1859 gab der Regensburger Offizial end-
lich seine Zustimmung. Die Erhebung von 1689 sei im Bewufitsein der pipstlichen
Konstitutionen von 1634 erfolgt und somit kanonisch rechtmiflig. Die Legitimitit
spiegle sich im die Erhebung Vornehmenden, dem Weihbischof selbst, seiner Zeugen
sowie im aufgesetzten Protokoll wider. Es sei die unumstéfiliche Uberzeugung War-
tenbergs gewesen, auf einen jahrhundertealten Kult gestoffen zu sein. Zustimmend
wird die Vermutung Suttners kommentiert, dafl bereits vor 1689 eine Erhebung statt-
gefunden habe. Die Approbation des Kultes wurde damit bereits 1689 vorgenommen.
Damit stehe nun auch der Approbation der Reliquien nichts mehr im Wege. Ein
bischoflicher Kommissir werde die Verwahrung der Reliquien in den neuen Behilt-
nissen iiberwachen und ein schriftliches Dokument, mit dem bischéflichen Siegel ver-
sehen, aufstellen. Allerdings diirften die Reliquien nicht auf den Altiren aufgestellt
werden, da dies kirchlichen Vorschriften widerspriche. Zuletzt wiinschte das Ordina-
riat einen Bericht iiber die Verehrungspraxis'"’.

Es dauerte allerdings noch bis zum 11. November 1861, ehe schliefflich Bischof
Ignatius von Senestrey seine Erlaubnis zur Neufassung der Reliquien und zu deren
offentlichen Ausstellung gab. Am 2. Juli 1862 konnten endlich die Reliquien in ihrem

13 Vel. zu den Patrozinien irischer Benediktinerkléster H. Flachenecker, St. Jakob und die
irischen Benediktiner. Ein Beitrag zur Geschichte des Verbandes der Schottenkloster im hoch-
mittelalterlichen Reich, in: K. Herbers — D.Bauer (Hrsg.), Der Jakobuskult und Siiddeutsch-
land. Kultgeschichte in regionaler und europiischer Perspektive (Jakobus-Studien 7, Tiibingen
1994).

119 BZA Pfa Altmiihlmiinster Nr. 10: 1859/11/04.
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neuen Behiltnissen feierlich in die Kirche tibertragen werden. Suttner hielt dabei die
Festpredigt %,

Die Wallfahrt zum hl. Martin und zu den Elenden Heiligen war ein Produkt der
katholischen Reform. Seine mittelalterlichen Wurzeln sind mehr als zweifelhaft, quel-
lenmifig fafbar ist der Kult erst im 17. Jahrhundert. Die beiden Mirakelbiicher aus
jener Zeit spiegeln die Sorgen und No6te von Bauern und Biirgern, Handwerkern und
Viehhiitern. Ihren lokalen Charakter hat die Griesstettener Wallfahrt nie verleugnet.
Im 18. Jahrhundert gehen die Mirakeleintrige stark zuriick bzw. setzen seit 1729 vol-
lig aus. Zu diesem Zeitpunkt hatte die Salvatorwallfahrt in Bettbrunn Griesstetten den
Rang abgelaufen, wie wohl die Mirakelzahlen im 17.Jahrhundert umgekehrt noch
héher gewesen waren. Einen Neuaufschwung hat die Verehrung der Elenden Heiligen
mit der Neufassung ihrer Reliquien im 19. Jahrhundert erfahren. Freilich zeigen die
langwierigen Verhandlungen iiberdeutlich, wie skeptisch die Kirchenbehorden die-
sem merkwiirdigen Kult gegeniiber standen.

120 B7ZA Pfa Altmithlmiinster Nr. 10: 1862/06/26, 1862/07/2.
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Zur ikonographischen Provenienz
der Bogenberger Gnadenmutter

von

Gregor Martin Lechner OSB

Mit kaum einem Gnadenbild hat man sich thematisch so schwer getan wie mit der
Gottesmutter in der Hoffnung im altbairischen Gnadenort Bogenberg' iiber dem
nérdlichen Donauufer beim ehemaligen Benediktinerkloster Oberaltaich?. Das Gna-
denbild gehért dem seltenen Marientypus einer Maria gravida® an und fillt damit aus
den iiblichen Gnadenbild-Typen* wie einer Dolorosa, einer Pieta, einer Maria mit
Kind in den diversen traditionellen Varianten, einer Schwarzen Madonna, einer
Immaculata oder Maria Himmelfahrt und Krénung. Hans J. Utz’ bringt in seinen
»Wallfahrten im Bistum Regensburg® als Titelkupfer das , Wunderthitige Gnaden
Bildnus auf dem H. Bogenberg® im Kupferstich des Miinchner Stechers Joseph Anton
Zimmermann (1705-1797) und stellt damit eine ,Sedes sapientiae“® an die Spitze
simtlicher Wallfahrtsorte der Dibzese Regensburg als deren Hauptmarienwallfahrt
auflerhalb der Stadt. Schon die Einbindung in ein barockes Baldachinensemble mit
den 12 Lowen als Kerzenhalter auf dem 6-stufigen Thronpodest in Anspielung auf den
Salomonischen Thron (1 Kg 10, 18-20), die nachtrigliche Bemalung des Marien-
mantels mit dem Ahrensymbol in Anlehnung an den Marientypus der Ahrenkleid-
madonna’ und der ebenfalls aus der Barockzeit stammende additive Rosendekor auf
Mariens Kleid kennzeichnen die Schwierigkeiten einer eindeutigen nachtriglichen
Typisierung. Die diversen Assoziationen und Auffassungsvarianten, ersichtlich an
Barockbekleidung oder Ex-Voto-Schilderungen, tradiert erschopfend Hans Blei-
brunners® Monographie von 1962 anliflich der Einrichtung des Landeskreismuseums
Bogen auf dem Bogenberg.

' G.Luber, in: Marienlexikon 1, hrsg. v. R. Biumer OSB, L. Scheffczyk (1988) 527f.

? ].Hemmerle, Die Benediktinerkloster in Bayern, ('1970) 210-206 (Lit.). - H. u. A. Bauer,
Kléster in Bayern. Eine Kunst- und Kulturgeschichte der Klgster in Oberbayern, Niederbayern
und der Oberpfalz ('1985) 200-204.

3 G.M.Lechner, Maria Gravida. Zum Schwangerschaftsmotiv in der bildenden Kunst, in:
Miinchner Kunsthistorische Abhandlungen IX, (1981) Abb. 155. — H. Urner-Astholz, Die bei-
den ungeborenen Kinder auf Darstellungen der Visitatio, in: Zeitschrift fiir Schweizerische
Archiologie und Kunstgeschichte 38 (1981) 29-58.

* K.Kolb, in: Handbuch der Marienkunde, hrsg. von W. Beinert u. H. Petri, (1984) 849-882.

* H.].Utz, Wallfahrten im Bistum Regensburg (1981) 99f. — D. Héllhuber, W. Kaul, Wall-
fahrt und Volksfrémmigkeit in Bayern, (1987) 196—198.

¢ G.M.Lechner, in: Marienlexikon 6 (1994) im Druck.

” Lexikon der christlichen Ikonographie I, hrsg. von E. Kirschbaum SJ (1968) 82-85.

¥ H.Bleibrunner, Der Bogenberg, ein altes Heiligtum in Niederbayern, 1962 (Lit.)
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Auch heute hilt trotz tief verwurzelten Wallfahrtsbrauchtums® die Verlegenheit im
Umgang mit diesem seltenen Gnadenbildtypus an; so prisentiert sich die steinerne
Gnadenmadonna (H. 105 cm) nach einer griindlichen Restaurierung '* im Jahre 1954/
55 und Neuaufstellung im durch Prof. Roland Friedrichsen'' gestalteten Altarraum
der Wallfahrtskirche im glisernen Tabernakelschrank neuerlich als bekleidet. Maria
trigt jetzt unter einem festlichen, aber aufdringlichen Goldbrokatmantel ein negligé-
dhnliches Tiillhemd und einen fiir die Statue viel zu wuchtigen modernen Kronreif.
Falsch verstandene Pietit, religidse Priiderie und realititsfremde Marienverehrung
entziehen damit heutigen Gliubigen das Wesen der Bogenberger Marienwallfahrt.
Dieses besteht in der gesteigerten Zuflucht gliubiger Pilger zur Gottesmutter als wirk-
lich dargestellten Mutter Christi, in allem uns gleich, aufler der Siinde.

Mit der sichtbaren Darstellung des ungeborenen Jesus — jetzt als leicht gebranntes
und ungefafites Terrakotta-Figiirchen hinter einem konvexen Bergkristallfenster des
Miinchner Goldschmieds H. Wilm vom Jahre 1955 ausgestellt — soll durch die das
Gotteskind umgebenden Namen Gottes in elf Sprachen'* Christi wahres Menschsein
apostrophiert werden, der sich in Selbstentduferung (Phi 2, 7) nicht vor menschlicher
Gestalt und irdischer Knechtschaft mit gebrechlichem und sterblichem Leib scheute.
Solch kindliche Hilflosigkeit des unendlichen Gottes in der Kerkerenge des Marien-
schofRes hat z.B. Brigitta von Schweden ' als iibernatiirliches Paradoxon besonders
hervorgekehrt, daff nimlich der gottliche Schépfer hinsichtlich seiner Menschwer-
dung, in allem die natiirliche Anordnung respektierend, nicht den Schein, sondern
ohne Ausnahme die wahre Menschengestalt annehmen wollte. Brigitta von Schweden
(ca. 1303-1373) weif sich hier eins mit Petrus Chrysologus (ca. 400 ca. 450)"* und
Zeno von Verona (+371/72)". In der Menschengestalt dominieren Hinweise auf
Christi Leiden, Liebe und Demut, die nicht ausschliefllich im Passionsgeschehen zur
Darstellung gelangen, sondern ihren Beginn in der Menschwerdung im Hinweis auf
die Adam-Christus-Parallele finden. Belege hierfiir gibt es bei Thomas de Jesu ', Mar-
tin von Cochem ' und Adam Walasser '®. Im ikonographischen Kontext einer Heim-
suchungsdarstellung '’ erhilt Jesu géttliche Heilssendung dadurch Nahrung, dafi nach

? A.Hausler, Von der ausgefallenen Wallfahrt zum Bogenberg: Die Madonna mit dem Fen-
sterl im schwangeren Leib, in: Charivari 7 (1981) Nr. 4, 60-70.

10 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155, 404—407 (Lit.).

1 W, Braunfels, P. Beckmann, Roland Friedrichsen, Kiinstler und Werk (1986) 58—63. — Kir-
chenfiihrer Schnell & Steiner Nr. 817 von Josef Schleicher, '1965.

12 Gelegentlich ist auch von 12 Namen zu lesen. — Das Bild vom leuchtenden Kristall kehrt
iibrigens hiufig in Adventvisionen wieder, z.B. im ,Legatus divinae pietatis“ (= Gesandter der
gottlichen Liebe) der Gertrudis von Helfta (= die Grofle, 1256—1292/1302), Ubersetzung von
Johanna Lanczkowski in der Sammlung: Weltliteratur, Reihe: Mittellateinische Literatur, hrsg.
von W. Berschin, Heidelberg 1989, 222, Buch IV, Nr. III.

L. Clarus, Leben und Offenbarungen der hl. BrigittaIl, 5. Buch, 4. Offenbarung, 10. Frage-
stiick, 3. Frage und Antwort (*1988) 326f.

' Bibliothek der Kirchenviter: Ausgewihlte Reden des hl. Petrus Chrysologus (1874) 463.

5 O.Bardenhewer, Marienpredigten aus der Viterzeit, (1934) 37, 39.

! Thomas a Jesu, Aerumnae Jesu, das ist: Betrangnussen unsers Erlosers defl Herrn, welche
Er von seiner Empfingnus an biff an seinen Todt erlidten ... Anjetzo in das Teutsche iibersetzt
durch P. W. Eder, Miinchen 1678, 191f.

7 Martin von Cochem, Das GrofRe Leben Christi, Miinchen 1696, Kap.52.

'8 Adam Walasser, Leben Jesu Christi und seiner gebenedeiten Mutter, Dillingen 1573.

1% Vgl.: Lechner, wie Anm. 3, 227ff.
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altem Glauben die Erbschuld des Vorliufers Johannes des Taufers bereits im Mutter-
schofl vergeben wurde. Die alte Theologie® beruft sich hierbei auf Petrus Chryso-
logus, auf Thomas von Aquino mit Ambrosius und Augustinus bis hin zu Martin von
Cochem. Cyrill von Jerusalem und Ekbert von Schénau (1132-84) leiten diese Begna-
digung auch auf die Mutter Elisabeth*' weiter.

Fiir Maria als die Gottesmutter ergeben sich mehrere nachhaltige Konsequenzen,
die nach dem Franziskaner Pelbertus von Themesvar® darin gipfeln, dafl er Mariens
Mutterschaft héher als ihre Jungfriulichkeit wertet. Basierend auf Bernhard von
Clairvaux® geht es vornehmlich um Mariens Mittleramt. Dadurch erfihrt Maria
héchste Teilhabe am Menschsein Christi, sie wird authorisierte Vermittlerin Christi
fir die Menschheit. Vornehmlich dieser Anspruch hat zu gelten, er iibertrifft damit
alle anderen Gnadenbilder Mariens, die nicht in dieser ausgesprochenen Konnexion
zwischen Mutter und Kind wie dem Typus der Maria gravida stehen. Die Zeugen-
schaft ist gewaltig und reicht von Bernhardin von Siena iiber Bonaventura, Anselm
von Canterbury und Thomas de Jesu bis zu Hippolyt von Rom?*. Mariens Mittler-
schaft begriindet sich im unmittelbaren Einwirken auf ihren Sohn Jesus, der sich, vor-
geburtlich noch in ihren Blutkreislauf eingebunden, den Bitten seiner Mutter unmég-
lich entziehen kann. Das theologische Zentrum der Maria gravida liegt in dem marien-
bezogenen Geheimnis der Hypostatischen Union, wonach das gottlicher Wort, dieser
ewige, aus dem Herzen des Vaters geborene Logos, aus einer Jungfrau unser mensch-
liches Fleisch angenommen hat. Darin treffen sich zwei ginzlich verschiedene Ansich-
ten des Mittleramtes Mariens, namlich die horizontale von Mensch zu Mensch mit der
vertikalen von Mensch zu Gott. Eine weitere Aussage beruht auf der Rolle Mariens?®
als Tabernakel und Monstranz Gottes, die dem Typus der Ahrenkleidmaria ident ist.
Epiteta fiir Maria als Acker Gottes, Oblateisen, Bundeslade, Mutter des Brotes, Tem-
pel Gottes, Monstranze, Gefif}, Kelch, Kammer, Fenster und Pforte sind im Mittel-
alter geldufig und verweisen neben mariologischen Ansitzen wieder auf einen christo-
logischen, wonach Christus im Mittelpunkt der Anbetung und Verehrung steht; Maria
erscheint hierbei mehr als Medium denn als Trigerin. Der eucharistische Unterton ist
uniiberhorbar, er lebt in den sogenannten Platyteramonstranzen® ab dem 17. Jahr-
hundert fort und erhilt zusitzlich eine apokalyptische”” Komponente. Der eucharisti-
sche Transsubstantiations-Gedanke, der Maria auch als Corporale sieht, kennzeich-
net Christus als in Maria im Fleisch erschienenen Gottessohn, wie er in gleicher Weise
auch in der Eucharistie mit Fleisch und Blut prisent ist.

Fiir die Jungfréulichkeit der Tempeljungfrau Maria zeugt das nachtrigliche Ahren-

% Vel.: Lechner, wie Anm. 3, 230ff. — Th. Innitzer, Johannes der Taufer nach der HI. Schrift
und der Tradition (1908) 95, besonders 82-98.

' F.W.E.Roth, Die Visionen der hl. Elisabeth und die Schriften der Abte Ekbert und Eme-
cho von Schénau, nach den Originalhandschriften herausgegeben (1884) 230 lib. 1.

2 Pelbertus von Themeswar OFM, Stellarium Corone benedicte Virginis Mariae, Hagenau
1502, Lib. 1.

B Zulk1,24.

* H.Rahner ], Hippolyt von Rom als Zeuge fiir den Ausdruck Theotokos, in: Zeitschrift
fiir Katholische Theologie 59 (1935) 73-81.

# A.Salzer, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens in der deutschen Literatur und lateinischen
Hymnenpoesie des Mittelalters (1967) 2791f., 90 ff.

% Marienlexikon 5 (1993) 253-255.

¥ Sie zeigt sich auch in der Auffassung des Kreuzgangsumgangsfreskos (nach 1749) in der
Loretokirche zu Prag, auf dem Maria als Bogenbergerin den Sternenkranz ums Haupt trigt.
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kleidmotiv und gleicherweise fiir Mariens Auserwihltheit im Ewigen Ratschluff Got-
tes, gipfelnd im sogenannten Protoevangelium Gen 3, 15. Als traditionelles addquates
Symbol hierfiir kann die Darstellung Mariens im brennenden Dornbusch® gelten.
Die gravide Jungfrau verweist dariiber hinaus auf Christi Géttlichkeit und ihre eigene,
von allem Anfang angelegte Auserwihlung. Diese ist beispielsweise angesprochen bei
der schwangeren Immaculata-Statue auf dem rechten Seitenaltargemilde mit der Dar-
stellung des Papstes Pius V. im Vorraum der HI. Stiege bei den Kajetanern zu Salz-
burg, gemalt von Jacob Zanusi, 1733.

Wollte man diesen Bildtypus unter heortologischem Gesichtspunkt beleuchten,
kommt Mariens Verlangen in der Naherwartung ihrer Niederkunft zum Ausdruck.
Wie im Heimsuchungsgeschehen Christi Heilssendung exemplarisch durch das Heils-
handeln an Johannes dem Tiufer antizipiert ist, so ist Mariens Verlangen davon getra-
gen, das Geheimnis ihrer Niederkunft als gottliches Heilshandeln an der Menschheit
zur Anschauung zu bringen. Die Diaphanitit des Marienschofies liegt im Zeichen der
Mitteilsamkeit Mariens >’ begriindet, voll Freude am gottlichen Mittleramt der advent-
lichen Menschheit ihr géttliches Geheimnis antizipierend weitergeben zu kénnen.

Fiir den zur Gnadenmutter von Bogenberg pilgernden Gliubigen bedeutet Mariens
gesegneter Schofl die unmittelbar bevorstehende Epiphanie in Christi Geburt und
damir die Sichtbarmachung der kommenden Erlésung. So wird im Zusammenhang
mit dem alten und ehemaligen Fest der ,,Naherwartung Mariens® am 17./18. Dezem-
ber die Gravida zum adventlichen Andachtsbild schlechthin, das im geliufigen vor-
weihnachtlichen Brauchtum des sogenannten Frauentragens*° seinen Platz hat, wobei
nicht selten gerade Bogenberger Gnadenbild-Kopien Bevorzugung erfuhren und die-
sem Gnadenbildtypus auch in der Barockzeit zu weiterer Verbreitung verhalfen, wie
Zeugen in Volkskunde- und Didzesanmuseen®' noch heute belegen. Die adventliche
Gesinnung zeigt auf, dafl Maria das Verlangen hat, ihr Kind bald in Hinden halten zu
diirfen, und daf auch der pilgernde Gliubige geistig die Menschwerdung Gottes in
moglichst plastischer Vergegenwirtigung mit- und nachvollzichen méchte, wie dies
bekannte Gebete und alte Frommigkeitsiibungen seit dem Mittelalter bezeugen.

Die meisten Gebete zu Mariae Expectatio partus, von Papst Gregor XIII. (1572-85)
besonders gefordert, enthalten vornehmlich die Bitte um Siindenvergebung durch
Mariens Sohn Jesus Christus, dhnlich der schon erwihnten exemplarischen Handlung
des Jesusknaben am Vorliufer Johannes, der laut Tradition bei der Visitatio von seiner
Erbschuld befreit wurde. Diese biblische Begegnung bei Lukas 1,41-45 wird so zum
sichtbaren Triger géttlichen Heilshandelns. Nun will der Glaubige gleichsam die
Rolle des Kindes Johannes iibernehmen, um bereits vor dem sichtbaren Eintritt Chri-
sti in die Welt an sich selbst géttliches Heilshandeln zu erfahren und Gott fiir Christi
Menschwerdung in Maria zu danken. Die Visitatio wird damit zur ersten Bestitigung
der Menschwerdung Gottes in Maria, ausgesprochen durch deren Base Elisabeth. Da-
durch wird das apokryphe ,verborgene Leben Jesu® im Mutterschoft Mariens integra-
ler Bestandteil von Christi irdischem Leben und die Begriiflungsepisode beider Frauen
und Kinder fiir den Gliubigen zur Bestitigung der Gottmenschlichkeit Christi.

¥ Marienlexikon 2 (1989) 224-226.

¥ Vgl.: Piero della Francescas Madonna del Parto in Monterchi und ihre Epiphanie aus der
Geborgenheit des Zeltbaldachins.

30 Marienlexikon 2 (1989) 531. — H. Bichtold-Stiubli, E. Hoffmann-Krayer, Handwoérter-
buch des deutschen Aberglaubens 2 (1987) 17771.

31 Zusammenstellung bei Lechner, wie Anm. 3, Katalog.

2 Dazu vgl. Lechner, wie Anm. 3, 235f. (z. B.: Johannes de Caulibus).
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Derartige spezifische und intendierte theologische Aussagen sind nicht in jeder
Darstellung einer Maria gravida durchgehend implizit enthalten. Der Pilger jedoch
bezieht Maria als Gnadenbild und Wallfahrtszentrum in seine menschliche Wirklich-
keit und irdisch-menschlische Sphire mit ein und diese erméglicht es, in vollendeter
Herzensgemeinschaft mit Maria deren begnadetes Leben nachzuerleben und durch
sie als Mutter Gottes / Theotokos auch einen legitimen Zugang zum Menschen Chri-
stus zu finden. Maria war es exemplarisch beschieden, den gottlichen Sohn Christus
zu schauen, zu berithren und zu lieben, und so wendet sich der Bittende mit seinen
irdischen Anliegen voll Sehnsucht und vielleicht auch aus religiés motiviertem Eigen-
nutz an die wirkmichtige Gottesmutter. In der Mutterrolle kommt ihr ja in verstirk-
tem Maf} eine einfluflnehmende Wirkung auf das in ihrem Schof8 sichtbar ruhende
Kind zu, wobei durchaus mittelalterliche Jurisdiktionsgepflogenheiten hinsichtlich
schwangerer Frauen® und der ihnen eingeriumten ,,Privilegien® unterschwellig zum
Tragen kommen kénnen. Nie zuvor und nie mehr danach besitzt Maria allein vom
Physischen her eine so innige miitterliche Verbindung zu Christus wie in der pri-
natalen Phase, was gerade die Bogenbergerin fiir Wallfahrer so ansprechend machen
mufite.

Solch geballte soteriologische Prisenz im graviden Gnadenbild stellt unausweich-
lich die Frage nach der ikonographischen Provenienz** der Bogenbergerin, zumal der
Typus als Wallfahrtsblld nicht gerade hiufig vorkommt, so in der Maria Rast-Kirche
zu Ruse bei Marburg® im ehemaligen Jugoslawien, wo heute eine dem Barock nach-
empfundene Statuenbekleidung das eigentlich sichtbare Kind im Marienschoff den
Glaubigen total entzieht. Maria trigt die Hinde betend iiber dem Schoﬁ gefaltet. Wei-
tere Wallfahrtsstitten finden sich in der Kirche von Karlshof in Prag?, Malta / Maria
Hilf bei Gmiind und Chissey in Notre-Dame des Avents, in Castellon de la Plana zu
Lledé in Spanien und Culgat in Barcelona. Auffallend ist iiberall die Gebetshaltung,
namlich gefaltete oder tiber der Brust verschrankte Hande, aber auch in Orantenstel-
lung. Der ,foetus type“ wire ikonographisch aus folgenden Darstellungen ableitbar:
Verkiindigung an Maria, Heimsuchung, Zweifel Josephs, Herbergsuche und Apoka-
lyptisches Weib mit Hinweis auf die Immaculata Conceptio. Doch einschrinkend
kommt durch Vergleichsbeispiele der Gattung Skulptur eigentlich nur der biblische
Konnex einer Maria Verkiindigung und Heimsuchung in Frage, wobei das Bogenber-
ger Gnadenbild dcr erhaltene Rest solcher Gruppen wire. Wihrend der iberische Ver-
kund1gungsrypus Maria im typischen Gestus mit der stiitzenden Linken am gravi-
den Schoft ze1gt hilt Maria in der Verkiindigungsgruppe von der Frauenkirche zu
Niirnberg?®, heute im Germanischen Nationalmuseum aufgestellt, zwar die Rechte

* Auffallend ist, daf in Bogenberg die Bitte um Kindersegen und Hilfe bei der Geburt gar
nicht so besonders im Vordergrund steht, wie dies etwa in der Kirche zu Irrsdorf/Salzburg mit
ihrem Heimsuchungsportal belegt ist, ebenso fiir Ohlsdorf/Oberésterreich, Hohenwang/
Steiermark, der Grimmenkapelle in Blienschwiller/Elsafl, Culgat in Barcelona und Sankt Gat
von Rech. Votivgaben sind demnach Brautkrinze zur Erflehung von Kindersegen, wie sie oft
auch bei Votanten auf Ahrenkleidmadonnenbildern aufscheinen.

* A.Weis, Die Madonna Platytera, Entwurf fiir ein Christentum als Bildoffenbarung anhand
der Geschichte eines Madonnenthemas, 1985.

* Lechner, wie Anm. 3, 398f., Nr. 143 (Lit.).

* Kopie u.a. im Presbyterlum der schwiibischen Klosterkirche Roggenburg, basierend auf
reicher Andachtsbildtradition.

3 Beispiele bei Lechner, wie Anm.3, Nr.2, 3,5,6,7,8,9, 11, 13, 19, 23.

¥ Lechner, wie Anm.3, Nr. 10.
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zum Horchen erhoben, legt aber die Linke tiber den dezidiert vorgewdlbten hohen
Schof. Eine Verkiindigungsminiatur (fol. 13") der Sammlung Ludwig/Aachen im Stun-
denbuch (um 1525-30) des Kardinals Albrecht von Brandenburg*® von Simon Bening
zeigt Maria mit gekreuzten Hinden iiber dem Schofl, jedoch in Sitzhaltung. Hingegen
verschrinktMariaauf dem Heimsuchungs-Relief (1408) des Portalfliigels der Irrsdorfer
Filialkirche Marii Himmelfahrt ihre Hinde wieder iiber dem Schof8 mit sichtbar dar-
gestelltem Christusknaben, wiederholt im Kartapestarelief der Kunstsammlungen des
niederésterreichischen Augustinerchorherrenstiftes*® zu Herzogenburg bei St. Pl-
ten. Vom Typus her weiter vergleichbar ist die heute verschollene Kalksteinmadonna
mit Stiftersockel, ehemals im Stidtischen Museum zu Thorn*', um 1390/95 datiert
und dem sogenannten Meister der Schénen Madonnen *? zugeschrieben. Gute Fotos
zeigen als Zentrum der Figur den vorgewolbten Schof}, hier sicher nicht stilistische
Sprache und Charakteristik, denn ihn scheinen parallel verlaufende Faltenbahnen
geradezu kelchartig in die Hohe zu halten, wihrend Mariens Hinde vor der Brust
gekreuzt tiber dem Schofl liegen; die Arme sind ginzlich fragmentiert. Auf Mariens
Schof erscheint eine grofiere ovale Stelle, deren Bedeutung ohne Original nur mehr
vermutbar ist: entweder eine Verdiibelung, eine Abarbeitung oder Reste einer ein-
stigen Bemalung. Vergleichbar wire hierzu eine golychromierte Kalksteinstatue des
1. Viertels des 15. Jahrhunderts aus der Gorlitzer ¥ Frauenkirche, heute in den Gérlit-
zer Kunstsammlungen, und die Holzskulptur der Prager Nationalgalerie um 1410/20
aus Dubany *. Wiewohl Clasen fiir die Thorner Skulptur einen Heimsuchungszusam-
menhang postuliert, ist die Figur derartin sich geschlossen und auf sich bezogen, dafi sie
wie die von Dubany und Gérlitz eher als Einzelfigur angesehen werden kann. Auch
die seltenen Fotos der Bogenbergerin ohne unmotivierte moderne Ummantelung **
lassen den Schlufl einer in sich ruhenden und nur auf sich bezogenen Einzelfigur zu.
Diese Version unterstreichen auch die frithen Gnadenbildkopien, wie sie einmal
Rudolf Krif}*® zusammengestellt hat, nachvollziehbar besonders in der ehemaligen
Neumarkter*” Kopie um 1520/25, heute in der Sammlung Religiése Volkskunst im
Bayerischen Nationalmuseum in Miinchen, und jener um 1580 aus der ehemaligen
Sammlung Bernhard Fahr, heute Neuere Sammlung zu Fulda*, und in einer Lun-
gauer Holzskulpturdesendenden 17. Jahrhunderts im Salzburger Volkskundemuseum

? Lechner, wie Anm.3, Nr.18. — A.Euw v., J. M. Plotzek, Die Handschriften der Samm-
lun§ Ludwig 2, (1982) Nr.IX 9; 286-313 (Lit.).

%0 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 100.

1 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 144,

* K.H. Clasen, Der Meister der Schénen Madonnen, Herkunft, Entfaltung und Umkreis
(1974) Abb. 16, 17, 20, 21.

# Lechner, wie Anm. 3, Nr. 145.

* Lechner, wie Anm. 3, Nr. 146. — Katalog: Staré Ceské Uméni, Sbirky Nirodni Galerie v.
Praze, Jifsky Klater (1988) Nr. 138.

* Schnell & Steiner Kirchenfithrer Nr.817 (1965), vordere Umschlagseite.

“ R.Krif}, Die Muttergottes von Bogenberg und ihre Nachbildungen, in: Bayerisches Jahr-
buch fiir Volkskunde 1951, 59-61.

*7 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XII Abb.

8 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155 / XXII.

“ Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XXV; auch hier ist im Gegensatz zur Neumarkter (Nr. 155/
XXI) Kopie die Schofiéffnung rechteckig mit Strahlenkranz. Auffillig ist jedoch der hiufige
Gestikwechsel beim Jesuskind, das stehend oder sitzend aufgefafit sein kann, mit betendem wie
segnendem Gestus oder mit der Weltkugel in Hinden. So tradiert z. B. ein Olgemilde des aus-
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im Schloff Hellbrunn*’. Weitere Zeugen sind: die Marienwallfahrtsansichten von
Bogenberg, nach 1710 vom Maler Joachim Franz Beich in der Biirgerspitalkirche zu
Miinchen™, ein friiher Kupferstich von Philipp Kilian aus Augsburg nach Johann
Georg Knappich (um 1650/70), eine elfenbeinerne Nachbildung aus dem beginnenden
17. Jahrhundert und ein Elfenbeinaltirchen der 1. Hilfte des 17. Jahrhunderts, beide
in der Sammlung Krif§ des Bayerischen Nationalmuseums zu Miinchen®!, und die bis-
her fotografisch nicht veréffentlichte Holzfigur gH 61 cm) aus niederdsterreichi-
schem Privatbesitz vom endenden 17. Jahrhundert®?.

Eine Sonderstellung fillt der Maria gravida mit gefalteten Hinden aus dem Domini-
kanerinnenkonvent zu Regensburg, heute Germanisches Nationalmuseum Niirn-
berg®, zu. Durch das Lindenholzmaterial und die Grofie von nur 33 cm gehért das
Andachtsbild zur Spiritualitit und Privatfrommigkeit monastisch lebender Frauen.
Nicht nur, dafl die Figur mit einer Datierung um 1300/10 und einer duflerlich nicht
gezeigten Schwangerschaft zu den frithesten Beispielen zihlt, fillt sie vor allem durch
die Moglichkeit einer Herausnahme des Kindes aus dem Schof auf, was sicherlich in
der paraliturgischen Adventsfrémmigkeit der Hl. Kreuzer OP-Nonnen begriindet
sein mag. Nicht von ungefihr wird dieses Figiirchen mit der ungarischen Kénigstoch-
ter Margaretha (11303) in HI. Kreuz zu Regensburg in Verbindung gebracht. Hin-
sichtlich Material und Grofle scheidet fiir die Bogenbergerin vermutlich ein privat-
frommigkeitlicher Zusammenhang aus, dennoch laflt ihr einmaliges Aussehen auch
paraliturgische Konnexe in Richtung Privatfrémmigkeit zu.

Das vormalige Aussehen unseres Gnadenbildes ist trotz Restaurierungsakten beim
Bayerischen Landesamt fiir Denkmalpflege in Miinchen im Zusammenhang mit der
letzten Restaurierung 1955 durch Georg Hager nicht restlos klirbar. Im Gegensatz zu
einem Museumsstiick postuliert ein Gnadenbild geinderte Restaurierungsmodaliti-
ten, um nichts von der andachtsbildmifigen ,, Aufladung® und den diversen Tradi-
tionsstringen verloren gehen zu lassen. Leider haben frithere Generationen dies-
beziiglich oft rigoros gesiubert, kaschiert und aus Miflverstindnissen heraus geglittet
und purifiziert. Erstmalig belegt, muf ein irreversibler Eingriff im Zusammenhang mit
den Pliinderungen durch die Schweden im Dreifligjihrigen Krieg erfolgt sein, den die
Skulptur, beschidigt durch Bruch und Fragmentierung vieler Faltenstege, iiberstan-
den hat. In welchem Ausmafl das Barock korrigierend interpretiert hat, zeigt der ehe-
malige Stuck-Uberzug mit Ahrenmotiven auf Rot am Oberkérper und die zugehérige
Haarfiille am Haupt der Figur. Von der urspriinglich gotischen Fassung sind bis heute
am Gewand noch deutlich erkennbare Farbspuren als helles, warmes Rot erkennbar.
Im Zusammenhang mit der Rickfithrung des Gnadenbildes in den neugotischen
Hauptaltar um 1887 sind Gesicht und Haare noch einmal roh iibergangen worden,
wihrend der Barockaltar nach der Pfarrei Schwarzhofen/Opf. veriuflert wurde und

gehenden 17. Jahrhunderts (Kunstsammlungen des Stiftes Gottweig/NQO) das Kind stehend und
mit betend gefalteten Hinden (Umschlagbild der St. Poltner Kirchenzeitung ,Kirche bunt® 48.
Jg. Nr.49, 5. XII. 1993). Ein etwa gleichzeitiges Exemplar in vollrunder Holzplastik zeigt das
im Hochrechteck einsetzbare sitzende Kind (Privatbesitz Niederosterreich; Lechner, wie
Anm.3, Nr. 155/XXVII).

50 Bleibrunner, wie Anm. 8, 65.

51 Bleibrunner, wie Anm. 8, 27, 31.

52 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 155/ XXVII.

53 H.Stafski, Die Statuette einer ,Maria in Erwartung® aus dem Dominikanerinnenkloster
HI. Kreuz in Regensburg, in: Zeitschrift des Deutschen Vereins fiir Kunstwissenschaft XVII,
H.1/4(1973), 55-62. — Lechner, wie Anm. 3, Nr.135.
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das Sieben-Zufluchtenbild von Joseph Anton Merz (1681-1750) vom Seitenaltar
verloren ging. Bis 1955 verbrachte das gotisch adaptierte Gnadenbild im Hoch-
altargesprenge der neugotischen Ausstattung sein Dasein. Auch im Zug des Beklei-
dungsbrauches der Barockzeit®* miissen Adaptierungen vorgenommen worden sein,
jedenfalls ist fiir 1630 bereits die Stiftung eines perlenbesetzten Gnadenrockes durch
Kaiserin Eleonora, Gemahlin Ferdinands II., belegt. Ab den Stichen von Johann
Georg Wolfgang (1662—-1744) wird die Bogenbergerin als bekleidet tradiert. 1679 hat
sich der Oberaltaicher Balthasar Regler OSB fiir seine Beschreibung im ,,Azwinischen
Bogen® (Straubing 1679) 44 ff. die Gnadenstatue entkleiden lassen, geht jedoch nicht
niher auf die Gestaltung des ,foetus type“ ein*. Nach frithen Kopien muf} das Kind
in einen verschliefbaren Hohlraum eingesenkt gewesen sein, vergleichbar der siidost-
deutschen Sandsteingruppe aus dem passauischen Frauenkloster Niedernburg® um
1410/20, heute im Germanischen Nationalmuseum zu Niirnberg. Hier ist die Leibes-
frucht beider Frauen aus Ton geformt und in den Uterus eingesetzt; die zugehorige
Vertiefung war den Spuren zufolge mittels Deckel, Fenster oder Kristall verschlossen,
wie wir dies, allerdings in der Brustgegend eingelassen, bereits bei der oberrheinischen
Heimsuchungsgruppe aus dem Dominikanerinnenkloster Katharinenthal” um 1300/
20 kennen, heute in der Pierpont Morgan-Collection des Metropolitan-Museums in
New York. Auf jeden Fall ist bei der Bogenbergerin die heute hochrechteckige Eintie-
fung mittels Bergkristallfenster auf Fernsicht berechnet sehr auffillig verschlossen und
das Terrakottakind mit den Gottesnamen eine Zutat des Jahres 1955, ohne den voraus-
gehenden Zustand getreu zu tradieren. Auch historische Fotos vom barocken Gna-
denaltar vor 1887 zeigen keinerlei Hinweise, da der schwangere Zustand der Gnaden-
mutter durch Umhingen eines weiten und vorne geschlossenen Mantels kaschiert
wird, eine Erscheinungsform, die laut Belegaufnahmen auch die neugotische Altar-
ausstattung bis 1955 beibehielt. Wenn die heutige Prisentation vor einer Goldman-
dorla mit erhaben gearbeitetem Engelschor und einer der Immaculata entlehnten hin-
zugefiigten Mondsichel bei alten Ahrenkleidmadonnen® und dem Apokalyptischen
Weib Anleihen nimmt, kommt sicherlich ein nicht urspriinglich in das Gnadenbild
intendierter theologischer Gehalt ins Spiel, der Maria in Richtung Immaculata Con-
ceptio trimmt und bei graviden Annendarstellungen® bezeugt ist.

Wollte man bei all den tradierten Vorbehalten eine thematische Herleitung des
Bogenberger Gnadenbildes und eine ikonographische Identifizierung versuchen, liegt
vom Typus her zunichst eine Zuordnung der Marienfigur zu einer einstigen Heim-

* Das ilteste bis heute bekannte Andenkenbild muf} auf einem Stich des Augsburger Kupfer-
stechers Philipp Kilian (1628-93) basieren (3. Viertel 17.]h.) nach einem Entwurf von Joh.
Georg Knappich (1637-1704); — Bleibrunner, wie Anm. 8, 21. — Die Regotisierung unter Elimi-
nierung der Barockausstattung von 1723 erfolgte 1876, ausgenommen die Kanzel, die Orato-
rien, einige Altarbilder und die Orgel. Die Freskierung stammte von Joseph Anton Merz (1681-
1750). K. Tyroller, in: Barockmaler in Niederbayern. Die Meister der Stadte, Mirkte und Hof-
marken, hrsg. von F. Markmiller (1982) 11-31.

% Er berichtet lediglich von einem nackten Jesuskind in stehender Haltung mit betend vor der
Brust gefalteten Hinden.

% Lechner, wie Anm.3, Nr.42.

7 Lechner, wie Anm. 3, Nr. 26.

% Nach Artder Tiroler Tafel im Freisinger Diézesanmuseum (Lechner, wie Anm. 3, Nr. 222)
und der von Vintl (1746) und im Brixener Domkreuzgang (Lechner, wie Anm. 3, Nr. 230, 229).

% Annenaltar der ehemaligen Karmelitenkirche zu Frankfurt/Main, heute Historisches
Museum (Lechner, wie Anm. 3) Nr.213).
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suchungsgruppe® nahe. Danach kénnte die Bogenbergerin beispielsweise der Rest
einer Heimsuchung in einem Portalgewinde gewesen sein, und noch 1970 behauptete
eine Sendung des Bayerischen Rundfunks von Paul Ernst Rattelmiiller diese Heim-
suchungstheorie, wobei er sich auf gediegene Werke altehrwiirdiger Gewihrsleute
stiitzte, die in der barocken Marienikonographie durchaus einen Ehrenplatz inne-
haben: der ,Marianische Atlas“ des Guilielmus Gumppenberg® (Ingolstadt 1657)
und der ,,Atlas Marianus“ von Heinrich Scherer® (Miinchen 1702) bis hin zu den
»Wallfahrten zu Unserer Lieben Frau® (1913) von Stephan Beissel®®. Vermutlich
basieren alle auf Balthasar Regler (1679), der seine Gnadenbildbeschreibung mit der
Behauptung abschliefit: ,,... die Biltnuf} aber deuttet Maria Heimbsuchung an“. Der
Berliner Schriftsteller und Aufklirer Christoph Friedrich Nicolai (1733-1811) hinge-
gen berichtet auf seiner Deutschlandreise® 1781 seinen protestantischen Lesern nur
vom Héren und Sagen der Wallfahrer ganz erstaunt vom sichtbaren Jesuskindlein im
schwangerern Schoff des steinernen Marienbildes. Erstmalig stellt R. Kriss-Retten-
beck® diesen ikonographischen Konnex auf Grund seiner Typenfiliationen in Frage
und plidiert mit Recht fiir ein eigenstindiges Bildthema der Maria gravida. Wenn
tiberhaupt ein ikonographischer Zusammenhang konstruiert werden miifite, kime
infolge der typischen Handhaltung Mariens und im Vergleich mit den iberischen
Madonnen héchstens der einer Maria Verkiindigung in Frage; Gestik und Handhal-
tung sind namlich nicht allzusehr mit dem Begriflungsgestus der Heimsuchung
vergleichbar. Selbst die Verkiindigungsmaria vom Portal der Niirnberger Frauen-
kirche®, gegen 1360 von einer bohmisch-parlerischen Bildhauerwerkstatt, steht der
Bogenbergerin niher als so manche Heimsuchungsgruppe dieser Zeit. Auch wenn uns
das Aussehen des Jesusknaben nur entsprechend der Autopsie durch den Oberaltai-
cher Pater Regler geschildert wird, der das Gnadenbild mit dem Ungeborenen folgend
beschreibt: ... gleich unter dem Hertzen hat selbes ein ablangtes (! = oblonges)

 Vgl. dazu die auflergewohnliche Darstellung in der Heimsuchungstafel des Meisters PN
gegen 1450; Maria mit hohem Schof! und iiber dem Giirtel sichtbarem Gewandschlitz (ihnlich
der spiteren Madonna del Parto in Monterchi vom Maler Piero della Francesca (1416-1492),
gegen 1460. Die Heimsuchungstafel befindet sich heute als Nr.55.890.4 in Budapest, Museum
der bildenden Kiinste (Katalog: Chefs-d’Oeuvre Hongrois, Palais de Buda 1969/70, Nr. 13).

¢' E,Krausen, in: Marienlexikon 3 (1991) 61.

62 P.Henricus Scherer S], Atlas Marianus sive praecipuae totius orbis habitati imagines et sta-
tuae magnae Dei Matris beneficiis ac prodigiis inclytae succincta historia propositae et mappis
geographicis expressae, Monachii 1702.

¢ 8. Beissel §], Wallfahrten zu Unserer Lieben Frau in Legende und Geschichte, 1913.

% Beschreibung einer Reise durch Deutschland und der Schweiz im Jahre 1781. Nebst Bemer-
kungen iiber Gelehrsamkeit, Industrie, Religion und Sitten, 12 Bde, Berlin 1783-96. — 1840
wird die Graviditit des Gnadenbildes gar nicht mehr erwihnt; vgl. E. Duller, Die malerischen
und romantischen Donaulinder, in: Das malerische und romantische Deutschland VIII (1840 —
264 (Nachdruck 1977). — 1847 erfolgt die Erwihnung des hohen Schofes: Kalender fiir katholi-
sche Christen auf das Jahr 1847, Jg.7 (Sulzbach 1847) I1, 67-82, besonders 74f.

% Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1951, 59-61. — Die querliegende rechte oder linke
Hand iiber dem Schofl scheint eine typische Andeutung von Schwangerschaft zu sein, z. B.: bei
Giottos (?) Fresko einer unbekannten Heiligen in der Magdalenenkapelle in S. Francesco zu
Assisi (vgl.: M.Seidel, Ikonographie und Historiographie, in: Stidel-Jahrbuch, NF 10, Miin-
chen 1985, 109, Abb. 35) bis hin zur figurenreichen Vermihlung Marii-Gruppe von Hans Ul-
rich Raeber (ca. 1647/68) auf dem Altar der Josefskapelle zu St. Jostin Blatten/Schweiz (A. Reinle,
St. Jostin Blatten, in: Schweizerische Kunstfithrer GSK Serie 53, Nr. 521, Basel® 1992, 13 Abb.).

% Lechner, wie Anm. 3, Nr.10.
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Griieblein, in welchem das Jesus Kindlein mit aufgehobenen Hinden, als thitt es bet-
ten?, stehend zu sehen®, ergibt diese Beschreibung fiir das Jesuskind keine typologi-
sche Bezogenheit auf einen postulierten Johannesknaben im Schoff Elisabeths. Dieser
Bezug besteht nimlich darin, dafl der mit der Erdkugel ausgestattete Jesusknabe ent-
weder sitzend oder meist stehend seinem knienden Vorliufer segnend begegnet®®. Die
im Gebet gefalteten Hinde lassen keinerlei Zuwendung erkennen. Damit scheint die
Bogenbergerin letztlich eher zu jenen Zeugen der graviden Madonnen zu gehéren, die
im Typus der Madonna del Parto tradiert sind, der Maria in der Hoffnung. Dafl dieser
Typus auch an der Donau heimisch ist, zeigt vor allem die Wurzel Jesse-Skulptur im
innersten Archivoltenbogen des linken Gewindes im Westportal des Regensburger
Domes®, die dem Meister der Kalksteinfiguren aus der Parler Bauhiitte von Prag
zugeschrieben und um 1390/1400 datiert ist. Mariens Haltung entspricht hier vollig
der Kalksteinstatuette im Museum zu Thorn und lifit dadurch {iber eine modisch-sti-
listische Haltung hinaus auf eine schwangere Maria im Jessebaum schlieflen. Stilisti-
sche Vergleiche zwischen der gleichzeitigen Regensburger Jessemaria und der Bogen-
bergerin herzustellen, diirften, bedingt durch die mehrfachen Ab- und Uminderun-
gen am Gnadenbild, nur schwerlich schliissig werden. Allein das Antlitz des Gnaden-
bildes und die Haartracht verraten noch heute Eingriffe der Barockzeit. Man kénnte
sich auf Mariens Haupt durchaus die Krone der Hl. Kreuzer Maria in der Hoffnung,
ehemals Dominikanerinnenkloster Regensburg, vorstellen. Um in der Gattung
Skulptur zu bleiben, kimen vom Typus her folgende Gnadenbilder als Schwestern in
Frage: jenes von Ruse bei Marburg, das von Malta bei Gmiind”® in Maria Hilf, die
Patronin von Castellén de la Plana in Lled6 und die von Notre-Dame des Avents zu
Chissey. Inwieweit die betende Handhaltung vieler Gnadenbilder original ist, lifit
sich durch den auch hier nach wie vor geiibten Bekleidungsbrauch nicht feststellen.
Diesbeziiglich kime der Denkmalpflege in der Bestandserfassung und Dokumentie-
rung eine durchaus wichtige Rolle zu, die 1955 fiir die Bogenbergerin aus heutiger
Sicht als ungeniigend einzustufen ist. Ohne eventuell kiinftigen, aber notwendigen
Detailforschungen am Gnadenbild vorgreifen zu wollen, scheint eine Provenienz die-
ser Marienfigur aus der Regensburger Dombaubhiitte duflerst wahrscheinlich zu sein.

¢ Eine friihe holzerne Kopie des endenden 17. Jahrhunderts in &sterreichischem Privatbesitz
(Lechner, wie Anm. 3, 414 Nr. 155/XVII), Héhe 61 cm, Breite 17 cm, Tiefe 15 cm, mit Spuren
alter Fassung nach der Originalfirbelung, zeigt das bekleidete Kind mit einer Weltkugel in
der Hand in Frontalstellung sitzend. Von der Form her ein Hochrechteck (H. 4,4 x Br. 3,2 x
T. 1,8 cm), ist der Jesusknabe mit {iberkragenden Fiilen dem Schofl entnehmbar, um dann im
Fond einen Kreisnimbus sichtbar zu machen. Das Fresko mit der Bogenbergerin im Umgang des
Loretoklosters in Prag (um 1749) zeigt hingegen auf Mariens Schof} die leuchtende Sonne mit
Strahlen und spielt mit dem 12-Sternennimbus auf das Apokalyptische Weib an. Gegeniiber
kniet ein Priester mit einer Sonnenmonstranz, was eindeutig einen eucharistischen Zusammen-
hang betont, auch wenn das Fresko unbeholfene Restaurierungen zeigt. Unter der Bogenberge-
rin erscheinen 3 Ketzer vor dem Sakrament, dazu ein in die Knie gegangener Esel, sicherlich
Anspielung auf die Eucharistielegende der Antoniusvita (Antonius von Padua) mit dem , gliubi-
gen® Maultier im Gegensatz zu den stdrrischen Menschen.

¢ Damit wiirde aber die Bogenbergerin in niederésterreichischem Privatbesitz mittels Kind-
typus auf einen Johannesknaben in der Heimsuchung Bezug nehmen. Daraus folgernd, scheinen
die Darstellungen des ungeborenen Jesusknaben mangels Vorlage variabel gewesen zu sein.

 Lechner, wie Anm.3, Nr.156. — A.Hubel und P.Kurmann, Der Regensburger Dom,
Architektur — Plastik — Ausstattung — Glasfenster, Grofier Kunstfiihrer 165, (1989) 57 ff.

7® Buch und Handhaltung wiren einem ikonographischen Kontext mit einer Verkiindigungs-
maria nicht abtriglich.
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Wenn wir an der Legende festhalten wollen, wonach das Marienbild, von Osten her
kommend, aufrecht gegen den Strom der Donau nach Bogenberg geschwommen sei,
steht dies dem heutigen Kultbild nicht entgegen. Der Zeit entsprechend, kann sich
1104 die Donaustromsage”’ wohl nicht auf die Gravida beziehen, vielmehr muf} hier-
fiir ein ilteres Vorlaufergnadenbild postuliert werden, als das gerne die steinerne thro-
nende Dexiokratousa vor der Nische iiber dem Sakristeieingang? identifiziert wird.
Vielleicht hingt diese romanische Skulptur mit ihrem unverkennbaren Bezug zum
Volkstiimlichen mit Ablafibriefen fiir das Jahr 1286 zur Férderung des Kirchenbaues
zusammen, doch spricht der Stil dieser Steinfigur eher noch fiir die 30er—40er Jahre
des 13. Jahrhunderts, womit bis zur Legende des Jahres 1104 noch ein weiteres Jahr-
hundert abginge. Dieses zu iiberbriicken, wiirde ein noch ilteres Gnadenbild fiir
Bogenberg voraussetzen, oder es miifite — wie so oft — das Legendenjahr um 100 Jahre
verschoben werden. Nicht selten haben sich in der Barockzeit Kloster und ihre Wall-
fahrtszentren ilter als tatsichlich gemacht, was dann von der historisch-kritischen
Geschichtswissenschaft unseres Jahrhunderts aufgedeckt und richtiggestellt werden
konnte. Dessen ungeachtet wire die dlteste bayerische Marienwallfahrtsstitte immer
noch ,der Berg der hl. Maria®, 1223 in einer pipstlichen Urkunde mit diesem Epithe-
ton bezeichnet.

Wann die Umwandlung der Wallfahrt vom Dexiokratousa- zum Platyteratypus”,
um in den ostkirchlichen Marientermini zu bleiben, erfolgte, entzieht sich der Kennt-
nis. Als 1298 die Oberaltaicher Ménche ihr Priorat auf dem Wallfahrtsberg errichte-
ten, muf} aus stilistischen Griinden noch eine Dexiokratousa Mittelpunkt gewesen
sein. Ob Umbauten und Reparaturen der Jahre 1373, 1412 und 1415 an der Wall-
fahrtskirche eine Umwandlung des Gnadenbildes mit sich brachten, ist ebensowenig
zu eruieren wie eine postulierte Aufstellung der Platytera beim Vollendungsbau 1463.
Jedenfalls ist in Bogenberg 1632 die Beschiddigung des Gnadenbildes durch die Schwe-
den das fritheste Zeugnis fiir die Verehrung der Maria in der Hoffnung, wenn nicht die
erhaltene Neumarkter Kopie im Bayerischen Nationalmuseum zu Miinchen um 1520
von einer ersten erhaltenen Filiation des Gnadenbildes zeugt. Wenngleich das Gna-
denbild aus stilistischen Erwigungen um 1400/10 datiert, mufl es noch lange nicht
zum Entstehungszeitpunkt gleich als Wallfahrtszentrum ibernommen worden sein.

Fiirdiesen Andachtsbildtypus einer Maria in der Hoffnung bedarf es liturgischerund
frommigkeitsgeschichtlicher Voraussetzungen, die in unseren geographischen Brei-
ten kaum vor 1300 anzusetzen sein diirften und erstmals durch die Regensburger
HI. Kreuzer Gravida belegt sind. Sie verweisen auf paraliturgische Zusammenhinge
innerhalb monastischer Frommigkeit. Die adventliche Liturgie beginnt noch heute die
alte Weihnachtsoktav mit den sogenannten O-Antiphonen in der Vesper; den Beginn
markiert das alte Fest der Naherwartung Mariens am Ende der 3. Adventswoche. Die-

! Derartige Stromsagen basieren hiufig auf ostkirchlichen Beispielen beziiglich Gnaden-
bilder Mariens auf dem Berg Athos im Zusammenhang mit dem byzantinischen Bilderstreit.
Auch wurden Ikonen gerne aus apotropiischen Griinden in angeschwollene Fliisse gelegt, um
die Flut zu dimmen oder auch zur ,Entsorgung® ausgedienter Gnadenbilder, um sie so gott-
lichen Vorsehungswegen anzuvertrauen. — Athanasios Papas, Die Verbrennung der ,,ausgedien-
ten” heiligen Ikonen, in: Hermeneia, Zeitschrift fiir ostkirchliche Kunst 8 (1992) H. 4, 203-210,
Anm.21, 22,

72 Kirchenfiihrer Nr.817, 7 Abb. — W. Haas, U. Pfistermeister, Romanik in Bayern (1985)
268, Abb.47.

73 Marienlexikon 5 (1993) 251-253.
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ses Festes”* wurde in den Lesungen dadurch gedacht, dal am Mittwoch, Freitag und
Samstag die sieben Jesaja-Lesungen und die Evangelien mit den Perikopen der Ver-
kiindigung an Maria und der Heimsuchung nach Lukas ausgezeichnet waren, also eine
Reminiszenz an ein altes Verkiindigungsfest, das Ende des 7.Jahrhunderts auf den
25. Mirz verlegt wurde. Dieser Termin lafit sich in Spanien und Gallien sogar bis zum
Konzil von Saragossa 380 zuriickverfolgen. Das heortologische Moment bringt die
intensivierte Naherwartung der Erscheinung Christi und damit verbunden das gestei-
gerte Erlosungsbediirfnis der Glaubigen zum Ausdruck. Damit kommt neben dem
adventlichen ein eschatologisch-apokalyptischer Unterton zur Sprache und zeigt, daf§
der kirchliche Advent von Beginn an endzeitlich geprigt war, Dafl dieses apokalypti-
sche Moment durchaus auch fiir Bogenberg gilt, dafiir liefert eine Gnadenbildkopie,
heute im Erzbischoflichen Diézesanmuseum zu Kéln”, aus der 1. Hilfte des 18. Jahr-
hunderts deutlichen Beleg, wenn Maria als Immaculata” iiber der Weltkugel steht, die
von der iiberwundenen Schlange des Paradieses umschlungen ist.

Eine Fiille von Viterzeugnissen’” ist es, die Mariens auferordentliche Privilegien
hervorkehren, doch alle basieren auf ihrer wunderbaren Gottesmutterschaft, ,rein-
sten® Jungfraulichkeit und Siindelosigkeit durch ihr Freisein vom Menschheitsfluch
der Stammeltern in der Genesis. Thre jungfriuliche Mutterschaft und das jungfriulich-
schmerzlose Gebiren sind unabdingbare Voraussetzungen fiir die leibliche Aufnahme
ihres unversehrten Kérpers in die Herrlichkeit ihres Sohnes®. Diese Verherrlichung
durch die Krone der Ewigkeit aus der Hand ihres Sohnes ist fiir Maria nicht Selbst-
zweck. So steht sie im Dienste der Menschheit als groffe Fiirsprecherin, als Mater
Omnium und Mater Misericordiae”®. Gerade als Mutter Christi vermag sie ihrer Bitte
Nachdruck und Durchschlagskraft zu geben, und in diesem Sinn sehen sie auch vor-

7 In Byzanz bleibt das Verkiindigungsfest bis ins 10. Jahrhundert am 18. Dezember. — Aimé-
Georges Martimort (Hrsg.), Handbuch der Liturgiewissenschaft II (1965) 291-293 §5. —
F.Holweck, Fasti Mariani sive Calendarium Festorum Sanctae Mariae Virginis Deiparae (1892)
45-47. — Lechner, wie Anm. 3, 85ff., 126.

7 Lechner, wie Anm.3, Nr.155/XXIX und Fresko im Umgang des Prager Loretoheilig-
tums. — So erhilt beispielsweise auch die Ahrenkleidmaria von Straflengel bei Graz in den 30
Gnadenbildfresken des Kreuzgangs zu Schlierbach den bekannten Sternennimbus aus der Apk
12, ca. 1700. — Dietmar Assmann, Beriithmte Marien-Gnadenbilder im 17. Jh. Die Wandgemilde
im Kreuzgang des Stiftes Schlierbach, in: Oberdsterreichische Heimatblitter 37 (1983) H. 4,
263-302, Nr.9, 10 (Ohlsdorf).

76 Marienlexikon 6, 1994, im Druck (Stichwort: Unbefleckte Empfingnis).

77 A.Salzer OSB, Die Sinnbilder und Beiworte Mariens, wie Anm.25. — O.Bardenhewer,
Marienpredigten aus der Viterzeit, 1934. — B. Bartmann, Maria im Lichte des Glaubens und der
Frommigkeit, Bd. 8: Katholische Lebenswerte, 1922. — Lechner, wie Anm. 3, 120.

78 Basierend vor allem auf ostkirchlicher Tradition, etwa bei Dionysios Areopagita = Pseudo
Dionysios (5./6.]h.), Johannes Damaskinos (ca. 675-749), Andreas von Kreta (660-740) und
Johannes von Thessaloniki (Anf. 7.Jh.). Dazu: Katalog ,Ikonen — Bilder in Gold“, Sakrale
Kunst aus Griechenland (1993) Nr. 74-77.

7 Dies ist auch der geistige Hintergrund fiir die Freskendarstellung Piero della Francescas in
der Friedhofskirche zu Monterchi. — Vgl.: Convegno Internazionale sulla ,Madonna del Parto“
di Piero della Francesca, Monterchi 24 Maggio 1980, Citta di Castello 1982. — Bruno Giorni, La
Madonna del Parto ed altre opere d’arte dell” antica Chiesa di Momentana, Sansepolcro 1986. —
Luciano Berti, Nel raggio di Piero, La pittura nell’ Italia centrale nell’ eta di Piero della Fran-
cesca, Venezia 1992, 231. — Carlo Bertelli, Piero della Francesca, Leben und Werk des Meisters
der Frithrenaissance, Kéln (1992) X111, 206—209. — Katalog: Piero della Francesca / La Madonna
del Parto, Restauro e iconografia, Monterchi 1993 (10. Juli-31. Okt.), Venezia 1993.
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Abb.1: Historische Plattenaufnahme des Bogenberger Gnadenaltars aus dem Jahre 1876,
Die Barockausstattung heute in der Pfarrei Schwarzhofen/Opf.

Aufnahme: Archiv des Autors




Abb.2: Maria Gravida — Gnadenbild in der Pfarrkirche von Maria-Rast in Ru3e bei Marburg

Aufnahme: Autor, Zustand vom Jahre 1968




Zustand des Bogenberger Gnadenbildes vor 1955 in der neugotischen Altarausstattung

Abb. 3:

Aufnahme: Autor



Abb.4: Bisher unpublizierte Nach- Abb.5: Das unbekleidete Bogenberger

bildung in Holz des Bogenberger Gnadenbild nach der Renovierung der
Gnadenbildes, E. 17.]Jh.; H.61 cm; Jahre 1954/55, Sandsteinskulptur mit
Geringe Fassungsreste, Jesuskind barocker Fassung, ca. 1400/10.
herausnehmbar.  Privatbesitz  in

: Aufnahme: Autor
Furth/Géttweig/ING.

Aufnahme: Autor

Abb.6: Deckenfresko (nach 1749) im Kreuzgang des Loreto-Heiligtums in Prag:
das Bogenberger Gnadenbild als apokalyptisches Weib

Aufnahme: Autor



nehmlich die verschiedenen Darstellungen und Bezeichnungen: als Maria in der Hoff-
nung, Madonna del Parto, Notr-Dame de I’Expectation, Virgen de la Esperanza, Vir-
gen de la O (do O), Marid Erwartung und Maria gravida. Besonders der Himmel-
fahrtspassus der Legenda Aurea™ macht sich in wiederholten moralisierenden Bei-
spielen diesen Heilsutilitarismus zunutze. So nimmt es nicht wunder, daff gerade die-
ser Marienbildtypus bevorzugt mit Votanten und Bittstellern dargestellt wird, nicht
zu Unrecht aus dem schon erwihnten Grund mittelalterlicher und auch noch spiter
geiibter Rechtssprechungsgepflogenheiten. Danach besafl ja eine schwangere Frau vor
Gericht zugunsten des Poenitenten oder Angeklagten ein vermittelndes Privileg, das
die gerechte Strafe in Richtung mildernder Umstinde oder zum Aufschub beeinflus-
sen konnte, sowohl fiir sie selbst, als auch fiir ihre Angehdorigen. Gerade dieser soziale
Aspekt mittelalterlichen Rechtsdenkens®' mag von Pilgern und Gliubigen auf Maria
in der Hoffnung projiziert worden sein, um auch von ihr fiir die vorgetragene Bitte bei
ihrem Sohn dieses besonderen Privilegs und dessen Nachdrucks teilhaftig zu werden.

Die Festgeschichte der Madonna del Parto ist durchaus ilter als das Fest der Ver-
kiindigung an Maria. Trotz reicher Legenden um die Entstehungsgeschichte dieses
Festes S. Maria de la O, ist es fiir Toledo bereits im Jahre 656 bezeugt, wobei der hl. 1I-
dephons als Erzbischof von Toledo (657-667) eine wichtige Rolle gespielt haben
diirfte, wie sich dies auch die rémische Tradition zu bezeugen bemiiht. Ein bedeu-
tungsvolles historisches Ereignis wird mit dem 18. Dezember 1499 gekoppelt, der Fall
der Stadt Granada, nachdem tiber 300 Mauren zur christlichen Taufe gezwungen wer-
den konnten. Papst Gregor XIII. (1572-85) erhebt im Jahr 1573 das Marienfest des
18. Dezembers in den Rang I1. Klasse und billigt ein eigenes Proprium auf der Grund-
lage der Consuetudines der Kathedralkirche von Toledo; weitere Festdaten sind viel-
fach® nachgewiesen. !

Bogenbergs Wallfahrtsgeschichte schweigt sich beziiglich der Ubernahme und des
Zeitpunktes der Maria gravida als Gnadenbild hartnickig aus. Das Verdringen eines
ilteren Gnadenbildes durch einen jiingeren, neueren und ,moderneren® ikonographi-
schen Typus ist durchaus gingig, doch meist nicht datierbar, hochstens eingrenzbar.
Nun ist das Motiv der Maria gravida insbesondere in monastischen Kreisen auch
auflerhalb von Frauenkonventen als Andachtsbild bezeugt. So finden sich hierfir
gehiuft Bildbelege in Vesperalien, Antiphonarien, in Klosterkirchen und Ordensver-
binden bis hin zu Kathedral- und Kanonikatskirchen mit gemeinsamer Officiumsver-
pflichtung. Wenn solche Andachtsbilder schlieflich ab dem Spatmittelalter iiber den
monastischen Bereich hinaus zunehmend in biirgerlich-privaten Kreisen auftauchen,
geht dies mit einer wachsenden Monastisierung des Laiengebets bis hin in den privaten
Charakter sogenannter Stundenbiicher sowie Bruderschafts- und Zunftgebete kon-
form. Es wire durchaus nicht ungewdhnlich, hitten die Oberaltaicher Benediktiner
einst ihr Andachtsbild auf dem Bogenberg einem breiteren Wallfahrtskult zufiihren
wollen, der, weil im Trend der Zeit liegend, seinerzeit bereitwillig Aufnahme und Ver-
breitung fand. Davon zeugen auffallend viele und lang anhaltende Mirakelberichte ®
aus weit ausgreifendem Einzugsgebiet.

% Ausgabe R. Benz, Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine (*1963) 630—658.

81 R.Schmidt-Wiegand (Hrsg.), Die Wolfenbiitteler Bilderhandschrift des Sachsenspiegels,
Aufsitze und Untersuchungen, Kommentarband zur Faksimile-Ausgabe (1993) Kap. XXXVIII
(S.373).

82 Vgl. Lechner, wie Anm. 3, 110.

8 F.Meingast, Marienwallfahrten in Bayern und Osterreich (1979) 71-76.
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Die Wallfahrt zu Unserer Lieben Frau
in Laaberberg unter besonderer Beriicksichtigung
der Mirakelbiicher

von

Josef Mayerhofer

Wer im Tal der Grofien Laaber von Langquaid nach Rottenburg fihrt, sieht auf hal-
bem Weg links auf einer Anhéhe die schmucke Wallfahrtskirche Laaberberg.

1. Geschichte der Pfarrei

Die Pfarrkirche in Perge (= Laaberberg) mit den Filialen (Nieder-)Eulenbach,
Griinbach und Waselsdorf ist bereits 1133 bei der Griindung des Augustinerchorher-
renstiftes Rohr bezeugt'.

Die Pfarrei Laaberberg war bis 1805 dem Stift Rohr inkorporiert?. Von 1443—
1571 wirkten dort Weltpriester, in den Jahren 1574—1805 wurde Laaberberg von den
Augustinerchorherren aus Rohr excurrendo pastoriert®. Im Jahr 1665 zihlte man in
der Pfarrei Laaberberg 300 Kommunikanten, in der Pfarrei Hogldorf waren es 130
Kommunikanten*.

1805 wurde die Pfarrei Laaberberg neu organisiert, die ehemalige Pfarrei Hogldorf
kam als Filiale zu Laaberberg. Seitdem wirkten in Laaberberg Weltpriester, denen im
19.Jahrhundert ein Kooperator zur Betreuung der zwei Filialen zugeteilt wurde®.
Johann Andreas Triger, der schon seit 1801 Pfarrvikar von Laaberberg war, wurde am
7.4.1807 als erster Pfarrer von Laaberberg prisentiert und am 22.5. 1807 investiert®.

' H.P. Mai, Die Traditionen, die Urkunden und das ilteste Urbarfragment des Stiftes Rohr
1133-1332 in: Quellen und Erdrterungen zur Bayerischen Geschichte, Neue Folge Bd. 21,
Miinchen 1966, S. 6.

? J.A. Triger, Historisch-geographisch-statistische Beschreibung des konigl. baier. Pfarr-
distrikts Laberberg im Regenkreis, Landshut 1818, 11.

* Triger, Laberberg, 13.

* M.Heim, Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre
1665 in: Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Beiband 3, Regensburg 1990, 142.

® Bischéfliches Zentralarchiv Regensburg (im folgenden gekiirzt BZAR) Pfarrakten Laaber-
berg.

® BZAR Pfarrakten Laaberberg.
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2. Quelle — Brunnen — Kultbild

Etwa um 1417 entsprang in Laaberberg eine Quelle, die vom Volk als Heilquelle
angesehen und verehrt wurde. Schon Aventin berichtet in seiner Chronik, daff Biir-
ger, Bauern, Edelleute, Reiche und Arme in Scharen nach Laaberberg kamen, von
dem Wasser tranken, sich wuschen und badeten’. Und nicht wenige Kranke wurden
gesund. Selbst Herzog Ludwig der Reiche von Landshut unternahm 1453 mit seinem
Hof eine Wallfahrt nach Laaberberg®, welche Begebenheit Cosmas Damian Asam im
Deckengemilde der Kirche festgehalten hat. :

Der Kult war anscheinend in Miflbriuche ausgeartet, da der damalige Bischof von
Regensburg, Friedrich III. von Plankenfels (1450—1457), durch seinen Generalvikar
Kaspar Schenck und den Theologen Konrad Onsorg die Wallfahrt in Laaberberg
untersuchen lieB®. Diese hielten den Kult fiir einen Aberglauben, liefen die Quelle
zuschiitten und verboten den Gliubigen unter Androhung von Kirchenstrafen diesen
Kult'®. Das Volk war dariiber sehr unzufrieden und schrieb die schlechte Ernte dieses
Jahres dem Bischof zu''.

Wenn auch der Wasserkult von der kirchlichen Obrigkeit verboten worden war, so
nahm doch der Marienkult in Laaberberg immer mehr zu. Das Gnadenbild, eine gute,
spitgotische Arbeit, stammt aus jener Zeit (1470), als durch die kriftige Mitwirkung
der Kanoniker des Stiftes Rohr der Quellenkult in den Marienkult umgeformt wurde.
Aus den folgenden Jahrhunderten sind bis 1636 keine schriftlichen Belege iiber die
Wallfahrt nach Laaberberg vorhanden. Nach dem Dreifligjahrigen Krieg ist man dazu
iibergegangen, die verschiittete Heilquelle wieder auszugraben und zu beniitzen. Im
Jahr 1695 ist dieser Brunnen vom Kloster Rohr geweiht worden. ,,Diese Weihe muf}
sehr feierlich vorgenommen worden sein, weil bei diesem Akte schier alle Capitularen
des Stiftes Rohr anwesend waren“'?, Ein Vorfall zum Wallfahrtsbrunnen ist 1698
festgehalten: Eine verzweifelte, im Kopf ganz verwirrte Person wollte sich in den
Brunnen von Laaberberg stiirzen und ihr Leben gewaltsam beenden, was sie jedoch
nicht ausfithren konnte, ,weilen Maria nit getulden wolte, dafl jener Bronnen, der
schon vielen das Heyl des Leibs gebracht hatte, diser persohn solte sein ein ursach, ihr
ewiges Heyl der Seelen zu verwehren® .

Der Brunnen lag damals sicher auflerhalb der Kirche. Beim Neubau 1711 nahm
man die Quelle unter das schiitzende Dach der neuen Kirche und legte diese so an,
dafl der Brunnen hinter dem Hochaltar mit dem Gnadenbild der Mutter Gottes
seinen Platz fand. Der chemalige Brunnen, eine groffe und tiefe Offnung hinter
dertrl Hochaltar, wurde auf Anordnung der Bauinspektion Landshut 1845 zugeschiit-
tet .

7 A.F. Oefele, Rer. boicarum Scriptores Bd. I, Augsburg 1763, 222.

8 P.Dalhammer, Canonia Rohrensis documentis, monumentis et observationibus historico-
criticis illustrata, Regensburg 1784, 106.

? Qefele, Rer. boicarum Scriptores I, 222.

1 BZAR Mirakelbuch Laaberberg Bd. 4, Einleitung.

" Qefele, Rer. boicarum Scriptores I, 222.

12 W Bindl, Aus vergangenen Tagen. Eine Zusammenstellung lokalhistorischer Tatsachen
und Begebenheiten aus dem Gebiet der Pfarrei Laaberberg, in: Rottenburger Geschichtsblitter
(im folgenden gekiirzt RGB) Nr. 8, Februar 1931.

3 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S. 54.

" RGB Nr. 65, November 1935.

283



3. Die Pfarrkirche Laaberberg

Die erste Kirche ist bereits 1133 urkundlich bezeugt. Die Pfarreibeschreibung von
1590 berichtet, dafl in der Kirche Laaberberg drei Altire zu Ehren der Jungfrau Maria,
der hl.Barbara und aller Heiligen bestehen und das Taufwasser von Rohr herbei-
geschafft wird *. Bei einem Unwetter am 23.7. 1597 wurde der Turm der Kirche Laa-
berberg vollig abgedeckt. In den Jahren 1601, 1651 und 1654 wurde der Turm durch
Blitzschlag entziindet und brannte 1651 und 1654 vollig aus'®. Der Miiller Martin
Rein]d71 von Hogldorf hat sich beide Male um die Instandsetzung des Turms angenom-
men'’.

Dem jahrlich anwachsenden Zustrom an Wallfahrern war das Gotteshaus bald nicht
mehr gewachsen; so liefl der durch seine rege Bautitigkeit bekannte Rohrer Propst
Patritius I1. von Heydon (1682—-1730), der schon von 1674—1675 als Pfarrvikar in Laa-
berberg wirkte, dort in den Jahren 1703-1711 eine neue Kirche bauen. Der Plan
stammte von Egid Quirin Asam, den Bau fiihrte der Maurermeister Joseph Bader von
Rohr aus. Die beiden grofien Deckenfresken sollen von Kosmas Damian Asam stam-
men'®, Der Regensburger Weihbischof Gottfried Langwerth von Simmern konse-
krierte die neue Kirche 1722, im selben Jahr wurde auch die beriihmte Asam-Kirche in
Rohr konsekriert'”. Das Patrozinium wird an Marid Opferung (21. November) ge-
feiert. Die Kirche hat drei Altire, der Hochaltar ist geweiht der Mutter des Herrn
(Maria Hilf), die Seitenaltire der hl. Barbara (rechts) und dem hl. Thomas (links)®.

Unter Pfarrer Anton Westermeier wurde 1846 eine grofie Innenrenovierung vor-
genommen und auch die Deckenfresken verindert. Das Fresko von der Wallfahrt
Herzog Ludwigs enthilt den Pfarrhof Laaberberg, der jedoch erst 1808 erbaut wurde,
und ein Selbstbildnis des Malers Detter aus Landshut. Auch wenn Johann Andreas
Triger in seiner Beschreibung der Kirche 1818 Cosmas Damian Asam als den Maler
der Fresken bezeichnet, so sprechen doch gewichtige Griinde dagegen. ,Die Autor-
schaft Asams kann nur gelten, wenn angenommen wird, dafl die Fresken 1846 von
Johann Baptist Detter bis zur Unkenntlichkeit iibermalt wurden.“*

Zur Anschaffung der neuen Orgel 1888, die 3600 Mark kostete, leistete die Kirchen-
stiftung Niedereulenbach einen Zuschuf von 1750 Mark. 1900 erfolgte eine weitere
Renovierung unter Pfarrer Ludwig Eberwein. Die Restaurierung der beiden Seiten-
altire und der Kanzel (Kosten 1790 Mark) durch Maler Egglseder aus Schierling
wurde 1902 genehmigt. Der Treppenaufgang zur Pfarrkirche aus Stein (69 Stufen)
wurde 1910 von der Fa. Beickler aus Ingolstadt erneuert und beim Aufgang rechts
auf halber Héhe eine kleine Kapelle erbaut. 1920 lieff man das elektrische Licht ein-
richten. Die 1939 von Pfarrer Franz Schelhorn vorgesehene Erneuerung des Kirchen-
daches und weitere Renovierungen konnten wegen des Krieges erst 1947 ausgefiihrt
werden®,

5 BZAR Didzesanmatrikel 1590, 645.

6 RGB Nr. 6, Dezember 1930.

7 BZAR Pfarrakten Laaberberg.

'8 Triger, Laberberg, 18; RGB Nr. 6, Dezember 1930.

" BZAR Pfarrakten Laaberberg; J. Zeschik, Kloster in Rohr — Geschichte und Gegenwart,
Rohr 1986, 72.

% BZAR Pfarrakten Laaberberg.

21 H.J. Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, Miinchen 21989, 158.

2 BZAR Pfarrakten Laaberberg.
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Die Kirche Laaberberg wurde erst vor kurzem renoviert und zeigt sich heute den
Wallfahrern in gutem Zustand, die beiden Seitenaltire werden zur Zeit restauriert. An
den alten Stuhlwangen befinden sich noch die 18 Original-Inschriften mit Marien-
rufen (meist aus der Lauretanischen Litanet).

4. Wallfahrtsbetreuung in Laaberberg

Die Betreuung der Wallfahrt erfolgte bis 1805 durch die jeweiligen Pfarrvikare von
Laaberberg, also Kanoniker vom Augustinerchorherrenstift Rohr. Als erster ist 1636
Lukas Staudacher namentlich bekannt®. 1761 wurde Gilbert Schoner als Pfarrvikar
nach Laaberberg eingesetzt, sein Vorginger war Konrad Bayr. 1772 bestimmte Propst
Patritius I11. Freiherr von Guggomos (1757—1787) Andreas Auracher als Pfarrvikar,
1776 folgte ihm Philipp Sander, 1779 wurde Martin Rundt Seelsorger in Laaberberg.
Als weitere Pfarrvikare von Laaberberg wurden vom Propst ernannt Anton Junkles
(1787), Johann Nepomuk Kugler (1789), Petrus Pustet (1796) und Andreas Triger
(1801)%*, Petrus Pustet war von 1796—1801 Pfarrvikar in Laaberberg, 1801 bis 1803
wirkte er als letzter Propst in Rohr, von 1824-1825 war er Bischof in Eichstitt?.

Laaberberg war auch im 19. Jahrhundert noch Wallfahrtskirche, wie man aus den
Seelsorgsberichten der Jahre 1837—1844 von Pfarrer Bartholomius Holzinger ersehen
kann. 1837 schreibt er an das Ordinariat: ,Nachdem hier eine Wallfahrtskirche ist, wo
besonders an allen Samstagen vormittags mehr oder minder Beichtende sich einfinden,
auch an allen Festtagen zur Beicht gesessen wird, so gibt es zur Empfangung der hl. Sa-
kramente Gelegenheiten genug, welche auch von den Pfarr-Angehérigen fleiflig
beniitzt werden. Die Kinder beichten alle Vierteljahre.“?

Spiter kamen die Wallfahrer jedoch nur mehr aus den umliegenden Dérfern, wie
der Bericht von Pfarrer Joseph Hofbauer vom 16.Mai 1873 bezeugt: ,Gelegenheit
zum Empfang der heil. Sakramente ist an allen Sonn- und Feiertagen, auch an Sams-
tagen ist hiezu Gelegenheit, da an diesen Tagen immer noch fremde Wallfahrer kom-
men, das umwohnende Landvolk nimlich betrachtet Laaberberg immer noch als
Wallfahrtsort.“*

5. Wallfahrtsfesttage und Wallfahrtsprozessionen

Die beiden Wallfahrtsfesttage waren der Pfingstmontag und das Fest Marii Opfe-
rung (21. November). Der Hauptfesttag war immer schon der Pfingstmontag. An die-
sem Tag kamen nicht nur die zwolf Kreuzginge, sondern der Propst von Rohr zele-
brierte vormittags den Hauptgottesdienst in Laaberberg und es waren ca. 20 Geist-
liche anwesend. Nach der Predigt wurden die im vergangenen Jahr erfolgten Guttaten
offentlich abgelesen. Danach haben die anwesenden Hilfesuchenden ihre Anliegen
laut vor dem Bild der Muttergottes zum Ausdruck gebracht. Wiederholt ist in den

2 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.1.

2 BZAR Klosterakten Augustiner-Chorherren Rohr, besonders Besetzung der dem Stift
inkorporierten Pfarreien mit Conventualen u. Approbationen derselben pro Cura 1761-1803
(K1 8, Nr.28).

% Zeschik, Kloster Rohr, 113.

% BZAR Pastoralberichte Laaberberg 1835-1919 (Nr. 187).

¥ BZAR Pastoralberichte Laaberberg 1835-1919 (Nr. 187).
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Niederschriften zu lesen, dafl bereits unmittelbar danach oder auf dem Heimweg die
erbetene Heilung oder Hilfe eingetreten ist?®,

1701 ist von Apollonia Kaspar auch Helchenbach, die seit 12 Jahren an einem Ohr
nicht mehr horte, folgendes bezeugt: Als sie sich am Pfingstmontag nach der Predigt
und den abgelesenen Mirakeln demiitig vor dem Gnadenaltar niedergeworfen, das
Gnadenbild bittlich angerufen ihr zu helfen, verlobte anbei eine hl. Messe lesen zu las-
sen; nach solcher verrichteter Andacht ist ihr beim Heimgehen nicht anders gewesen,
»als fielle ihr was aus dem Ohr, wornach sie vollstindig gehert hat“.?

Weiter ist 1702 folgende Gebetserhorung verzeichnet: Die Pfriindnerin Walburga
Bock vom Spital in Pattendorf, die schon lingere Zeit ohne Gehor war, hat sich am
Pfingstmontag nach abgelesenen Mirakeln vor der Mutter Gottes niedergeworfen
und flehentlich um das Gehér angehalten und gebeten, am Mittwoch darauf wieder-
holte sie ihr Gebet und verlobte ,nebst einer hl. Messe mit zwei weiflen Maidln all-
hero zu wallfahrten® und ist zur Verwunderung aller mit dem vorigen Gehér begabt
worden, diese Begebenheit kann mit einem Eid bekriftigt werden .

Im Mirakelbuch Bd. 3 ist am Anfang des Jahres 1700 folgende Einleitung enthalten:
»Hier haben Euere Lieben Andichtige diejenigen Wunder und Mirackl, so das ganze
Jahr hindurch mittels der giittigsten Gottesgebirerin seindt gewiirckht, nebst denen
die hl. Messen, so gelesen seyndt worden, zu vernehmen als . ..“>', Ahnliche Formu-
lare, wie sie wohl bei der Verlesung der Wundertaten jedes Jahr beim Hauptfest am
Pfingstmontag verwendet wurden, finden sich auch in den Jahren 1693-1702, Man
kann also annehmen, dafl der Geistliche die Mirakel wortlich aus dem Mirakelbuch
den Wallfahrern vorgetragen hat.

Viele Wallfahrer liefen zum Dank fiir erlangte Hilfe ihre ,, Geschichte® ins Mirakel-
buch eintragen, aus dem alljihrlich die Gebetserhérungen beim Hauptfest am
Pfingstmontag 6ffentlich vorgetragen wurden. Seinen Vortrag schloff der Prediger
mit folgenden Worten: ,Dise alle nebst Vielen anderen haben allhiesiges Mariani-
sche Gnadenbiild allzeit gegen sich barmherzig und gnedig erfahren, Euere Lieben
und Andacht werden also hoffentlich nit darwiider sein, wenn ich sie bittlich er-
mahne, selbe mit andechtiger Bettung 3 Vater Unser und Ave Maria in stiille an-
zumfen,3 2damit Maria uns ferner, sonderlich in der letzten Todtsnot nit mege ver-
lassen.“

Laut einer Gottesdienstordnung von 1787 kamen am Pfingstmontag aus folgenden
Orten Wallfahrtsziige nach Laaberberg: Rohr, Sandsbach, Hatzkofen, Hebramsdorf,
Hofendorf, Hégldorf, Inkofen, Miinster, Nieder- und Obereulenbach, Schmatz-
hausen und Semerskirchen. Einen kleineren Zulauf gab es am 21. November. Es
erschienen Prozessionen aus Rohr, Hégldorf, Ober- und Niedereulenbach sowie
Semerskirchen. Im Lauf des Jahres kamen noch aus folgenden Pfarreien Wallfahrten
nach Laaberberg: Rohr am Markustag, Piirkwang am Samstag vor dem 6. Sonntag
nach Ostern, Kirchdorf am 6. Sonntag nach Ostern, Herrnwahlthann am Bennotag,
Abensberg und Asenkofen an Marid Heimsuchung, Piirkwang an Marii Geburt und
Rottenburg am Bittsonntag in jedem 3. Jahr,

* W.Bindl, RGB Nr. 70, April 1936.

¥ BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.61.

30 BZAR Mirakelbuch Bd. 3, S. 165.

3! BZAR Mirakelbuch Bd. 3, S.111.

*2 BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Ende des Jg. 1728.
» RGB Nr. 69, Mirz 1936.



Die Mirakelbiicher enthalten nur die Pilger, die sich hierhin verlobt oder verspro-
chen haben. Viele andere habe sich nach verrichteter Andacht nicht in das Verzeichnis
der Guttaten einschreiben lassen. Weiter sind noch die 25 jahrlichen Wallfahrtsziige
(Prozessionen) aus verschiedenen Pfarreien zu beriicksichtigen. Bei der in Bayern gro-
fen Wallfahrtsfreudigkeit kann man sicher pro Zug rund 150 Personen vermuten.
Daraus ergibt sich nach W.Bindl in der Bliitezeit der Wallfahrt eine jihrliche Besu-
cherzahl von fast 6000 Wallfahrern, eine fiir ein kleines Bauerndorf respektable
Anzahl*, Diese Zahl erscheint etwas zu hoch gegriffen, jedoch kann man annehmen,
dafl in der Bliitezeit jihrlich iiber 5000 Personen nach Laaberberg pilgerten.

Manche Pfarreien zogen schon jahrhundertelang als Wallfahrer nach Laaberberg, so
auch Hofendorf und Oberroning seit 1600. ,Im Jahr 1800 hat die Pfarrgemeinde
Hofendorf und Rohning ihr zweihundertjihriges Seckulum (!) gefeyert. Sie gingen
wegen Feuersbriinsten und anderen Ungliicksfihlen schon 200 Jahre mit dem Kreuz
hieher. Sie opferten eine Tafel mit 12 Bayrischen Dallern, an der Tafel riickwirts ste-
het alles aufgeschrieben. Das Jubileum wurde sehr feyerlich begangen.“*®

Die Regierungsverordnungen von 1801 und 1803 verboten die meilen- und tage-
weiten Wallfahrten, Kreuz- und Bittginge. Diese gesetzlichen Verfligungen haben in
Verbindung mit der Aufhebung des Klosters Rohr 1803 der Wallfahrt den Todesstof8
versetzt. Die meisten Prozessionen sind ausgemerzt worden, 1805 kamen nur noch
Wallfahrer aus Hofendorf (Pfingstmontag), Rohr (Markustag), Herrnwahlthann
(Bennotag) und Sandsbach (Marii Heimsuchung)*.

6. Beschreibung der Mirakelbiicher von Laaberberg

Eine der wichtigsten Quellen fiir die Erforschung des Wallfahrtsbetriebes und des
kultischen Lebens bilden die sogenannten Mirakelbiicher. Die Augustinerchorherren
als damalige Pfarrvikare von Laaberberg zeichneten im Kloster Rohr die Gebets-
erhdrungen der wundertitigen Mutter Gottes von Laaberberg in sechs Mirakel-
biichern auf, deren Eintragungen von 1636 bis zum Jahr 1782 reichen.

Band 1 ist in Schweinsleder gebunden, ca. 21 ¢cm breit, 32,5 cm hoch und ca. 2,5 cm
dick und trigt folgenden Originaltitel: ,Beschreibung der hl. Messen, so von an(no)
1636 und so fort bey dem Wunderthittigen Gnadenbild Unser Lieben Frauen zu Laa-
berberg seindt gelesen worden®. Dieser Sammelband enthilt auf 162 Seiten 808 Ein-
trige aus den Jahren 1636—1739, d.h. pro Jahr durchschnittlich 8 Eintrige. In diesem
Zeitraum sind insgesamt 20443 Messen gelesen worden, das entspricht im Durch-
schnitt 197 Messen pro Jahr?.

Band 2 ist in braunem Leder gebunden, ca. 32,5 cm hoch, 21 ¢cm breit und ca. 6 cm
dick. Es ist das umfangreichste Mirakelbuch, das in den Jahren 1727-1749 8898 Ein-
trige fiir verlobte Messen enthilt. Im Jahresdurchschnitt wurden also 405 Messen
gelesen.

Die Eintrige sind jahrgangsweise gegliedert nach folgenden Anliegen:
1. Messen ,inunterschidlichen Krankheitenund Leibsgebristen® (leibl. Beschwerden)

* Vgl. W.Bindl, RGB Nr. 69, Mirz 1936.

3 BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Schlufvermerk.
% RGB Nr.70, April 1936.

37 Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 1, 1636-1739.
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2. Messen, die schwangere Frauen zur glicklichen Entbindung verlobten
3. Messen, die fiir das kranke und beschiadigte Vieh gelesen wurden

4, Messen zur Abwehr von Unwettern, zum Schutz der Feldfriichte und zum Schutz
vor Feuersbriinsten

5. Messen nach eigener guter Intention und Meinung

Der Band ist nicht paginiert, jedoch sind die Eintrige pro Jahrgang fortlaufend
numeriert*®,

Band 3 ist in weiflem Schweinsleder gebunden, ca. 32,5 cm hoch, 21 cm breit und
2cm dick. Titelblatt und S. 1-14 fehlen, er beginnt mit Seite 15 bis Seite 166 und ent-
hilt 1134 verlobte Messen aus den Jahren 1693-1702, im Durchschnitt also 113 Mes-
sen pro Jahr. Fir den unvollstindig erhaltenen Jahrgang 1692 liegen 91 Eintrige vor,
1702 ist ebenfalls nur unvollstindig erhalten (50 Eintrige)*’.

Band 4 ist 16,5 cm breit, ca. 21 cm hoch und 2,3 cm dick und hat eine alte Pergament-
handschrift als Einband. Er enthilt auf 174 Seiten 1032 Eintrige (Messen) aus den
Jahren 1658/59-1674/75. Im Durchschnitt wurden pro Jahr 69 Messen gelesen. Am
Anfang des Buches findet sich ein Memoriale zur Geschichte der Wallfahre *.

Band 5 ist das ilteste Mirakelbuch (1636—1658), 16 cm breit, 20,8 cm hoch und
ca. 2,2 cm dick, die Einbandvorderseite ist eine Pergamenthandschrift. Die Schrift
ist wegen fritherer Wasserschiden stellenweise verblaflt, vor allem der Text auf den
Blattrindern ist teilweise nicht mehr lesbar. Er enthilt 914 Eintrige auf 174 Seiten
fiir dii ‘]ahre 1636-1658, im Durchschnitt sind 46 Gebetserhérungen pro Jahr ent-
halten®.

Das sechste Mirakelbuch, das in losen Blittern Aufzeichnungen aus den Jahren
1762-1782 und 8780 Fille auf 126 Oktavblittern enthalten haben soll und W. Bindl
1936 noch vorgelegen hat, ist heute nicht mehr erhalten *2.

7. Auswertung der Mirakelbiicher

Aus den Mirakelbiichern erfahren wir die Leiden und Néte der Menschen des
17. und 18. Jahrhunderts. Der Stand der drztlichen Wissenschaft zu jener Zeit und die
ungeniigende geistige und praktische Ausbildung der sog. Physiker (Wundirzte) auf
dem Land trieb die Leute zur ,Mutter Gottes von der immerwihrenden Hilfe, zum
Heil aller Kranken, zur Trésterin der Betriibten®*.

Rudolf Kriff gab 1935 folgende Definition fiir Mirakel und Mirakelbiicher: ,,Unter
Mirakel oder Wunderzeichen versteht man die an Wallfahrtsorten erlangten ,Gut-
taten®, die nicht als Wunder, sondern nur als einfache Gebetserhérungen, die schliefi-
lich auch bloff nach dem subjektiven Ermessen einzelner Personen eingetroffen sein
mogen, zu gelten haben. Sie wurden fiir die Nachwelt durch Votiv- oder Mirakel-
bilder festgehalten. An vielen Wallfahrtsorten wurden Mirakelbiicher angelegt, worin

% Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 2, 1727-1749.

% Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 3, 1692-1702.

o Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 4, 1658/59-1674/75.

! Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 5, 1636—1658.

2 W, Bindl, RGB Nr.67, Januar 1936; Auskunft von Pfarrer Urbasek vom 8.3.1994.
* RGB Nr. 64, Oktober 1935,
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diese Wundererzihlungen oft ebenso naiv wiedergegeben sind, wie sie der dankbare
Wallfahrer erzihlte.“*

Die zahlreichen Aufzeichnungen der Jahre 1636—1749 in den Mirakelbiichern
bezeugen, daff das wundertitige Gnadenbild vom Volk weit und breit verehrt wurde
und daf Laaberberg damals zu den gréfieren Wallfahrtsorten des Bistums Regensburg
gehorte. Die Mirakelbiicher scheinen eine spitere Reinschrift zu sein. Die Eintrige
enthalten nimlich nicht das genaue Datum der Gebetserhérungen bzw. des wunder-
baren Geschehens, sondern sie sind nach Jahrgingen geordnet numeriert nieder-
geschrieben. Die Eintrige ab 1658 sind zudem jahrgangsweise in bestimmte Gruppen
mit gleichen Anliegen geordnet festgehalten worden. In dieser Reihenfolge wurden
die Mirakel alljghrlich am Pfingstmontag den Wallfahrern vorgetragen. Dies ist vor
allem aus den zahlreichen Eintrigen der Jahre 1727-1749 ersichtlich*. Gegen die Ein-
tragung am jeweiligen Tag spricht auch, daf} innerhalb eines Jahrgangs ein Schreiber
alle Guttaten mit gleichmifliger Schrift in einem Zug niedergeschrieben hat. Man kann
also annehmen, dafl der jeweilige Geistliche die von den Wallfahrern mitgeteilten
Guttaten als Konzept festgehalten, vor dem Hauptfest alle , Wunder® eines Jahres im
nachhinein nach Anliegen geordnet und in Reinschrift in das Mirakelbuch aufge-
schrieben hat, so wie sie dann 6ffentlich vorgelesen wurden. Dafiir sprechen auch die
Einleitungen und Schluffformeln bei den einzelnen Jahrgingen *.

Das ilteste Mirakelbuch enthilt Eintrige aus den Jahren 1636—1658. Die Zahl der
aufgezeichneten Gebetserhérungen nimmt von Jahr zu Jahr zu. 1636 und 1637 sind
nur je drei Eintrige erhalten, 1638 und 1639 waren es je sechs. 1640 sind 28, 1642 39,
1646 58 und 1648 bereits 77 Gebetserhérungen bezeugt. In den folgenden Jahren sind
immer 60 bis 70, im letzten Jahr 1658 sogar 98 Verlobungen zur Muttergottes in
Laaberberg aufgeschrieben.

Im Jahr 1650 wiitete die Pest, viele von der Pest Verschonte lieflen zum Dank in
Laaberberg Votivmessen lesen*.

Die Ansicht von Antonius Bonzano, einem Rohrer Chorherren, dafl 1649 keine
Gebetserh6rungen geschahen, ist nicht zutreffend. Bei den Eintrigen von 1650
erscheint folgende Guttat:

Susanne Reisinger, Bauersfrau von Laaberberg hat fiir ihr krankes dreijihriges
Tdchterlein Salome, das nicht stehen und gehen konnte, eine hl. Messe versprochen,
»darauf das Khindl strakhs anfangen, mit Behiilf der Himmelskhénigin die Fiifllein zu
strekhen, und hat selbsten in die Khirchen und umb den Altar gehendt der hl. M6#§
beigewohnt und ihr Opfer verrichtet den 8. November 1649“*, Das am 13. Oktober
1649 eingeloste Geliibde des Johann Dormayer, Kammerer und kurfiirstl. Mautner zu
Langquaid, der wegen Verschonung des Marktes Langquaid von Brandungliicken in
Feindeszeiten zwei Messen lesen lief}, ist ebenfalls beim Jahrgang 1650 verzeichnet*’.

1654 erhielt der vom fahrenden Wagen seit 3 Wochen schwer am Arm verletzte
»Christoph Khekh von Alhoven® Hilfe, nachdem er ,einen waxenen Arm und ein sil-

bernes Opfer” nach Laaberberg verlobt, ,,darauf es sich bald mit ithme gebessert*°.

# R.Krif}, Mirakel, in: LThK Bd.7, Freiburg 1935, 206.
* Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

* Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd.2 und 3.

# BZAR Mirakelbuch Bd.5, S.78.

8 BZAR Mirakelbuch Bd.5, S.78.

4 BZAR Mirakelbuch Bd.5, S. 76.

¢ BZAR Mirakelbuch Bd.5, S.106f,
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Einen Gradmesser fiir die zahlreichen Gebetsanliegen konnen wir auch in der Zahl
der sog. Votivmessen sehen, die in den Mirakelbiichern genau zahlenmifig erfafit
sind. Waren es in den Jahren 1636—1679 nur jeweils unter 100 Messen pro Jahr, so stieg
die Zahl der gelesenen Messen von 120 im Jahr 1680 auf 268 im Jahr 1702 an. Ein erster
Hohepunkt war in den Jahren 1714-1739 erreicht, wo jahrlich zwischen 400 und 700
Votivsrlncssen in Laaberberg bezeugt sind. Die meisten Messen (737) wurden 1737 ge-
lesen”.

In den Jahren 1740-1749 lassen sich noch mehr Messen nachweisen. Die héchsten
Zahlen an Messen sind 1742 (1020), 1743 (858) und 1741 (828) belegt **.

Laaberberg wurde von 1574 bis 1805 excurrendo von Rohr aus seelsorglich betreut.
Die grofle Anzahl der Messen erforderte es, dafl an manchen Tagen 6—7 Augustiner-
chorherren von Rohr nach Laaberberg kommen mufiten, um den Wallfahrern zu
geniigen®’.

Der Hohepunkt der Laaberberger Wallfahrt um 1742 lag in der Zeit des Barock, als
im siiddeutschen Raum das Wallfahrtswesen seine Bliite erreichte. ,,Fortan beschrinkt
auf den katholischen Raum, stellen die Marienwallfahrten der Barockepoche einen im
Lauf der bisherigen Geschichte Deutschlands einmaligen, weder vorher noch nachher
je wieder erreichten, 5geschweige denn iibertroffenen Héhepunkt marianischer From-
migkeitsformen dar. >

8. Die Wallfahrtsanliegen

Die Anliegen der Wallfahrer sind in den Mirakelbiichern genau aufgegliedert. Als
wichtigste und zahlenmiflig umfangreichste Gruppe sind die verschiedenen Krank-
heiten und Note des Leibes aufgefithrt*.

a) Unterschiedliche Krankheiten und leibliche Gebrechen

Oft heiffit es nur in schwerer Krankheit oder in widerwirtigen Umstinden, meistens
sind jedoch die Leiden niher spezifiziert. Es werden kranke Beine, Arme, Riicken und
andere Korperteile genannt. Oft haben die Wallfahrer wachsene und silberne Kérper-
teile als Votivgaben nach Laaberberg gebracht. Als dem Christoph Khekh von Alho-
ven 1654 der Karren beim Fahren auf den rechten Arm gefallen war, ,,dafl er selbigen
bif} 3 Wochen nit mehr brauchen, vill weniger zum Mund bringen khinden, verlobt
sich alhero mit einem wixenen arm und silberen Opfer, darauf es sich bald mit ihme
gebossert“*®, Agathe Aumayer von Harpfendorf ist mit einem Karren zur Miihle
gefahren, als der Knecht umgeworfen, hat sie sich eine Rippe gebrochen und ein gan-
zes Jahr gelitten und ist auf Kriicken gegangen. Nachdem sie 1657 ,,allhero ein hl. Mef§
verlobt, hat sich alles gebessert™.

Bei den 1696 in schweren Krankheiten verlobten Messen ist auch folgender Eintrag
enthalten: Die ledige Walburga Spirrin von Aich war 9 Jahre krank gelegen und alle

! Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 1.

%2 Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

3 BZAR Pfarrakten Laaberberg; RGB Nr. 8, Februar 1931.

* L.Hittl, Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-osterreichischen Raum, in: K6lner Ver-
offentlichungen zur Religionsgeschichte, Band 6, K6ln 1985, 3.

% Vgl. BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

% BZAR Mirakelbuch Bd.5, S. 106, Nr. 36.

5 BZAR Mirakelbuch Bd.5, S. 150.
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angewendeten Mittel hatten keinen Erfolg. Nachdem sie sich mit einer hl. Messe
»alhero verlobt, hernach hat es sich zur vélligen Gesundheit Besserung gewendet*®,

Vielen wurden die Sehkraft, das Gehér oder die Sprache wiedergeschenkt. ,Marx
Obermayr von Lukenpaindt wegen seinem Sohn, so in Kindsblattern dergestalt
gefehrlich kranckh gelegen, daf} er in gefahr stundte zu erblinden, das verloben einer
hl. mess hat ihm bald aus aller noth geholffen**’.

Michael Siggriiner, Schmied von Langquaid war auf beiden Augen 8 Tage véllig
erblindet, ,da er sich aber mit einem waxenen Augapfel und mit einem gewissen
Gebett sambt einem Opffer in Stockh hieher verlobt, ist er durch Vorbitt Mariae
widerumb sehent worden“®. Eva Vielpekh von Ergoldsbach war 6 Jahre lang blind,
nachdem sie 1646 eine hl. Messe nach Laaberberg verlobt hatte, ist sie ,wunderbar-
lich wiider sehent worden“®'.

Der Bauer Joseph Lenz von Aschach verlobte 1642 fiir sein 3jihriges Kind, das
schon 3 Wochen nicht mehr sprechen konnte, eine hl. Messe, ,,mit welchem geliibt er
ihme wiider die Sprach erlanget hatt“®2. Die Zahl derer, die Hilfe bei Krankheiten und
leiblichen Beschwerden erhalten haben, war jihrlich am héchsten. So wurden 1740 in
diesen Anliegen 226 Messen gelesen, 1741 waren es 391 und 1742 sogar 507 Messen

b) Bitten der schwangeren Frauen in Kindsnéten

Zahlreich sind auch die jahrlich um eine gliickliche Geburt bittenden schwangeren
Frauen. 1637 verlobte Georg Hintermayer von Ettenkofen ,fiir sein in todtsgefohr-
lichen Kiindtsnéthen sich befiindentes Eheweib eine hl. Mess hieher, der auch die
gliickhliche Entbiindung erbetten hatt*. **

Lorenz Steinlohner, Schneider von Schmatzhausen, verlobte eine hl. Messe swegen
seinem in gefehrlicher Niderkonfft sich befindenden Eheweib“ ®*.

Im Mirakelbuch der Jahre 1727-1749 sind die verlobten Messen in schweren Kinds-
ndten bzw. um eine gliickliche Geburt fiir jedes Jahr eigens aufgefithrt. Die Zahlen

schwankten zwischen 11 (1744) und 98 (1740) Messen im Jahr®,

c) Bitten fiir das kranke Vieh

Weiter wurde die Gottesmutter zum Genesen des kranken und beschidigten Viehs
angerufen. Meistens wurde um Gesundung von kranken Ochsen, Kiihen und Pferden
gebeten.

1739 hat sich folgender Vorfall ereignet: Der Bauer Michael Fréschl von Sandsbach
war mit seinen Pferden und Wagen auf dem Heimweg von Miinchen. Bei einer Rast in
Gisseltshausen sind die Pferde durchgegangen und niemand fand sie. Nach der
Zufluchtnahme zur Muttergottes von Laaberberg haben sie am nichsten Tag die

58 BZAR Mirakelbuch Bd.3, S.63.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1727, Nr. 2.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1727, am Ende nach Nr.413.
' BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.7.

2 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S. 4.

© BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

® BZAR Mirakelbuch Bd.1, S.1.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1729, Nr. 177.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2.
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Pferde in einem Wald bei ,,Girlsperg® (Geratsberg?) nach 24 Stunden gefunden, wo
diese trotz Schnee und Kilte frisch, gesund und ohne einzigen Schaden standen®’.

Die Zahl der jihrlich in diesem Anliegen gehaltenen Messen bewegte sich zwischen
13 im Jahr 1747 und 156 im Jahr 1743,

d) Bitten um Gedeihen der Feldfriichte, zur Abwehr von Unwettern
und zum Schutz vor Feuer

Um ein gutes Gedeihen der Feldfriichte und zur Abwehr der Gefahren bei Feuers-
briinsten wurden jihrlich zwischen 5 (1743) und 34 (1741) Messen verlobt®’.

Der Weifibierwirt Johann Christoph Frankh in Waldmiinchen hat sich 1734 nach
einer dort entsetzlich entstandenen Feuersbrunst nach Laaberberg mit einer hl. Messe
verlobt, ,,daf} er und das seinige mochten unbeschidigt verbleiben, hats auch erhalten,
indem der Wind also gleich gewendet“”°.

Beim Bicker Georg Ris in Rohr entstand 1736 ein grofles Feuer, so daff auch die
Nachbarhiuser gefihrdet waren. Nachdem er die Mutter Gottes von Laaberberg um
Hilfe angefleht hatte, hat er diese auch erlangt, ,,in dem nit nur die benachbahrte heu-
ser befreyt gebliben, sondern auch das seinige baldt geloscht worden“”".

e) Bitten in Ungliicksfillen und besonderen Notlagen

Jedoch auch bei Ungliicksfillen und in besonderen Notlagen hat Maria den um
Hilfe flehenden Menschen vielfach geholfen.

Bartholomius Ecker von Adlhausen ist 1639 so gefihrlich von einem hohen Kirsch-
baum gefallen, dafl er einen ganzen Tag nichts reden, ,,3 tag aber kheinen armb noch
hand riehren khonte, wie auch auf kheinem fuefl stehen und gehen. Verspricht sich
hieher mit einer hl. mess, worauff gleich aller abgang ersezet worden.*”

Als der Maurer Christoph Rigl von Langquaid 1658 vom Langhaus der Kirche
Hellring herunterfiel, ,verlobt er ein hl. Meff mit 2 weiflen Kiirzen zu Unserer Lieben
Frau alhero, wirdt nach seiner Andacht unverletzt erhalten®.” 1662 ist folgender Vor-
fall bezeugt: Von der Gefihrlichkeit des Lebens: Georg Hiilz Leinweber verlobt mit
seiner Hausfrau eine hl. Messe fiir ein dreijihriges Téchterlein, ,so in einen Dimpffel
gefallen und 1 Viertl Stundt in dem Wasser gelegen, und nachdem mans heraufigezo-
gen, hat es 3 Viertl Stund lang kain Lebenszaichen von sich geben, ist doch endtlich
widerumb lebend und gesundt worden.“”* 1730 wurde der S6ldner Simon Miiller von
Gressau von einer Fuhre Getreide verschiittet und derart tibel zugerichtet, daff keiner
glaubte, daf} er am Leben bleiben kénne. Er setzte seine Hoffnung fest auf das maria-
nische Gnadenbild ,mit Verlobung einer hl.Mef, ist dermahlen wiider so resti-
tutiert, daf er nit nur seinen Weg und Steg gehen khan, sondern auch seine véllige

Bauernarbeith ohne Hinterniss verrichten, wie zuvor®.”

“ BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1739, Nr. 282.
% BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2.

70 BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1734, Nr. 346.
7' BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1736, Nr.329.
2 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.3.

73 BZAR Mirakelbuch Bd. 5, S.162.

7 BZAR Mirakelbuch Bd. 4, S.55, Nr.29.

7> BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1730, Nr.49.
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Gallus Brunner, Miiller von Hofendorf, wurde 1739 von einem Jiger so gefihrlich
angeschossen, ,,daf} er nit nur gefallen, sondern die ganze nacht ganz alleinig ohne alle
menschliche Hilf auch sogar der gefahr der wilden thieren selbsten ausgesetzt hat
miissen ligen bleiben. In disen erbirmlichen und schmerzlichen Zuestandt verlobt er
sich allhero mit 2 hl. Messen bittendt und seufzendt, die Laberbergische Gnaden
Muetter mochte ihn doch so vill zuwegen bringen, dafl er selbe nacht nit stiirbe, undt
den andern tag jemandt zu ihm kommete, der ihm einen beichtvater hollete. Beydes
hat er erhalten; umb dise Gnaden hat er bis an sein Endt gedenckhet und noch darzue
bekhennt, dafl ihm die ganze nacht hindurch nit anderst gewesen, als dafl das Gnaden-
bildt von Laberberg seye gegenwertig, deckhe undt breithe aus yber ihn seinen Schuz-
mantl, bewahre ihn von aller gefahr, undt erhalte ihn bey dem Leben®.”® Das kleine
Tochterlein der Walburga Weigl, Biuerin von Bernpoint, ist 1734 in den Keller hinun-
tergefallen und hat kein Lebenszeichen mehr von sich gegeben, ,in disen ungliikh
wuste ihr die Muetter anfangs nit zu helffen, bis ihr endlich Unser Laberbergische
Schuzfrau eingefallen, zu welcher sie ihr Zueflucht genomen und ihr Téchterlein all-
hero mit einer heyl. Mess verlobet. Kaum hat sie diss gethan, kam das kind gleich zu
sich, und ist frisch und gesund von dem Keller heraufgangen®.””

Vereinzelt kommen auch Fille vor, dafl die Hilfesuchenden das versprochene
Geliibde nicht einlésten und daher ein erneuter Riickfall in die frithere Krankheit ein-
trat.

»Anno 1663 Susanna Lehnerin, Wittib von Oberndorff (Pfarrei Oberroning) ver-
lobt vor ihr Séhnlein, so 3 ganze wochen an der froys krankh gelegen, ein hl. mess, ist
darauf davon erlediget worden; weilen aber die Muetter das gemachte geliibt 7 ganzer
jahr nit entrichtet, ist das erwachsene Kniblein in dem 8. jahr von bemelter Krank-
heit dermassen hefftig ergriffen worden, dafl es eine ganze stundt ohne lebenszeichen
schier dagelegen. Die Muetter erinnert sich ihres gethanen geliibts, bereuet ihr nach-
lassigkheit, verspricht aufs neue ihrem geliibt nachzukhomen, erhalt dem Kiind das
anderte mal die gesundheit und das leben, hat auch dises jihr nach Osteren dankh-
bahrlich mit ihrem sein S&hnlein das gemachte geliibt entrichtet.

9. Votivgaben

Wie aus den Eintrigen in den Mirakelbiichern belegt, haben viele Wallfahrer Votiv-
gaben nach Laaberberg gebracht. Die meisten Opfergaben wurden in Wachs oder Sil-
ber angefertigt und stellten oft die geheilten Korperteile dar. Der Bierbrau Johann
Perkhammer von Rottenburg verlobte 1641 sein todkrankes Séhnlein mit einem sil-
bernen und wachsenen Opfer und einer hl. Messe nach Laaberberg, ,,ist darauf bésser
und ganz gesund worden“.”’

Die Witwe Anna Hochenreitter aus Rottenburg hat 1636 zwei wachsene Fiifle ver-
lobt®., Frau Maria Echter aus Langquaid versprach 1654 fiir ihr an Kindsblattern
erkranktes Téchterlein, das 15 Tage lang mit beiden Augen nicht mehr sehen konnte,

7* BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1739, Nr.331.
77 BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1734, Nr.2

78 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.25, Nr. 155.

” BZAR Mirakelbuch Bd. 1, .3

8 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.1.
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eine hl. Messe und zwei wachsene Augipfel, ,ist nach gethanen geliibt wiider von
stund an mit ihme besser und sehent worden®. ®!

Nach W.Bindl lieff die Kirche die gespendeten Wachsbilder von Zeit zu Zeit zu
Kerzen verarbeiten oder tauschte sie in solche um*. Leider sind in der Kirche Laaber-
berg heute keine Votivgaben mehr vorhanden®.

10. Soziale Schichtung der Wallfabrer

Unter den Wallfahrtsbesuchern finden wir Menschen aller Stinde und Alters-
klassen. Jedoch iiberwiegen die Frauen vor den Minnern. Die Verheirateten sind
mehr als die Ledigen und der gréfite Teil kam aus Dérfern und Mirkten, nur ein
kleiner Prozentsatz stammt aus der Stadt. Die meisten Wallfahrer gehérten dem Stand
der Bauern und Handwerker an. Jedoch kamen auch Schulmeister, Biirgermeister,
Gerichtsprokuratoren, Amtminner, Richter, Uberreiter, Soldaten, Offiziere und
Pflegskommissire bzw. deren Frauen. Unter den hohen Gisten ist zu nennen Herzog
Ludwig der Reiche von Landshut (ca. 1450), der kurfiirstl. Uberreiter Hans Echter
von Langquaid (1642), der Spitalmeister Hans Rohrmeier von Pattendorf (1643), der
Hofrichter Breilinger von Rohr (1650), der kurfiirstliche Pfleger zu Bernau Tobias
Schrenk von Notzing (1651) und Paulus Neumayr, Amtmann in Rohr (1652). An wei-
teren hohen Personen sind in den Mirakelbiichern genannt Albrecht Freiherr von
Guggenmoos, Pflegsverwalter aus Abensberg (1667), Franz Martin von Guggen-
moos, Pfleger zu Mainburg (1702), Nikolaus Freiherr von Heydom (1727), Carolus
Ignatius Freiherr von Heydom (1728)*, der Propst Maximilian Kipfhofer von Rohr®
und Nicolaus Freiherr von Heydon, Obrist beim Kurfiirsten von Bayern®.

11. Geografischer Bereich der Wallfabrt

Die ersten Eintrige bezeichnen als Besucher der Wallfahrt Leute aus der niheren
Umgebung, 1636 sind die Orte Leitenhausen, Rottenburg und Steinbach genannt®.
In den folgenden Jahren bis 1648 ergeben sich als Begrenzungspunkte Abensberg,
Miihlhausen, Siegenburg, Pirkwang, Oberhatzkofen, Ergoldsbach, Schierling und
Paring. Von den in diesem Gebiet liegenden Orten sind am &ftesten genannt: Rohr
25 mal, Sandsbach 25 mal, Rottenburg 22 mal, Langquaid 22 mal, Niedereulenbach
12 mal.

Von 1648 bis 1658 hat sich das Einzugsgebiet der Wallfahrt stark erweitert. In den
Jahren 1692-1702 sind Wallfahrer aus 152 Orten genannt. Das Einzugsgebiet ist
durch folgende Orte begrenzt: Saal, Siegenburg, Niederumelsdorf, Eschenhart, Furth
bei Landshut, Weihenstephan, Ergoldsbach, Neufahrn, Siinching, Grofmuf, Thal-

massing *%,

81 BZAR Mirakelbuch Bd. 1, S.6.

8 RGB Nr. 77, November 1936.

8 Auskunft von Pfr. Urbasek am 8.3. 1994,
# Vgl. RGB Nr. 68, Februar 1936.

¥ BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg.1731, Nr. 1.
% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1732, Nr. 1.
8 BZAR Mirakelbuch Bd.1, S.1.

% Vgl. W.Bindl, RGB Nr. 67, Januar 1936.

294



Im Band 2 (1727-1749), dem umfangreichsten Mirakelbuch, sind 344 verschiedene
Ortegenannt. Das Wallfahrtsgebiet hat sichnochmals vergréfiert. Diesistein Verdienst
des Rohrer Propstes Patritius 1. von Heydon (1682-1730), der die Laaberberger Wall-
fahrt neu beleben wollte. Das Wallfahrtsgebiet war begrenzt durch die Orte Regens-
burg, Riedenburg, Ingolstadt, Mainburg, Freising, Landshut, Pilsting, Bogenberg,
Straubing. Die Orte liegen in einem Umbkreis bis zu 50 km von Laaberberg entfernt.

Einzelne Wallfahrer sind auch aus weiter entfernten Orten bezeugt, wie Merching,
Augsburg, Miinchen, Tirschenreuth, Waldmiinchen, Arnschwang, Baden bei Wien i
Sillian und Prad in Tirol sowie von Ungarn®. 1730 wurde Gregor Haasmayr, Dra-
goner aus Linz, von seinem Fuflleiden befreit”’. Mehrfach sind auch Gebetserhrun-
genvon Wien aufgeschrieben: , Herr Martin Paur, Wiirth zu Wienverlobtmit2hl. Mes-
sen seine kranke Ehefrau®®’. 1732 lief Konrad Aukhover, Hafner zu Haimburg in
Ungarn, 2 hl. Messen lesen”. 1730 hat Sebastian Deyrtl, Waldhoboist von Haag in
Holland wegen hochstgefihrlicher Halsschmerzen eine hl. Messe lesen lassen®. Eine
Messe der ledigen Maria Rosina Reisinger aus Ungarn ist 1733 verzeichnet "

Die einst weit iiber die Grenzen der Didzese hinaus, ja selbst im Ausland berithmte
Wallfahrt Laaberberg ist heute leider fast ganz in Vergessenheit geraten. Aufler an den
Hauptfesten, am Pfingstmontag und an Marii Opferung (21.11.), erscheinen nur ver-
einzelt Pilger bei der Mutter Gottes in Laaberberg. Ab und zu besuchen Reisegruppen
per Omnibus die Wallfahrtskirche. Regelmifige Fuiwallfahrten kommen nur noch
aus den Pfarreien Sandsbach und Herrnwahlthann *. Jeden Samstag wird um 7.30 Uhr
ein Wallfahrtsamt gehalten. An die Wallfahrt erinnert auch ein farbiges Metallvotiv-
bild aus dem Jahr 1873, das im Windfang der Kirche rechts neben dem Haupteingang
an der Wand angebracht ist. Der tiefe Glaube und die innere Haltung der fritheren
Wallfahrer sowie das grofle Vertrauen auf die Hilfe Mariens kommen in diesem alten
Wallfahrtsgebet von Laaberberg” zum Ausdruck:

Maria, Konigin des Himmels, Beschiitzerin der Erde, Mutter Jesu und unsere Mut-
ter, du hilfst allen Ungliicklichen, die zu dir fliehen. Du tristest alle Betriibten, die vor
dir weinen. Du bittest deinen gottlichen Sobn fiir alle, die mit Vertrauen dich darum
bitten. Besonders lassest du an dieser Gnadenstatte dir die Gebete deiner demiitigen
Verehrer und frommen Kinder so woblgefallen, dafi niemals jemand trostlos oder hilf-
los von hinnen gegangen ist.

O Maria, erbarme dich unser und erbitte uns bei deinem gottlichen Sobn Verzeihung
unserer Siinden, die Gnade der wahren Bekebrung und Besserung des Lebens, Bebarr-
lichkeit auf dem Wege der Tugend, Stirke in Versuchungen, Geduld im Leiden, Schutz
in allen Gefabren, Trost und Mut in allen Triibsalen und schlieflich ein seliges Ende
unseres Lebens. Das erbalte uns, o liebreichste Mutter Maria, durch deine machtige
Fiirsprache, damit wir, die wir dich hier auf Erden vertranensvoll verebren, uns dort
oben auch einmal ewig mit dir erfrenen mogen. Amen!

O Maria, du Konigin des Friedens, bitte fiir uns!

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1727, Nr. 49.

% RGB Nr. 68, Februar 1936.

9 BZAR Mirakelbuch Bd.2, Jg. 1730 Nr. 64.

9 BZAR Mirakelbuch Bd.2, Jg. 1727, Nr. 155-156.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1732, Nr.454f.

% BZAR Mirakelbuch Bd. 2, Jg. 1730, Nr.69.

% BZAR Mirakelbuch Bd.2, Jg. 1733, Nr.490.

% Auskunft von Pfr. Urbasek am 12.2.1994.

7 Utz - Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, 160.
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Die ehemalige Wallfahrt zu den vierzehn
Nothelfern in Séllitz —
Entstehung und Entwicklung

von

Berta Ritscher

I. Fragen zur Griindung der Zengerschen Nothelferkapelle
inS6llitz im15. Jahrhundert

In diesem Beitrag soll eine Kirche vorgestellt werden, die den Vierzehn Nothelfern
geweiht ist, und einst eine blithende Wallfahrtsstitte war: Sollitz, in der Pfarrei Traus-
nitz im Tal gelegen, frither zum Altlandkreis Nabburg, nun zu Schwandorf gehorig.
Um die Geschichte dieser jetzigen Filial- und ehemaligen Wallfahrtskirche Sollitz wie-
der ins Bewufitsein zu riicken, miissen wir an ihren Ursprung zuriickgehen, denn die
Griindung der Nothelferkapelle im 15. Jahrhundert und das Einsetzen der ersten
Wallfahrten dorthin fallen zeitlich fast zusammen. Wenden wir uns also jetzt der
Frage der Entstehungszeit der ersten Nothelferkapelle zu. Da ich mich bereits in meh-
reren Aufsatzen mit Geschichte und Entwicklung der Séllitzer Kirche befaflt habe',
kann hier zum Teil auf diese Ergebnisse zuriickgegriffen werden.

Schwerpunkt der vorliegenden Untersuchung ist nun der Versuch, die eigentliche
Wallfahrtsgeschichte herauszuarbeiten, d.h. anhand der in Quellen und Literatur
tiberlieferten Nachrichten ein Bild vom ehemaligen Wallfahrtsleben an dem Séllitzer
Gnadenort nachzuzeichnen. Durch Befragung alter Dorfbewohner, die sich noch an
Erzihlungen ihrer Eltern oder Bekannten iiber das einstige Wallfahren zu ihrer Kirche
erinnerten, kénnen diese Vorginge noch erginzend beschrieben werden?.

Aufgrund der von Johann Baptist Schiitz (Pfarrer von Trausnitz im Tal 1887—
1923) in seiner duflerst verdienstvollen ,,Chronik des kéniglich bayerischen Schlosses

! Grundlegend zur Geschichte der Pfarrei Trausnitz im Tal: J. B. Schiitz, Chronik des kénig-
lich bayerischen Schlosses Trausnitz im Thal, hrsg. zum Besten des Baus der historischen Pfarr-
kirche Trausnitz 1890 (im Selbstverlag des Verfassers (= Schiitz, Chronik); vgl. ferner B. Rit-
scher, Der Diebstahl eines Mefligewandes aus der fritheren Séllitzer Wallfahrtskirche zu den
Vierzehn Nothelfern im Sommer 1781, in: Mitteilungen des Vereins Oberpfilzisches Bauern-
museum e. V. (= VOB) 26 (1992) 54—60; dies., Geschichte der Wallfahrtskirche zu den Vierzehn
Nothelfern in Séllitz unter besonderer Beriicksichtigung der Barbaraverehrung, VOB 27 (1993)
38-54 (= Ritscher, Vierzehn Nothelfer); dies., Die Bedeutung des Pfarrers Johann Baptist Paul
Gruber aus Neukirchen beim HI.Blut fiir die Séllitzer Wallfahrtskirche zu den Vierzehn
Nothelfern, in: Beitrige zur Geschichte im Landkreis Cham 11 (1994) 109-118 (= Ritscher,
Bedeutung Pfarrer Grubers).

% Befragung vor Ort, unterstiitzt durch Herrn Mesner R. Schirtl, S6llitz.
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Trausnitz im Thal“? (1890) beschriebenen Geschichte seiner Pfarrei, in der er Fried-
rich I1. Zenger (1410-1456) als Griinder der Nothelferkapelle in Séllitz angibt, nahm
man als Baujahr lange die Zeit um 1448 an. Wie ich nun inzwischen nachweisen
konnte, sind Schiitz spiter selbst erhebliche Zweifel an der von ihm geduferten —
urkundlich aber nie abgesicherten — Annahme der Griindungszeit gekommen, die er
schlieflich in die Zeit ,um 1480 verlegte*. Der bisher bekannte ilteste Beleg iiber die
Sollitzer Kapelle stammt aus den Visitationsprotokollen von 1508°. Beziiglich Traus-
nitz und Séllitz heifit es in dem Bericht:

»Trausnitz

Dominus Vlricus Dorner rector parochialis

ecclesie sancti Wentzeslai in Trawsnitz, de

collacione Jo(hannis) Zeng(er) de Trausnitz,
communicantes ILX, sepulturam unam, capellam
XIIII adiutorium in Seltz, valor LX fl., cogi-

tur habere cooperatorem propter dominum Zeng(er),
est honestus.“

Der 1508 genannte Pfarrherr Ulrich Dorner ist insgesamt fiir den Zeitraum von
1494 bis 1516 fiir Trausnitz belegt®. Die Trausnitzer Pfarrkirche war damals noch dem
HI. Wenzeslaus geweiht, inzwischen (seit dem Neubau 1890) dem HI. Joseph’. Die
»Beisteuerung® geschah durch den Hofmarksherrn, damals Johann Zenger. In Traus-
nitz gab es 1508 also 160 Kommunikanten und einen Friedhof. Von besonderer
Bedeutung ist nun die direkte Erwihnung einer Vierzehn Nothclferkapel]e in Sollitz
(Seltz), einem zur Hofmark Trausnitz gehérigem kleinen Dorfe®. Diese Kapelle besafl
damals das erstaunliche Vermégen von 60 Florin (Gulden) und benétigte offenbar
bereits einen Kooperator, der von der Herrschaft (Zenger) gehalten wurde, wobei die-
ser natiirlich nicht nur fiir Séllitz zustindig gewesen sein diirfte.

Aus den hier zitierten Angaben darf man wohl schlieflen, daff die Nothelferkapelle
bereits seit lingerer Zeit bestanden haben mufl. Ob die Griindung nun auf Johann II.
Zenger (1456-1508) oder auf seinen Vater Friedrich zuriickgeht, kann z.Z. nicht
entschieden werden. Schiitz weist darauf hin, dafl neben Friedrich Zenger wohl der
ganzen damaligen Familie, vor allem dem Regensburger Domherrn Wolf Zenger
(gestorben 1480), einem Bruder Friedrichs, sowie der Tochter des letzteren, der

3 Schiitz, Chronik.

* Bischéfliches Zentralarchiv Regensburg (= BZAR), Pfarrakten (im folgenden gekiirzt: Pfa)
Trausnitz im Tal 13, Briefe Pfarrer Schiitz’ vom 26. Dezember 1897 und 22. Mai 1909; vgl.
Niheres in Kapitel III, 1.

> Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1508, hrsg. von P.Mai und M. Popp, in: Bei-
trige zur Geschichte des Bistums Regensburg (= BGBR) 18 (1984) 211 n. 901.

¢ Schiitz, Chronik, 160.

7 Die Kunstdenkmiler des Konigreiches Bayern, Oberpfalz und Regensburg, H. XVIII Nab-
burg, bearb. v. R.Hoffmann und F. Mader (1910) 116 (= Kdm Nabburg).

# Vgl. zur Hofmark Trausnitz im Tal E. Miiller-Luckner, Historischer Atlas von Bayern, Teil
Altbayern, H. 50, Nabburg, hrsg. von der Kommission fiir bayerische Landesgeschichte (1981)
(= Historischer Atlas Nabburg) 245-249, 251-266, speziell zur Filialkirche Séllitz; 98, 263, 364,
429; auf die Griindungszeit wird dort allerdings nicht weiter eingegangen. In Séllitz wurde
1513 jihrlich von zwei Hofen Jagergeld gegeben, 1721 gab es dort drei Feuerstitten, 1792 ins-
gesamt 15 landsissische Anwesen (Historischer Atlas Nabburg), 3301.). 1890 hatte Séllitz aufier
Kirche und Schule 24 Hiuser, Schiitz, Chronik, 110.
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Klosterfrau Anna zu St. Paul, ein grofer Anteil an dem geplanten Vorhaben zuzuspre-
chen sei’. Urkundlich gesichert ist jedenfalls die Existenz der Nothelferkapelle unter
Johann II. Zenger (1508) '°.

In Zusammenhang mit der Suche nach dem Stifter der Vierzehn Nothelferkapelle in
Séllitz mufl aber noch eine andere wichtige Frage gestellt werden, nimlich die, ob sich
nicht bereits an der jetzigen Kultstitte eine andere befand, in der ein altes Gnadenbild
— Maria mit dem Jesuskind — verehrt wurde. Da dieses Gnadenbild offenbar von
Anfang an mit Bestandteil der Zengerschen Nothelferkapelle war, ist zu iiberlegen, ob
nicht eine bereits vorhandene Marienkapelle nur in eine solche fiir die Vierzehn
Nothelfer umgewandelt wurde, wobei man die alte Gnadenstatue natiirlich behielt.
Fir die Annahme, wenn auch mit allem Vorbehalt, wiirde sprechen, dafl bereits
1438, ferner auch 1453 2 und 1482 " ein Kooperator fiir Trausnitz nachgewiesen ist.
Das Patronatsrecht auf Trausnitz ging um 1370 vom Kloster Waldsassen auf die Zen-
ger iiber "*. Deren Nachfolger wurden 1516/17 die Erlbeck, danach folgten die Sprar-
neck bis 1714. Eine Ursprungslegende zur Séllitzer Nothelferkapelle gibt es nicht, sie
wird von Anfang an mit den Zengern in Verbindung gebracht, wobei ein friiheres
Datum als ,,um 1480 nicht vertreten werden kann, da der erste urkundliche Nachweis
erst von 1508 stammt.

Auf die Frage nach Ursprung und Verbreitung des Nothelferkultes im bayerisch/
frankischen Raum kann hier nur kurz eingegangen werden. Hingewiesen sei vor allem
darauf, dafl eine Nothelferverehrung schon lange vor Vierzehnheiligen (Mitte
15. Jahrhundert) in Regensburg nachzuweisen ist: Wandgemilde in der Dominikaner-
kirche aus der Zeit ,um 1331“ und Fenster im Chor des Regensburger Domes, das
Maria mit 17 Heiligen zeigt, ,,um 1365“ ",

? Vgl. Schiitz, Chronik 67, Anm.7. Danach hitten der Domherr Wolf und die Klosterfrau
Anna Zenger sogar den Ausschlag fiir die Erbauung gegeben, wofiir Schiitz allerdings keinerlei
urkundliche Belege hat. Weitere Forschungen zur Familie Zenger bringen méglicherweise noch
Anhaltspunkte zur Griindung der Nothelferkapelle in S6llitz.

12°5, Anm. 5.

' Wie Anm. 13.

12 Schiitz, Chronik, 75, fiihrt als dltesten Beleg fiir einen Kooperator in Trausnitz das Jahr
1453 an.

" Vgl. zur Datierung des ,Registrum charitativi subsidii ...“ von 1438 (nicht 1433, wie
aufgrund eines Lese- oder Druckfehlers bisher filschlich angenommen!) folgende Aufsitze,
M. Popp, Das Register caritativi subsidii des Johann von Treba (1482), in: BGBR 26 (1992) 147,
sowie P. Mai, Die historischen Diézesanmatrikeln im Bistum Regensburg. Zur Neuherausgabe
der Bistumsmatrikel — Stand 1990, in: BGBR 26 (1992) 325, 334, — Im hier zu besprechenden
Steuerregister von 1438 heifit es beziiglich Trausnitz: ,,plebanus ib (idem) cum socio div (in), also
Pfarrer dort mit socius (Kooperator). Quelle: Status Ecclesiasticus ex Matriculi respective Regi-
stro charitativo Subsidii ... 1438 (Abschrift in der Staatlichen Bibliothek Regensburg: Rat. ep.
154, fol. 50). Auch im registrum charitativi subsidii ... von 1482 ist ein socius fiir die Pfarrei
Trausnitz belegt, vgl. Popp, 189n. 1133). Fiir entsprechende Hinweise danke ich Frau Dr. Mok-
kershof und Herrn Dr. Mai, Bischofliches Zentralarchiv Regensburg.

" Vgl. Schiitz, Chronik, 25; speziell zur Séllitzer Kirche, 113-115. Zur Identifizierung von
»Sichsenkirchen® oder ,Sessenkirchen®, das der jetzige Ort Trausnitz sein soll, vgl. Histori-
scher Atlas Nabburg, 246f.

% J.Braun, Tracht und Attribute der Heiligen in der deutschen Kunst (1943) Sp. 561 ff., hier
bes. Sp. 565; vgl. ferner G.Schreiber, Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrommigkeit und Sakral-
kultur, (1959) 20-22 (= Schlern-Schriften 168); J.B. Lehner, Die mittelaltelrichen Kirchen-
Patrozinien des Bistums Regensburg, Teil I, in: VHVO 94 (:953) 47. Vgl. Lehner auch zu S6l-
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II. Entwicklungund Bedeutungder Filial- und Wallfahrtskirche
Sollitz vom Beginndes 16. Jahrhunderts bis zur Brand-
katastrophe der zweiten Nothelferkapelleim Jahre 1872

1. Opferbriuche und Votivwesen in vor- und nachreformatorischer Zeit

Wie bereits beschrieben, gab es 1508 eine gut dotierte Vierzehn Nothelferkapelle in
Sollitz, deren Vermégen wohl zum grofiten Teil aus den Opfergeldern stammte. Dies
bezieht sich auf die vorreformatorische Zeit in Sollitz, iber die wir sonst nichts wis-
sen. Neben Geld- werden wohl auch Naturalopfer vorgekommen sein, aber belegen
lifit sich das nicht'®. Heute wiirden sich die Opfer nach R. Krif} folgendermaflen dar-
stellen (und das gilt wohl auch weitgehend fiir die Zeit seit dem 17. Jahrhundert, also
seit Wiedereinfithrung der katholischen Konfession in der Oberpfalz: ,1. als einfache
Promulgation (Verbreitung) eines Geschehnisses, eines wirklichen oder nur geglaub-
ten, 2. als Ausdruck der Bitte an den Heiligen im voraus, zum Zwecke, ihn fir die
Erfiillung des Wunsches giinstig zu stimmen, oder 3. als Ausdruck dcs pﬂlchtmaﬁlgcn
Dankes auf Grund eines Verlobnisses nach Erhorung der Bitte“ . Die meisten von
allen fritheren Weihegaben sind dabei als ,Identifikationsopfer” zu bezeichnen, also
Abbildungen von menschlichen und tierischen Figuren, einzelnen Kérperteilen, auch
Hiusern, Stillen, Hausrat, Votivtafeln, die ausdriicken, fiir welchen Bereich der
Votant um Hilfe gebeten hat'®, Bildliche und figiirliche Votive aus der Zeit vor 1723
(Errichtung der zweiten Nothelferkapelle) sind in S&llitz nicht iberkommen. In der
am 9. Juni 1872 durch Blitzschlag abgebrannten Kirche sollen sich der Uberlieferung
nach zahlreiche Votive an der Westwand befunden haben. Einige Votivbilder wurden
zwar aus den Flammen gerettet, f:gurllche Abbildungen oder Originalgegenstinde,
wie Kriicken und Stécke, aber nicht'®. Kehren wir zuriick ins 16.Jahrhundert. Der
mehrmalige Religionswechsel in der Oberpfalz wirkte sich natiirlich auch auf die
Pfarrei Trausnitz aus, deren kirchliche Einrichtungen besonders in kalvinistischer Zeit
grofien Schaden nahmen®. Im Visitationsbericht von 1526 wird zwar dlc Sollitzer
Kapelle nicht genannt, wohl aber weiterhin ein capellanus, also Kaplan®'. Ob die
Nothelferkapelle zu der Zeit geschlossen war, ldfit sich nicht sagen. Die Marlenstatue
mit dem Jesuskind, also das ilteste Gnadenbild, soll zur Zeit des Kurfiirsten Otthein-
rich (1556—-1559) herausgenommen und zur Sicherheit ins katholische Leuchtenberg

litz; an weiteren Nothelferkirchen oder --kapellen nennt er: Hardt (Beratzhausen), Hirschau,
Hohenfels, Pfaffenreuth (Redwitz), Sackenried (47).

' Vgl. zu den Opfergebriuchen R. Kriff, Die Volkskunde der Altbayerischen Gnadenstitten,
Bd. Il Theorie des Wallfahrtswesen (= Krif}, Theorie) 129.

7 Krif}, Theorie, 129.

'8 Vgl. die Ausfithrungen in Kapitel II, 1.

' Vegl. Kapitel 111, 1.

% Vgl. J.B. Gotz, Die grofle oberpfilzische Landesvisitation unter dem Kurfiirsten Ludwig
VL., 2 Teil (= Gotz, Landesv151tat10n) Die beiden letzten Reisen des Jahres 1581. Die Amter
Nabburg, Bruck und Wetterfeld, in: VHVO 86 (1936), 312f. Zu Séllitz kein Eintrag; in der
Pfarrkirche zu Trausnitz fehle das Kruzifix, Vgl. auch R. Menzl, Kath. Wallfahrtskirche zu den
14 Nothelfern, in: Die Nabburg, Heimatkundliche Beilage zum ,Nabburger Volksboten®,
8. gg. Nr.4 vom 21. Januar 1933, 14.

! Das Regensburger Visitationsprotokoll von 1526, hrsg. v. P.Mai, in: BGBR 21 (1987)
228f.,n. 936.
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gebracht worden sein®. Bei der 1872 aus den Flammen der abbrennenden zweiten
Nothelferkirche geretteten Marienstatue, die sich in der heutigen Kirche in der Votiv-
ecke befindet, handelt es sich nicht mehr um das urspriingliche Gnadenbild®.
Obwohl auch in der grofien oberpfilzischen Landesvisitation von 1581 (2. Reise) kein
Eintrag zu S6llitz steht®, ist die Kapelle wohl doch — zumindest heimlich — sowohl in
reformatorischer wie in kalvinistischer Zeit von Gliubigen aufgesucht worden, denn
spitere Protokolle, wie die von 1582 und vor allem von 1616, belegen, daff die Kapelle
tiber eigenes Vermogen verfiigte. Besonders 1616 beklagen die kalvinistischen Visi-
tatoren, dafd man in Séllitz noch immer den 14 Nothelfern opfere?.

Zusammenfassend lafit sich sagen, daf} offizielle Wallfahrten zur Nothelferkapelle
in Sé6llitz in reformatorischer und kalvinistischer Zeit nicht mehr stattfanden, einzelne
Glaubige (vielleicht sogar kleine Gruppen) die Gnadenstitte aber weiterhin aufsuch-
ten und den Heiligen opferten, denn 1616 heiflt es, dafl die ,Filial Selitz bey 200f. Ver-
mogens“ habe, und zwar ,meisten theils von den Opffern ...“ Davon werde das
»Kirchlein in biulichen wesen erhalten vnd das vbrige verrechnet“?. Das Gotteshaus
zu Trausnitz hatte 1616 iibrigens ein Vermégen ,von vber 400f.“, also fast ,nur“ das
Doppelte trotz Zehenten und anderer Einkommen?. Fiir die vorreformatorische Zeit
‘ist zwar ein direkter Beleg fiir das Wallfahren nach Séllitz zur Zeit nicht bekannt, man
darf solche aber annehmen, denn schliefflich wirkte das grofie Vorbild von Vierzehn-
heiligen im Frankenthal *®,

2. Die Bedeutung des Pfarrers Jobann Baptist Paul Gruber aus Neukirchen b. Hl. Blut
fiir die Sollitzer Wallfabrt im 18. Jabrbundert

Betrachten wir zunichst die Entwicklung der Séllitzer Nothelferkapelle im
17. Jahrhundert, bevor wir das besondere Wirken des Pfarrers Johann Baptist Paul
Gruber (Grueber) aus Neukirchen b. HI. Blut in seiner Pfarrei Trausnitz, und hier
speziell fiir Séllitz, niher untersuchen.

Nach Wiedereinfithrung der katholischen Konfession in der Oberpfalz 1628 (in
Trausnitzi.T. 1627) ist die alte Nothelferkapelle sicher wieder hiufiger von Gliubigen

22 BZAR, Pfa Trausnitz i.T. 13. Pfarrer Schiitz schreibt am 22. Mai 1909 an das Bischofliche
Ordinariat Regensburg, daff die ,,ansehnliche Statue der Kénigin (der 14 Nothelfer) . .. wohl auf
Befehl Ott Heinrichs“ entfernt werden sollte, diese dann aber wohl auf dem katholisch gebliebe-
nen Gebiet der Leuchtenberger in Sicherheit gebracht worden sei. — Die Geschichte des oder der
Gnadenbilder wird in Zusammenhang mit der Bau- und Ausstattungsgeschichte der verschiede-
nen Sollitzer Nothelferkapellen bzw. -kirchen in einem spiteren Aufsatz niher erliutert wer-
den, der in einem der folgenden Binde des ,Stadtturms (Historischer Verein Pfreimd) von der
Verfasserin erscheinen wird.

3 ygl. Anm. 22,

* Vgl. Gétz, Landesvisitation, 312f. zu Trausnitz.

® Staatsarchiv Amberg (= StA Amberg), Oberpfilzische Religions- und Reformationsakten
NIr. 82 (zu 1616/21) und Nr. 84 (zu 1616) 19.

% StA Amberg, Oberpfilzische Religions- und Reformationsakten Nr. 84, 19.

7 StA Amberg, Oberpfilzische Religions- und Reformationsakten Nr. 84, 18.

* Vgl. zu Vierzehnheiligen z.B. P.D. Lutz, Wallfahrt nach Vierzehnheiligen (1989), mit
Fotos und Wegzeichnungen von A. Bornschlegel); B. Schiitz, Vierzehnheiligen, Schnell, Kunst-
fihrer Nr.529 (1950) 15. véllig neu bearbeitete Auflage, 1991 (= Schiitz, Kunstfiithrer);
B.Schiitz, Vierzehnheiligen, Geschichte und Kunst, Miincl.en 1992,
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aufgesucht worden. Aus der Matrikel des G. Forster vom Jahre 1665 erfahren wir, daf§
sowohl die beiden Altire in der Pfarrkirche Trausnitz wie die beiden in der ,Capella
SS. 14 Auxiliatorium zu Seliz in der Hofmarch Trausnitz“ stark beschidigt (violata),
wenn nicht sogar fast zerstrt waren. Uber die wirkliche Bedeutung der Kapelle gibt
uns aber wieder das Vermogen Aufschluff, der census von Sollitz betrug 1665
betrichtliche 900 Florin, der von Trausnitz dagegen ,nur® 500 F*. Von Forster erfah-
ren wir auch, dafl der erste bzw. Hauptaltar in Sollitz den Vierzehn Nothelfern
geweiht war, der zweite dem HI. Kreuz*°. Bereits wihrend des 30jihrigen Krieges und
auch in der Zeit danach wird die Wallfahrt nach Séllitz stark angewachsen sein, wie das
Vermégen beweist. Eines stirkeren Anstofies hat es sicher nicht bedurft, denn wih-
rend und nach den Schrecken des Krieges werden die Menschen Zuflucht gesucht
haben bei den ihnen vertrauten Nothelfern. Damals vor allem bei der HI. Barbara, die
ja nicht nur Viehheilige war, sondern auch die Patronin gegen den jihen Tod *'.
Wenden wir uns nun einem Manne zu, der nach Schiitz der bedeutendste Pfarrer
von Trausnitz* war, J.B.P.Gruber, denn unter seiner Agide (1709-1748) wurden
entscheidende Mafinahmen fiir die Pfarrei getroffen, von denen hier aber fast nur auf
den Neubau der Wallfahrtskirche Séllitz im Jahre 1723 eingegangen werden soll*.
Zunichst einige biographische Angaben zu Pfarrer Gruber: Er wurde am 5. Mai 1673
in Neukirchen b. HI. Blut als Sohn des Matheus Grueber und dessen Ehefrau Marga-
retha, Tochter des dortigen Biirgers und Miillers Wolfgang Franz, geboren®. Er
stammte aus einer Tiirmer- und Musikerfamilie, denn sowohl sein Vater wie auch sein
Groftvater Wolfgang Grueber versahen diese Amter in Neukirchen™. In Zusammen-
hang damit ist interessant, daf} verschiedene weibliche Verwandte des spiteren Pfar-
rers Johann Baptist Paul Gruber als ,, Tiirmerinnen® an Kirchen belegt sind, also offen-
bar mit Tiirmern verheiratet waren, so z. B. Maria Katharina Mayerin, ,,Thurnerin®
zu Neukirchen b. HI. Blut, und Elisabeth Steinbacherin, ehemals ,Thurnerin® zu
Tinnesberg®. Trausnitz gehorte von 1628 bis 1709 zur Pfarrei Tinnesberg und Gru-
ber war dort von 1701/02 bis 1709 Kooperator von Pfarrer Felix Teutschmann. Gru-
bers Begabung und Interesse fiir Musik war grof}, und daf er diese spater auch erfolg-
reich fiir kirchliche Zwecke heranzog, wissen wir aus der Beschreibung des Skapulier-
festes, das auf seine Inititiative hin am 24.Juli 1717 in Trausnitz kanonisch errichtet
wurde®. Da Gruber die Musik am Tage des Festes der Skapulierbruderschaft nicht
nur kirchlich, sondern auch weltlich auflerordentlich wirkungsvoll einzusetzen
wufite®®, ist wohl die Annahme erlaubt, daff diese bei der liturgischen Ausgestaltung

# Des Erzdechanten G. Forster Matrikel des Bistums Regensburg vom Jahre 1665, hrsg. von
M. Heim (= BGBR, Beiband 3, 1990) 109 (= Forster, Matrikel).

% Forster, Matrikel, 109.

% Vgl. Ritscher, Vierzehn Nothelfer, 42. Vgl. zur Verehrung der HI. Barbara im Altlandkreis
Nabburg die Aufsitze von G.Sandner, H. Friedl u.a. in: VOB 27 (1993).

* Vgl. Schiitz, Chronik, 25, 107-113.

3 Schiitz, Chronik, 113f.

* BZAR, Pfarrmatrikel Neukirchen b. HI. Blut (= Pfarrmatrikel Neukirchen) I, 477 (Fich
25); Taufe auf den Namen ,,Johannes Paulus®.

% Pfarrmatrikel Neukirchen I, 400 (Fich 22).

% Vgl. BZAR, Personalakt Grueber, Johann Baptist, 655. Zitierte Angaben stammen aus dem
dort enthaltenen Testament Grubers (schrieb 1739 sein Testament, starb am 26.2. 1748 in Traus-
nitz).

7 Vgl. Ritscher, Bedeutung Pfarrers Grubers, 114, 117.

% Vgl. Schiitz, Chronik, 112.
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der Gottesdienste in S6llitz (damals noch 22) und an grofleren Wallfahrertagen auch
nicht zu kurz gekommen sein diirfte. Johann Paul Gruber — erst spiter ist der Name
Johann Baptist Paul belegt — wuchs mit mehreren Geschwistern in Neukirchen b.
HI. Blut auf und war durch Familie und eigenes grofies Interesse von Kind an mit den
Werten und Traditionen eines Wallfahrtsortes vertraut. Es verwundert also nicht, daf}
er in seinem spiteren Wirkungskreis mit Energie und Ausdauer daran ging, die Wall-
fahrtin Sollitz zu beleben. Dazu gehérte, dafl die ,Rahmenbedingungen® im wahrsten
Sinne des Wortes ,von Grund auf verbessert werden mufiten, d.h. die Séllitzer
Nothelferkapelle, die stark einsturzgefihrdet war, mufite praktisch neu erbaut wer-
den. Im Jahre 1712 schrieb Gurber: ,Stiindlich ist zu bauen, sonst fillt das Kirchlein
zusammen. Es ist eine Schande, wenn ein Mensch dieses Gotteshaus besucht“*, Fiir
den gewiinschten Neubau brauchte Gruber natiirlich die Unterstiitzung seines Hof-
marksherrn. Wolf Adam Bernhard von Sparneck-Weildorf, der Gruber 1709 zum
ersten Pfarrer der durch Sparneck wieder selbstindig gewordenen Pfarrei Trausnitz
eingesetzt hatte, starb nun bereits am 19. Oktober desselben Jahres im Alter von 54
Jahren kinderlos. Bei dem schliefilichen Nachfolger, Thomas Ferdinand Josef Reichs-
freiherrn von Quentel (12.6. 1714 bis 1763 Hofmarksherr auf Trausnitz), mufite Gru-
ber noch zehn Jahre lang immer wieder vorstellig werden, bis er schlieflich die
Erlaubnis erhielt, die alte Nothelferkapelle abreifien und einen Neubau errichten zu
diirfen. Die Bauarbeiten begannen im Jahre 1723 und die neue, jetzt vergroferte
Kapelle bzw. kleine Kirche wurde noch im selben Jahr fertiggestellt*’. Fiir den Bau
konnte man Opfergelder verwenden, dann ein grofleres Legat der ,Kastnerin von
Schnaittenbach®, einer geborenen von Sparneck, und nicht zuletzt trug Pfarrer Gru-
ber aus eigenen Mitteln zur Fertigstellung bei, wobei er sich vor allem um die Einrich-
tung der Kirche kiimmerte. Dies sei deshalb hier erwihnt, weil er fast alle Stiicke aus
Neukirchen beschafft haben soll*'. In diesem Zusammenhang ist besonders wichtig,
dafl Gruber bei dem dortigen Bildhauer Christoph Leuthner, einem Verwandten,
auch eine Kopie des Gnadenbildes von Neukirchen beim HI. Blut bestellte, also ein
Abbild der Madonna mit dem gespaltenen Haupte*. Durch die Ubernahme dieser
Gnadenbildkopie gelang es Gruber, eine besondere, und aus seiner Sicht sicher unauf-
l6sbare Verbindung zwischen den beiden Wallfahrtskirchen herzustellen, wobei Neu-
kirchen zwar die bedeutendere, Séllitz aber jedenfalls die iltere war.

Die Neukirchener Gnadenbildkopie wurde nun gliicklicherweise bei dem Brande
vom 9. Juni 1872 gerettet und spéter in der neuen Kirche untergebracht, seit der Reno-
vierung dieser Kirche Ende der sechziger, Anfang der siebziger Jahre dieses Jahrhun-
derts wurde aber offenbar anderweitig iiber die Statue verfiigt, denn sie gehort nicht
mehr zum Kircheninventar. Die Wiederauffindung und Riickgabe dieses Gnaden-
bildes wire dabei sicher nicht nur ein segensreicher Akt und von besonderem kirch-
lichen Interesse, sondern auch von groflem kunstgeschichtlichem Nutzen, da es die

* Schiitz, Chronik, 107.

*0 Schiitz, Chronik, 113,

*'Schiitz, Chronik, 113.

* Vgl. zu Neukirchener Bildhauern oder -schnitzern W.Hartinger, Die Wallfahrt Neu-
kirchen bei heilig Blut. Volkskundliche Untersuchung einer Gnadenstitte an der bayerisch-boh-
mischen Grenze, in: BGBR 5 (1971) 135. Vgl. L. Baumann, Gnadenbildkopien und Filialwall-
fahrten. Unsere liebe Frau von Neukirchen b. HI. Blut in Kirchen und Kapellen, in: Museums-
fiihrer Wallfahrtsmuseum Neukirchen b. HI. Blut (1994). Ritscher, Bedeutung Pfarrer Grubers,
117,
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Kenntnis tiber die Verbreitung der §ema1ten und geschnitzten Abbilder der Neu-
kirchener Madonna vertiefen wiirde®.

Gruber wollte wohl die seit der Gegenreformation besonders aktivierte Marienver-
ehrung auch in Séllitz fordern*, vergall dabei aber auch die Nothelfer nicht. Die
schliefllich von ihm gestiftete grofie Glocke enthielt die Aufschrift: ,Helfer in der
Not, 14 an der Zahl, denkt so recht an Gott, gib ich meinen Schall“**. Neun Jahre nach
der Erbauung wurde 1732 die neue Kirche von Weihbischof Gottfried Langwert von
Simmern am 24, Juli konsekriert *. Schiitz schreibt, dafl die alten Rechnungen und vor
allem die (damals noch) unzihligen Votive beweisen wiirden, dafl ,,von Anfang an
auch dieses neue Heiligtum ein Anziehungspunkt, eine Zufluchtsstatte fiir alle Lei-
denden von nah und ferne“ gewesen sei, besonders am Feste Peter und Paul (29. Juni),
denn am Vorabend dieses Tages war dem Schifer Hermann Leicht vom Zisterzienser-
klosters Langheim im Frankenthal der Legende nach zum dritten Male das Jesuskind
erschienen, hell erleuchtet und mit einem roten Kreuz auf der Brust, diesmal aber
umgeben von einem Kranz weiterer Kinder, die sich als die 14 Nothelfer zu erkennen
gaben. Das Gedenken an diese Erscheinung vom Jahre 1446 wurde in Séllitz dann
immer an Peter und Paul gefeiert. Uber die Einrichtung der von Gruber erbauten Kir-
che existiert kurioser-, aber gliicklicherweise eine Beschreibung in den ,Kunstdenk-
milern Nabburg® von 1910. Daraus soll auszugsweise folgendes zitiert werden: ,,S6l-
litz, Nebenkirche von Trausnitz i. T., 1723 neu erbaut, 1732 konsekriert. Eingezoge-
ner Chor mit einem Joch und halbrundem Schluf}, Langhaus zu vier Jochen mit dstlich
abgerundeten Ecken ... An den Winden des Langhauses die bemalten Holzfiguren
von St.Barbara, Theresia, Katharina und Margaretha lebensgroff. Gute Arbeit aus
dem Anfang des 18. Jahrhunderts***. Diese Beschreibung fufit auf einem Bericht vom
Jahre 1863, entstand also neun Jahre vor dem Brand von 1872*’. Den Bearbeitern der
»Kunstdenkmiler Nabburg® war also offenbar der durch die Feuerkatastrophe des
Jahres 1872 bedingte Neuaufbau der Séllitzer Kirche nicht bekannt. Die vier benann-
ten Plastiken wurden iibrigens gerettet und in die neue Kirche iibertragen. Allerdings
handelt es sich bei den Heiligen Theresia und Margarethe in Wirklichkeitum Apollonia
und Ursula, wie auf Grund der Attribute nachgewiesen werden kann*°. Auf die kom-
plizierte, in weiten Teilen aber noch rekonstruierbare Geschichte der Ausstattung der
verschiedenen Séllitzer Nothelferkirchen kann hier nicht eingegangen werden, es wird

* Wie Anm. 42,

“ Vgl. Hollhuber, D. W. Kaul, Wallfahrt und Volksfrémmigkeit in Bayern (= Hollhuber/
Kaul, Wallfahrt und Volksfrémmigkeit (1987) 69f. ,,Die barocke Wallfahrt*, heifit es dort, ,,mit
vorgetragenem Kreuz, mit gestickten Fahnen, die Kerzenmassen vor den Altiren, der ba-
rocke Prunk des Kirchenraums® hitten von Kurfiirst Maximilian I. besondere Anregung erfah-
ren®. Ob nun die Séllitzer Wallfahrten so prunkvoll abliefen, diirfte aber eher bezweifelt wer-
den. Ein Originalbericht fehlt leider bisher.

4 Schiitz, Chronik, 114.

% Schiitz, Chronik, 114,

¥ Vgl. Hallhuber/Kaul, Wallfahrt und Volksfrémmigkeit, 127. Als Erscheinungszeit wird
dort 1445/46 angegeben. Zu den Daten vgl. auch Schiitz, Vierzehnheiligen, Kunstfiihrer, 2
(erste Erscheinung am 24.September 1445, die zweite wenige Zeit spiter, die dritte dann am
28.§]uni 1446).

# Kdm Nabburg, 111.

# Matrikel des Bistums Regensburg, Regensburg 1863, 258.

%0 Vgl. Ritscher, Vierzehn Nothelfer, 45, 51f.
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dariiber ein gesonderter Aufsatz erfolgen®. Wichtig fiir das hier zu behandelnde
Thema ist aber der Hinweis auf verschiedene Votivtafeln, die sich laut der Beschrei-
bung von 1863 unter der Westempore befanden, ,besonders eines mit den 14 Not-
helfern und den Hilfeflehenden, in Flachrelief, geschnitzt, zweite Hilfte des 18. Jahr-
hunderts*®

Der Hochaltar in der neuen Kirche von 1723 war dem HI. Dionysius sowie den
tibrigen Nothelfern geweiht, der rechte Seitenaltar der in der Oberpfalz sehr beliebten
HI. Anna mit ihren zahlreichen , Nothelferfunktionen® und der linke dem HIl. Wen-
delin, dem Hauptviehpatron™. Aufler Wendelin wurde der zweite Seitenaltar auch
noch anderen Heiligen geweiht. Die klassischen 14 Nothelfer, wie sie in Vierzehn-
heiligen verehrt werden, sind tibrigens folgende: Dionysius, Blasius, Erasmus, Cyria-
cus, Katharina, Barbara, Achauus Agidius, Eustachius, Chr1stoph0rus Vitus, Mar-
garetha, Georg und Pantaleon®. Diese Gruppe diirfte auch in Sollitz iiber Jahrhun-
derte verehrt worden sein, wennglelch die gelegentliche Auswechselung eines Patrons
nicht ausgeschlossen werden soll. Der heilige Wolfgang, Bistumspatron der Didzese
Regensburg, hat in Sollitz zwar nie zu den 14 Nothelfern gezihlt, wurde aber sowohl
in der 1723 wie 1876/77 erbauten Kirche dargestellt®.

Zusammenfassend laflt sich sagen, dafl Pfarrer Johann Baptist Paul Gruber, geprigt
durch seine Neukirchener Herkunft und begiinstigt durch die Zeitumstinde, die So1-
litzer Wallfahrt zu einer besonderen Bliite gebracht hat, so daff der Kampf um ihre
Erhaltung im 19. Jahrhundert nicht verloren war.

3. Kampfe um Erhalt der Nothelferkirche bis zur Brandkatastrophe am 9. Juni 1872

Die Entwicklung der Séllitzer Wallfahrt, ihre Beurteilung durch offizielle Stellen,
1aft sich einerseits an bestimmten Statistiken ablesen, andererseits, und zwar diffizi-
ler, an den Kommentaren, die in Verbindung mit befiirworteten oder abgelehnten
Reparaturmafinahmen von héheren Instanzen abgegeben wurden.

1802 befinden sich noch vier Kirchen bzw. Kapellen im Pflegamt Nabburg, zu
denen gewallert wurde, die Marienwallfahrt Briinnl bei Nabburg, die Hl. Dreifaltig-
keit zu Miesbach, die Wallfahrt zum Briinnl bei Schwarzach und dann die nach Séllitz.

Uber letztere heifit es: ,In dem %2 Stunde von der hiesigen Hofmark gelegenen
Dorfe S6llitz befindet sich eine zu dieser Hofmark gehérende Wallfahrtskirche zu den
HI. 14. Nothelfern.“ Uber die jihrlichen Mefstipendien wird gesagt: ,,Ungefihr 100
Messen, je nachdem durch Krankheyten und andere Ungliicksfille die Leute hierzu
gestimt werden*® >,

' Vgl. Anm. 22.

32 Kdm Nabburg, 111.

5 Schiitz, Chronik, 111.

** P.L. Dominik- A. Bornschlegel, Basilika Vierzehnheiligen (*1992) 23.

*® Vgl. z. HL. Wolfgang als Nothelfer z.B. W.Chrobak Der Heilige Bischof Wolfgang,
Geschichte - Legende - Verehrung = Das Bistum Regensburg 111 (1993) 42f. Beziiglich der Kir-
chenausstattung von 1723 ist bei Sollitz angegeben: ,Kanzel. mit den Figuren Christi und den
vier K:rchenlehrern, um 1723. Auf dem flott komponierten Schalldeckel die Figur St. Wolf-
gang.“ (Kdm Nabburg, 111). Vgl. auch Anm. 22.

% StA Amberg, Pflegamt Nabburg 22. Vgl. T.Gebhard, Zur Geschichte des Wallfahrts-
wesens in der Oberpfalz, in: VHVO 112 (1972) 321 (iiber Wallfahrten zum Frauenbriindl bei
Nabburg und Schwarzach); vgl. auch 312, 318 zu Séllitz. Vgl. H. Utz-Tyroller, Wallfahrten im
Bistum Regensburg (1989) 301{.

304



Sowohl 1816 wie 1836 standen Reparaturen fiir die Kirche an. Am 2. Dezember
1836 schreibt nun das Konigliche Rentamt in Nabburg wie folgt an die Kénigliche
Regierung des Regenkreises nach Regensburg: ,,Zu Séllitz, einem ehemals zum Gute
Trausnitz im Thale gehérigen ansehnlichen Dorfe, woher das hiesige Rentamt (also
Nabburg) bedeutende Dominikalien bezieht, befindet sich eine sehr schone Filial-
kirche, den 14 Heiligen gewidmet, die von den Gutsbesitzern zu Trausnitz besonders
beachtet worden zu seyn scheint, weil sie sich der Bauart und im Ganzen so auszeich-
net, daf} sie, wo nicht den ersten, doch einen ansehnlichen Rang unter allen Kirchen
des Amtsbezirkes Nabburg einnimmt. Diese Kirche steht noch da, und ist die Zierde
der ganzen Gegend, liuft aber gegenwiirtig Gefahr, der Zerstérung preisgegeben zu
werden“?’.

Nach dieser Einleitung kommt der Schreiber zum Kern der Sache, nimlich was zu
befiirchteen sei, wenn die Kirche wegen unterlassener Reparaturmaffinahmen letztlich
»0de“ werden wiirde. Er fithrt an:

»Die dortigen Grundholden (die Séllitzer) duflern die Meinung, dafl sie den Gegen-
stand der Erhaltung ihrer Kirche dem Rentamte um so mehr heimzustellen verpflich-
tet sind, als es héchst nachtheiligg fiir die Moral seyn wiirde, das schon vorhandene
schone Gebiude, und iiberdief eine mit Andacht bisher besuchte Kirche 6de werden
zu lassen in der Gegend, wo Sittlichkeit bereits sehr gesunken ist*?®.

Das Prisidium in Regensburg moge sich also dem gewif! in jeder Hinsicht ,nicht
unwerthen Gegenstande® gnidigst zuwenden, die jetzt noch geringe Reparatur vor-
nehmen lassen, um einen spiteren grofieren Kostenaufwand zu vermeiden.

Bevor die leidige Kostenfrage entschieden war, nahte sich die Wallfahrtskirche
»dem Einsturze immer mehr®, wie der damalige Pfarrer von Trausnitz i. T., Michael
Zuckschwert, am 5. Juni 1838 besorgt an das Kénigliche Landgericht Nabburg
schrieb®. Durchgreifende Reparaturmafinahmen wurden in den nichsten Jahrzehn-
ten nicht vorgenommen; um die schlimmsten Bauschiden zu verhindern, wurde im
Sommer 1859 aber wenigstens der Turm der 1723 von Pfarrer Gruber erbauten Wall-
fahrtskirche neu eingedeckt®. Um 1860 wurden noch 17 Gottesdienste in Séllitz
gehalten®'. Aufler an Peter und Paul, dem Erscheinungsfeste, gab es eigentlich keinen
speziellen Feiertag fiir die Nothelfer, kein Nothelferpatrozinium, denn Gottesdienste
vor (oder nach) St. Georg und St. Katharina, die in Séllitz begangen wurden, waren
weit verbreitet und im Grunde unabhingig vom Nothelferkult®. In Séllitz wurde
offenbar von den Nothelfern auch die HI. Katharina sehr geschitzt, wie die Rettung
ihrer Plastik aus den Flammen 1872 vermuten lfit.

Nihern wir uns den Jahren 1867 und 1872, und damit dem Ende der alten Wall-
fahrtskirche. Schiitz schildert plastisch diese Zeit, indem er schreibt:

wUnter dem Schutz und Schirm einer uralten, grofmichtigen Linde schien das Hei-
ligtum der 14 hl. Nothelfer zu Séllitz von ewiger Dauer zu sein, hatte ja diese Linde
schon unzihlige Male Blitze von der Kirche abgehalten, abgeleitet, man sieht’s an
ihren Narben und Wunden, in den Jahren 1867 und 1872 aber scheint die Vorsehung

7 StA Amberg, Regierung der Oberpfalz KDI 8968.
*# StA Amberg, Regierung der Oberpfalz KDI 8968.
%% StA Amberg, Regierung der Oberpfalz KDI 8968.
6 BZAR, PfaTrausnitzi.T. 13.

' StA Amberg, Regierung der Oberpfalz KDI 8968.
62 Vgl. Schiitz, Chronik, 113.
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deren aufler Kraft gesetzt zu haben, denn es fuhr am 26. Juli 1867 der Blitz zum ersten
Mal in den Turm der Kirche ...“®,

Der erste Blitzschlag richtete 1867 gliicklicherweise noch keinen besonderen Scha-
den an, denn er ziindete nicht*. Maffnahmen, um die immer dringender werdenden
Reparaturen an der Kirche vorzunehmen, wurden auch jetzt nicht bzw. nur unzurei-
chend getroffen. Fiinf Jahre spater erledigte sich dann das ,Reparaturproblem* gewis-
sermaflen von selbst, denn als am 9. Juni 1872 der Blitz erneut in den Turm einschlug,
fing dieser an zu brennen. Das Feuer breitete sich schnell aus und die 1723 erbaute Kir-
che wurde bis auf die Grundmauern niedergelegt®®.

An dieser Stelle noch ein Wort zu den Linden. Der Uberlieferung nach war die S51-
litzer Kirche, auf einem Hiigel gelegen, immer von einer oder mehreren Linden umge-
ben. Weil die letzte grofie Linde sich mit ihren Wurzeln schon unter dem Boden der
jetzigen Kirche auszubreiten begann, wurde sie vor einigen Jahren entfernt, Man
pflanzte wiederum eine Linde an, diesmal allerdings in etwas grofierer Entfernung
vom Gotteshaus®.

III. Versuch zur Neubelebungder
Sollitzer Wallfahrt

1. Betonung der traditionellen Marienverehrung neben dem Nothelferkult

Als am 9. Juni 1872 die Sollitzer Kirche durch Blitzschlag bis auf die Grundmauern
niederbrannte, versuchten die Dorfbewohner — unter teils grofler Gefahr —, die fiir sie
wertvollsten Kultobjekte aus dem Feuer zu retten. Dazu gehorte das alte Marien-
gnadenbild, dann die von Pfarrer Gruber gestiftete Gnadenkopie der Neukirchener
Madonna sowie die vier bereits erwihnten Holzplastiken und einige Votivbilder.
Wieviele Votivtafeln damals tatsichlich noch aus den Flammen herausgeholt werden
konnten, ist nicht bekannt. In der jetzigen Kirche befinden sich fiinf, die eindeutig in
die Zeit vor 1872 datiert werden konnen, sich also bereits im Vorgingerbau befunden
haben miissen®. In dem schon erwihnten Brief Pfarrer Schiitz’ an das Bischéfliche
Ordinariat Regensburg vom 22.5.1909 berichtet er, daf die Verehrung der Nothelfer
und vor allem die der ,,K6nigin der 14 Heiligen® so grofl gewesen sei, ,,dafl sich ganze
Fuhren von Votivgeschenken® gesammelt hitten *®,

Nach Aussage von Séllitzer Biirgern waren die Votive in der fritheren Kirche an
der Westwand angebracht. Dort sollen neben Bildern auch zahlreiche Kriicken und

# Schiitz, Chronik, 113.

“ StA Amberg, Bezirksamt Nabburg 1764. Schiitz, Chronik, 150. Zur schlechten finanziel-
len Lage der Kirche bzw. Kirchenstiftung Séllitz vgl. StA Amberg, Landgericht 4.O. 1505,
Fassion der Pfarrei Trausnitz 1. T.

 StA Amberg, Bezirksamt Nabburg 531.

% Nach Aussage von Herrn J. Schlagenhaufer, friiher Biirgermeister in Séllitz, der die letzte
grofie Linde selbst mit entfernte. Der Gedanke, dafl sich in S6llitz wegen der Lage der Gnaden-
statte (Anhohe, Linden) bereits in vorchristlicher Zeit eine Kultstitte befunden haben kénnte,
ist zwar rein spekulativ, soll aber doch angesprochen werden. Uber die Friihzeit wissen wir zu
wenig, und so lange nicht einmal nachgewiesen werden kann, ob sich dort vor der Nothelfer-
bereits eine Marienkapelle befand, lassen sich keine weiterfithrenden Aussagen machen.

87 Vegl. Schiitz, Chronik, 114.

% BZAR, Pfa Trausnitzi.T. 13.
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Stocke gehangen haben®’. Nihere Angaben kénnen zur Zeit nicht gemacht werden,
ein Mirakelbuch aus der Zeit vor 1872 ist nicht vorhanden. Der Hauptaltar in der
neuen Kirche (1877 fertiggestellt) wurde wiederum dem HI. Dionysius und den ande-
ren Nothelfern geweiht, der linke Nebenaltar der Muttergottes, der rechte dem
HI. Wendelin (auf diesem Seitenaltar steht jetzt allerdings eine Statue des HI. Joseph).
Die Betonung der Marienverehrung kommt darin zum Ausdruck, dafl der damalige
Fiirst Albert von Thurn und Taxis dazu bewegt werden konnte, eine Statue der Mutter
Gottes zu stiften, die dann auch besonders prichtig ausfiel und in einer feierlichen
Prozession am 29. Juni 1888 von Trausnitz nach Sollltz getragen und dort zunichst auf
der Ruine eines Nebenaltares aufgestellt wurde”. Um diesen unhaltbaren Zustand zu
beseitigen, gelang es dem Domvikar Dengler, zwei sehr passende Nebenaltire aus
dem Kloster Gnadenthal zu Ingolstadt zu bekommen. Auf diese Nebenaltire stellte
man dann die gestifteten Statuen, denn aufler der Marien- erhielt Séllitz im Oktober
1888 auch noch eine Wendelin-Statue”. Wenden wir uns jetzt den 1872 geretteten vier
Holzplastiken und den Votivbildern zu: An der rechten Langswand der jetzigen Kir-
che befindet sich links und rechts von der Kanzel je eine weibliche Heiligenfigur. Bei
der linken handelt es sich um Apollonia, erkennbar an Zange (in der linken Hand) und
Palme (in der rechten Hand), bei der rechten um die hl. Ursula, identifizierbar am
Pfeil. In den Kunstdenkmilern werden sie unrichti ig als die Heiligen Theresia (von
Avila) und Margaretha (von Antiochien) angegeben’. An der linken Lingswand wur-
den die Plastiken von St. Katharina und Barbara angebracht, sie befinden sich jetzt
rechts und links der 1894 erbauten Lourdesgrotte. Rechts der Grotte sehen wir die
HI. Katharina mit dem zerbrochenen Rad, links davon die HI. Barbara mit Kelch und
Palme. Alle vier Plastiken (bemalte und inzwischen restaurierte Holzfiguren) stam-
men aus der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, also aus der Zeit Pfarrer Grubers. Es
sollen nun die Votivbilder besprochen werden, von denen sich fiinf alte und drei neue
in der Sollitzer Wallfahrtskirche befinden (an der linken Lingswand gegeniiber dem
Eingang). Neben dem Gnadenbild befanden sich rechts und links je drei Votivbilder,
die ibereinander angebracht sind.

Oben links vom Gnadenbild sehen wir als erstes die HI. Barbara als Viehheilige auf
einer Relieftafel. Das Bild stammt wohl aus der zweiten Hailfte des 18. Jahrhunderts.
Darunter befindet sich eine Maria Hilf mit den 14 Nothelfern und dem Votanten im
Bett. Dazu die Bildunterschrift ,Ex Voto. Martin Eichner 1774“, Unter diesem ist als
drittes ein dem HI. Wendelin gewidmetes Votivbild angebracht, das diesen mit Haus-
tieren zeigt. Unterschrift: ,Ex voto 1812¢.

Bei den drei rechten Votivbildern handelt es sich um folgende: das oberste zeigt den
HI. Wendelin mit Pferd, Unterschrift: ,,Ex voto®. Es entstand wohl Ende des 18. Jahr-
hunderts. Darunter befindet sich eine Relieftafel mit allen 14 Nothelfern und einer
Votantin. Die bisher genannten fiinf Votivbilder kénnen noch der alten Kirche zu-
gerechnet werden, das sechste bzw. dritte von rechts unten stammt erst aus dem Jahre
1898. Es zeigt das Jesuskind mit den 14 Nothelfern und der Unterschrift: ,Die hl.
vierzehn Nothelfer haben geholfen. Anton Betz — Pfreimd 1898“. Auch unter diesen

9 Nach Aussaage des Séllitzer Mesners, Herrn R. Schirtl, und anderen.

70 Schiitz, Chronik, 115.

7! Schiitz, Chronik, 115.

72 Kdm Nabburg, 111. Zur Deutung der Heiligen vgl. die einschligigen Lexika, hier: Lexikon
der christlichen Tkonographie, begr. v. E.Kirschbaum, hrsg. v. W.Braunfels, Bde. 5, 6, 7, 8
(1973-1976). Vgl. dort das jeweilige Stichwort zur genannten Heiligen.
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Nothelfern ist die Barbara deutlich zu erkennen an Kelch und Turm. Unter dem Gna-
denbild befindet sich ein weiteres dem HI. Wendelin geweihtes Votivbild. Der Vieh-
heilige erscheint dort nicht mehr im Wolkenbruch, wie auf friiheren Bildern, sondern
kniet betend auf der Wiese zwischen seinen Herdentieren. Er hat den Hut abgelegt
und den Hirtenstab im Arm, ist ohne Heiligenschein dargestellt. Dieses Bild stammt
frithestens vom Ende des 19., eher noch Anfang des 20.Jahrhunderts, als man das
Wolkenloch kaum noch malte. Dann befinden sich auch noch zwei Bilder aus dem
20. Jahrhundertin der Votivecke, und zwar rechts neben dem zuletzt genannten Wen-
delinbild ein Stickbild ,Maria hat geholfen!“ und links davon ein Schwarzglasbild mit
Goldschrift: ,In meinen grofien Leiden auf die h. vierzehn Nothelfer vertraut und
wurde mir geholfen.“ Die zuletzt genannten beiden Bilder stammen wohl aus der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts . Damit ist die Votivecke der jetzigen Kirche vor-
gestellt, d.h. die neuerbaute Séllitzer Nothelferkirche erwies sich zwar weiterhin als
Anziehungspunkt fiir die Wallfahrer, diese hatten ihr Verhalten inzwischen aber ge-
andert und opferten statt Votiven fast nur noch Geld oder Kerzen”,

2. Gewinnung von Ablissen und der Versuch,
Sollitz in eine Wallfabrtskuratie umzuwandeln

Pfarrer Johann Baptist Schiitz (geb. 26.7.1848, gest. 9.9.1924, Pfarrer von Traus-
nitz 1. T. 1887-1923) setzte sich wihrend seiner Amtszeit nun in auflerordentlicher
Weise fiir den Erhalt und die Belebung der Séllitzer Wallfahrt ein. In einem Schreiben
vom 26.11.1890 an das Bischéfliche Ordinariat Regensburg fragte er an, ob nicht fiir
die ,wenigstens tausend Wallfahrer®, die am 29.Juni, also dem Erscheinungsfeste,
nach Sollitz kimen, ,ein vollkommener Ablaf fiir einen Tag erwirkt werden kon-
ne”. Bischof Ignatius von Senestrey gewihrte am 13.1.1891 dann tatsichlich diese
Bitte. Bis dahin hatte es nimlich keinen Ablaf} bei der Wallfahrtskirche Séllitz gege-
ben, was moglicherweise mit der Erinnerung an die verschiedenen Religionswechsel
der Oberpfilzer zusammenhingt, durch die man die friihere Aversion gegen Ablisse
nicht so schnell ablegen konnte oder wollte”. Der 1891 gewihrte Ablaf lief nun nach
sieben Jahren ab und wurde am 4. 1.1898 wiederum fiir diese Zeitspanne verlingert,
nach 1905 aber offenbar nicht mehr verlichen”.

Schiitz lief} sich in seinen Planen fiir die Wallfahrtskirche nicht entmutigen und
fragte am 12. April 1920 beim Bischéflichen Ordinariat Regensburg an, ,ob nicht in
der Wallfahrtskirche Séllitz die Errichtung einer Wallfahrtscuratie moglich wire®”*.
Er fithrt dazu folgende Punkte als Begriindung an:

™ Vgl. Ritscher, Vierzehn Nothelfer, 50, 58.

* StA Amberg, Regierung der Oberpfalz 8968.

® BZAR, Pfa Trausnitz i.T. 13. Zu den Lebensdaten vgl. Th. Ries, Entwurf zu einem Gene-
ralschematismus aller Geistlichen des Bistums Regensburg, Regensburg MS., im BZAR.

7 Vgl. zu Ablafigesuchen im 19. Jahrhundert: B. Méckershoff-Goy, Aufklirung und Volks-
frommigkeit in den Bistimern Wiirzburg und Bamberg (Quellen und Forschungen zur
Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg), hrsg. v. Th. Kramer (1969) 162ff. (= Auf-
Eléirung und Volksfrommigkeit); vgl. F.Beringer, Die Ablisse, ihr Wesen und Gebrauch

1906.

7 Vgl. BZAR, Pfa Trausnitzi. T. 15.

8 BZAR, Pfa Trausnitzi.T. 15.
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»1. Die Wallfahrt S6llitz zu einer uralten Muttergottes und zu den HI. 14 Nothelfern
ist seit Jahrhunderten in der obern, hinteren Pfalz bekannt und soll auch in unse-
rer Zeit nicht eingehen. Dazu brauchte sie aber eines Curatus, damit die Wallfah-
rer allezeit die hl. Sacramente empfangen kénnen.

Unter Punke 2 fithrt Schiitz an:

»2. Die Ortschaft Séllitz ist hoch und recht rauh gelegen und ist ganz an der Grenze
des Pfarrbezirkes (Trausnitz zu Weihern)“.

Erverweist dann auf den Neubau von 1878 und die Schule in Séllitz und fahrt fort:

»Diese Schule und die 15 Feiertagsgottesdienste und die wéchentliche Schulmesse
sind insbesondere fiir einen alten Pfarrer bei der hohen und rauhen Lage eine
grofie Last, so dafl es notwendig wire, daf} in Séllitz selber ein Curatus wire .. .

Mit der Begriindung, daf Séllitz fir die anderen Pfarrkinder, besonders fiir alte
und kranke Leute, im Winter teils nur beschwerlich zu erreichen sei, wenn sie die dort
stattfindenden 15 Gottesdienste im Jahr besuchen miifiten, verweist er auf die Not-
wendigkeit einer Wallfahrtskuratie mit einem Kuratus, denn die Wallfahrt sollte ja
auf keinen Fall geschwicht werden. Er gibt dann an, dafl die Wallfahrer bis aus den
Pfarreien Roggenstein, Waldthurn, Vohenstrauf und anderswo herkdmen. Fiir diese
wire es auch von groflem Vorteil, wenn sie wiifiten, wann in Séllitz Gottesdienst
gehalten werde, denn so kdmen sie vielfach umsonst. Schiitz’ Plan scheiterte, Sollitz
wurde keine Wallfahrtskuratie — die Zeit der Wallfahrten niherte sich aber sowieso
threm Ende. Erwihnt sei noch, dafl es Schiitz frither noch gelungen war, sog. Reli-
quienpyramiden zu erwerben, um die Kirche zu verschonern; ein neuer Kreuzweg
war 1879 bereits angeschafft worden”.

In Zusammenhang mit dem Bemiihen Pfarrer Schiitz’, die Bedeutung der Séllitzer
Kirche als Wallfahrtsstitte zu verstirken, konnen fiir den hier behandelten Zeitraum
aber noch einige konkrete Angaben zum kultischen Leben am Wallfahrtsort gemacht
werden. Woher die ,tausend Wallfahrer kamen, haben wir schon gehért, natiirlich
aus den angrenzenden Orten und bis von Vohenstrauff. Die Hauptwallfahrt kam aber
anscheinend immer aus Luhe. Diese ,, Waller” mufiten verpflegt werden, wozu haupt-
sichlich vier Gaststitten dienten, eine gab es in Séllitz selbst, drei befanden sich in
Trausnitz. Auch die Losauer Wirtschaft wurde von den Wallfahrern besucht und
sicher manche andere, die auf dem Weg von auswirts lag. Die Sollitzer Gaststitte
wurde z.Z. Pfarrer Schiitz’ von der Familie Schiefl betrieben, ist jetzt aber seit ca.
20 Jahren geschlosen. Eine 80jihrige Frau aus dieser Familie gab an, ihre Mutter hitte
immer erzihlt, dafl es an ,Peter und Paul“ (dem Erscheinungsfeste) wegen ,der
Kochel (,,Kiichel“) immer ,hoch hergegangen® sei. Diese Kiichel wurden im haus-
eigenen Backofen der Schiefll gebacken und nebst einem ,,halben Bier” an die Wallfah-
rer aus%egeben. Ubernachtungsméglichkeiten wurden wohl nur in Ausnahmefillen
gestellt™.

7? BZAR, Pfa Trausnitz i.T. 15. Der Plan fir die Wallfahrtskuratie wurde am 1.6.1920 ab-
gelehnt, ebenso 1923 die Errichtung eines Friihmefbenefiziums. Auf die kirchenrechtlichen

Beg%mndungen kann hier nicht eingegangen werden (BZAR, Pfa Trausnitzi.T. 15).
Nach Aussage Séllitzer Biirger.
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3. Ende der Wallfahrt und Versuche der Neubelebung

Daf} Séllitz als Wallfahrtsort im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts noch einmal
eine Renaissance erlebte, ist einerseits sicher auf den Neubau der Kirche und die akti-
vierten religiésen Kriften, dann aber auch auf die besonderen Bemithungen der Pfarrer
von Trausnitz i.T., besonders des oft genannten Johann Baptist Schiitz, zuriickzufiih-
ren. Als wie wichtig die bauliche Erneuerung angesehen wurde, geht aus folgendem
Bericht der Kirchenstiftung Séllitz vom Jahre 1902/03 hervor: Es heifit dort bei der
Aufstellung des Grundetats u.a.: ,Seit 1887 wurde sie (die Kirche) von Jahr zu Jahr
schéner. Im Jahre 1894 erstand in deren Anbau eine herrliche Lourdesgrotte. Damit
besonders sind wieder zuriickgekehrt die alten Zeiten der Kirche, wo man von weit
und breit nach Séllitz wallfahrtete und dort opferte*®'. Die Opfergelder flossen also
wieder, womit Wallfahrt und Bestand der Nothelferkirche gesichert schienen. Wie im
vorigen Abschnitt ausgefiihrt, gingen die Bemithungen Pfarrer Schiitz’ dahin, Séllitz
zu einer Wallfahrtskuratie zu erheben, was ihm aber nicht gelang. Wallfahrer kamen
noch bis in die zwanziger und zu Beginn der dreifliger Jahre. So wallfahrtete am
16.Juni 1929 z.B. der Katholische Frauenbund am Tage nach dem HI. Vitus von
Pfreimd nach Sollitz*.

Vitus (Gedenktag 15.Juni) ist ja einer der 14 Nothelfer und Patron gegen Krank-
heiten bei Mensch und Vieh, auch gegen Unwetter. Nun gab es zwar in den letzten
Jahrzehnten durchaus Versuche, die Séllitzer Wallfahrt wieder zu beleben, so von
Pfarrer Joseph Scherrer, frither Pfarrei Luhe, doch offizielle Wallfahrten sind nicht
mehr moglich. Pfarrer Scherrer unternahm von 1976 bis 1983 jihrlich eine Bittprozes-
sion nach Sollitz, an der ca. 70 bis 80 Personen teilnahmen. Pfarrer Scherrer, der
eigentlich an die alte Tradition der Luher, nach Séllitz zu wallern, wieder ankniipfen
wollte, fiihrte fiir seine Pfarrei dann schlieflich die Wallfahrt nach Amberg zur Maria-
Hilf-Kirche neu ein®.

Die Beurteilung von Wallfahrern und Wallfahrtsorten indert sich im Laufe von
Jahrhunderten, nach Zeiten der Distanz und Kritik, die sich besonders an den Aus-
wiichsen der Wallfahrten entziindete®, ist in den letzten Jahren das Interesse fiir
die alten Gnadenstitten wieder vermehrt gewachsen. Die vierzehn Nothelfer gelten
vielen als Schatz — und Schitze wollen ans Licht.

81 StA Amberg, Regierung der Oberpfalz, KDI 1870.

2 Der neue Tag® vom 3./4. Juni 1989 (,,Vor 60 Jahren — So stand’s in derr Zeitung®). — In der
Filialkirche Séllitz finden heute nur noch vier Feiertagsgottesdienste statt und jeden Mittwoch-
abend die HI. Messe.

% Nach Auskunft vom kath. Pfarramt Luhe und Herrn Pfarrer Scherrer bzw. seiner Schwe-
ster in Laberweinting.

# Vgl. B. Mockershoff-Goy, Aufklirung und Volksfrommigkeit, 146ff,
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Die Loretowallfahrt in Angerbach
(Pfarrei Gangkofen)

von

Johann Gruber

Nach der Legende iibertrugen 1291 Engel das Wohnhaus der hl. Familie, um es
vor den Tiirken in Sicherheit zu bringen, von Nazareth nach Dalmatien, von dort
1294 nach Recanati bei Rom und im darauffolgenden Jahr schliefilich nach Loreto
(Prov. Ancona, Italien). Loreto wurde in der Folgezeit zu einem der meistbesuchten
Wallfahrtsorte der Christenheit. Die Verehrung des heiligen Hauses verbreitete
sich iiber grofle Teile der katholischen Welt und blithte besonders in der Barock-
zeit auf. Mehr oder weniger genaue Kopien des Hauses wurden vor allem im 17. und
zu Beginn des 18.]Jahrhunderts an vielen Orten errichtet'. Dazu diirfte auch die
Verbreitung der Lauretanischen Litanei, die 1531 in Loreto erstmals bezeugt ist und
von der 1558 ein deutscher Druck erschien?, beigetragen haben, ebenso eine 1564 in
Ingolstadt gedruckte und mehrmals verlegte Predigt des dortigen Universititsprofes-
sors Dr. Martin Eisengrein, die fiir die Loretowallfahrt warb, sowie die seit 1589
zur Verfligung stehenden deutschen Ubersetzungen der Loretolegende und die 1597
in Rom erstmals erschienene, in acht Sprachen iibersetzte, fiinfbindige ,Lauretana
Historia“>.

In die Hochbliite des Loreto-Kultes fillt auch die Entstehung der Wallfahrt in
Angerbach. 1657 lieflen Johann Gundtackher* von Aurbach, Kurfiirstlicher Rat und
Vizedirektor der Hofkammer zu Miinchen, Pfleger zu Landau, der zwei Jahre zuvor
die Hofmark Angerbach gekauft hatte®, und seine Gattin Anna Maria in Angerbach,
wo eine von dem fritheren Hofmarksherrn erbaute holzerne Kapelle zwischenzeitlich
zugrundegegangen war, den Grundstein fiir eine der Santa Casa in Loreto genau nach-

! E.E.Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen der Diézese Regensburg, phil. Diss. (maschinen-
schr.) Univ. Wiirzburg 1951, S.31f.

? W.Potzl, Santa-Casa-Kult in Loreto und in Bayern (im folgenden gekiirzt: Pétzl, Santa-
Casa-Kult), in: Wallfahrt kennt keine Grenzen, Themen zu einer Ausstellung des Bayerischen
Nationalmuseums und des Adalbert-Stifter-Vereins Miinchen, hrsg. v. L. Kriss-Rettenberg u.
G. Mahler, Miinchen-Ziirich 1984, S.368-382; hier S. 376.

* E.Flgel, Die Loretokapellen in Baden-Wiirttemberg, Bayern und der Republik Osterreich
(im folgenden gekiirzt: Flégel, Die Loretokapellen), phil. Diss., Miinchen 1984, S.72.

* Mit Schrigdruck ist, wie auch im folgenden, gekennzeichnet, dafl die Schreibweise des
Namens von der Quelle iibernommen ist.

* Vilsbiburg — Die Entstehung und Entwicklung der Herrschaftsformen im niederbayeri-
schen Raum zwischen Isar und Rott (= Historischer Atlas von Bayern, Teil Altbayern, Heft 37)
(im folgenden gekiirzt: HA Vilsbiburg), S.235.
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gebildete® Lauretanische Kapelle legen”’. Sie konnten sich dabei sowohl auf im Druck
vorliegende Darstellungen als auch auf Beschreibungen von Pilgern stiitzen, die
Loreto besucht hatten®. Im Jahr darauf wurde sie vollendet” und am 8. Juli 1663, dem
achten Sonntag nach Pfingsten, vom Regensburger Weihbischof Franz (Weinhard)
zusammen mit threm Altar, der Reliquien der hll. Pontianus und Cornelius, der The-
baischen Legion, des hl. Brictius und vom Gewand (indusium) der hl. Jungfrau Maria
enthielt, zu Ehren Gottes und der hl. Maria und auf den Namen und zum Gedichtnis
der hll. Joseph und Franziskus konsekriert'®. Der Konsekrator gewihrte zugleich
jeweils fiir den Kirchweihtag, nimlich den Sonntag nach dem Fest Marii Heim-
suchung, einen vierzigtigigen Ablafl, Bereits im Jahr zuvor hatte Papst Alexander VII.
Ablafiprivilegien fiir die Feste Marid Geburt und Marii Heimsuchung ausgestellt''.
Bald scheint sich die Kapelle in Angerbach zu einer Pilgerstitte entwickelt zu
haben, mit nachhaltiger Férderung ihres Stifters, der dazu nicht nur die Ablafiprivile-
gien erwirkt hatte, sondern im gleichen Jahr 1663 indem ,Lauretanischen Capellel“ wo
nach seinem Bericht ,die Andacht ... also zuegenummen* habe, ,das selbes tiglich
von andichtigen Leithen offt besucht wiirdt®, eine Allerseelenbruderschaft ins Leben
rief, die der Allerseelenerzbruderschaft in Miinchen einverleibt wurde und in die sich
zu Anfang iiber 20 Personen einschreiben lieflen. Allerdings schlief sie bald wieder
ein, weil inzwischen auch in Gangkofen eine solche Bruderschaft entstanden war'2.,
Uberhaupt hatte die Wallfahrt allem Anschein nach zunichst doch nur beschrinkten
Zulauf, was allein schon daraus zu ersehen ist, dafl nur jeden Freitag und Samstag und
dariiberhinaus an 58 bestimmten Festen des Jahres in Angerbach Gottesdienste gefei-
ert wurden ', Vor allem nachdem 1695 die seelsorgliche Betreuung der ,Peregrinan-
ten undt Khirchfahrter, die in den ersten Jahrzehnten ,,zue jedermminniglich héch-
ster Auferbeulichkeit“ von Patres aus dem nahegelegenen Augustinereremitenkloster
Seemannshausen (Pfarrei Gangkofen) iibernommen worden war, auf den Pfarrer von
Gangkofen, zu dessen Pfarrsprengel Angerbach gehorte, iibergegangen war'*, mufite
der nunmehrige Hofmarksinhaber, dessen Vorginger 1670 noch davon gesprochen
hatte, dafl die Kapelle an Marienfeiertagen und allgemein bei Mefifeiern nicht alle
Besucher fassen kénne und Votivgaben verschiedenster Art von bereits geschehenen
»Wunderzeichen“ zeugten®, konstatieren, daf} ,die damahlen gewachsene Andacht
allerdings wider erloschen undt beraiths in véllige Abnahmb khommen®. Er stellte
deswegen 1698, obwohl zu dieser Zeit noch kein ausreichend fundiertes Benefizium
bestand, einen Benefiziaten an. Diesem wurde jedoch auf Betreiben des Pfarrers

® W.Pétzl, Loreto in Bayern (im folgenden gekiirze: Potzl, Loreto in Bayern), in: Jahrbuch
fiir Volkskunde, N.F. 2, Wiirzburg 1979, S. 187-218; hier S.205.

7 Bischofl. Zentralarchiv Regensburg (im folgenden gekiirzt: BZAR), Pfa Angerbach 4.

® F.Markmiller, ,Du goldenes Haus“ — Wallfahrtskirche Maria Loreto in Angerbach, in:
Schénere Heimat — Erbe und Gegenwart, Jg. 69, Miinchen 1980 (im folgenden gekiirzt: Mark-
miller, ,Du goldenes Haus*), S.258-260; hier S.258.

? F.Markmiller, zur Bau- und Kunstgeschichte der Wallfahrt Maria-Loreto in Angerbach (im
folgenden gekiirzt: Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte), in: Der Storchenturm, 12.]g.,
1977, Heft 24, 5.73-79.

' BZAR, Pfa Gangkofen 5.

! Pétzl, Loreto in Bayern 205.

* BZAR, Pfa Angerbach 4, 11; BfzAr Angerbach 100.
3 BZAR, Pfa Angerbach 4, 11.

* BZAR, Pfa Angerbach 4, 11; Pfa Gangkofen 5.

'* Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 76.
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zunichst die Erlaubnis zur Seelsorge, insbesondere die Abnahme von Beichten, ver-
weigert, was die Entwicklung der Wallfahrt natiirlich erheblich beeintrichtigte. Am
Fest Marii Heimsuchung 1698 etwa mufiten iiber 30 Pilger ohne Empfang der heili-
gen Sakramente wieder abziehen. Der Pfarrer, ein Angehériger der Deutschordens-
kommende Gangkofen, der in dem neuen Benefiziaten zu Angerbach offenbar einen
Konkurrenten sah, wollte es nicht dahin kommen lassen, daff durch zusitzliche, sei-
ner Ansicht nach ,,nit gahr zu nohtwendige“ Gottesdienste in Angerbach die Glaubi-
gen von den Gottesdiensten in der Filialkirche Dirnaich, zu deren Bezirk Angerbach
gehorte, ,abgezogen® wiirden; die Lauretanische Kapelle in Angerbach, so der Pfar-
rer, sei nur eine Privatkapelle der dortigen Herrschaft, es sei denn, man betrachte alle
Loretokapellen als Wallfahrtsstitten, was bedeuten wiirde, dafl jeder Reiche ,mit
leichter Miihe ein neue Wahlfahrt aufbringen kunte“. In einem Schreiben vom
26.1.1699 an das Bischofliche Konsistorium in Regensburg behauptete er ebenfalls,
»dafl die Lauretanische Capell zu Angerb(ach) kein Wallfahrt seye ... und selbe
durchs ganze Jahr nur von denen nichst umligenden Pfarrkindern, die man in Wahr-
heit fiir keine Peregrinanten halten kan, besucht werde ... '*. Demgegeniiber berich-
tete der Benefiziat Ferdinand Kockh wenige Tage spiter an die gleiche Behorde: ,,...
dafl aber vor alters zu Angerbach bey der Loreto Capelln ein grosser Eyfer der Pere-
grinanten gewesen, zaigen die villfeltig schone aufgehengte Tifelein, hinderlassene
Khruckhen, reiche Opfer, als in specie ein grosse silberne Ampel, silberne Leichter,
ganz silberne Bilder, zwey verhandtene Kolch, worunder einer pur von Goldt, yber
15 von Samet unnd Seiden mit gueten Spizen verbrembte Caseln unnd dergleichen
Antipendia, Corporal Daschen unnd Khélch Tiiechel, yber einen Centen'” noch ver-
handtene geopferte Wax Khorzen'®, Ferner seien schon seit 30 Jahren Kreuzginge
von umliegenden Pfarreien, namentlich Vilsbiburg, Aich, Binabiburg, Gerzen und
Treidlkofen iiblich und zahlreiche Pilger hitten aus dem nichst der Kapelle stehenden
Brunnen insgesamt hunderte von Kriigen Wasser entnommen, ,crafft dessen dem
Vernemmen nach vill Leuth curirt wordten.“ Demhielt der Pfarrer wiederentgegen, die
Votivgaben in der Kapelle seien nicht von Wallfahrern geopfert worden, sondern vom
Erbauer der Kapelle selbst nach Angerbach ,verschafft“ worden. Es sei zwar wahr,
daf sich bei der dortigen Kapelle ,ein frischer Schépffbrunn(en)“ befinde, ,allein
zeigts sich nicht, dafl die Presthaffte, Krumpe undt Lame darbey gesundt werden®.
Andere Attribute einer Wallfahrtsstitte wollte er gleichfalls nicht gelten lassen. Die
meisten von denen, die in Angerbach die Beichte ablegen wollten, seien Leute aus der
nichsten Umgebung, die dort nur méglichst schnell abgefertigt werden wollten.
Wegen der hochstens zehn Personen, die innerhalb des abgelaufenen Jahres zwei oder
drei Stunden weit nach Angerbach gegangen, also als echte Wallfahrer anzusehen
seien, kénne man doch wohl keinen eigenen Beichtvater aufstellen'®. Das vom
Bischoflichen Konsistorium angeforderte Gutachten des zustindigen Dekans von
Frontenhausen Melchior Thumb vom 7. Mai 1699 neigte der Darstellung des Pfarrers
zu. Der Dekan hatte seinen Kooperator und einen Biirger von Frontenhausen, der
frither lange Zeit unweit Angerbach gewohnt hatte, dorthin geschickt, um die Verhalt-
nisse auszuforschen. Dabei hatte sich, wie der Dekan in einem Wortspiel bemerkte,
die Behauptung des Benefiziaten Khokh, in Angerbach sei einst, ,ein absonderlich

16 BZAR, Pfa Angerbach 4.
17 Zentner.

18 Wachskerzen.

19 BZAR, Pfa Angerbach 4.
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grosser Eyfer und Andacht von Pilgern festzustellen gewesen, als ,khockh® (keck)
erwiesen. In Wirklichkeit seien ,,daselbst nur lautter schlechte in Quart darunder auch
14 papierene Bildtl“, insgesamt 64 Votivtafeln. Lediglich eine einzige der Tafeln, von
der fritheren Gutsherrschaft gestiftet, sei gemalt und habe einen gewissen Wert. Nur
drei Kriicken seien in der Kapelle vorhanden und es sei nicht erwiesen, dafl sie etwas
mit wunderbaren Heilungen von Invaliden zu tun hitten. Das sonstige Inventar der
Kirche stamme grofitenteils von der Herrschaft und sei im iibrigen teilweise keines-
wegs so kostbar, wie vom Benefiziaten angegeben, der auch bei der Schitzung des
gestifteten Wachses weit iibertrieben habe. Regelmiflige Prozessionen nach Anger-
bach moge es wohl frither gegeben haben, nunmehr aber ,nit ein ainzige“. Kein
Mensch wisse etwas davon, daff Kranke oder ,,Prefithaffte“, die Wasser aus dem ,,un-
saubern und groben® Schépfbrunnen zu sich genommen hitten, davon gesund gewor-
den seien. Schon seit etwa 15 Jahren werde dieses Wasser iiberhaupt nicht mehr
getrunken und der Brunnen ,gar wenig geachtet®. Immerhin gestand der Dekan zu,
dafl ,anfangs der Eyfer selbiges Orth zu besuechen, etwas grésser ware* %,

Bei Abwigung der sehr unterschiedlichen, weil von divergierenden, teilweise kon-
triren Interessen beeinflufiten Berichte, wobei natiirlich der des neutralen Gutachters
am meisten ins Gewicht fillt, ist festzuhalten, dafl sich in Angerbach nach dem Bau
und der Konsekration der Loreto-Kapelle eine Wallfahrt entwickelt hatte, die jedoch
zu Ende des 17. Jahrhunderts bereits wieder weitgehend erloschen war. Zeugnis da-
von geben noch heute erhaltene Votivtafeln, gewidmet in den Jahren 1658 und 1659
von Wallfahrern aus Dirnaich (Pfarrei Gangkofen) bzw. Neumarkt a.d. Rott, und
zahlreiche weitere vorhandene Tafeln aus der Zeit nach 1667?'. Wie bei vielen Wall-
fahrten war auch ein Quellkult entstanden. Das Wasser aus dieser Quelle soll beson-
ders bei Augenleiden wirksam gewesen sein’. Die Gnadenstitte hatte allerdings nur
lokale, allenfalls regionale Bedeutung und die Zahl der Pilger hielt sich offensichtlich
in Grenzen. Ein Indiz fiir ihren geringen Bekanntheitsgrad auflerhalb der Region ist
auch die Tatsache, dafl sie in dem 1702 in Miinchen erschienenen , Atlas Marianus® des
Jesuiten Heinrich Scherer fehlt”. Den grofiten Teil der Besucher stellten wohl die
Teilnehmer an den auf dem Lande iiblichen Bitt- oder Kreuzgingen benachbarter
Pfarreien, also keine Wallfahrer im eigentlichen Sinne. An Marii Geburt (8. Septem-
ber) zum Beispiel gingen die Angehérigen der Pfarrei Gangkofen selbst nach Anger-
bach, wo bei dieser Gelegenheit ein Jahrmarkt abgehalten wurde, an Marii Heim-
suchung (2. Juli), dem Patrozinium der Kapelle, die der Pfarrei Holsbrunn?*.

Wieder sind es die Hofmarksherren, die der Wallfahrt einen entscheidenden Impuls
verleihen, indem sie durch die Stiftung eines Benefiziums und die Durchsetzung der
Cura (Seelsorgserlaubnis) fiir den Benefiziaten fiir eine verbesserte seelsorgliche
Betreuung der Pilger sorgen. Schon 1690 hatte der kinderlose Felix Gundacker von
Auerbach zu Angerbach die Lauretanische Kapelle in Angerbach zu seinem Univer-
salerben eingesetzt, mit der Mafigabe, daff von seinem Nachlaf fiir ihn zu dieser
Kapelle ein Benefizium zu stiften sei. Auffillig war dabei die ausdriickliche Bestim-

2 BZAR, Pfa Angerbach 4, Nr.29.

2l Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 74.

# P.Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen, in: Gangkofen und die Deutschordenskom-
mende 1279-1979, Gangkofen 1979, S.99-143 (im folgenden gekiirzt: Mai, Geschichte der
Pfarrei Gangkofen); hier S. 125.

# H.Scherer, Atlas Marianus . .., Miinchen 1702, S. 62 £f.

* Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 76.
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mung, es mit einem Weltpriester zu besetzen, nachdem man doch mit den Augustiner-
eremiten in Seemannshausen gute Erfahrungen gemacht hatte”. Moglicherweise rich-
tete sie sich speziell gegen die Deutschordenskommende Gangkofen, der die Wall-
fahrt und die Seelsorgestelle Angerbach zu dieser Zeit allem Anschein nach ein Dorn
im Auge war. Am 29. November 1699 errichteten Philipp Benno Amon, Kurfiirst-
licher Geistlicher Rat und Kanoniker beim Kollegiatstift Unserer Lieben Frau zu
Miinchen als Testamentsvollstrecker des vorgenannten Hofmarksherrn, sowie Georg
Rieger, Kurfirstlicher Rat und Hofadvokat zu Miinchen, als zu dem Rechtsgeschift
bestellter Syndikus dem letzten Willen des erwihnten Erblassers gemifl das Benefi-
zium. Das Besetzungsrecht sollte abwechselnd dem Bischof von Regensburg und dem
jeweiligen Hofmarksherrn zustehen und zwar deswegen, weil Ferdinand Joseph Frhr.
von Vieregg zu Gerzen, der drei Jahre zuvor in den Besitz der Hofmark Angerbach
gekommen war?, das Grundstiick zur Erbauung des Benefiziatenhauses kostenlos
zur Verfiigung gestellt hatte. Der Benefiziat war laut Stiftungsurkunde verpflichtet,
am Liebfrauenaltar der Wallfahrtskapelle wochentlich vier heilige Messen fiir die an
der Stiftung und Dotierung des Benefiziums beteiligten Gutsherren zu feiern. Aufler-
dem hatte er an den Vorabenden aller Marienfeste und des Kirchweihfestes der Kapelle
sowie an allen Samstagen den anwesenden Gliubigen die Lauretanische Litanei
vorzubeten?. In seiner Bestitigungsurkunde vom 5.Februar 1700 bestimmte das
Bischéfliche Konsistorium Regensburg, dafi dem Benefiziaten in Angerbach keine
pfarrlichen Rechte zustiinden, ihm folglich auch nicht gestattet sei, Angehorigen der
Pfarrei Gangkofen die Beichte zu héren, aufler an Marienfeiertagen und in Notfillen.
Dagegen sei ihm jederzeit erlaubt, auswirtigen Pilgern die heiligen Sakramente zu
spenden. An 28 benannten Sonn- und Feiertagen durfte er mit entsprechender Ankiin-
digung durch Glockenzeichen éffentlichen Gottesdienst halten und andere normaler-
weise dem Pfarrklerus vorbehaltene geistliche Handlungen vornehmen. An den tibri-
gen Sonn- und Feiertagen war es ihm zwar erlaubt, die heilige Messe zu feiern, aber
nicht zu regelmifigen Zeiten. Eine Ankiindigung durch Glockenzeichen durfte da-
bei nur dann erfolgen, wenn der Pfarrgottesdienst in der zustindigen Filialkirche
Dirnaich bereits beendet war. Auflerdem verfiigte das Konsistorium die Vereini-
gung des neu gestifteten Benefiziums mit einem bereits seit den Anfangszeiten der Ka-
pelle bestehenden Manualbenefizium® und schuf damit eine sichere wirtschaftliche
Grundlage fiir eine dauernde Seelsorgestelle®.

Diese war nach den erwihnten Bestimmungen der zustindigen geistlichen Behorde
in Regensburg im wesentlichen eine Wallfahrtskuratie. Positive Folgen von deren
Errichtung zeigten sich schon bald. Im April 1700 berichtete Frhr. von Vieregg an das
bischofl. Konsistorium, dafl durch die von dem in Angerbach wohnenden Benefizia-
ten gehaltenen Gottesdienste und seine Tdtigkeit als Beichtvater ,,der Seelen Eyfer von
denen Kirchfahrtern mehr undt mehr cummulire undt anwachse®. Da aber der Geist-
liche die Zahl der notwendigen konsekrierten Hostien nicht immer genau berechnen
konne, sei es vorgekommen, daf} die Wallfahrer zwar beichten, aber nicht kommuni-
zieren konnten. Aus diesem Grunde sei ein Tabernakel fiir die dauernde Aufbewah-

25 BZAR, Pfa Angerbach 4.

26 HA Vilsbiburg 2351,

¥ BZAR, Urkunde von 1699 Nov. 29 (bei Prisentationsurkunden Angerbach).

28 Manualbenefizium = Benefizium, das einem Geistlichen in widerruflicher Weise verliehen
wird.

27 BZAR, Pfa Angerbach 4.
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rung des Allerheiligsten in Angerbach nétig. Die Erlaubnis dazu wurde von der
genannten Institution wenige Wochen spiter erteilt . Frhr von Vieregg wollte 1700/
1701 die Frequenz der Wallfahrt auch durch Einfithrung einer Skapulierbruderschaft
verstirken, konnte dieses Vorhaben aber nicht in die Tat umsetzen, weil das Benedik-
tinerkloster St. Veit bei Neumarkt, wo schon eine solche Bruderschaft bestand, und
der Deutsche Orden, der die Interessen seiner Pfarrei Gangkofen vertrat, heftig da-
gegen ojpponierten und der Bischéfl. Stuhl deswegen die erforderliche Erlaubnis nicht
erteilte”!.

Bald darauf ging die Hofmark in den Besitz des Frhrn. von Lerchenfeld zu Aham
ber. Wie seine Vorginger forderte dieser die Kapelle, das Benefizium und die Wall-
fahrt. 1701 besserte er die Dotation des Benefiziums durch die Schenkung der soge-
nannten Obermérdl-Sélde auf . Im darauffolgenden Jahr versuchte er, in Angerbach
eine Rosenkranzbruderschaft ins Leben zu rufen und stimmte als Konzession an die
Pfarrei Gangkofen der Vereinigung der Allerseelenbruderschaft Angerbach, die nie
recht Zusipruch erfahren hatte und deren Bruderschaftsbuch 1699 noch ,fast ganz
lihr* war®, mit der von Gangkofen zu. Dennoch scheiterte sein Vorhaben am Wider-
stand des Pfarrers®.

Die seit Beginn des 18. Jahrhunderts wieder steigende Wertschitzung des Gnaden-
ortes Angerbach wird auch durch die immer bessere Ausstattung dokumentiert, die
nicht zuletzt durch Stiftungen und Votivgaben von Wallfahrern erméglicht wurde.
Aus den seit 1726 vorliegenden Inventaren ist ein stetiger Zugang an Kircheneinrich-
tung und -schmuck, Paramenten und Kultusgerit zu ersehen®. 1729 erhielt die
Kapelle eine bemalte Holzgruppe Marii Verkiindigung. Sie wurde unterhalb des
Gewdlbeansatzes im Raum diagonal so angeordnet, dafl damit der Englische Grufl
»geradezu szenisch dargestellt erscheint®. Schrifttafeln unter den einzelnen Teilen der
Gruppe weisen noch besonders darauf hin, dafl deren Aufstellung auch lokal dem
Geschehen im heiligen Haus von Nazareth entspricht**. Durch diese Verkiindigungs-
gruppe ist nach Walter P6tzl Angerbach die bayerische Loretokapelle, in der ,der
theologische Gehalt der Santa Casa“ am deutlichsten zutage tritt, weil ,.in den Figuren
von Maria und Gabriel sogar die Triger des Heilsgeschehens im geheiligten Raum mit
genauer Lokalisation vorgestellt werden* .

1735 wurde ein neuer Hochaltar aufgestellt, eine Arbeit des Bildhauers Johann Paul
Wagner aus Vilsbiburg; im Zentrum des Altars steht das Gnadenbild, eine bekleidete
Holzfigur Maria mitdem Kind; die erste, 1726 in Landshut hergestellte, Orgel der Kir-
che wurde 1757 nach Treidlkofen verkauft und durch ein Werk des Orgelbauers Jakob
Haas aus Mondsee ersetzt; zwischen 1735 und 1766 wurden u. a. eine Monstranz, ein
Rauchfafl mit Kohleschiffchen, ein Meffbuchbeschlag, vier Altarleuchter und zwei
Ampeln, alles aus Silber, sowie zwei Kelche, einer davon silbervergoldet, und gleich-
falls silbervergoldete Meflkinnchen samt Teller angeschafft, teilweise Werke von

*® BZAR, Pfa Angerbach 4, Nr.49.

*' BZAR, Pfa Angerbach 11.

*2 Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen 105.

¥ BZAR, Pfa Angerbach 4, Nr.23,

** BZAR, PfAr Gangkofen 3117; Pfa Angerbach 11,

* BZAR, PfAr Gangkofen 2610, 2614 ff.; BfzAr Angerbach 3ff.
3 Markmiller, ,,Du goldenes Haus* 259.

%7 Pétzl, Santa-Casa-Kult 378,
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Kiinstlern aus der niheren Umgebung, zum Teil aber auch in Augsburg, dem damali-
gen Zentrum der Goldschmiedekunst in Europa, angefertigt*,

Die Bedeutung der Wallfahrt zu dieser Zeit 1ifit sich auch daraus erschliefen, daf§
ein eigenes Andachtsbild verbreitet wurde®”. Dargestellt ist darauf das Gnadenbild
von Angerbach. Als Bildunterschrift findet sich DOMUS AUREA ORA PRO
NOBIS (,,Du goldenes Haus, bitte fiir uns®), also eine der Anrufungen der Lauretani-
schen Litanei. Sie bezieht sich zwar auf Maria als Person, stellt aber gedanklich auch
eine Verbindung zur Santa Casa her. Das Andachtsbild trigt keine Jahreszahl, kann
aber durch den angegebenen Namen des Kupferstechers, Bern(hard) Gottl(ieb) Fri-
drich aus Regensburg, einigermaflen genau datiert werden. Dieser, iibrigens ein Pro-
testant, hatte sich 1740 in Regensburg niedergelassen und starb dort am 8. April
1756

1758 beging man das 100jihrige Jubilium der Lauretanischen Kapelle und der Wall-
fahrt mit einer Festoktav. Zu diesem Anlafl wurde ein pipstliches Privileg erwirkt,
wonach in der Festwoche jeden Tag in Angerbach feierlicher Gottesdienst gehalten
werden und die Besucher des Gotteshauses einen vollkommenen Ablafl gewinnen
konnten*'. Sie begann an Marii Geburt, an welchem Fest die Angehérigen der Pfar-
reien Gangkofen, Binabiburg und Treidlkofen in Prozessionen nach Angerbach
gingen, wo Pfarrer Franz Anton Jiger von Gangkofen predigte. Am folgenden
Tag, Samstag, 9.September, kamen die Gliubigen von den Seelsorgestellen Kieberg
(Kirchberg?) und Dietelskirchen zur Loreto-Kapelle, in der ein Augustinereremit aus
dem Kloster Seemannshausen die Festansprache zur Mirabilem Matrem Lauretanam
hielt. Am Sonntag besuchte der Pfarrer und Dekan von Frontenhausen Frhr. von
Gumppenberg, zugleich Domkapitular in Regensburg, mit seiner Pfarrgemeinde
zusammen mit den Pfarreien Loizenkirchen und Reichlkofen die Wallfahrtsstitte in
Angerbach, wo er ,,cum celeberrimo fructu® zum Thema Maria Templum Dei sprach.
Die Pfarreien (Vils)Biburg, Gaindorf und Aich setzten die Reihe der Prozessionen
am Montag fort. Diesmal predigte P.Bernhard, ein Benediktiner aus dem Kloster
(St. Veit bei) Neumarkt iiber Maria Lauretana Rosa. Am Dienstag wurde die Ehre, die
Festansprache zu halten, Johann Puchter, Pfarrer in Gerzen, zuteil, der an diesem Tag
mit seiner Pfarrei und den Filialen nach Angerbach wallfahrtete, ebenso die Gliubigen
aus den Exposituren Massing und Huldsessen, die weifle Wachskerzen als Votivgaben
mitbrachten. Johann Martin Puz, Pfarrer von Oberaichbach stellte am darauffolgen-
den Tag seine Ansprache unter das Motto Maria vere Lauretana. An diesem Tag
besuchte auch die Pfarrei Seyboldsdorf die Kapelle in Angerbach. Am Donnerstag
veranstaltete die Pfarrei Holsbrunn mit der Expositur Johannesbrunn eine feierliche
Prozession nach Angerbach, wo ihr Pfarrer Andreas Conrad Auer Matrem Admira-
bilem Consolatricem pries. Am gleichen Tag fanden sich die Glaubigen aus Kollbach,
Haberskirchen und Falkenberg in der Kapelle ein. Zum Abschluff der Festoktav am
Freitag stromte eine grofle Volksmenge nach Angerbach, welcher der fiir die Filiale

¥ Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 77.

3 Markmiller, Zur Bau-und Kunstgeschichte 75.

% (R.) Freytag, Die Kupferstecherfamilie Fridrich, in: Die Oberpfalz 29, 1935, S.289-297,
309-318; hier S.290. Zwar hatte Bernhard Gottlieb Fridrich einen gleichnamigen Sohn (*1748
11781), doch dieser ist anscheinend nicht als Kupferstecher hervorgetreten (Freytag, Die Kup-
ferstecherfamilie Fridrich 312).

#l BZAR, BfzAr Angerbach 13, Rechnung 1758, S.23.
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Dirnaich, zu der Angerbach kirchenrechtlich weiterhin gehérte, zustindige Koopera-
tor von Gangkofen eine schéne Predigt hielt. Am Abend beendete der Benefiziat in
Angerbach Daniel Sippenbéck die Festwoche mit einer kurzen Ansprache, einer Pro-
zession und der Erteilung des Segens. Insgesamt empfingen 15000 Glaubige an diesen
Tagen die heiligen Sakramente®. Der Zulauf des Volkes zu diesem Jubilium muf}
gewaltig gewesen sein. Laut dem Angerbacher Mirakelbuch*’ kam Monica Schleissin,
Maister Huefschmidin und Biirgerin zu Frontenhausen bei dem Gedringe in Lebens-
gefahr, aus der sie nach dem Versprechen eines Wallfahrtsganges und einer hl. Messe
befreit wurde*.

Die Jubiliumsfeierlichkeiten waren der Anlaff, das holzerne ,Communicanten
Haufl®, das fir den groflen Zustrom der Wallfahrer riumlich und ausstattungsmiflig
unzureichend war, durch einen Steinbau zu ersetzen*®. Jobann Michael Millincher,
Maurermeister zu Kraiburg, und Matthias Weidincher, Polier zu Ampfing, benétig-
ten mit sechs Maurergesellen und zusitzlichen Handlangern 16 Wochen fiir den
Bau*. In dieser an die Loreto-Kapelle angebauten ,Speiskapelle“ wurde, wie schon
der Name ausweist, den Glaubigen die heilige Kommunion gespendet. Sie erhielt 1758
u.a. einen Altar, zwei Kanzeln, eine innen, die andere auflen, von der aus den Glaubi-
gen, die in der Kirche nicht mehr Platz fanden, das Wort Gottes verkiindet wurde?,
und zwei Beichtstiihle, alles gefertigt von Josef Homan, Schreiner in Gangkofen*.
Das Altarblatt malte Franz Josef Hipp, ebenfalls aus Gangkofen, der auch Altar und
Kanzel fafite*”. Ferner erwarb die Kirchenstiftung im Jubiliumsjahr 1758 ein gold-
durchwirktes Meflgewand, ein Kleid fiir das Gnadenbild und ein Ciboriummintel-
chen, im Jahr danach einen auf Leinwand gemalten Kreuzweg, der von P.Johannes
Loth, Guardian im Franziskanerkloster Eggenfelden, geweiht wurde®.

Die Anstrengungen anlifllich des Jubiliums und die grofle Zahl der Kirchenbesu-
cher in der Festwoche sagen natiirlich nicht viel iiber den Normalzustand aus. Anger-
bach scheint aber auch sonst das ganze 18. Jahrhundert hindurch ein recht geschitzter
Gnadenort gewesen zu sein. Bei einer Visitation 1763 sprach der Mesner von einem
enormen Zulauf von Wallfahrern®'. Drei Jahre spiter verehrte der Regensburger
Dompropst Josef Maria Michael Ignaz Anton Frhr. von Lerchenfeld, ein Bruder des
damaligen Hofmarksbesitzers von Angerbach, zur dortigen Kapelle einen ,,in Crystall
eingeschlossenen und mit filograno gefafiten® Partikel vom heiligen Kreuz. Josef
Anton Pogner, Goldschmied in Landshut lieferte dazu ein kostbares Gefifi, wofiir
ihm die Kirchenstiftung 120 Gulden zu zahlen hatte®. Im gleichen Jahr erhielt die

*2 BZAR, BfzAr Angerbach 98.

# Zu diesem s. unten.

* Marianisches Gnadenbuech. Das ist: Wahr angezaigt(e) ordentlich annotierte sonderliche
Guthaten, so durch das lauretan(ische) marianische Gnadenbild in hoch. freyhe(rrlich) lerchen-
feld(ischen) Hofmarch Angerbach, denen dahin Fliechenden seind erwiesen ..., Mirakelbuch,
handschriftlich, angelegt 1749, 2 Bde., Kopie im Heimatmuseum Vilsbiburg (im folgenden
gekiirzt: Mirakelbuch u. Bd.-Nr.), Bd. 1 Nr.809.

* BZAR, BfzAr Angerbach 13, Rechnung 1758, S. 24.

* BZAR, BfzAr Angerbach 13, Rechnung 1758, S.27 Nr. 36.

* Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 79.

* BZAR, BfzAr Angerbach 13, Rechnung 1758, S. 28 Nr. 43,

** BZAR, BfzAr Angerbach 13, Rechnung 1758, S. 28 Nr. 44,

3% Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 77, 79.

51 BZAR, Deka Frontenhausen 1.

52 BZAR, BfzAr Angerbach 23, Rechnung 1766, S.21.
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Kapelle eine Monstranz mit Reliquien des hl. Sebastian, 1783 eine mit Reliquien der
hl. Mutter Anna*,

1782 stiftete Franziska Gahr, Bierbriuin in Jigerndorf im Bistum Passau, gebiirtig
zu Angerbach, zur dortigen Loreto-Kapelle einen ewigen Rosenkranz mit Aus-
setzung des Allerheiligsten, der wihrend der ganzen Oktav von Allerseelen tiglich zu
beten war, im Jahr danach zudem ein Sterbeglécklein, das auf Wunsch fiir Sterbende
aus den Pfarreien Gangkofen, Treidlkofen und Binabiburg geliutet werden sollte,
wihrenddessen man in der Kapelle bei ausgesetztem Allerheiligsten fiinf Vater-
Unser und fiinf Ave-Maria laut betete®*. Katharina Meisterin, Schreinerstochter von
Ergoldsbach, K6chin des Benefiziaten Dietl zu Binabiburg, schenkte 1794 zur Kapelle
ein geschnitztes Bild der hl. Mutter Anna; Pater Emilian Mif}, Benediktiner zu
St. Veit in Neumarkt und Pfarrer von Feichten, brachte zwei Jahre spiter geschnitzte
und gefafite Brustbilder der hll. Isidor und Notburga nach Angerbach, wo sie auf dem
Kreuzaltar der Kapelle aufgestellt wurden®. Weiteren wertvollen Ornat bekam die
Kirche 1821/22 durch den Angerbacher Lehrer Lorenz Dollmann®.

In der Zeit der Aufklirung versuchten weltliche und auch geistliche Behérden be-
kanntlich, das Wallfahrtswesen weitgehend zu unterdriicken oder zumindest ein-
zuschrinken. 1769 etwa verbot das Ordinariat, die durch Fiirbitten der Heiligen
erlangten Wohltaten ohne seine Erlaubnis zu verkiinden, in Predigten abzuhandeln
oder zu erzihlen® . Tatsichlich wurden die Protokolle iiber die Mirakel in der Folge-
zeit nach Regensburg geschickt, um das Placet zur Verkiindigung zu erhalten*®. Den-
noch beschwerte sich 1799 der fiir die Filiale Dirnaich zustindige Kooperator von
Gangkofen iiber den Benefiziaten von Angerbach unter anderem deswegen, weil er
entgegen den Befehlen des Kurfiirstlichen Geistlichen Rates und des Ordinariates am
Fest Marid Geburt, an welchem etliche Pfarreien in Prozessionen nach Angerbach
kamen, tiber 100 Mirakel verlese. Fiir das Aufschreiben und Verlesen eines Mirakels
verlange er zwei bzw. drei Kreuzer. ,Hieriiber”, so der allem Anschein nach der Auf-
klirung verbundene Kooperator, ,mufl doch der ehrliche Christ grisgrummen, daf} so
etwas geduldet, dafl die irgerlichste Sachen (e.g. Briiche, Leibschiden bey Manns-
und Weibspersonen, hart kilbernde s. v. Kiihe etc. etc.), licherliche Sachen, scanda-
losa und wirklich ausgeschimte Liigen herabgekanzelt werden®.*’

Uber Mirakel war schon in der Anfangszeit der Wallfahrt in Angerbach berich-
tet worden. Schrieb der dortige Hofmarksinhaber, Frhr. von Auerbach, noch am
26.November 1670, die ,Wunderzaichen®, die ,alda geschechen®, seien ,zwar nit
verzaichnet, so berichtete sein Hofmarksrichter wenige Wochen spiter, er habe
die ,bisher darbey eraigneten Miraculn“ zusammengestellt und dem Prior der Augu-
stinereremiten in Seemannshausen, die, wie erwihnt, zu dieser Zeit die Seelsorge in
Angerbach ausiibten, zugeschickt®. Diese Aufstellung ist jedoch offenbar nicht
erhalten geblieben. Erst aus der Zeit ab 1729 liegen Aufzeichnungen der Benefiziaten

** Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 77. - BZAR, BfzAr Angerbach 100.

* BZAR, BfzAr Angerbach 92; Pfa Angerbach 4.

% Mirakelbuch, Bd.2, ,Nachtrag der Gutthiter u. Gutthiterinnen®.

% Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 78.

% ].Lipf, Oberhirtliche Verordnungen und allgemeine Erlasse fiir das Bisthum Regensburg
vom Jahre 1250-1852, Regensburg 1853, S. 140 Nr.616.

8 Mirakelbuch, Bd.2, Nr. 842,

% BZAR, PfAr Gangkofen 2907.

% Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 73, 76.
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iiber Mirakel vor. Sie reichen bis 1802%'. Die darauffolgenden sind verlorengegan-
gen®, allerdings schon vor 1860%. Die Protokolle von 1729 bis 1802 umfassen iiber
2400 Nummern®, wobei freilich Fehler bei der Zihlung zu beriicksichtigen sind *°.
Das Einzugsgebiet des Heiligtums war aber doch offensichtlich weiterhin auf die
Region begrenzt. Kaum einer der Orte, aus denen sich Gliubige in ihren N6ten an die
Lauretanische Mutter Gottes in Angerbach wandten, war weiter als 10 km Luftlinie
von dort entfernt®®. Da war der Benefiziat natiirlich wohl besonders stolz, wenn er
vermelden konnte, Georg Mayr, Hofmarkswirt und Bierbriu in Malgersdorf, habe
wegen eines langwierigen Fiebers zunichst ,,vill Mitl“ angewandt und sich nach den
berithmten Wallfahrtsorten Altétting und Dorfen verlobt, ,welches alles nit geholf-
fen“; erst nachdem er in seiner Not der Mutter Gottes von Angerbach eine zehn Pfund
schwerzweiﬁe Wachskerze versprochen habe, habe ihn das Fieber ,von Stundtan ver-
lassen®“®’.

Die registrierten Gebetserhorungen spiegeln das lindliche Milieu der Umgebung
von Angerbach wieder. In groffer Zahl wandte sich die biuerliche Bevolkerung bei
Viehkrankheiten oder sonstiger Gefihrdung ihrer Haustiere dorthin. In einer Zeit,
in der es keine Versicherung gab, konnte Ungliick im Stall die Existenz eines Bauern
bedrohen. Bei Kleinbauern war es manchmal das einzige Stiick Vieh, um dessen Erhal-
tung Maria angefleht wurde®®. Meist wurde eine Wachsfigur des betreffenden Tieres
geopfert®”. Es kam aber auch zum Beispiel vor, dafl ,,das erste Keibl“ von einem ver-
mifiten Kalb fiir den Fall der Wiederauffindung der Muttergottes von Angerbach in
Aussicht gestellt wurde™. Barbara Schrillin, Krimblrin zu Dirnaich, deren Ginse,
von einer 1765 in der Umgebung grassierenden Seuche angesteckt, nicht fressen woll-
ten, versprach zum Loretoheiligtum in Angerbach eine Gans. ,... nach solchen
Gelibt haben ihr die Genf8 widerumb angefangen zu fressen und sein ihr alle darvon
kommen®”'. Thomas Steckhermayr, Gschlosbaur von Binabiburg, gelobte 1738, ein
krankes Pferd bei Wiedergenesung nach Angerbach zu bringen, dort um die Kapelle

1 Mirakelbuch, Bd. 1 (1729-1777) und 2 (1778-1801; Fortsetzung fiir das Jahr 1802 auf bei-
liegendem, gesondertem Blatt). — BZAR, BfzAr Angerbach 99; dort sind nur die Mirakel von
1729-1746 verzeichnet, die 1749 auch in Bd. 1 des vorgenannten Mirakelbuches iibernommen
wurden.

62 B.Spirkner, Kulturgeschichtliches aus den Mirakelbiichern, 1. Angerbach, B. A. Vilsbi-
burg, in: Verhandlungen des Historischen Vereins fiir Niederbayern, Bd.51, Landshut 1915,
Heft 3 (im folgenden gekiirzt: Spirkner, Kulturgeschichtliches), S.4. Es konnte sein, daff mit
der laut Spirkner von Benefiziat Nicolai (1801-1828) erwihnten Fortsetzung nur die Bd.2
(1778-1801) des Mirakelbuches beigelegten Aufzeichnungen des Jahres 1802, die Spirkner un-
bekannt waren, gemeint sind.

® BZAR, Pfa Gangkofen 32, ,Beschreibung ... Angerbach®.

# Die von Spirkner (Kulturgeschichtliches 4) genannte Zahl 2825 lifit sich nicht verifizieren.

® J.Haushofer, Kinder und Krankheit und Néten — Nach dem Angerbacher Mirakelbuch
zwischen 1729 und 1760 (im folgenden gekiirzt: Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten),
in: Der Storchenturm, Heft 32, 1981, S.97-113; hier S. 104.

% Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten 104, 112: Haushofer befafit sich zwar nur mit
einem bestimmten Teil der Wallfahrer, doch diirften seine diesbeziiglichen Untersuchungen in
etwa auf die Gesamtheit zutreffen.

¢ BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 35.

% Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen 124,

5 Spirkner, Kulturgeschichtliches 9.

7 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.221, 279.

! Mirakelbuch, Bd. 1 Nr.915; vgl. auch Bd. 2 Nr. 66.
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zu fithren und dabei eine hl. Messe lesen zu lassen”. Offenbar wurde in der Familie
das Andenken an diese Gebetserhorung weitergegeben, denn 1769 versprach Joseph
Steckhermayr, Gschlospanr zu Binabiburg, ein Sohn des vorgenannten”, in Angerbach
eine Messe lesen und sein krankes Pferd ,,um die heilige Capellen® reiten zu lassen,
falls es wieder gesund werde™. Bedenklich an den Versuch eines Handels mit der
Gottesmutter erinnert, wenn man ihr bei drohendem Verlust einer Kuh die Hilfte des
Geldwertes davon antrug”. Nur wer mit der Imkerei vertraut ist, kann ermessen,
warum das Entweichen eines ,,jungen Imb“ —in den Angerbacher Mirakelbiichern sind
zwei Fille dieser Artfestgehalten —als sokatastrophal empfunden wurde, daﬁdeswengen
die Gnadenmutter von Angerbach mit groflen Versprechungen angerufen wurde”

Gréfitenteils sind es aber Krankheiten, Ungliicksfille und Gefahrensituationen von
Menschen, weswegen sie oder ihre Angehérigen sich nach Angerbach wenden”. 1738
ctwa wurde folgendes protokolliert: Mlchael Geigl, Edter Paur uf der Edt, Dreutl-
kover Pfarr %, wurdte von drey Gardtgehern ? yberfallen und angegriffen, von ein mit
einen langen Messer die Herz- und eine Nebenader abgeschnitten und weillen nie-
mandt gegenwerttig, der das Blueth kundte stillen, stundte er in hechster Gefahr, fallet
ihme bey die Lauret(anische) Muetter Gottes zu Angerbach, wohin er ein heyl(ige)
Mess verlobt, und stelte sich dafl Blueth von Augenblickh und gleichsamb wunder-
bahrlicher Weif3“ 5,

Als Votivgaben wurden neben Gottesdienststiftungen, Geldspenden und, in
Angerbach relativ nicht so hiufigen, Votivtafeln wie bei anderen Wallfahrtsorten vor
allem Wachsopfer zur Lauretanischen Kapelle gebracht und zwar weniger Kerzen als
wichserne ,Mannsbildter, ,Weibsbildter und Kinder sowie Nachbildungen von
den Kérperteilen aus Wachs, die von Krankheit oder Gebrechen betroffen waren. So
finden sich unter den Opfergaben zahlreiche wichserne Képfe, Augipfel, Arme,
Hinde, Fiifle, Beine und Herzen®, Sie sollten Zeugms geben von den Krankheiten
und Gebrechen, von denen man gehellt worden war®. Bei einem Leiden, das nicht
durch einen bestimmten Kérperteil veranschauliche werden konnte, behalf man sich
mit einem Symbol. Zum Dank fiir Befreiung von qualvollem Seitenstechen dar-
gebrachte wichserne Stichmesser sind unter den Opfergaben fiir die Muttergottes von
Angerbach nicht selten® . Gebirmuttersymbole kommen ebenfalls vor®. Als Raritit
unter den Votivgaben gelten ein ,hoélzernes Lungl®, vielleicht von Martin Kaltenber-
ger aus Gangkofen, der sich 1790 wegen ,,grofier mnerhcher Schmerzen® nach Anger-
bach ,mit einer Lung, Leber und Herz* verlobte™, sowie Wachsziige, von denen

2 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 254,

7 BZAR, Matrikel Binabiburg, Bd. 8, Eintrag vom 23.2.1756.

7* Mirakelbuch, Bd.1 Nr.1186.

> BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 199. — Spirkner, Kulturgeschichtliches 11.

7 Spirkner, Kulturgeschichtliches 12.— BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 93, 267.

7 Spirkner, Kulturgeschichtliches 6 ff.

78 Od, Pfarrei Treidlkofen.

7 Riuberische Vagabunden.

% BZAR, BfzAr Angerbach 99 Nr. 145,

¥ Spirkner, Kulturgeschichtliches 11.

82 Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten 110.

© BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 132, 148, 264, 310, 335, 343, 382, 410. — Mirakelbuch,
Bd.1Nr.516, 553, 570, 614 u. ofter.

% BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 235, 285, 419.

% Mirakelbuch, Bd.2, Nr. 234,
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einer um ein erkranktes Kind herumreichte, wihrend mit einem anderen gar die ganze
Kapelle umwunden werden konnte*. Andere hinterlieRen nach erfolgter Heilung
ihre Kriicken® oder ihr Bruchband * am Gnadenort. Auch Holzbeine wurden vor-
gefunden und verschiedene Silbervotive®. Eine von einem Steinleiden befreite Frau
lief} zwei Steine in Silber fassen und ,zu ewigem Lob und Angedenckhen bey der
Lauret(anischen) Mutter Gottes aufhenckhen“®, wihrend ihr eine Bickerswitwe,
die an Augen— und Kopfschmerzen gelitten hatte, ein silbernes Paar Augipfel dar-
brachte”. Weniger wohlhabende Gliubige versprachen, um die Loreto-Kapelle
in Angerbach bzw. um deren Altar zu kriechen, tellwelse mit entbl6fiten Knien,
in einem Fall neun Mal, wenn ihre Anliegen erhort wiirden®. Unter den Votivtafeln
wurde eine, auf der zwei raufende Minner, einer am Boden hegend der andere ein
breites, gebogenes Schwert iiber seinem Haupte schwingend, abgebildet sind, dle
zwei herzueilende Frauen zu trennen versuchen, als besonders originell empfunden
Auch Miinzen unterschiedlichster Wihrungen wurden in der Kapelle als Votlvgaben
aufgehingt ™

Hiufig war in Angerbach der auch an anderen, besonders altbayerischen, Wall-
fahrtsorten bekannte Brauch des ,, Weiflprangens®. Er entspricht laut Potzl ,,alten kul-
tischen Reinheitsvorstellungen®”. Meist wurden dabei drei, manchmal zwei, Jung-
frauen, einmal drei Knaben, gelegentlich auch die von Krankheit oder Gebrechen
geheilten Kinder in weifler Kleldung mit nach Angerbach genommen, um am Gna-
denort Dankesschuld abzustatten . Oft wurde Maria bei Krankheiten und Unfillen
von Kindern angerufen. Zwischen 1729 und 1760 betreffen solche nahezu ein Fiinftel
der in Angerbach protokollierten Gebetserhorungen®. Dabei konnte es durchaus
vorkommen, daf8 bei jahrelanger schwerer Krankheit eines Kindes dessen Tod als
Erlésung empfunden und Maria dafiir gedankt wurde, wobei in einem Fall die Mutter
sogar gelobt hatte, sie wolle ,umb den lauret(anischen) Altar kriechen®, worauf ,die
Eltern von ihren Creuz, die Dochter aber durch den zeitlichen (Tod) von ihrer schwe-
ren und langwihrigen Khranckheit erledtiget word(en)“ ™.

8 Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen 124.

8 Mirakelbuch, Bd.1 Nr.953, 1125, Bd. 2 Nr.17.

# Mirakelbuch, Bd.1 Nr.1031.

¥ R.Kriss, Volkskundliches aus altbayrischen Gnadenstitten — Beitrige zu einer Geogra-
phie des Wallfahrtsbrauchtums, Augsburg (1930) (im folgenden gekiirzt: Kriss, Volkskund-
liches), S.199. — Spirkner, Kulturgeschichtliches 11. — Markmiller, Zur Bau- und Kunst-
geschichte 75.

% BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.294.

9 Mirakelbuch, Bd. 1 Nr.596.

% Spirkner, Kulturgeschichtliches 12. — Mirakelbuch, Bd. 1 Nr. 540.

% Kriss, Volkskundliches 199.

% BZAR, BfzAr Angerbach 31, f 24 (Inventar).

% W.Potzl, Marianisches Brauchtum an Wallfahrtsorten (im folgenden gekiirzt: Porzl,
Marianisches Brauchtum), in: Handbuch der Marienkunde, hrsg. von W. Beinert und H. Petri,
Re‘%ensburg 1984, S. 883-926; hier S.903.

BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 22, 58, 66f., 69, 83, 89, 131, 161, 163, 183, 305, 315, 349,
354, 359, 363, 375, 427. — Mirakelbuch, Bd. 1 Nr. 459, 499, 507f., 517, 520, 524, 535, 541, 559,
573, 576 u. ofter, Bd.2 Nr.6 u. éfter. — Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten 110. —
Kriss, Volkskundliches 198. — Spirkner, Kulturgeschichtliches 11.
7 Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten 104.
% BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 31, 101.
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Wihrend Bauern, wie beriihrt, unter den Votanten in der Mehrzahl! sind, ist die
biirgerliche Bevélkerung in den Angerbacher Mirakelbiichern nur sehr schwach ver-
treten. Eine groflere Minderheit stellen Handwerker dar. Unter diesen sind es wie-
derum die Hafner, ein in der damaligen Zeit im Binatal nicht seltenes Gewerbe, die
sich ofter als die Angehérigen anderer Handwerksberufe nach Angerbach verloben®.
Thr Beruf erforderte weite Fahrten, teilweise auf Schiffen. Da lauerten manche Ge-
fahren, in denen sie ihre letzte Hoffnung auf die Gottesmutter setzten. Einer lief}
beispielsweise ein Knéchlein, das er bei einem Unfall verloren hatte, in Silber fassen
und brachte es nebst einer Votivtafel, die das Geschehen im Bild festhielt, nach Anger-
bach'®, Er hatte Hilfe erlangt, nachdem er versprochen hatte, auf beiden Knien nach
Angerbach zu ,kriechen“'®. Besonders viele Gliubige richteten in Kriegsnoten ihr
Vertrauen dorthin. In dem Zeitraum, in dem die Angerbacher Mirakelbiicher gefiihrt
wurden, hinterlief vor allem der Osterreichische Erbfolgekrieg (1741-1745) seine
Spuren in Bayern'®. Einem von feindlichen Husaren in Straubing gefangengehaltenen
Bauernsohn von Rothenwérth (Pfarrei Binabiburg) gliickte im Vertrauen auf die
Muttergottes von Angerbach und unter dem Versprechen, dort eine hl. Messe lesen zu
lassen, eine tollkiihne Flucht'®. Andere wurden nach Anrufung der Lauretanischen
Mutter vor Beraubung und Auspliinderung durch Kriegsvolk verschont'™. Vielleicht
hingt der folgende Bericht mit diesem Krieg zusammen: ,Johann Georg Schibel,
Schuellmaister zu Angerbach, wurdte den 4. Jenner anno 1742 durch einen Pixen-
schufl zu Podten geschlagen und in seinem ganzen Gesicht zerschmettert und zerfe-
zet, das er an dem rechten Aug etlich Wochen nit das Mindiste mehr gesechen, weillen
ihm diein den Gesicht gehaltene Pixen zersprungen und zu etlich Trimmern zerrissen.
Hat ihme vier bis fiinff Stuckh von Eisen und Holz in das Gesicht hinein geschlagen,
wo iederman vermeint, er sey unméglich zu haillen, in seiner grosten Noth, Kummer
und Schmerzen verlobt er sich zu der gnadenwerthen Muetter Gottes nacher Anger-
bach mit einem heyl(igen) Lobamt, Opffer in den Stockh und Votifdafel, nach sol-
chem Gelibt wurdte obgemelter Schuellmaister widerumb glickhlich gehailt, dero-
halben Gott dem allmechtigen und der Himmelskonigin Mariae seye dausentmahl
Danckh gesagt® "%,

Der oben beriihrte Quellkult scheint lange Zeit keine grofle Bedeutung mehr gehabt
zu haben. In den Mirakelbiichern ist erstmals 1782 erwihnt, eine kranke Frau habe
Wasser aus dem Brunnen getrunken, und sei ,,von Trunckh zu Trunckh besser wor-
den“'®. Danach ist das Trinken aus dem Brunnen bei der Kapelle nur noch zweimal
festgehalten worden'®. Aufergewohnliche Heilkraft schrieb man dagegen dem Ol
aus der Lauretanischen Ampel zu, die vor dem Gnadenbild hing'?". Viele Pilger hoff-
ten, bestimmte Leiden kurieren zu konnen, indem sie die betreffenden Korperpartien
mit diesem Ol bestrichen oder gar ein paar Tropfen davon tranken '®®. Besonders bei

% Haushofer, Kinder in Krankheit und Néten 104f.
19 Spirkner, Kulturgeschichtliches 12.
190 Mirakelbuch, Bd.1 Nr.1010.
12 Spirkner, Kulturgeschichtliches 13f.
19 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 385.
104 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.394, 401, 404{., 417, 430. — Spirkner, Kulturgeschicht-
liches 14.
104 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.378.
1% Mirakelbuch, Bd.2 Nr.59.
106 Mirakelbuch, Bd.2 Nr. 99, 1048.
197 Potzl, Marianisches Brauchtum 915.
198 Mirakelbuch, Bd. 2 Nr. 160.
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Bruchleiden, Rotlauf, Gliederschmerzen und geschwollenen Augen wurde es gerne
angewandt'?,

In den Angerbacher Mirakelbiichern sind Falle festgehalten, in denen Votanten
nach erfolgter Heilung ihr Gelébnis nicht erfiillten oder zumindest die Erfiillung auf-
schoben und deswegen in ihren fritheren Zustand zuriickfielen, von welchem sie erst
dann endgiiltig befreit wurden, als sie das Versiumte nachholten'*. Auch das Ver-
sprechen, ein eventuell eintretendes Mirakel publik zu machen, wurde fir vorteilhaft
gehalten'"!. Manche verlobten sich zunichst erfolglos nach Angerbach und wurden
erst von ithrem Leiden erldst, nachdem sie versprochen hatten, nach Eintritt einer
Heilung diese an der Gnadenstitte verkiindigen zu lassen''?. Die meisten teilten das
Geschehene wohl dem Benefiziaten mit, andere schrieben es auf einen Zettel und leg-
ten diesen auf den Altar der Kapelle'”?. Die 6ffentliche Verkiindigung der Mirakel von
der Kanzel am Fest Marii Geburt''* hatte natiirlich auch einen enormen Propaganda-
effekt. Die bei einer solchen Verlesung anwesende Frau eines von Halsschmerzen
geplagten Bauern aus der Pfarrei Binabiburg etwa schépfte auf Grund der vorgetrage-
nen Gebetserhérungen Hoffnung, legte fiir ihren Mann ein Verlbnis ab und fand ihn
bei ihrer Heimkehr gesund vor ">, Oft richteten die Votanten erst dann ihre Hoffnun-
gen nach Angerbach, wenn sich natiirliche Mittel als fruchtlos erwiesen hatten.
Mathias Paintner, Zimmermann zu Radlkofen, litt beinahe fiinf Jahre an einer so ,ver-
wirrten u. todsgefihrlichen Krankheit, daf mehrere Arzneyverstindige diesselbe
nicht erkennen, viel weniger helfen konnten®; nachdem er bereits 200 fl vergeblich zur
Heilung aufgewendet und dadurch sogar sein Haus verloren hatte ,,setzte er alsdann
zu hies. G. M. sein Zutrauen, verlobte sich mit einem gewissen Gebeth und Opfer in
Stock. Gleich darauf zeigte sich die Besserung von Tag zu Tag* ™.

Manches, was in den Mirakelbiichern ausgesagt ist, ist dem modernen Menschen
nicht mehr ohne weiteres verstindlich. Die Berichte legen jedoch Zeugnis ab tiber die
tiefe Frommigkeit der lindlichen Bevolkerung. Schon Bartholomius Spirkner hat
potentiellen Kritikern oder Spéttern die entwaffnende Frage entgegengeworfen: ...
will man etwa den Leuten einen Vorwurf machen, dafi sie dankbar waren und Gott die
Ehre gaben?“'" Er wies im iibrigen darauf hin, daff Gebetserhérungen nicht mit
Wundern gleichgesetzt werden diirfen''*.

Der Loretokult im allgemeinen war schon Ende des 18. Jahrhunderts abgeebbt und
durch die Sikularisation weiter zuriickgegangen'"”. In Angerbach 1}t sich diese Ten-
denz zunichst nicht beobachten. Dort erreichte sogar zumindest die Zahl der proto-
kollierten Gebetserhérungen im ausgehenden 18.Jahrhundert einen neuen Hohe-

1% BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.3, 24, 37, 87, 120, 164, 278, 361. — Mirakelbuch, Bd.1
Nr.490, 494, 513, 562f. u. 6fter, Bd.2 Nr. 85 u. 6fter. — Kriss, Volkskundliches 198. — Haus-
hofer, Kinder in Krankheit und Néten 110.

0 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 146, 325.

" ol z.B. Mirakelbuch, Bd. 1, Nr. 858, Bd.2 Nr.217, 318, 400.

12 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr.331, 360.

113 BZAR, BfzAr Angerbach 99, Nr. 146.

1% Spirkner, Kulturgeschichtliches 5.

5 Mirakelbuch, Bd.2 Nr. 106.

& Mirakelbuch, Bd.2 Nr. 488.

7 Spirkner, Kulturgeschichtliches 6.

"8 Spirkner, Kulturgeschichtliches 5.

19 Flogel, Die Loretokapellen 80, 82.
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punkt'®. Seit dem Anfang des 19. Jahrhunderts liegen dann jedoch nur mehr wenige
Nachrichten iiber die Wallfahrt vor. Als Hemmnis fiir sie wirkte sich vermutlich aus,
daf der Benefiziat die von seiten der Wallfahrer eingehenden Mefistipendien nicht alle
persolvieren konnte, weswegen er um Reduzierung der wochentlichen Stftgottes-
dienste bat'?!, 1847 mufite er seinem Pfarrer berichten, die Loreto-Kapelle in Anger-
bach habe ihren einstigen Ruf als ,nicht unbedeutende Wallfahrtskirche® wegen des,
von ihm mit drastischen Worten geschilderten, ruindsen Zustands des Gebiudes und
des Inventars ,ganz u. gar eingebiiffit“.'?? Die finanziellen Mittel zur Behebung der
Schiden fehlten, ein Indiz dafiir, dafl relativ wenige Votivgaben eingingen.

Immerhin wurde die Kapelle zu dieser Zeit offenbar zumindest noch am Fest Marii
Geburt, dem Hauptkonkurstag, an dem ein vollkommener Ablaff gewonnen werden
konnte, in groffer Zahl von Wallfahrern besucht. Zwischen 1847 und 1850 wurden an
diesem Tag jeweils fiinf bis sechs heilige Messen bzw. Amter gefeiert. Acht bis neun
Priester horten Beichte. Die Gliubigen aus den Pfarreien Gangkofen und Hélsbrunn
sowie der Expositur Johannesbrunn pflegten an Maria Geburt in Prozessionen ,mit
dem Kreuz* nach Angerbach zu gehen '*. Auch am Patroziniumstag sowie am Kirch-
weihfest, das am Sonntag darauf gefeiert wurde, waren vollkommene Ablisse zu ge-
winnen und der Zulauf entsprechend groff. Im Verkiindbuch von 1851 etwa ver-
merkte der Benefiziat: ,Am Feste Marii Heimsuchung waren die Holsbrunner mit
Kreuz hier u. haben Kerzen geopfert“ !, Der Kreuzgang der Pfarrei Holsbrunn nach
Angerbach an dessen Patroziniumsfest hatte anscheinend eine sehr lange Tradition'.
1912 wurde er auf den darauffolgenden Sonntag verlegt '*.

Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts erfreuten sich die Loretokapellen wieder einer
gestiegenen Wertschitzung'?. In Angerbach ist dies allerdings nicht spiirbar. Zwar
erfolgten 1854—1857 umfangreiche Renovierungsarbeiten an den beiden Kapellen und
ihrer Einrichtung ', doch wurden dabei die Votivtafeln, mit denen die Innenwinde
bis dahin fast vollstindig bedeckt waren, entfernt und nach den Verinderungen ent-
sprach Angerbach nicht mehr dem Typus eines Loretoheiligtums '*. Auch das 200-
jahrige Jubilium 1858 wurde nicht mit besonderen Feierlichkeiten begangen'®. In
einer Beschreibung seiner Seelsorgestelle von 1860 driickte Benefiziat Schmall die Fre-
quenz der Wallfahrt folgendermaflen aus: ,Jetzt gibt der Opferstock jihrlich 10 bis
1511, vlrselrden 6 bis 8 Pfund Wachs geopfert und 1800 bis 2000 communiziren im
Jahre* ',

Auf einem dhnlichen, quantitativ duflerst bescheidenen, Niveau hielt sich die Wall-
fahrt in Angerbach bis in unsere Zeit, in der Marid Empfangnis, Marid Heimsuchung

120 Mirakelbuch, Bd. 2, letzte Seite.
2l BZAR, Pfa Angerbach 2.
122 BZAR, BfzAr Angerbach 89.
2 BZAR, PfAr Gangkofen 84.
12 BZAR, PfAr Gangkofen 85.
35 Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 76. - BZAR, PfAr Gangkofen 84.
126 BZAR, Pfa Angerbach 10.
Flogel, Die Loretokapellen 82.
128 BZAR, Pfa Gangkofen 32, ,Beschreibung ... Angerbach“. — Markmiller, Zur Bau- und
Kunstgeschichte 781.
129 Markmiller, ,Du goldenes Haus® 258.
% Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 79.
! BZAR, Pfa Gangkofen 32, ,Beschreibung . .. Angerbach®.
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und Marii Himmelfahrt ihre Hauptfeste sind '*2, 1958 wurde ihr 300jihriges Jubilium
mit Festgottesdiensten und einer Lichterprozession gefeiert'”>, Nach einer 1965
vorgenommenen grindlichen Aufleninstandsetzung erfolgte 1977/78 eine umfassende
Innenrenovierung der Wallfahrts- und der Speiskapelle, wobei man die urspriing-
liche Ausmalung wiederherstellte**. Erst bei dieser Restauration wurde der infolge
der Verinderungen von 1854 weitgehend in Vergessenheit geratene Charakter des
Heiligtums als Santa Casa Lauretana wieder zur Geltung gebracht'*®, Der Abschlufl
der Renovierungsarbeiten wurde feierlich begangen mit zwei Abendandachten, bei
denen Domkapitular Maier von Regensburg predigte, einer Lichterprozession und
einem von Weihbischof Karl Fliigel zelebrierten Pontifikalamt'*. Das Benefizium
war zu dieser Zeit schon nicht mehr besetzt ',

Die Wallfahrt in Angerbach ist nicht, wie es sonst hiufig ist, durch ein Wunder
bzw. ein unerklirlich erscheinendes Ereignis entstanden, obgleich sich spiter durch
zahlreiche Gebetserhérungen ihr Ruf als Gnadenstitte verbreitete, sondern, wie oben
festgestellt, durch massive Forderung des Erbauers der Loreto-Kapelle und deren
spiterer Besitzer. Dies ist ein neuerlicher Beleg fiir die Beobachtung, daf die Loreto-
begeisterung vorwiegend im Adel verwurzelt war'*®. Der Gnadenort hat nie iber-
regionale Bedeutung erlangt, jedoch nicht geringes wissenschaftliches, insbesondere
volkskundliches, Interesse gefunden. Fritz Markmiller nennt Angerbach ,einen
bedeutsamen Kultort innerhalb der niederbayerischen Sakrallandschaft *®. Daf das
Wallfahrtswesen im Zeitalter der Technisierung und Industrialisierung fast erloschen
ist, gilt als Indiz fiir die ,geistige Verarmung des Landes* '*°.

2 Regensburger Bistumsblatt (im folgenden gekiirze: RB) Jg. 1977, Heft 19, S. 4.
133 Markmiller, Zur Bau- und Kunstgeschichte 79.
% Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen 120.
5 Markmiller, ,Du goldenes Haus“ 258.
1 RB 1978, Heft 28, S.21.
Schematismus des Bistums Regensburg 1975 ff. — Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen
105.
8 Patzl, Santa-Casa-Kult 378.
29 Markmiller, ,Du goldenes Haus* 258.
140 Mai, Geschichte der Pfarrei Gangkofen 125.
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Schmerzensmutter von Tirschenreuth

Neue Forschungen zur Wallfahrt

von

Harald Fihnrich

1992 beging die Katholische Stadtpfarrei Tirschenreuth ein grofies Festjahr: Seit 300
Jahren wird ein wundertitiges Vesperbild verehrt.

Die vorliegende historische und volkskundliche Arbeit ist nur ein Auszug einer
umfassenderen Schrift’.

Dergeschichtliche Abschnitt befafit sich mit den beiden Familien, die am Be-
ginn der Wallfahrt stehen. Und sie geht auf die Verbindungen zu Béhmen ein®.

Der volkskundliche Aspekt dieser Wallfahrt hat bisher kaum Beachtung
gefunden, — erst in den 30er Jahren in Ansitzen bei Johann Brunner®. Hier wird das
Gnadenbild untersucht und die Verbreitung seiner Nachschopfungen.

Initiiert wurde die Wallfahrt durch das Wunder von 1692, dazu die ilteste Sekun-
dirliteratur — von 1837:

»Nach dem Zeugnis des Johann Leichnambschneider, damaligen Pfarrers in Tiir-
schenreuth, soll Johann Zottenmeyer, ein lediger Schubmacher, im Jabre 1632 (Anm.:
Druckfehler, mufl 1692 heiffen) samt seiner Mutter, Bruder und Schwester von einem
bisen Fieber befallen worden seyn. Da hiitte dieser Johann Zottenmeyer bei sich im
Hause ein Bild der Mutter Gottes Maria, ein Vesperbild gebabt, zu dem er grofie
Andacht gebabt, hitte seine Zuflucht zu ibm genommen, und er wire mit Mutter und
Schwester wieder gesund geworden. Aus Dankbarkeit hing er dieses Bild an eine Linde
bei einem Brunnen ausserbalb der Stadt auf dem Weg nach Waldsassen. Das Bild war
von dem Tépfer Adam Pebr aus Tiirschenreuth von Thon gemacht*.“

! Sie wird 1994 vom Autor verdffentlicht.

2 Verloren sind die beiden einzigen Mirakelbiicher (1. Hilfte 18. Jh.). Daraus sind sechs Sei-
ten ausziiglich erhalten (14 Gebetserhorungen); im Briefverkehr des Stadtpfarrers Leicham-
schneider mit dem Ordinariat vom 10.Nov.1717 — BZAR ,Tirschreuth — wunderthatiges
Vesperbild.“ Mehler Joh. Bapt., Unsere Liebe Frau von Tirschenreuth — Gebetsbuch; Erstaus-
gabe Regensburg 1904; im folgenden zitiert nach der Ausgabe 1928: 5.22-38. Darin sind 70
Gebetserhdrungen wiedergegeben. Das zweite Mirakelbuch lag 1850 im Pfarrarchiv, schreibt
1854 Cooperator Steinhauser. (Anm. 27, S.15f.).

3 Brunner Johann, Geschichte der Stadt Tirschenreuth in der bayerischen Ostmark vor dem
Egerland, Tirschenreuth 1933; S.415f. (ganze 5 Zeilen Volkskundliches zur Pieta).

* Brenner Johann Baptist, Geschichte des Klosters und Stiftes Waldsassen, Nirnberg 1837;
5.212,
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[. Neue Forschungenzuden Anfingen der Wallfahrt

1. Offentliche Verehrung eines Vesperbildes — vor 1692

Es ist vergessen, dafl die Linde bei der Murschrott-Quelle schon vor 1692 als Bild-
baum fiir ein blechernes Vesperbild diente. Unterlagen dazu bewahrt das Bischéfliche
Zentralarchiv Regensburg auf’.

1723 - zur Einweihung der heutigen ,,Gnadenkapelle® fiir das Gnadenbild Zott-
mayrs — klagt ein ,Secretaire d’Estaats“ Johann Andreas Pittner® aus Miinchen bei
Stadtpfarrer und Weihbischof. Der ,,Fundator* und ,Stifter” der Wallfahrt ist seine
Familie! Und deren Gnadenbild hitte Zottenmeyer angerufen!

Diese Behauptungen stimmen nicht. Er hatte nach seinen eigenen Angaben um 1689
Tirschenreuth fiir immer verlassen, weil der Vater gestorben war und die Mutter nach
Pressath geheiratet hatte”.

Pittner wurde 1664 als Sohn einer alteingesessenen Biirgerfamilie zu Tirschenreuth
geboren und am 19. Mai 1664 getauft®. Die Familie mit vier Kindern wohnte neben
dem Hospital in Tirschenreuth; der Vater war Schénfirber oder Schwarzfirber und
ein reicher Ackerbiirger®.

Der Grund seiner Klagen ist ein tiefgreifendes religiéses Erlebnis aus seiner frithen
Kindheit. Er bezeichnet sich als der erste durch die Fiirsprache der Schmerzensmutter
Geheilte. Das war lange vor 1692. Hier Pittners Schilderung, verkiirzt nacherzihlt:

Erster Brief (39 Seiten) — an den Stadtpfarrer

Bose Leute neiden dem Vater Gliick und Wohlstand, ,,vergiften (verzaubern) den
nahen Brunnen, schiitten davon Wasser auf die Tiirschwelle der Familie Pittner, —
wohl wissend, dafl der Vater als erster dariibergehen wird.

Als erster geht der dreijihrige Sohn dariiber. Das war am Ostertag oder Karsams-
tag. Die Folgen: In der Auferstehungsfeier wird das Kind von einer Lihmung iiberfal-
len, liegt darauthin ein Dreivierteljahr krank im Bett, ifit kaum mehr etwas, hat grofite
Schmerzen, wird héchst berﬁhrun%sempfindlich, kann die etwas hochgelagerten
Beine und Fiifle nicht mehr bewegen '°.

Nach Pittners Zeitangaben miifite dies 1667, eher 1668, geschehen sein.

5 BZAR, OA: ,Tirschenreuth — wunderthitiges Vesperbild 1717-1754.%; darin die ,,Relation
tiber den Ursprung der neuen Wallfahrt Maria Dolorosa ...« vom 24, Juni 1723 — an den Stadt-
pfarrer gerichtet. Schreiben an Weihbischof Gottfried Langwert v. Simmern vom 28. Dez. 1723
mit erliuterndem Beiblatt vom selben Datum.

® Registraturbuch der Stadt Tirschenreuth (Stadtarchiv Tirschenreuth, Nr. 359 altes Archiv,
p. 195 - ohne Jahreszahl); er schreibtals ,Schallenbergischer Sekretarius® an die Reg. zu Amberg
»umb Ausfolglassung seines Erbtheils alhier*.

7 Anm.5, 1. Brief.

8 BZAR, Taufmatrikel Tirschenreuth.

% Schwarzfirber war ein Kunsthandwerker, auch ,Schénfarber® genannt. Denn Tuche tief-
schwarz (in der damaligen Modefarbe) zu firben, war schwierig.

'® Fachirzte diagnostizierten — unter Vorbehalt — Meningitis-Enzephalitis, eine Viruserkran-
kung oder eine Polio-Myelitis. Die Kinderlihmung kann sich véllig oder teilweise riickbilden
nach 1 bis 114 Jahren.
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Nach diesem Dreivierteljahr, in der Osternacht geschieht das Wunder:

Der Vater und das Séhnlein beten, soweit es dies vor Schmerzen kann. Der Vater
fleht zur Schmerzensmutter, verspricht ein auf Blech gemaltes Bild fiir die Linde am
Murschrottbrunnen.

Kurz danach, es ist Mitternacht vorbei — der Ostertag hat begonnen, das S6hnlein
erzihlt dem Vater, es finde Erleichterung.

Schmerzen und Lahmbheit lassen in den folgenden Stunden nach, ja die Krankheits-
symptome verschwinden ... Die Rekonvaleszenz scheint ein Jahr gedauert zu
haben; das Kind war nur noch ein Skelett und mufite nun wieder mithsam gehen ler-
nen. Mit dem Vater geht er zum Maler und bestellt die Schmerzensmutter, auf Weif3-
blech gemalt, welche 45 Kreuzer kosten wird. (Das sind 2 Tageslohne eines Maurer-
meisters. )

Im folgenden sei das Bild sehr verehrt worden — und auch die Linde, von der man
Astlein und Blitter nahm, weil sie gegen Krankheiten bei Mensch und Vieh - und
gegen Zauberei hiilfen.

Der zweite Brief (28-seitig) — an Weibbischof von Simmern

Man erfihrt, dafl das Bild an einem Karfreitag um das Jahr 1671 an der Linde be-
festigt wurde.

Pittner regtan, sein rechtmifiiges Gnadenbild nachzumachen (!) und in einer Kapelle
am Murschrottbrunnen einzubringen. Die Stadt hitte dann zwei Gnadenorte . ..

Seine nicht ganz einfachen Gedanken fanden keinen Anklang; auflerdem bot er
keine Dotation fiir eine Murschrottkapelle an. (Die Murschrottkapelle wird erst 1949
gebaut werden.)

Pittner erwihnt nich t die Segenskraft der Quelle - nach 1671".

Es war kein Quellwunder, welches in Tirschenreuth am Anfang der Verehrung des
Vesperbildes stand 2.

Die offentliche Verehrung der Schmerzensmutter an dieser Stelle reicht héchst-
wahrscheinlich bis in die Gegenreformation im dritten Jahrzehnt des 17. Jahrhunderts
zuriick. Dafl sie dlter ist, dafiir gibt es nicht die kleinsten Hinweise "°.

Jedoch ist durch die Familien Pittner und Zottmayr zu beweisen, daf} Vesperbilder
zumindesten im Wohnbereich verehrt wurden — vor 1692.

' Stattdessen betont er die Heilwirkung der Lindenblitter ect. Heute ist die Quelle gefafitim
Untergeschofd der Murschrott-Kapelle und hat in unserer Zeit an Bedeutung gewonnen:

Selten ist dies: Altere Leute waschen sich im Alltag dort die Augen aus; hier gilt es als ,Augen-
wasser”. Mancher nimmt Wasser mit heim, um damit kranke Kérperteile einzureiben. Den Weg
erspart sich der Kunde im Klosterladen. Ein Plakat preist dort seit 1993 an: , Murschrottwasser
kostenlos zum Mitnehmen*, in Flischlein abgefillt. Stadtpfarrer Witt weifl von zwei Wundern
in neuester Zeit am Murschrottbrunnen; er bezeichnet das Wasser nicht als Allheilmittel, son-
dern ,vielmehr als Zeichen des Vertranens anf die Hilfe Marias®. (,Marienfrémmigkeit in allen
Variationen®, Frankenpost, 14.Januar 1994).

Daran indert auch die Tatsache nichts, dafl die heutige Murschrott-Quelle seit den 60er Jahren
von der Wasserleitung gespeist wird, nachdem die eigentliche Quelle abgegraben worden war.

'? Utz Hans J., Wallfahrten im Bistum Regensburg, Miinchen 1981; S.17: ,Auffallend oft
stehen Vesperbild -Wallfahrten in Verbindung mit einer Quelle.”

® Anm.12; ,Die Wallfahrten zu einem Vesperbild zihlen zu den iltesten Marienwallfahrten
und blithten schon lange vor der Reformation.“
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2. Familie Zottmayr — bistorische Spuren

Warum befestigte der Schustergeselle Johann Zottenmeyer nach dem Wunder sein
tonernes Vesperbild 1692 gerade an dieser Linde?

— Er erneuerte an dieser Stelle ein unansehlich gewordenes religiéses Malzeichen, das
Pittnersche Vesperbild. Das ist guter katholischer Volksbrauch. Der vielbegangene
Ort sprach viele Beter an.

— Die Linde ist im Volksglauben der Baum der Muttergottes, und sie stand giinstig:
dort fithrte vorbei der Weg zum Friedhof, nach Waldsassen und in die Fluren. Und
die Quelle bot sommers einen Schluck kiihles Trinkwasser '*.

Seit jeher wird der alte Lindenbaum durch einen jungen ersetzt — so zuletzt in den
1950er Jahren.

Johann Zottmayr und seine Angehérigen traten hinter den religiésen Ereignissen
von 1692 ginzlich zuriick. Sein Todesjahr war vergessen wie die Namen seiner Ange-
hérigen und deren Wohnstitte.

Daten zum ,Lebensgeriist” fanden sich in den Matrikeln der Pfarrei Tirschen-
reuth ', Erspiirbar ist die soziale Stellung der Familie durch Steuerlisten jener Zeit im
Stadtarchiv Tirschenreuth und im Staatsarchiv Amberg.

Lebensdaten

Johann Zottmayr war jung, als er die goteliche Hilfe anrief. Doch zuerst zu seinen
Vorfahren:

Groflvater: Niclas Zottmayr, Schustergesell, Sohn des Venzel Zodtmayr aus
Wondreb, heiratete 1614 Margaretha Kiihn, hinterlassene Tochter des Schlossers
Hans Kithn von Tirschenreuth. Durch Einheirat in eine Biirgersfamilie der Stadt war
eine Einbiirgerung einfacher. Und diese war wichtig, um sein Handwerk ausiiben zu
kénnen.

Vater: Johann Zottmayr senior ist ein Sohn aus dieser Ehe, 1614 in Tirschenreuth
geboren. 1662 — auch fiir damalige Verhiltnisse relativ spit — heiratet er, ,,Biirger und
Schuhmacher®, die Ursula Agatha Fértsch. Er stirbt 1682.

Das heiflt, die Familie war schon 10 Jahre ohne viterliches Oberhaupt und damit
ohne Ernihrer, als die Wunderheilung geschah.

Mutter: Ursula Agatha Fortsch, geboren 1632, Tochter des verstorbenen ,,Rek-
toris“ (der deutschen Schule?) und Organisten Nicolai Fértsch, heiratet am 23. Mai
1662 den Schuster Zottmayr. Sie wird 1707 sterben.

Kinder bzw. Geschwister: Maria Clara 1663—1671; Johann Michael
1665—161692; Johannes 1667-1751; Ursula 1670-1730; 1692 lebten drei Geschwister
noch .

* Bis in unser Jahrhundert holten nahewohnende Familien von dort Brauchwasser.

Weil das Gnadenbild von seinem Ort an der Linde weggekommen war, hatte man dort ein
gemaltes Vesperbild angebracht und dies jeweils erneuert: Die Verehrung scheint dort nie abge-
brochen zu sein. Sie setzt sich heute fort; in der 1949 erbauten Murschrottkapelle wird nun eine
kleine Nachbildung des Tirschenreuther Gnadenbildes verehrt.

'S BZAR, Matrikeln Pfarrei Tirschenreuth; im folgenden zitiert ohne Angaben.

'® Die Altersangaben im Sterbebuch stimmen nicht immer mit den Lebensjahren iiberein, die
sich mit Hilfe des Taufbuches errechnen lassen. Damals war es kein Manko, sein Alter nicht
genau zu wissen — z. B. bei Johann Michael (1665-1692) ,,24 jahre®.
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1692 - Leid und Heilung

Es ist Anfang Januar 1692. Die vaterlose Familie hat eine vielleicht ansteckende (?)
Krankheit, welche mit hohem Fieber verbunden ist'”. Mutter Ursula ist fast 60 Jahre
alt, ihr dltester Sohn Johann Michael knapp 27 Jahre und von Beruf Schuster wie sein
jingerer Bruder Johannes, 24 2 Jahre alt. Sie sind unverheiratet wie ihre Schwester
Ursula, gute 21 Jahre alt. Das war damals nichts besonderes, man heiratete spit. — Der
ilteste Sohn Johann Michael stirbt am ,hitzigen Fieber“; am 5. Januar 1692 wird er
begraben '8,

Die anderen drei Personen genesen durch die Fiirsprache der Muttergottes, die sie
vor ihrem Vesperbild angerufen hatten, weif} die Legende.

Danach:

Drei Jahre nach dem Wunder, am 14. November 1695 heiratet Johann Zottmayr die
ledige Seilerstochter Margaretha Gofiler. Einer der drei Zeugen ist der 53-jahrige
Adam Beer, der als Hafner das Zottmayrsche Vesperbild geformt hatte.

Soziale Stellung

Familie Zottmayr gehorte zu den Biirgern von Tirschenreuth.

Reiche Biirger besaflen Eigentum im Wert um 1500 Gulden; der Preis von 500 Mut-
terschweinen damals.

Drei historische statistische Quellen wurden abgeschopft auf den Spuren der Zott-
mayr:

Landsteuerrechnungen von 1682 und 1691 ".

Steuerumschreibung der Stadt von 1696 %,

1682 — im Sterbejahr des Vaters: Johann Zottmayr wohnt im vierten Stadtviertel auf
dem Graben. Mit seinen 102 Gulden Vermogen gehort er zu den armen Biirgern; der
Topfer Adam Behr im zweiten Viertel hat dagegen ein Vermdgen von 340 Gulden zu
versteuern. Adam Behr vergrofiert bis 1691 sein Vermdgen um 44 Gulden. Bei Johann
Zottmayr verindert sich nichts.

Nach dem Tode des Vaters und Ernihrers diirfte die Familie mit drei halbwiichsigen
Kindern in wirtschaftliche Schwierigkeiten gekommen sein — bis die S6hne Schuster-
gesellen geworden waren. Doch da war es zu spit:

Man erfihrt 1691, daf} ein Johann Pruner der Altere neuer Eigentiimer des Zottmay-
rischen Hiuschens geworden ist?'. Wohnte also die Familie Zottmayr im Jahr vor
Erkrankung und Wunder in der Untermiete bei thm - in ihrem , eigenen Hiuschen?

Welch beengte Verhiltnisse! Ein Grund fiir die Erkrankung dieser vier Personen?

17 1689, drei Jahre vor der Wunderheilung grassierte im Pflegamt Tirschenreuth die ,hitzige
Kranckheit®. (StadtA Tirschenreuth, Nr.359 alte Registratur; fol.214’). In der medizinischen
Volkskunde ist mit ,bosem® oder ,hitzigem Fieber” eine Bandbreite von Krankheiten bezeich-
net, welche alle mit starkem Fieber verbunden sind. Typhus ist es nicht, wie Joh. Bapt. Mehler
1904 interpretiert — siche Anm. 2.

'8 Eine Krankheit als Todesursache oder eine Andeutung des Wunders sind in der Matrikel
nicht vermerkt.

19 StadtA Tirschenreuth — altes Archiv, Nr.362a und 362b — Landsteuermanual von 1682 u.
1691; im folgenden mit dem Jahr zitiert.

% StA Amberg, Amt Tirschenreuth Nr. 1532 — Steuerumschreibung von 1696; fol. 536’; im
fol%enden mit dem Jahr zitiert.

1 Der Ort der Wunderheilung konnte nicht ermittelt werden.
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1696 — vier Jahre nach der Wunderheilung — findet man die Eigentumsverhiltnisse
bestatigt:

Der 78 Jahre alte Johann Pruner (* 1618) kann sein Tuchmacher-Handwerk aus
Alters- und Gesundheitsgriinden nicht mehr ausiiben. Er hat 7 Gulden Vermégen,
dazu das ehemalige Zottmayr-Hauschen. Es ist 34 Gulden wert. Landwirtschaftlicher
Grund fehlt.

Ziegenhaltung und Hithnerhaltung sind vorstellbar.

1696 war der junge Zottmayr gerade 1 Jahr verheiratet. Er wird als steuerpflichtiger
Untermieter aufgefithrt: Das junge Ehepaar besafl damals einen Viertelacker vom
Schwager E.Gofller im Wert von 15 Gulden; das Schuster-Handwerk wird mit 10
Gulden veranschlagt.

Nach der Steuerliste gehdrte um 1696 der damals 29jihrige Johann Zottmayer zu
den allerirmsten der Biirger von Tirschenreuth.

Wo wohnte das junge Ehepaar Zottmayr? Lebte es als Untermieter noch immer
im ehemaligen Zottmayr-Haus? Zusammen mit Mutter Zottmayer und Schwester
Ursula? Das ist wahrscheinlich. Sonst wire z. B. auch die 64jihrige Mutter Zottmayr
steuerpflichtig. Fiihrte sie dem hinfilligen, 78jihrigen Hauseigentiimer den Haushalt?

Familie Zottmayr gehorte zu den drmsten Biirgern Tirschenreuths, deren Wohn-
verhiltnisse und Lebensqualitit fiir uns unvorstellbar kirglich waren.

Eine letzte aussagekriftige Lebensspur erschlieft uns tragische Momente:

1717, Zottmayr (,,Sakristain® seines Gnadenbildes in der Friedhofskirche), ergebe-
ner Verehrer des gelehrten und beliebten Stadtpfarrers (und Férderers der jungen
Wallfahrt), - er (der nur zwei Jahre jiinger ist) wird von der weltlichen Behorde des abti-
schen Stiftlandes hineingezogen in deren Machenschaften [gegen] den Stadtpfarrer:

Zottmayr und andere Biirger legen ahnungslos Zeugnis ab — gegen ihn. (BZAR,
Pfarrakten Tirschenreuth Nr. 8).

Da Johann Zottmayr 84 Jahre alt wurde (begraben am 24. August 1751), durfte er
die Bliite der Wallfahrt zu seinem Vesperbild erleben.

Was mag im 18. Jahrhundert in dem Stidtchen los gewesen sein, als im Laufe des
Jahres Tausende hier Station machten, als ein nach Hunderten von Gliubigen zihlen-
der Pilgerzug auf seiner Rundreise zu einem Halbdutzend von Wallfahrtsstitten all-
jahrlich hier betete und nichtigte?

3. ,Kénigsberger Prozession®

Koénigsberg a. d. Eger war ein Tuchmacherstidtchen wie Tirschenreuth. Auch dort
wurde im 18.Jh. die Schmerzensmutter verehrt ™. Bis 1817 gehérte das Egerland zum
Bistum Regensburg. Von dort, aus B6hmen, ging der Kern eines von Nichtklerikern
initiierten und organisierten Pilgerzuges auf seine Rundreise zu Wallfahrtsorten. Das
waren viele hundert Menschen aus den Pfarreien Eger, Treunitz, Nebanitz, Falkenau
und Konigsberg a.d. Eger.

In Tirschenreuth ist die , Kénigsberger Prozession® zum ersten Male 1717 nach-
gewiesen, nur Wochen nach einem Aufsehen erregenden Wunder, und ebenso in
St. Quirin bei Neustadt/WN. als ihrem siidlichstes Ziel .

*# Okresnis Archiv Sokolov, Kirchenrechnungen d. Pf. Kénigsberg, Jg. 1787, 0.5.: 1750 eine
Stiftung zum Schmerzensfreitag.

# ST: QUIRIN: Pichler Josef/ Ascherl Heinrich, Der Botzerheilige Quirinus, 1947/1965;
maschinenschriftlich im Pfarrarchiv Piichersreuth (NEW), ohne Seiten- und Quellenangaben:
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Hamperl untersuchte die Wallfahrt von 1756: Die béhmischen Wallfahrer gingen
gemeinsam an Peter und Paul, dem 29. Juni, in Eger ab. Deshalb hief} die Prozession
»Peter“-Schwarm oder ,Egerer Prozession®. Unterwegs schlossen sich andere Pilger
an. Vier Tage zogen sie von Wallfahrtskirche zu Wallfahrtskirche und legten dabei
ca.22 Fustunden zuriick. Am dritten Tag, dem 1.Juli nachmittags, erreichten sie
Tirschenreuth, besuchten die Schmerzensmutter und nichtigten hier im Stidtchen,
ehe es nach Eger retour ging. Die Menschen aus Falkenau und Konigsberg diirften ein
oder zwei Tage linger unterwegs gewesen sein’*.

Biirgermeister und Rat der Stadt Tirschenreuth bestitigten 1752, dafl die Konigs-
berger Prozession allein jahrelang iiber 4000 Personen umfafite”. Das Pflegamt Tir-
schenreuth sprach im gleichen Vorgang von mehr als 20000 Wallfahrern, die alljihr-
lich nach Tirschenreuth kimen*.

Das heifdt, allein rund 20 Prozent der Wallfahrer kamen mit einem riesigen Wall-
fahrtszuge und pilgerten dann gemeinsam zur nichsten Wallfahrtsstitte weiter ...
Diese Tatsachen verschwieg die bisherige Tirschenreuther Literatur?.

Um 1860 erzihlt eine Gewihrsperson aus der Erinnerung:

»Maria Heimsuchung am 2. Juli: Sonst ging heute im Stiftischen — die grofie Wall-
fabrt fiir das ganze nordistliche Eck der Oberpfalz, 5 bis 6 Tage lang — viele tausende
Wallfahrer: Auf einer Wiese bey Eger war der Sammelplatz. Von da gingen sie zuerst
auf die HI. Dreifaltigkeit mitten im Walde bey Waldsassen, dann auf Maria Hilf bey
Fuchsmiihl, auf Quirin bey Neustadtl, auf Beitl zum HI. Leonhard, auf Tirschenreuth
zur Schmerzhaften Mutter in der Kapelle und zuletzt zum wunderthétigen Wies-
Herrgott®.“

Das ist der , Wies-Herrgott“ von Heiligkreuz bei Eger. Eine Wallfahrtsmedaille
verbindet durch Vorder- und Riickseite diese zwei Wallfahrtsorte des ,Peterschwar-
mes®, Tirschenreuth und die Wies bei Eger. — Warum dieser Verbund?

Es ist nicht ,wahrscheinlich die Wieskapelle bei Moosbach in der Oberpfalz* wie
der bayerische Medaillenfachmann J. P. Beierlein 1857 filschlich schreibt®.

Am22. August 1717 wurde das bisher ungeschiitzte Gnadenbild von der Linde weg
in die Johanneskirche am Friedhof feierlich {ibertragen. Bis zu diesem Zeitpunkt

Kapitel IV. Die Wallfahrt und das Einzugsgebiet. Daraus lafit sich erschliefen die Anwesenheit
der ,Kénigsb. Prozession® in TIRSCHENREUTH: Anm. 2, S.13 — ].B. Mehler interpretiert
1904 die Andeutungen seiner Vorganger mit ,1717“ — ohne Namen der Prozession.

# Hamperl Wolf-Dieter, Die Egerer Wallfahrt nach St. Quirin in der Oberpfalz im Jahre
1756, in Oberpfilzer Heimat - 33.Bd., 1989; S. 591f. — hier S. 64.

Diese Arbeit (mit Wegeplan) stiitzt sich auf Archivalien im Bischoflichen Zentralarchiv
Regcnsburg: OA Egrana 118 und 119.

2 Anm.5.

% Anm.5.

¥ Anm.2, Anm.3, Anm.4, Anm.23 und: Anonym (Franz Steinhauser), Die Kapelle der
schmerzhaften Mutter Gottes zu Tirschenreuth ..., Regensburg 1854; im BZA R: SWS-VSS-
672. Wittmann Joseph, Einige Notizen zur Geschichte der Stadt Tirschenreuth, handschriftlich
um 1860 (Stadtarchiv T.)

% Schénwerth-Nachlaf}, Fasz. 11, Mappe 15; Eigentum des Hist. Vereins fiir Oberpfalz u.
Regensburg; zur Zeit in der Bischoflichen Zentralbibliothek Regensburg.

¥ Miinzen bayerischer Kloster von J. P. Beierlein (Oberbayerisches Archiv fiir vaterlindi-
sche Geschichte, Bd. 17 — 1857; hier S. 100). Ohne Abb., auch in den Fortsetzungen, Bd. 27, 38,
50, 52 - Fehlanzeige. Abbildung im Katalog ,Das Bistum Regensburg im Spiegel von Miinzen
und Medaillen“ (Miinchen 1989). S. 154; die Zuschreibung nach Wies bei Moosbach wird von
Beierlein ibernommen.
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zeichnete der Stadtpfarrer Leichamschneider schon viele Wunderheilungen auf*°. Der
Priester war 1693 (1 Jahr nach dem Wunder) als 27jihriger in die Pfarrei Tirschenreuth
versetzt worden. Er war geboren zu Mindelheim und Licentiat der HI. Theologie und
des Rechtes” — wie es auf seinem Epitaph in der Pfarrkirche von Beidl heifit. Als Stadt-
pfarrer forderte er von Anfang an die junge Wallfahrt zu Tirschenreuth, auch deren
wirtschaftliche Unabhingigkeit. Letzteres mififiel dem ,Landesherrn®, dem Abt des
Stiftlandes. Es wurde mit allen Mitteln gegen ihn gearbeitet™. 1719 wurde der ver-
diente, selbstbewufite und gebildete Pfarrherr versetzt in die Landpfarrei Beidl mit
einer baufilligen Kirche, wo er 1730 als Dekan starb 2.

Wallfahrten zu einem Vesperbild sind im Bistum Regensburg selten; Hans J. Utz
fithrt dreizehn Gnadenstitten auf, wo ein Vesperbild verehrt wird/wurde. Zwei allein
davon liegen im Stiftland: Tirschenreuth und Gommelberg bei Pleufien.

I1. Das Gnadenbild und seine Nachbildungen

Historische Andenken zur Wallfahrt von Tirschenreuth sind wenige bekannt:

- Erbauungsbiichlein — herausgegeben von Kooperator Franz Xaver Steinhauser
(1854) und Johann Baptist Mehler (ab 1904).

— Aus dem 18. Jahrhundert ein Wallfahrtsbillet von 1770 mit der Abbildung des
Altars in der Gnadenkapelle (im Pfarramt)**,

- Ein Raritit sind Wallfahrtsmedaillen von Tirschenreuth aus dem 18. Jahrhundert.
Nach Beierlein sind drei Ausgaben bekannt*,

— Wegen der ausgiebigen ,Doaga-Lochern (Tonlécher) war Tirschenreuth ein Zen-
trum des ziinftischen Hafnergewerbes™. Bis heute haben sich Nachbildungen des
Gnadenbildeserhalten. Gefertigt wurdensievon hiesigen Hafnern, weil Bedarf war—
sicherim Nebenerwerb. Gekauft wurden sie von Verehrern der Schmerzensmutter.

Die Technik ist bekannt:

Eine gut 5 cm dicke Tonplatte in die Hohlform (aus Gips) driicken; das Positiv
lederhart trocknen lassen vor der Entnahme; Unterschneidungen (Hinde und Fiiee)
mit Modellierholz nacharbeiten. Durch Trocknung und Brennen schrumpft das Re-
lief; danach bemalen ... Nach einigen Abformungen ist der Gipsmodel kaputt. Von
einem tonernen Positiv wird ein neues gipsernes Negativ abgegossen. Dadurch verin-
gertsich die Grofle des Reliefs und seine Stilelemente bleiben ,, geschrumpft® erhalten.

Zu diesen Nachbildungen eignen sich ebenso Materialien wie Holz, Wachs und
Gips...

*® Anm.2.

*' Der Vorgang in BZAR — Pfarrakten Tirschenreuth Nr.8 enthilt eine anonyme Schmih-
schrift, verfafit von einem Pflegamtsbeamten.

*2 Pfarrer Konrad Kaufmann: Kirchenfiibrer Maria Himmelfahrt Beidl v. 1982, S.11 — Text
am Epitaph.

¥ Anm.12., S.280 (Register).

* ,Kalender fiir katholische Christen®, Sulzbach, Jg. 1874, S.67.

* Anm.29.

* Eventuell liegen hier bisher unbekannte Parallelen vor: Nebenkirche Loitersdorf (Lkr.
Dingolfing-Landau), Aufbau des Seitenaltars der HI. Drei Kénige — gekrént von einer ca. 20 cm
hohen Pieta aus Ton. Dr. F. Markmiller (Museumspfleger von Dingolfing) vermutet, daf sie aus
dem wenige Kilometer entfernten Hafnerort Gréning stammt und um 1790 geschaffen wurde.
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Bis heute sind in verschiedenen Groflen und aus verschiedenen Materialien alte
Nachschépfungen des Gnadenbildes erhalten.

1. Das Vesperbild der Familie Zottmayr

Zum Alter des wundertitigen Vesperbildes gibt es Hinweise: Angelpunkt der
Beweisfithrung ist dessen Schopfer, der Hafner Adam Beer. Er wurde 1642 geboren
und starb — , civis et figulus“ — im Jahre 1724 . Heiratete er zweimal? Ein Adam Beer,
aus Naab bei Birnau stammend, heiratete 1663 in die Hafnerfamilie der Sigritz ein.
Einer der Trauzeugen ist Michael Schrott, Biirger und Hafner in Tirschenreuth. Ein-
heirat war die einfachste Art, ein gezunfteter Handwerker in der Stadt zu werden.
1674 heiratete ein Adam Beer, Biirger und Hafner. Er wohnte im 2. Viertel *®.

Adam Beer war 1642 geboren. Ist er mit 13 Jahren in die dreijihrige Lehre gekom-
men und rechnet man eine zwei- bis dreijihrige Wanderzeit als Geselle dazu, dann
konnte er — um die 20 Jahre alt — in die stidtische Hafnerzunft aufgenommen werden.
Ab etwa 1660 konnte er selbstindig gearbeitet haben.

1662 heirateten Johann und Ursula Zottmayr. War das Vesperbild ein Hochzeits-
geschenk fiir den nun gemeinsamen Hausstand?

Man kann wohl behaupten, daff unser Gnadenbild um 1670 +/- 10 Jahre entstanden
ist — in Tirschenreuth.

Das Gnadenbild hat eine Aufschrift am Sockel: IZ M. Diese Aufschrift 1afit sich auf-
l6sen in fohann Zott-Mayr?’. Das diirften — nach alter Sitte — die Initialien des Votiv-
Stifters Johann Zottmayr junior sein.

Der erste Eigentiimer war der Vater Johann Zottmayr mit seiner Frau. Wahrschein-
lich stand das Vesperbild bis 1692 in der ,,Stube® der Familie. Es war ein Gegenstand,
der sich durchaus von der irmlichen Einrichtung der Stube abhob und auch einen
materiellen Wert besafl.

Gnadenbild und all seine Nachbildungen aus Ton haben ein gemeinsames stilisti-
sches Grundelement: Nach der Kérperstellung Jesu gehéren sie zum Typus der der
ein-einhalbstufigen Pieta. Daraus kann weder Alter noch Herkunft unserer Darstel-
lung erschlossen werden *°. Doch sind sie Voraussetzung fiir eine ,, Typus Tirschen-
reuth®. Es ist nicht tiberliefert, dafl ein Hafner ein Herstellungsprivileg gehabt hitte.

2. Das Gnadenbild von Tirschenreuth und Nachbildungen

Im Zentrum des Altares der barocken Gnadenkapelle von 1723, nach oben versetzt,
steht ein einfacher Schrein, darin das ummantelte und gekronte Vesperbild, die
Schmerzensmutter:

Maria sitzt mit dem toten Sohn am Schof} vor dem Wipfel eines Lindenbaumes. Das
Bildnis ist mit einem roten stoffenen Uberwurf versehen; Blitterranken in Goldstik-
kerei zieren ihn. Sind es zwei Rosensticke? Maria tragt am Haupt eine goldfarbene,
dreigeteilte Krone, mit farbigen Steinen besetzt. Solch eine tragen die sog. ,,bhmi-
schen Madonnen*'“. Wurde sie von bohmischen Wallfahrern gestiftet?

7 BZAR, Matrikel Pfarrei Tirschenreuth; auch in folgenden Daten.

% Stadtarchiv Tirschenreuth, altes Archiv Nr.362a u.362b — Landsteuermanual von 1682
und 1691; StAAM, Amt Tirschenreuth 1532 - Steuerumschreibung von 1696; fol. 536’.

** Z.B. Martersiule der alteingesessenen Familie Wittmann (Ilsenbach 37) mit der Inschrift
»1724 SW M*“; sie wurde von Simon Witt Mann errichtet.

“ Vorlage aus der hohen Kunst — z.B. die 1500 vollendete Pieta Michelangelos in St. Peter
(Rom) - Fehlanzeige.

! Vorbild ist fiir diesen Typus der Madonnen-Kronen nicht die béhmische Wenzelskrone
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Die Schmerzensmutter sitzt auf einem nicht sichtbaren Schemel. Er steht auf einem
dunkelgriinen Sockel, dessen Ecken abgerundet sind, der so gestaltet ist, als ob der
Sockel an einer Wand stiinde; diese ist als kurze ,Fliigel in Sockelhéhe angedeutert.
Die dunkelolivgriine Sockelfrontseite trigt in romischen Lettern die schwarzen Initia-
lienIZ M.

Die Kleidung der Mutter Maria ist in ikonographischen Farben gehalten: rotes
Kleid (Sinnbild des seelischen Martyriums), dariiber ein gedffneter, dunkelblauer
Umbhang (standhafter Glauben auch im Leid); das Wissen um solche Traditionen
haben wir verloren. Die Fassung ist die urspriingliche — von Adam Beer.

Herr Stadtpfarrer Georg Maria Witt gestattete die niahere Untersuchung des Gna-
denbildes, als es 1983 von einer Restaurierung zuriickgekommen war: Das Relief aus
hiesigem, mittel gemagerten — d.h. mit kleinen Quarzsteinchen versehenen, grau-
weifllichen Ton ist 49 cm hoch und 36 cm breit*.

Wie gesagt, das Gnadenbild wurde in einem Model geformt, der eine Vervielfilti-
gung in kleiner Stiickzahl erlaubte. Weitere Abformungen aus diesem Model — und
das wire zu erkennen — sind bisher nicht bekannt. Aus stilkundlichen Erwigungen
heraus mufl es solche gegeben haben:

Flof, Tirschenreuther Vesperbild in St. Nikolaus. Es ist nur 45 cm hoch. Identische
Gestaltungselemente vor allem der oberen Hilfte sind verkleinert: Faltenwurf; paus-
bickiges Gesicht Mariens; der tote Jesus hat halboffene Augen — wie das Gnadenbild
... Die beiden Wandansitze — hier sind sie abgeschnitten. Sein Model entstand nach
einem Model des Gnadenbildes; es ist deshalb jiinger .

Erhalten haben sich bis heute ca.120 Schmerzensmiitter von Tirschenreuth aus
Ton. Sie unterscheiden sich durch Gréfie und Details deutlich vom Gnadenbild.
Doch: Alle Vesperbilder sind ihnlich gestaltet und bemalt. Und: Es gibt einen Tir-
schenreuther Typus des Vesperbildes. Seine Gestaltungskennzeichen sind beim Ton-

bild:

Die rechte Fufispitze Mariens — die unter dem Rock hervorschaut, die Auswilbung
= die durch ibren rechten Arm am Umrifi des Bildes entstebt (wenige Ausnahmen —
20.Jh.); die Haltung des toten Jesus (eineinhalbstufige Pieta); die rechte Hand Mariens
auf seiner Schulter, ihre Linke — seinen Unterarm waagrecht hochhaltend; der Sockel
— mit und ohne Wandansatz — meistens glatt.

Bei Vesperbildern aus Holz oder Stein sind durch die kiinstlerische Gestaltung Ein-
zelmerkmale (bewufit) verindert: Faltenwurf, zwei Schuhspitzen Mariens ...; ein
markantes Beispiel dafiir sieht man an der Strafle zwischen Griin und Schwarzenbach
(Lkr. TIR) in der Griiner-Kapelle von 1779*.

(aus dem 14.]Jh.), sondern die (seit 1809) dsterreichische Kaiserkrone: 1602 lief sie Kaiser Ru-
dolf II. in Augsburg fertigen.

* Das Gnadenbild wurde 1983 von Ordensschwestern aufgefrischt. Auf der Riickseite genau
an der Stelle, wo auf der Vorderseite die Herzwunde Jesu ,blutet, findet sich seitdem ein fri-
sches, fingernagelgrofies Gazeefleckchen aufgeklebt.

 Dieses Vesperbild kénnte damit nach 1700 angefertigt sein. — Viele Jahrzehnte, bis 1944,
sammelten sich die ,Kulm-Geher® aus dem Flosser und Weidener Amt in der Nikolauskirche
tuber Flofl. Deren Wallfahrtsweg fiihrte immer iiber Tirschenreuth mit Station in der Gnaden-
ka?elle bzw. Pfarrkirche. Seit 1990 ist das wieder so.

* Jesus und Maria haben Heiligenscheine; bei Maria lugen zwei Fuflspitzen unterm Rock her-
VOr...
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Es ist die ungewohnlichste Nachbildung unseres Vesperbildes: Auf einem schmalen
Altartisch steht eine 105 cm hohe und 85 cm breite, bemalte Pieta aus Sandstein.
Inschrift: ,GESTIFT LEONHARD GRIENER DEN 12.SEPT. ANNO 1779.% Er

war ein reicher Bauer aus Schwarzenbach.

Es lassen sich generell zwei verschiedene Ausfertigungen des Tonbildes nachwei-
sen: — bemalt (die Regel bei den erhaltenen Bildern), — bemalt und mit Holzkrone
(seltener).

In der Stadt kommt dazu eventuell der stoffene Mantel (wie beim Gnadenbild; sel-
ten), — und gestellt in einen Glasschrein — eventuell mit Drahtfiligran und Pailletten,
geschliffenen Glassteinen und sogar Reliquien geschmiickt als die teuerste Version
(sehr selten).

Das alles war die Arbeit von Schnitzern, Schreinern, Glasern und Wachsbossierern,
die es in ihrer Technik ausgestalteten.

Bisher ist nur eine mit dem Namenskiirzel eines hiesigen Hafners signierte Pieta
aufgefunden worden:

»38“ist riickseitig (obere Hilfte links) schwungvoll mit einem Modellierholz einge-
ritzt; Schrift ca. 3,8 cm hoch. ,Sie gebért seit ,altersher zur Kipfermiible (Tirschen-
reuth), stand bis 1960 in der ,grofien Stube‘ im Herrgottswinkel in Tischhohe in einer
dafiir gemanerten Nische. erinnert sich Theres Berr (geb. Kipferl).

Wenn man dieses Kiirzel mit Silvan Schrott, Hafner zu Tirschenreuth, auflésen
kann, dann stammt sie — vom Nachbarn. Silvan Schrott wurde als Hafnerssohn 1784
in Tirschenreuth geboren.

1975 konnte ein alt-signiertes Vesperbild entdeckt werden — das einzige bisher.
Anlaf der spiter folgenden Nachforschungen des Autors war das Vesperbild der
Familie Busl (Beidl, Am Sulzteich 1). Generationenlang stand es als wichtiger Haus-
schutz in einer Nische iiber der Haustiir des alten Wohnstallhauses.

Auf der Riickseite dieser Pieta liest man mindestens acht datierte Inschriften — sie-
ben Restauratoren-Namen zeitlich bis zu uns herauf. Die ilteste und oberste Inschrift
— in barocker Art — lautet: ,, Vilmes Michael Beer 1684.

Ist ,Vilmes“ ein (spiter?) verstiimmeltes lateinisches Wort (fir ,Geformt®,
»Gemacht®, ,Gemalt“) und Michael Beer der Hafner, der Maler? Ein Verwandter
unseres Hafners Adam Beer*?

Vergleich. Beide Vesperbilder bestehen aus dem gleichen hellgrauen bis hell-
beigen, gemagerten Hafnerton. Mit 43 cm Hohe und 30 cm Breite ist das Beidler Bild
deutlich kleiner als das Gnadenbild.

Neben kleineren formalen Unterschieden sind es besonders drei, —.Sockelform,
Umriff, Haltungen:

Der Sockel der Beidler Pieta ist eine niedrige, an den Ecken abgerundet, fast figur-
breite Bithne. Beim Gnadenbild ist dieses Podium unter der Figurengruppe verklei-
nert und hat dafiir an den Enden links und rechts kleine Fliigel. Die Fliigel kénnen hier
aber technische Ursachen haben, die Stabilitit des Flachreliefs erhéhend.

Umfihrt man das Gnadenbild, hat es in seinem Umrif8 die Gestalt einer Glocke,
in sich geschlossen, ruhig, verinnerlicht. Beim Beidler Vesperbild unterbricht diesen

> BZA Regensburg — Matrikel der Pfarrei Tirschenreuth: 1659 heiratet ein Michael Beer,
Sohn des Johannes Beer aus Tirschenreuth; leider keinerlei Berufshinweis.
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»Glocken-Umrifl“ der rechte Arm/Armel Mariens in einer mehr als halbrunden Aus-
buchtung; es wirkt daher unruhiger.

Ein weiterer stilistischer Unterschied ist die Kopfhaltung Mariens:

Beidler Pieta — Kopf leicht dem Christuskopf zugewandt. Augen blicken iiber die
Stirn des toten Sohnes in die Ferne — im Ausdruck starrer, trauernder als beim Gna-
denbild.

Gnadenbild - deutlich hat Maria ihren Kopf hin zu Christus Kopf gedreht, sie
blickt auf Scheitel/Kopf — diese Darstellung ist ausdrucksvoller und persénlicher. Die
Beidler Pieta wirkt in Proportion und Anatomie gekonnter, lebensniher. Man verglei-
che die Gesichter Mariens, Jesu Hinde und Fiifle, etc. ...

Die halboffenen Augen (je zwei Augenlider) beim toten Heiland des Gnadenbildes
sind ungew6hnlich, wurden nur noch am Bild in St. Nikolaus (Flof) gefunden *.

Fazit: Beide Bilder konnen nicht aus der Hand des gleichen Formentwerfers/
Kiinstlers stammen. Die erhaltenen Nachbildungen aus Ton dhneln viel eher dem
Vesperbild von Beidl. Wollte der Hafner Adam Beer aus dem Gnadenbild-Model
keine Abdriicke mehr machen, oder hatte er ihn nach 1692 nicht mehr?

Dem Vesperbild von Beidl dufferst dhnlich — nicht nur in den Maflen - ist die Pieta
in der Kreuzbergkirche von Wiesau; Aufsatz des Altars in einem goldenen gefafiten
Tabernakel. Im Mirz 1992, anliflich der Kircheninnenrenovierung, fand man auf der
Riickseite der Pieta eine Zettel geklebt mit dieser Aufschrift:

»Haec Imago Matris Dolorosae genuine est attacta et benedicta. Testor Pater Anto-
nius Aicher, prof. Waldsassensis®.

Also anberithrt am Gnadenbild von Tirschenreuth; Voraussetzung fiir eine Sprofi-
wallfahrt? Es war die einzige der Schmerzensmutter von Tirschenreuth und hatte nur
Jahre Bestand:

#1736 kam eine newe Wallfahrt auf, namlich zur Seligsten Jungfrau Maria (Anm.:
in der Kreuzbergkirche zu Wiesau). An allen Frauenfesten wurde von nun an ein Amt
mit Predigt gebalten. ... Wie lange sich die Marienwallfabrt halten konnte, ist
unklar.“* In den Wiesauer Kirchenrechnungen ist leider ein Vesperbild als Anschaf-
fung nicht erwihnt **,

Sicher ist inzwischen, ein Vesperbild aus Ton war nicht billi‘g; dazu wurden Nach-
laB-Inventare in der Zeit zwischen 1775 und 1821 ausgewertet*’.

Bezeichnung. Die 34 Vesperbilder sind bezeichnet als ,, Vesperbild® (22-mal),
»Schmerzhaftes Muttergottesbild® (9-mal), , Tirschenreuther Vesperbild® (1-mal),
»Schmerzhafte Mutter (1-mal), ,Muttergottes Vesperbild“ (1-mal). Selten ist der
Werkstoff angegeben: ,erdenes Vesperbild® (2-mal), ,irdenes Muttergottes-Vesper-
bild* (1-mal), ,erdenes Schmerzhaftes Muttergottesbild“ (1-mal). Gerne sind sie in
einem , Kast[“ untergebracht, verglast“ (16-mal).

Verbreitung. Die Auswertung erfolgte getrennt nach Stadt (Wallfahrts- und
Herstellungsort) und nach ,, Umland®, so weit erfafibar.

% Vgl. Anm.43.

*” Busl Adalbert, Chronik des Marktes Wiesau, Wiesau 1984; S. 397,

# BZAR, Pfarrarchiv von Wiesau.

* Staatarchiv Amberg, Briefprotokolle Tirschenreuth, Nr. 194-211; 227, 227a, 228, 228a,
228b, 228¢, 228d, 228e, 531 und 532.
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In Tirschenreuth selbst wurden im angegebenen Zeitraum 24 Vesperbilder vererbt
— quer durch alle Schichten. Umland: Erwihnt werden sie nur in nichst Tirschenreuth
gelegenen Bauerndorfern: Hohenwald (2-mal), Lohnsitz (2-mal), Matzersreuth
(2-mal), Wondreb (1-mal), Rosall (2-mal), Poppenreuth (1-mal).

Das Untersuchungsgebiet reichte von Wurz bis Mihring, von Birnau bis Seidlers-
reuth, von Wurmsgefill bis Rosall; es fand sich im weitlaufigen bauerlichen Umland
nichts. War solch ein Bild zu teuer fiir sparsame Bauern?

Trotz aller Vorbehalte kann behauptet werden, dal damals in der Stadt (ca. 120
Inventare) zu ca. 20% der Erbschaften (mit religiésen Gegenstinden) Vesperbilder
gehorten; im nahen Umlande (ca. 180 Inventare) waren es unter 5 %.

Hier amtliche Schitzwerte von gebrauchten Figuren in genannten Nach-
laflinventarien:

1. Preisklasse: 1 V2 Gulden, 1 V2 Gulden, 2 V5 Gulden, 3 Gulden, 5 ¥2 Gulden, 6 Gul-
den,

2. Preisklasse: 10 Kreuzer, 12 Kreuzer, 12 Kreuzer, 12 Kreuzer (irden), 15 Kreuzer,
20Kreuzer (mit Kastl), 24 Kreuzer, 24 Kreuzer (mit Kastl), 24 Kreuzer, 24 Kreuzer,

24Kreuzer, 30 Kreuzer, 30 Kreuzer (verglastes Kastl), 30 Kreuzer®.

Der Preis einer neuwertigen Pieta ist erheblich hoher anzusetzen. Es war jedoch
eine Anschaffung, die am Hof Generationen iiberdauerte, z. B. wie eines der obigen
aus Matzersreuth, heute Fam. Adolf Preisinger.

War eine nihere Untersuchung méglich, stellte sich iiber 10mal heraus, dafl das
Vesperbild aus H o1z nach einem Vorbild aus Ton geschnitzt ist. Das war und ist viel
billiger, wenn es der geschickte Nachbar schnitzt. Zum Beispiel machten Hausfleifi-
schnitzer aus der nahen Pfarrei Paulusbrunn (Béhmen) im 19. Jahrhundert den Haf-
nern Handelskonkurrenz mit ihren , Tirschenreuther Bildern®, erzihlte Hermann
Kumeth (*1924 Birnau). Es war ein Zubrot in der arbeitslosen und verdienstlosen
Winterzeit. “

Das interessanteste der bisher gefundenen Vesperbilder aus Holz hat heute einen
Ehrenplatz im Heimatmuseum Vohenstraufl. Es ist zugleich eines der am weitesten
von Tirschenreuth entfernten — an der siiddstlichen Peripherie der Wallfahrt. Es stand
vorher in der Dorfkapelle von Erpetshof (heute Stadt Vohenstraufl). Es wurde genau
untersucht mit dem Ergebnis: Der Schnitzer nahm eine Pieta von Tirschenreuth (in
Grofle der Beidler Pieta von 1684), legste sie auf Lindenholz, fuhr den Umrifl nach und
schnitzte sie dann; wohl Mitte 19.Jh.>".

Diereligidose Bedeutung solch einer Nachbildung war grofier als der mate-
rielle Wert:

An der knapp 20jihrigen Linde hinter Hohenwald (Lkr. TIR), der ,,Schwinglinde®,
ist ein fast eingewachsenes Hiuschen aus Holz angebracht. Das Kistchen schliefSt eine
kleine Tirschenreuther Pieta aus Ton (ca. 25 cm Héhe) ein. Die Hohenwalderin The-
res Schedl erzihlte:

%0 Zeitgendssischer Geldwert 1 2 Gulden (90 Kreuzer) — dafiir arbeitete ein Taglohner
6 Tage, ein Maurer 4 12 Tage. Dafiir erhielt man 15 Pfd. bestes Rindfleisch. Das entspricht einem
amtlichen Satz von 10 Tagen Kost.

> Fihnrich Harald, Das Vesperbild von Erpetshof, in: Streifziige 14/1993 (Heimatkund-
licher Arbeitskreis Vohenstrauf}), S. 11 ff.
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»Meine Mutter sagte zu uns Moidla, die Muttergottes dort hilft und schiitzt ench vor
aller Bedringnis. Geht’s hin und bet’s.“

Heinrich Kellner aus Waldershof (Bahnhofstrafle) erzihlte:

»Unseres stammt vom Schallermaler-Anwesen. Meine Eltern stellten es 1947 in die
Nische iiber unsere Haustiire, weil ihre beiden Sohne gesund auns dem 2. Weltkrieg
heimgekommen waren.“

»Im oberen Grief}“ (Gmkg. Matzersreuth) hingt an einem Baum ein Kastl mit dem
Vesperbild: ,, Dort war mein Vater (Anm.: Michael Preisinger * 1902) Anfang der 50er
in unserer Sandgrube verschiittet worden. Es hiitte sebr schlimm ausgeben kinnen.
Deshalb héingte er an einen Baum dort dieses Bild. Verwandte aus Tirschenreuth gaben
es ihm dafiir. 1993 haben wir es renoviert.“ (Adolf Preisinger, * 1934 Matzersreuth).

Wie gesagt, das Vesperbild kauften eher Einwohner aus Tirschenreuth. Selbst das
Rathaus besitzt solch eine alte Nachbildung — im Kastl. Johann Brunner, Chronist
von Tirschenreuth, schreibt 1933 (etwas verallgemeinernd) zum ,Herrgottswinkel“:

»In vielen Biirgerhiusern war in der Wohnstube in der Ecke iiber dem Tisch eine
Nische. Darin war hinter Glasverschluf} die Schmerzhafte Muttergottes. Ein Ollamp-
chen hing davor bherab, worin jeden Samstagabend ein Licht angeziindet wurde, das
die ganze Nacht brannte.”> Bis heute steht eine Schmerzensmutter im Herrgottswin-
kel einiger Stidter; ca. 10 sind es.

Was Brunner nicht schrieb: Der Samstag ist der Tag der Muttergottes: die Mutter-
gottes ist die beste Firsprecherin der unerlsten Armen Seelen im Fegefeuer. Licht-
opfer vor dem Vesperbild halfen zur Erlésung der Armen Seelen, heute iiblich in der
Steinbergkirche b. Birnau.

Das Vesperbild der Familie Wittmann (Bodenmiihle, Gde. Pléfiberg) im Kopfteil
ihres Bildstockes dient seit Jahrzehnten als Tabernakelersatz, wenn der Altar fiir die
Flurprozession davor steht. Es ist immer gepflegt. Doch anderes ist eher zu erwarten:
Die erhaltenen Vesperbilder im Freien sind zum Teil verwahrlost, — Zeichen allgemein
schwindender Religiositit.

3. Beschreibung — Vesperbilder vom Typus Tirschenreuth

Reist man mit offenen Augen durch die nérdlichste Oberpfalz, sicht man Reliefs
mit dem Tirschenreuther Vesperbild nicht nur an Hauswinden in Nischen, wo sie
dhnlich wie andere ,Hausheilige“ das Haus und seine Bewohnter schiitzen soll(t)en.
Man findet das Vesperbild als Krénung von Martersiulen oder Bildstécken und in
Kistchen verwahrt — an Biumen befestigt. Flur und Dorfkapellen waren der schmerz-
haften Muttergottes geweiht und bergen ein Vesperbild . ..

Bei der Suche nach heutigen Standorten des Tirschenreuther Vesperbildes in der
nordlichen Oberpfalz wurden Vesperbilder verschiedenster Materialen gefunden, —
wurden neben dem Gnadenbild bisher finf beschriftete Vesperbilder ans Ton fest-
gestellt. Sie befinden sich in Neustadt/WN (Heimatmuseum; , Maria Erfindung bei
der Linde Stadt Tirschenrenth Anno 1692.“ (wohl Mitte 19.]h.; sicher ein Wallfahrts-
andenken), in Beidl (von 1684), in Wiesau (Sprofiwallfahrt), das Gnadenbild in Tir-
schenreuth und in der Kath. Pfarrkirche Frantiskovy Lazne/Franzensbad (,Adam

2 Vgl, Anm. 3,
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Wildner in Konigsberg 1834). Es ist die einzige Nachschépfung aus Ton, die in der
Tschechei bisher entdeckt wurde. Es erinnert an die vergessenen wallfahrtlichen Ver-
bindungen von Kénigsberg und Tirschenreuth ... %,

Vesperbild und Brauchort = Statistik. Nicht einmal 10 % der vorgefun-
denen Bilder konnten riickseitig untersucht werden, wo am chesten Stiftungsdaten
vermerkt sind. Das ist nicht verwunderlich. Die meisten Vesperbilder sind als Haus-
schutz unzuginglich angebracht; verschlossen in Kistchen, riickseitig angeschraubt
oder hoch oben abgestellt.

Lkr. TIR Lkr. NEW CR Summe

Hausschutz aufien 61 13 - 74
Hausschutz innen 29 1 - 30
landw. Gebiude 2 - - 2
Gartengrotte 1 = = 1
Bildbaum 8 - - 8
Baumkapelle 1 = - 1
Holzmarter 3 - - 3
Steinmarter /

Bildstock 2 2 - 4
Kapelle 8 -~ = 8
Kirche 3 1 1 5
Museum 4 1 = 5
Summe 122 18 1 141

(Anm.: Stand Mai 1994)

19 von 141 gezihlten Vesperbildern sind auferhalb des Lkr. TIR. In der Region die-
nen noch 74 als Hausschutz auflen. Bei den Bildern im Haus ist eine grofie Dunkel-
ziffer zu erwarten; man mufl also weit mehr als 30 annehmen.

Unser Vesperbild war in erster Linie im Wohnbereich aufgestellt (iiber 100 gezihlt
- das sind ca. 70%). Man fiihlte sich sicher in ithrem Schutz. Zwei Drittel dienten als
Schutzfiguren aufien.

Kaum zu finden sind ténerne Vesperbilder in der freien Landschaft (als Teil von
Bildbaum und Marter/Bildstock); 16 wurden festgestellt, haben sich in den Wetter-
unbillen, trotz Wechsel des Zeitgeistes erhalten, — z.B. der steinerne Bildstock von
Letzau, bez. mit ,Sporrer 1858, z. B. der Bildbaum am alten Kirchweg der Dippers-
reuther im ,, Weifin-Biihl“ bei den letzten Totenbrettern. Man hatte Zeit; die Schmer-
zensmutter bot Anlaf}, innezuhalten und zu beten . ..

Kirchen und Kapellen bergen nur 13 Exemplare. In der Flur ,Hohe Strafie® siidlich
von Pfaffenreuth (TIR) steht die Feldkapelle der beiden Familien Stock und Ernst-
berger. Das Altarbild ist ein gemaltes Bild der Schmerzensmutter von Tirschenreuth,
die einzige gefundene Variante, welche auf Blech gemalt ist. Es wird bis heute verehrt.
Maria Stock (* 1926 Pfaffenreuth Nr. 13) weifd:

Der langjabrige Biirgermeister Johann Fischer (Hs.-Nr.12), der 94jibrig starb,
erzahlte es oft. Er war sechs Jahre alt, als ein verheerendes Unwetter am Kannestag
1866 die Pfaffenreuther Fluren im oberen Dorf heimsuchte und die Ernten beider

% John A., Votivtafeln, Unser Egerland, Jg. XVIIL, 1914, S.107{.: Bericht iiber fiinf Votiv-
tafeln (um 1800) aus dem Besitz des Malers Rudolf Jakubek in Kénigsberga. d. E., veréffentlicht
mit zwei Fotos; darauf ist die Schmerzensmutter von Tirschenreuth zu erkennen — eine bez. mit
21174%,
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Familien vernichtete. Den Hunger, den er damals erlitten, bhat er sein Leben lang nicht
mebr vergessen. — Beide Familien erbauten zwischen ihren Fluren ein hilzernes
Kapellchen mit dem Altarbild der Schmerzensmutter von Tirschenreuth, weil sie
damals als Schutzpatronin bei der Landbevilkerung beliebt war.“

Es wurde 1912 von dem Kunstmaler Aichlmayr aus Tirschenreuth neu angefertigt.
Maria Stock weifl von einer Gebetserhérung davor: , Der Knecht vom Koppn©in Zir-
kenreuth hatte sich so lange abgerackert, bis er nur noch mit der Kriicke gehen konnte
— unter grofien Schmerzen. Eines Tages schleppte er sich zu unserer Kapelle hinauf,
betete dort ... und konnte wieder gehen! Zum Dank liefs er seine Kriicke in der Kapelle
zuriick. — Heute sind in der Kapelle nur noch Maiandachten; sie sind gut besucht.”

Und es ist museumswiirdig geworden, unser Vesperbild. Nur beschreibt man in
keinem Museum (Vohenstraufl, Neustadt/WN, Waldsassen), daf es eine Nachbil-
dung des Wallfahrtsbildes von Tirschenreuth ist.

Die heutige Verbreitung gibt in etwa den Einzugsbereich der Wallfahrt wieder:

— Norden (Grenze des Stiftlandes zum evangelischen Oberfranken);

— Westen (nachgewiesen in den Pfarreien Pullenreuth, Kemnath, Kastl, Parkstein);
- Siiden (Pfarreien Neustadt/WN, Floff, Waldthurn, Vohenstrauf}, Moosbach).

— Die Ostgrenze zum Egerland und Tachauer Kreis mufl offen bleiben . ..

Kartierung — Vesperbild , Typus Tirschenreuth®
in den Landkreisen TIR und NEW, in der CR

Zahlenschliissel

Anmerkung: Die genauen Standorte werden nicht erwihnt; sie sind in der volks-
kundlichen Sammlung des Autors zu finden.

Landkreis Tirschenreuth

X — Tirschenreuth

Gnadenkapelle 1 (2. Hilfte des 17.Jhs.)

Nachbildung zum Frauentragen 1

Kapellen 4

Hausschutz auflen 3

Hausschutz innen 16

Schutz landwirtschaftlicher Gebaude 1

Museum 1

moderne Devotionalien, kiuflich zu erwerben:
wiichserne und tonerne Nachbildungen,
Medaillien aus Silber und Gold,
Wachskerzen mit Abbild,
Farbfoto-Postkarte

Werbestempel des Klosterladens

1 — Teichgebiet Tirschenreuth 1 (entfernt)

2 - Rosall Kapelle 1 (entfernt; aus Holz)
Hausschutz auflen 1

3 — Wondreb Hausschutz auflen 4 (1 entfernt)
Hausschutz innen 1
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Kartierung — Vesperbilder in den Landkreisen TIR und NEW, in der CR
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4 — Matzersreuth Hausschutz aufen 1
Bildbaum 1
5 — Kleinkonreuth Hausschutz auflen 1
6 — Rothenbiirg Hausschiitz auflen 1
7 — Hohenwald Kapelle 1 (gestohlen)
Hausschutz auflen 1
Bildbaum 1
8 — Pilmersreuth a. d. Str. Hausschutz auflen 1
9 — Pirk Hausschutz auflen 1
10 = Seidlersreuth Hausschutz aufien 2
(Holz, eines bez. ,1891%)
11 — Schénhaid Hausschutz aufien 1
12 — Wiesau Kreuzbergkirche 1 Gnadenbild (Sproffwallfabrt)
13 — Schonfeld Hausschutz auflen 1
14 — Tirschnitz Hausschutz auflen 1
15 = Triebendorf Hausschutz auflen 1
16 — Giittern Hausschutz auflen 2
17 — Fuchsmiihl Hausschutz auflen 1
18 — Waldershof Hausschutz aufien 2
19 — Waldsassen Hausschutz auflen 4
Museum 2
20 — Pfaffenreuth Hausschutz 2
Kapelle 1 (Blechbild)
21 = Hundsbach Hausschutz aufien 2 (Holz)
22 — Neualbenreuth Hausschutz aufien 1
Hausschutz innen 1
23 - Egerer Wald Bildbaum 3 (am Wallfahrtsweg)
Holzmarter mit 2 Bildern
24 — Mitterteich Hausschutz auflen 1
Hausschutz innen 2 (1 Fronleichnamsaltar)
25 — Pleuflen Hausschutz aufien 2 (entfernt)
Gommelbergkirche 1 Gnadenbild (Olbild, um 1850)
26 — Kleinsterz Hausschutz auflen 1
27 — Leonberg Hausschutz auflen 1
28 — Mihring Bildbaum 1
29 - Pilmersreuth a. W. Hausschutz auflen 1 (Holz, verkauft)
30 — Griesbach Hausschutz auflen 1;
31 - Dippersreuth Hausschutz auflen 1
Bildbaum 1
32 — Friedlhof Bildbaum 1
33 — Groflkonreuth Hausschutz 3
an Scheune 1
34 — Barnau Hausschutz auflen 1
Hausschutz innen 4
Gartengrotte 1
(1 Kunststoff, Holz: 1 und 1 aus Riglasreuth)
Steinbergkirche 1
35 — Naab Hausschutz auflen 2
Hausschutz innen 1
36 — Heimhof Steinbildstock 1
37 — Thanhausen Hausschutz aufien 4 (1 Gips)
38 — Altglashiitte Hausschutz auflen 1 (Holz)
Bildbaum 1 (Holz)
39 — Hohenthan Hausschutz auflen 1 (entfernt)
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40 — Ellenfeld Hausschutz auflen 1
41 — Iglersreuth Holzmarter 1 (Holz)
42 - Brunn Hausschutz auflen 1
43 — Griin Hausschutz aufien 1
Kapelle 1 (Sandstein, bez. ,1779%)
44 — Wildenau Hausschutz auffen 1
45 — Beidl Hausschutz aufien 2
(1 bis 1993 in Baumkapelle)
Hausschutz innen 2 (1 datiert ,,1684)
(1 Gips)
46 — Wurmsgefill Kapelle 1 (entfernt)
47 — Bodenmiihle Steinbildstock 1 (Altar Flurprozession)
48 — Schnackenhof Kapelle 1 (entfernt)
49 — Erkersreuth Hausschutz aufien 1
50 — Liebenstein Hausschutz aufien 1
51 — Atzmannsberg Hausschutz auflen 1
52 - Lindenhof (b. Kastl) Kapelle 1
53a — Kemnath Hausschutz auflen 1 (nun:)
53b — Gabellohe Hausschutz innen
54 — Hoflas (b. Kemnath) Hausschutz aufien 1
55 — Dechantsees Hausschutz auflen 1
72 — Arnoldsreuth Hausschutz auflen 1 (Holz)

Landkreis Neustadt/ WN

56 — Neuhaus Hausschutz auflen 1
Bildstock 1 (entfernt)
(Holz, bez. ,1876)
57 — Rotzendorf Hausschutz aufien 1
58 — Eppenreuth Hausschutz aufien 1
59 — Wurz Grabstein 1 (eines T.-Wallfahrer, bis ca. 1958)
60 — Flof} Kirche St. Niklas 1 (1. Hailfte 18.]h.)
61 — Neustadt/WN Hausschutz aufien 1
Museum 1 (Wallfahrtsandenken, um 1850)
62 — Hammerles Hausschutz aufien 1
63 — Parkstein Hausschutz auflen 1
64 — Obersdorf Hausschutz auflen 1
65 — Doltsch Hausschutz auflen 1
66 — Kirchendemenreuth Hausschutz auflen 1 (Holz)
67 — Steinreuth Hausschutz auflen 1
68 — Letzau Bildstock 1 (bez. ,1858%)
69a — Erpetshof Kapelle 1 (Holz); jetzt:
69b — Vohenstraufi Museum
70 — Schénbrunn Hausschutz auflen 1
71 — Wendersreuth Hausschutz auflen 1

Tschechet

CRz — Hausschutz innen (?) 1 (datiert ,, Kénigsberg 1834%) nach:
CRb ~ Nebanice b. Cheb Pfarrkirche (bis 1991, nun:)
CRc - Frantiskovy Lazne
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4. Nachwort

Diese Arbeit ist eigentlich nur ein Anfang. Es wiren noch viele Untersuchungen
notwendig, die auch andere Vesperbilder-Wallfahrten unserer Region einzubeziehen
hitten — zum Beispiel im Lkr. Tirschenreuth die vom Gommelberg bei Pleufien und
das Vesperbild der Griinlaser Kapelle bei Ebnath .

Die Wiederbelebung der volkstiimlichen Wallfahrt zur Schmerzensmutter von Tir-
schenreuth in den letzten Jahren hat bei einigen Besitzern durchaus Interesse an ihren
alten Vesperbildern geweckt. Viele sind schon vorher, erstin unserer Zeit, achtlos ver-
nichtet worden oder zu namenslosen Objekten des Antiquititenhandels geworden .

Die Schmerzensmutter von Tirschenreuth in ihren Nachbildungen war jedoch frii-
her ein personliches Identifikationssymbol und Ausdruck der Volksreligiositit. Kann
sie esszvieder werden — und wenn es ,nur® ein Wachsbild ist, das man heute kaufen
kann®®?

** Gommelberg: Durch die Griindungslegende ist nachgewiesen, daf das wundertitige
Vesperbild nie ein Tonbild war.

Pfarrei Ebnath, Griinlaser Kapelle: Sprofiwallfahrt von Maria Kulm; seitlich an der Wand ein
etwas anderes Vesperbild-Gemilde, welches verehrt wurde, z.B. als Hausschutz nachgeformt
in Holz (Schulstrafle 16, Ebnath).

% Ab 300 DM aufwirts; den Typus Tirschenreuth kennt man nicht.

% ... aus dem Klosterladen (Tirschenreuth). Die Schmerzensmutter wird wieder in Holz
geschnitzt. Selbst Tonbilder werden (nicht gewerblich) hergestellt.

346



Die Wallfahrt zum heiligen Blutin Niederachdorf
(Pfarrei Pondorf a.d. Donau)

von

Johann Gruber

Unter den verschiedenen Typen von Wallfahrten ist der der HI. Blut-Wallfahrten
einer der iltesten. Diese entstanden im Bistum Regensburg bereits seit dem 12, Jahr-
hundert und erreichten ihre Bliite im Spatmittelalter. Sie gehen in der Regel auf einen
vermeintlichen, angeblichen oder tatsichlichen, freiwilligen oder unfreiwilligen,
Hostienfrevel zuriick. In der Reformationszeit ging ein Grofiteil dieser Wallfahrten
ein. Auch Gegenreformation und Barock fithrten meist nicht zu ithrem Wiederauf-
leben; vielmehr wurden weitere HI. Blut-Wallfahrten in andere Gnadenstitten um-
gewandelt und die verbliebenen verloren oft an Bedeutung. Die Entstehung der Wall-
fahrt zum heiligen Blut in Niederachdorf (Landkreis' Straubing-Bogen) ab 17002
stellt somit einen Ausnahmefall dar’.

Zu dieser Zeit wurde die von der geistlichen und weltlichen Obrigkeit fiir notwen-
dig erachtete Erweiterung des dem hl. Andreas und dem hl. Nikolaus geweihten Got-
teshaus in Niederachdorf, bis dahin eine unbedeutende, in der Ditzesanmatrikel von
1665 nur als capella mit einem Altar bezeichnete Nebenkirche der Pfarrei Pondorf a. d.
Donau*, in Angriff genommen. Da dabei auch der Chor, der ,gar klein, eng und
unformblich® war, vergréflert werden mufite, erhielt Erzdekan Adam Muck von Pon-
dorf auf sein Gesuch hin am 10. Mai des Jahres 1700 die Erlaubnis, die Altarmensa zu
entfernen, wobei er die darin enthaltenen Reliquien sorgfiltig bergen sollte. Nachdem
er den letzten Gottesdienstin der Kapelle vor Beginn der Umbauarbeiten gefeiert hatte,
lief der Erzdekan das Sepulchrum des Altares, in dem die Reliquien aufbewahrt wur-
den, 6ffnen und fand darin das Siegel des Bischofs®, der vor ungefihr 200 Jahren den
Altar konsekriert hatte, ferner ,ein Stuck breit geschlagen und zusammengerohltes

! Im folgenden gekiirzt: LKr.

? Fiir eine von Torsten Gebhard, vgl. Verhandlungen des Historischen Vereins fiir Oberpfalz
und Regensburg, (im folgenden gekiirzt: VO) 112 (1972) 312, fiir méglich gehaltene, bis ins
Spitmirtelalter zuriickreichende Tradition dieser HI. Blut-Wallfahrt gibt es keinen Beleg.

* E.E. Liebl, Studien zum Wallfahrtswesen der Didzese Regensburg, phil. Diss. Wiirzburg
1951, maschinenschr. MS im Bischofl. Zentralarchiv (im folgenden gekiirzt: BZAR) 7f. — H.J.
Utz-K. Tyroller, Wallfahrten im Bistum Regensburg, (*1989) (in folgenden gekiirzt: Utz-
Tyroller) 15.

* M.Heim (Hrsg.), Des Erzdechanten Gedeon Forster Matrikel des Bistums Regensburg
vom Jahre 1665 (= Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Bei-Bd. 3, 1990), 19.

> K.Tyroller, Das Wunder von Niederachdorf (im folgenden gekiirzt: Tyroller, Das Wun-
der), in: Jahresberichte des Historischen Vereins fiir Straubing und Umgebung, 88 (1986) 355—
371, hier 355f.
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Pley“®. Er legte alles in ein Schichtelchen, versiegelte es und sandte es an einen Sekre-

tir beim Bischoflichen Stuhl in Regensburg mit der Bitte um Weitergabe an die zustin-
dige hohere Stelle.

Als Weihbischof Albert Ernst Graf von Wartenberg die Sendung ffnete, fand sich
darin ein weifler Zettel mit der Aufschrift: ,Hic est Sanguis Christi“’. Dieses habe
»wie ein roth(er) oder blutiger Sand hergesehen. Auch ein Partikel vom heiligen
Kreuz habe beigelegen®. Man stellte daraufhin Nachforschungen tiber die Geschichte
der Kapelle an und stief auf miindliche Uberlieferungen, wonach, als Niederachdorf
im Dreifligjahrigen Krieg von den Schweden eingedschert wurde, auch das Kirchlein
Feuer fing, die Flammen aber bald erstickt seien. Das Volk habe dies auf eine solide
Bauweise zurtickgefiihrt, jetzt wisse man aber, daf} in Wirklichkeit die Reliquie vom
heiligen Blut das Feuer eingedimmt® habe'®. Der Weihbischof beglaubigte mit
Urkunde vom 9. Oktober 1700 die Echtheit der Reliquien''. Er kam an diesem Tag
hochstpersénlich nach Niederachdorf, konsekrierte den neuen Choraltar'?, brachte
die HI. Blut-Reliquie zuriick und gab noch ein ,anders kleines Tropfflein derley puren
und mit andern Sachen unvermischten heiligisten Bluts“ dazu. Die in Niederachdorf
aufgefundene Reliquie wurde ,in ein besonders Pappier] verschlossen®, das folgende
Aufschrift trug: ,Terra sanguine Christi mixta in passione“. Das von Weihbischof
Wartenberg, einem besonderen Féorderer des Wallfahrtswesens'®, gespendete Heil-
tum hiillte man gleichfalls in Papier, das man mit den Worten beschriftete: ,,Gutta
Christi, Sanguinis concreti“. '

Auf den 19. Oktober des besagten Jahres wurde die feierliche Translation angesetzt,
wozu auch die benachbarten Pfarreien Wérth und Kirchroth eingeladen wurden. Sie
seien, so der Berichterstatter, zusammen mit den Pfarrkindern von Pondorf in grofler
Zahl in der dortigen Pfarrkirche erschienen, wo ,,das hochheilige Blut in dem silberen
Cipselein 6ffentlichen ausgesetzt, darvor das Hochamt unter einer schénen Music mit
Trompeten und anderen Instrumenten gefeiert wurde'®. Die Predigt hielt Pater
Bonavita aus dem Franziskanerkloster Stadtamhof (jetzt Stadtkreis'® Regensburg).
Gleichzeitig mit dem Hochamt wurden sieben heilige Messen, entsprechend den

¢ Inventa drachma oder der gefundene Groschen, daf ist ausfiihtliche Beschreibung von
Erfindung des Hochheiligen Bluts Christi und daraufl entsprungener Wahlfahrt in der wiirdigen
SS. Andred und Nicolai Capellen zu Niederachdorf ..., Regensburg 1703 (im folgenden
gekiirzt: Inventa drachma), 19f.

7 Tyroller, Das Wunder, 356.

¢ Inventa Drachma, 20.

? Als bei einer Kapitelversammlung des Erzdekanats Pondorf am 21. April 1636 in Pondorf
die Kapitulare befragt wurden, ,,0b in kaines Pfarr khein Wunderzeichen oder sonst denckhwir-
dige Sachen zugetragen und bey disen laidigen Zeiten begeben®, wurde von ihnen iiber mehrere
im Zusammenhang mit von schwedischen Soldaten veriibten Sakrilegien stehende Wunder be-
richtet, nicht aber iiber eines in Niederachdorf; vgl. BZAR, Dekanatsakten (im folgenden ge-
kiirzt: Deka) Pondorf 8.

' Tyroller, Das Wunder, 356.

"' Tnventa drachma, 29ff.

2 Bayer. Staatsbibliothek Miinchen, Clm 1301, 391.

3 T.Gebhard, Zur Geschichte des Wallfahrtswesens in der Oberpfalz, in: VO 112, (1972)
311-324.

" Inventa drachma, 22f.

5 Inventa drachma, 24f.

' Im folgenden gekiirzt: StKr.
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sieben Blutvergiefungen Christi, gelesen. Danach erfolgte die Ubertragung der heili-
gen Reliquien nach Niederachdorf unter Glockengeliute, Trompetenschall und Bél-
lerkrachen', wo sie an ihrem ,alten Ruhe Orth widerumben deponirt und nach
gesungnem Te Deum Landamus sobalden dem eyffrig andichtigen Volck zum an-
miithigen Kuf dargereicht worden“ '®, Die Translation wurde in der Folgezeit alljihr-
lich am genannten Tag festlich mit einer Prozession begangen °.

Sofort nach der Uberfithrung der Reliquien setzte ein grofler Zulauf von Gliubigen
zu ihnen ein. An Sonn- und Feiertagen konnte die Kapelle die zahlreichen Wallfahrer
nicht fassen. Am 18. August 1701 berichtete Dekan Muck an den Bischof bereits iiber
Wunder, die denen widerfahren seien, ,,die ein rechtes Verthrauen zu héchstbedach-
t(em) hochh(heiligem) Blutt erwekhen®; besonders solchen, die an Augenkrankheiten
litten, sei geholfen worden. Er bat unter anderem um die Erlaubnis, die Protokolle
iiber die Mirakel drucken lassen zu diirfen®°. Das Bischofliche Konsistorium befahl,
nachdem ihm auflerdem die glaubwiirdig erscheinende Nachricht zugegangen war,
dafl durch das hl. Blut zu Niederachdorf ,,aine blinthe Persohn daf Gesicht erhalten,
eine Lambe aber ihre gerathe Glider erhalten haben solle“, dem Dekan, die Vorginge
griindlich zu untersuchen und sowohl von den unmittelbar Beteiligten als auch von
sonstigen Personen, die davon genaue Kenntnis hitten, bezeugen und beeiden zu las-
sen?!. Muck sandte daraufhin zahlreiche Protokolle iiber Mirakel ein. Er konnte
zudem von bereits 23 Pfarreien melden, die 6ffentliche Prozessionen nach Niederach-
dorf durchfithrten?. Schon bald stellten sich allerdings auch die unvermeidlichen
Begleiterscheinungen des Wallfahrtswesens ein. Religitse Anliegen wurden kom-
merziellen Zwecken nutzbar gemacht, namentlich durch Devotionalienhandel. Im
November 1701 erhielt der ,,Crammer® zu Pondorf, Martin Dallinger, vom Bischof-
lichen Konsistorium das erbetene Privileg, ,bey dem Wallfahrtsorth zu Niderachdorf
Ablafl-Pfenning, Creuzlbildter unnd andere geistliche Sachen vor anderen Crimmern
verkhaufen zu khénen®, wobei beriicksichtigt wurde, daff er hochstiftisch-regens-
burgischer Untertan war?,

Der immer mehr ansteigende Strom der Wallfahrer erforderte die stindige An-
wesenheit von Geistlichen zu ihrer Betreuun% in Niederachdorf. Das Konsistorium
schickte zunichst zwei Kooperatoren dorthin*, die folgende Gottesdienste zu halten
hatten: Im Sommer wurde um 5 Uhr in der Frithe das heilige Blut ausgesetzt und die
erste heilige Messe gefeiert. Um 6 Uhr folgte die nichste Messe, nach deren Beendi-
gung von einem der Priester eine kurze exhortatio zu halten war, bei welcher das
Anliegen, welchem jeweils die tiblichen Fiirbitten gewidmet werden konnten, hervor-
gehoben wurde. Danach wurden 15 Vater unser und Ave Maria zu Ehren des hl. Blu-
tes gebetet, das spiter den Gliubigen zum Kuf! dargereicht wurde. Es folgten noch
eine dritte Messe um 7 Uhr, eine vierte um 8, eine fiinfte um 9, schliefflich eine sechste
um 10 Uhr. Die Gottesdienstordnung fiir den Winter unterschied sich lediglich da-
durch, dafl die erste Messe um 6 Uhr, die zweite um halb 7 Uhr gefeiert wurde. Jeden

17 Tyroller, Das Wunder, 356.

¥ Inventa drachma, 25.

' BZAR, Pfarrakten (im folgenden gekiirzt: Pfa) Niederachdorf 3.
* BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Blatt (im folgenden gekiirzt: BL.) 1.
2 BZAR, Pfa Niederachdorf 6, B, 2.

2 BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 5.

2 BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl 6.

* BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 25 ff.
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Sonntag um 2 Uhr nachmittags muf3ten die beiden Kooperatoren in der Wallfahrts-
kapelle abwechselnd die Vesper und die Komplet vortragen. Tiglich vor dem Ange-
lus-Lauten am Abend wurden vor dem Altar der Kapelle deutsche Litaneien gebetet
und zwar am Sonntag die von der hl. Dreifaltigkeit, am Montag fiir die Armen Seelen,
am Dienstag vom Heiligsten Blut Christi, am Mittwoch die Allerheiligenlitanei, am
Donnerstag wieder die vom hl. Blut, am Freitag die vom Leiden des Herrn, am Sams-
tag schliefilich die Lauretanische Litanei. Nach der Litanei waren jeweils drei Vater
unser und Ave Maria und das Glaubensbekenntnis zu Ehren der Heiligsten Dreifaltig-
keit zu beten, dann wurde mit der Glocke das Zeichen zum Engel des Herrn gegeben,
der vom Priester in Deutsch vorgebetet wurde.”” Weil Klagen iiber die Kooperatoren
laut wurden, hielt das Konsistorium Ende des Jahres 1702 u.a. zu ihrer Beaufsichti-
gung die Bestellung eines eigenen Wallfahrtsinspektors fiir erforderlich. Dieses Amt
wurde Johann Adam Siegmund Fuchs, bis dahin Kooperator in Dingolfing, iiber-
tragen”®. Da ihm weitreichende Kompetenzen zugestanden wurden, kam es in der
Folgezeit zu Differenzen mit dem Erzdekan von Pondorf, der sich in seinen pfarr-
lichen Rechten beeintrichtigt fithlte?.

Der Ruf vom wundertitigen hl. Blut in Niederachdorf drang schnell weit iiber das
Bistum, ja Giber das Land Bayern hinaus. Mit Datum vom 30.9. 1702 wurde protokol-
liert, dafl eine Frau aus Saaz in Bohmen ein plétzlich aufgetretenes Leiden durch eine
Kur in Karlsbad zu heilen suchte, wo ihr aber ,beede Herren Doctores . .. das Leben
abgesprochen® hitten und ,auch ein anderer in Vertreibung der Wassersucht erfahr-
ner Bader zwar seine Mittel an ihr gebraucht, doch ohne Verspiirung einiger Besse-
rung; endlichen, auf Einrathung verschiedner Persohnen ist sie mit grosser Bemiihung
und lang zugebrachter Zeit zu den hochheiligen Blut allhero kommen®, wo sie von
ihrer Krankheit erlést worden sei®®. Am 9.Januar 1703 registrierte Erzdekan Muck,
dafl Hans Adam Ametsman®, 36 Jahre alt, Biirger und Lebzelter zu Riedau im Land
ob der Enns, nachdem er sich beim sogenannten ,Hochenau reithen®*® einen faust-
grofien Nierenbruch zugezogen habe, sich ,mit einem Opffer alhero verlobdt, auch
den H. Antonium fiir einen Vorbitter zu den Hochh(eiligen) Blutt allhier angeruffen,
daf} ihme widerumen mége geholffen werden, worauf der Bruch ohn all andere an-
gewendte Arzney innerhalb acht Tigen vergangen, nach anderen folgenten acht Tigen
aber auch die noch ybrige Schmerzen véllig nachgelassen®. !

Im gleichen Jahr erschien in Regensburg cum licentia superiorum ein von Muck ver-
fafites Wallfahrtsbiichlein mit dem unférmigen, dem damaligen Geschmack aber ent-
sprechenden Titel: ,Inventa drachma oder der gefundene Groschen. Daf} ist aufifiihr-
liche Beschreibung von Erfindung des Hochheiligen Bluts Christi und daraufl ent-
sprungener Wahlfahrt in der wiirdigen SS. Andred und Nicolai Capellen zu Nider-
achdorf, der Freyen Reichs-Herrschafft Wohrt entlegen. Mit beygefiigten schénen
Andachts-Ubungen zu dem Hochheiligen Blut und denen Beneficiis, welche von
zwey Jahren her verschiedene Andichtige Wahlfahrter aldorten erhalten haben®. Es

2 BZAR, Pfa Niederachdorf 6, B. 51.

% BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 30ff.

% BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 51.

2 Inventa drachma 275 ff. Nr. 100.

2 Kursivdruck bei Namen kennzeichnet, wie auch im folgenden, daf} die Schreibweise von
der Vorlage iibernommen wurde.

* Vermutlich eine der zu dieser Zeit nicht seltenen lindlichen Pferdesportveranstaltungen.

31 BZAR, PfA Niederachdorf 6, Bl. 48. — Inventa drachma, 295f. Nr. 110.
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enthilt eine Beschreibung des Ursprungs der Wallfahrt und der Translation des
hl. Blutes, zahlreiche Gottesdienste und Gebete zu dessen Ehren, insbesondere je-
doch 121 Protokolle iiber Mirakel aus der Zeit von September 1700 bis Juni 1703, die
auf das Vertrauen zum hl. Blut in Niederachdorf zuriickgefithrt wurden. Aus den in
dem Biichlein enthaltenen Berichten wie auch aus denen, die nach dessen Erscheinen
abgefaflt wurden und nur handschriftlich vorliegen®?, wird deutlich, wie tief Glaube
und Gottvertrauen im Volk verwurzelt waren. Unter denen, denen nach Anrufung
des heiligen Blutes in Niederachdorf Hilfe zuteil wurde, sind beide Geschlechter und
alle Altersstufen ziemlich gleichmifig vertreten. Meist sind es schwere Krankheiten
und Gebrechen, auch von Haustieren, derentwegen viele Menschen ihre Hoffnungen
nach Niederachdorf richteten und nicht enttiuscht wurden. Sie sind zu teilweise gro-
flen Opfern bereit, um Gesundheit und kérperliche Unversehrtheit fiir sich oder ihre
Angehorigen wiederzuerlangen, aus grofier Lebensgefahr errettet oder sonst von bzw.
vor einem Ubel befreit oder bewahrt zu werden. Wie bei anderen Wallfahrtsorten lie-
fen viele zum Zeugnis tiber die ihnen zuteil gewordene Hilfe in der Wallfahrtskirche
Votivtafeln anbringen. Die neunjihrige Tochter Ursula des Kramers Ludwig Vallet zu
Niederachdorf hatte, nachdem sie schon drei Wochen krank zu Bett gelegen hatte,
Beulen an den Fiiflen bekommen, war ,an Hind und Fiissen erkrumet und lamb*
geworden und meinte sterben zu miissen, weshalb ihr Vater den Bader in Zeitldorn
aufsuchte, der ihm jedoch keinen zufriedenstellenden Rat geben konnte. Daraufhin
versprach der Vater zu ihrer Rettung ein ,,Gebliebd Tifferl zu dem hochheiligen Blut
in Niderachdorf* und als er nach Hause kam, fand er seine Tochter ,frisch und
gesund“*. Andere verlobten sich mit wichsernen Opfergaben in der Form des Kér-
perteils, mit dem ihr Gebrechen verbunden war®* oder des Tieres, dessen Verlust
befiirchtet wurde, nach Niederachdorf*. Bei Brandgefahr wurde einmal ein Haus aus
Wachs versprochen®. Auch ,ein Strenlein ... Floret Seiden“ oder rote Seide wurde
von manchen Votantinnen zu dem Gnadenort gegeben®. Einmal opferte ein Bauer
sogar ein Pferd, nachdem sein Séhnlein wieder gesund geworden war?®. ,Ein gewisse
vornemme Frau zu Straubing® stiftete zum Dank fiir ihre Heilung zur Kirche in Nie-
derachdorf ,ein feines Mess%ewanth von rothen so genanten Attle“*, eine andere
Frau ein ,,Cibori Réckhel“.* Gelegentlich wurden zum Zeugnis eines geschehenen
Mirakels die Gegenstinde an der Wallfahrtsstitte hinterlassen, die am deutlichsten das
iiberwundene Ubel dokumentierten. So liefen die Eltern von Kindern, die an einem
Stein litten, diesen, nachdem sie davon befreit worden waren, threm Versprechen
gemif in Silber fassen und brachten ihn zum hl. Blut in Niederachdorf*'. Von ehemals

32 BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 89.

¥ Inventa drachma, 113 Nr. 19.

* Vgl. z.B. Inventa drachma, 109f. Nr.15; 115f. Nr.21; 119f. Nr.25; 121f. Nr.26; 125ff.
Nr.31; 204f. Nr.49; 208f. Nr.53; 230f. Nr. 69; 248f. Nr. 81; 252f. Nr. 84; 253f. Nr. 85; 294f.
Nr.109.

¥ Inventa drachma, 130ff. Nr. 35.

3% BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 89, Protokoll vom 13.8.1703.

3 Inventa drachma 94 Nr.2; 137 Nr.41. - BZAR Pfa Niederachdorf 6, Bl. 89, Protokoll vom
19.7.1703.

3 BZAR, Pfa Niederachdorf, Bl. 89, Protokoll vom 31.12.1704.

3 BZAR, Pfa Niederachdorf, Bl. 89, Protokoll vom 13.8. 1705.

* BZAR, Pfa Niederachdorf, Bl. 89, Protokoll vom 9. 4. 1706.

# Inventa drachma, 129f. Nr.34. — BZAR, Pfa Niederachdorf 6, Bl. 89, Protokoll vom
11.10.1705.
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Geisteskranken wurden gerne die Ketten hmterlegt mit denen sie gefesselt gewesen
waren, von Gehbehinderten die Kriicken*. Elisabeth Weberin, Aman Biurin zu
Pondorf, lief} eine Miinze in der Kapelle aufhangen die ihr Séhnlein verschluckt hatte
und dadurch beinahe erstickt wire, die es jedoch wieder von sich gegeben hatte, nach-
dem die Mutter das hl. Blut in Niederachdorf angerufen hatte **. Ein Votant gelobte,
daf er ,vier Leichter sambt vier Kertzen dahin opfferen® und auflerdem ,,auf denen
Knien umb die Capell allda herumb rucken wolle® *.

Von manchen wird iiber einen Riickfall berichtet, wenn sie ihr Geliibde nicht oder
jedenfalls niche gleich erfiillen wollten oder konnten*. Bei Zweifeln an dessen Wirk-
samkeit folgte die Strafe auf dem Fufle. Als der Ehemann einer Frau aus Schwabelweis
(heute StKr Regensburg), die wegen eines , Leibschadens ihres S6hnleins die Stiftung
einer hl. Messe in Niederachdorf versprochen hatte und erhért worden war, ihr die
Einlésung ihres Geldbnisses verbot, weil ihm die Kosten zu hoch erschienen und
er der Meinung war, der Schaden sei ,von selbsten vergangen®, wurde ,wegen
bedachter Gesparsambkeit® das Kind in den fritheren Zustand zuriickversetzt und erst
nach Erfiillung des Versprechens wieder davon befreit". Auch auf das Versiumnis,
die empfangene Wohltat zu offenbaren und protokoilleren z2