Johann Michael Sailer
und die getrennten Christen

von

Franz Georg Friemel

Zur Zeit Sailers herrscht zwischen den christlichen Konfessionen ein gewisser
Burgfrieden. Man tauscht ,Friedensworte® ! aus. Sailers Lehrer Benedikt Stattler
und Sailers Freund, der Benediktiner Beda Mayr, treten mit Vorschlidgen zur Ver-
einigung der Kirchen auf®. Obwohl dieser zeitweilige Friedenszustand hin und
wieder durch antikatholische oder antiprotestantische Ausbriiche ® gefihrdet wird
und manche ,,streng-kirchliche® Kreise * ihn fiir einen falschen Frieden halten, ist er
als Tatsache zu notieren. Er wihrt nicht lange. Nach dem Reformationsjubilium
1817 setzt auf evangelischer, kurz nach Sailers Tod auf katholischer Seite ein
Restaurationsprozef} ein, in dem sich die Konfessionen aufs neue finden und selbst
bestitigen. Dieser Prozef} fithrt auch zu einer Entfremdung der Konfessionen und
zu neuer Frontstellung gegeneinander.

Sailer steht auf vielfache Weise in Beriihrung mit der nichtkatholischen Geistes-
welt und ihren wichtigsten Reprisentanten, er ist kontaktfreudig. Diese Nihe ist
nicht zufillig, sondern intendiert. Sailer blidst iiber den Zaun nicht nur der eigenen
Konfession, sondern der kirchlichen Christlichkeit iiberhaupt. Er nimmt neue Ideen,
die im sogenannten philosophischen Jahrhundert meist aus dem nichtkatholischen
Denken kommen, auf und liflt sich durch sie herausfordern. In besonderer Weise

1 Der Gottinger Kirchenhistoriker G. J. Planck mé&chte zwar keine Kirchenvereinigung,
schreibt aber , Worte des Friedens an die katholische Kirche gegen ihre Vereinigung mit der
protestantischen®, Gottingen 1809. Der frithere Abt von Michelfeld Max Prechtl begriifit
Plandss Schrift mit einer Antwort ,Friedensworte an die katholische und protestantische
Kirche fiir ihre Wiedervereinigung®, 1810.

2 Benedikt Stattler, Plan zu der allein mdglichen Vereinigung am Glauben der Protestan-
ten mit der katholischen Kirche und den Grinzen dieser Mdglichkeit. Sammt einem An-
hange gegen einen neuen noch weiter vorschreitenden Febronius in Wien. Miinchen und
Augsburg 1791; (Beda Mayr), Der erste Schritt zur kiinftigen Vereinigung der katholischen
und der evangelischen Kirche, gewaget von — fast wird man es nicht glauben — gewaget
von einem Monche: P. F. K. in W. Miinchen 1778; Johann August von Stark, Theoduls
Gastmahl oder iiber die Vereinigung der verschiedenen christlichen Religions-Societiten,
Frankfurt/Main 1809.

3 Die Landshuter Studentenkreise kimpfen gegen die Uberfremdung Bayerns durch die
norddeutsche Kultur unter dem Motto: Kampf gegen die ,Protestantisierung Bayerns.
In Wirklichkeit handelt es sich um einen Kampf des in der Romantik neu erwachten vél-
kischen Gedankens gegen einen ,alten® aufklirerischen Kosmopolitismus. Vgl. Ph. Funk,
Von der Aufklirung zur Romantik. Regensburg 1925, 134; 146 ff. Ein antikatholischer
Ausbruch ist der Vorwurf der , Proselytenmacherei®.

4 7.B. die Augsburger Exjesuiten und der Kreis um Clemens Maria Hofbauer.
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werden Kant, Jacobi, Schelling und Pestalozzi® fiir Sailer wichtig. Er versucht,
ihre Ideen fiir die Erneuerung der katholischen Theologie und Pidagogik fruchtbar
zu machen.

Sailer sucht auch die Verbindung zu glaubenden evangelischen Christen. Er lifit
sich von ihnen anregen, sucht mit ihnen den gemeinsamen Christus, forscht mit
ihnen in der Schrift, entdeckt mit ihnen die Mystik und lift sich wegen seiner
Beziehungen zu evangelischen Christen oft verdichtigen.

Sind Sailers Grenziiberschreitungen iiber den katholischen und christlichen Raum
hinaus zufillig oder steht dahinter eine Konzeption?

1. Eine Theorie der nichtkatholischen Christen?

Aufler einigen mehr aphoristischen Bemerkungen hat Sailer nie eine ,Lehre®
iiber die nichtkatholischen Christen bzw. die nichtchristlichen Gottesverehrer vor-
getragen. Wir konnen aber eine gewisse theoretische Vorentscheidung annehmen,
wenn wir Sailers Toleranzlehre betrachten und seine offenbar von Fénelon iiber-
nommenen Denkebenen des Theismus, des Christianismus und des Katholizismus.

Sailers Toleranzauffassung

Vor aller Einteilung der Menschen in soziale, ethnische oder religidse Gruppen
kennt Sailer eine tiefe, alle Differenzierung umgreifende Gemeinsamkeit, die Teil-
habe am Menschsein und seiner Wiirde: ,, Alles, was Mensch ist, ist dem guten Men-
schen ehrenwert. Der gute Mensch ehret in jedem Menschen die Menschheit und in
der Menschheit die Gottheit, deren Bild jene ist“ ¢,

Bei Sailer erhilt der Gedanke der Menschenwiirde — einer der grofien Gedanken
der Aufklirungszeit — von Anfang an eine theologische Fundierung. Die mensch-
liche Wiirde ist abgeleitet von Gottes Wiirde. Der Mensch ist Bild Gottes. Auch die
Siinde hebt die Abbildlichkeit nicht auf. Der Mensch bleibt ,,Gottes Bild, wenn-
gleich im Zustande der Entwiirdigung® 7. Die Menschenwiirde ist keine vom Men-
schen erworbene, sondern eine mit dem Menschsein gegebene Qualitit. Der Mensch
kann sie nicht aufgeben. Wo Sailer die aus der Menschenwiirde stammenden Pflich-
ten bespricht, wird er geradezu hymnisch: ,,Heilig sei dir am Menschen der Mensch

.. Heilig sei dir an jedem Menschen jedes Gut des Menschen . . . Heilig sei dir also
wie dein Gewissen und unantastbar die Freiheit des Andern ... Heilig sei dir also
die Denk-, Gewissens- und Religionsfreiheit; d. h. dringe und zwinge dem Andern
nicht als Wahrheit, als Pflicht, als Gottesverehrung auf, was er nicht als Wahrheit,
Pflicht, Gottesverehrung erkennen kann; denn der Andere hat gleiche Rechte und

5 Gerard Fischer, Johann Michael Sailer und Friedrich Heinrich Jacobi. Freiburg 1955.
Derselbe, Johann Michael Sailer und Immanuel Kant. Freiburg 1953. Derselbe, Johann
Michael Sailer und Johann Heinrich Pestalozzi. Freiburg 1954; zu Sailers Verhiltnis zu
Schelling vgl. Franz Georg Friemel, J. M. Sailer und das Problem der Konfession. Leipzig
1972, 122—124. Sailer hat Schelling in Jena besucht, eine zeitlang setzte er grofe Hoffnun-
gen auf ihn. Vgl. Johann Michael Sailer, herausgegeben von Hubert Schiel, Regensburg
1952 (abgekiirzt Briefe) 262; 267; 287.

¢ Johann Michael Sailer’s simmtliche Werke, unter Anleitung des Verfassers heraus-
gegeben von Joseph Widmer, Sulzbach 1830—1841 (= WW) 2, 61.

7 WW 14, 306.

332



Pflichten wie wir, seinem Wahrheitssinne auch in Hinsicht auf Gottesverehrung zu
gehorchen 8, Neben die Gemeinsamkeit stiftende Gottesebenbildlichkeit tritt im
Gebetbuch ,die grofle Wahrheit®, ,dafl ein Gott alle Menschen erschaffen hat®.
Der gemeinsame Ursprung hat verbindende Kraft. Gleichzeitig verweist Sailer auf
Christus, der ,fiir alle ohne Ausnahme gestorben ist“. In dieser Solidaritit, die aus
Schopfung und Erlgsung folgt, sind ,alle Menschen als Menschen unsere Briider®.
Es gibt deshalb keinen Grund, einem andern Menschen, der anders denkt und glaubt,
Liebe zu entziehen und ihn vom Herzen auszuschlieflen. Alle Menschen sind ,als
Menschen unsere Briider® °.

Sailer kennt auch die Verpflichtung der Wahrheit gegeniiber. Man muff Wahr-
heit kundtun und Irrtum aufheben. Man mufl von der Unwahrheit zur Wahrheit
fithren, erziehen, bilden, unterrichten, dem Mitmenschen seine Wahrheit und ihren
Sinn darzulegen, ,bis es dem Andersdenkenden so helle ist wie dir selbst® °. Die
Ubermittlung der Wahrheit mufl aber einhergehen mit einer groflen ,Liberali-
tit“ ', Diese Haltung entsteht aus Liebe, die verbunden ist mit Freiheit, mit der
Achtung vor der Wiirde des Andern, mit dem Ernstnehmen des Mitmenschen, mit
Akzeptation. Liberalitidt ist durchaus Tugend. Eine derartige liberale Tugend ist
ein Grundzug Sailer’scher Anthropologie, eine entscheidende Forderung der Pid-
agogik. Sie geht sogar ein in die Weisheitslehren, die er dem kiinftigen Regenten
Ludwig gibt: Nicht einmal der gemeinschidliche Aberglaube diirfte ,durch den
Korporalstock und die Exekutionstruppen bekriegt werden® **. Gewalt, Drohung,
Nitigung in jeglicher Form erreichen den inneren Menschen nicht und beleidigen
das Kind Gottes. ,Liberalitit® und ,Orthodoxie“ schliefen einander nicht aus,
sondern ein. Sie gehdren im Menschen zusammen, wenn es mit ihm seine Richtigkeit
haben soll. Einem Hchstmafl an Freiheit, Liebe, Achtung, ,Liberalitit® entspricht
ein Héchstmafl an Wahrheit. Dem Satz , Wahrheit sei dir iiber alles® ** entspricht
der andere: ,,Unantastbar sei dir die Freiheit des Andern® '*. Beide sind einander
dialektisch zugeordnet. Es gehort zur Kultur des Geistes, die Spannung zwischen
beiden Aussagen auszuhalten: ,Ohne Bildung des Verstandes sehen wir fremde
Meinungen geradezu fiir Irrtum und Irrtum fiir Verbrechen, und unsere Einsicht
fiir eine Verpflichtung, diesen Verbrechen mit Gewalt zu wehren, und dieses ge-
waltsame Wehren fiir Gottesdienst an ...“ . In der Liberalitit ist also die eigene
Verpflichtung zur Wahrheit nicht aus-, sondern eingeschlossen. Liberalitit und
echte Toleranz sind ein und dieselbe Sache.

Es gibt aber eine auf einen fliichtigen Blick der Toleranz ihnliche Haltung, den
Indifferentismus. In ihm reagiert ein Mensch gelassen auf die Meinung anderer,
aber diese Gelassenheit kommt aus Uninteressiertheit an der Wahrheit und aus
Blindheit fiir Werte. Wenn einem Menschen Wahrheit und Religion nicht viel be-
deuten, so liflt es ihn auch gleichgiiltig, was andere davon halten. In der Haltung
des Indifferentismus sinkt die Spannung zwischen Wahrheit und Liebe ab. Indiffe-

8 WW 14, 195 f.

9 WW 25, 56; vgl. WW 18, 294,
0 WW 3, 128.

1 WW 15, 183.

12 WW 7, 218.

13 WW 5, 167.

14 WY 14, 194,

15 WW 5, 156.
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rentismus ist die Karikatur der Toleranz: ,Weiff und schwarz sind nicht so un-
gleich wie der Tolerante und der Indifferentist® *,

Der wirklich Tolerante hat es in einer Welt, die wenig Interesse an der Wahrheit
hat, schwer. Die Uninteressierten schmihen und verleumden ihn. Der Tolerante
gilt ihnen als Schwirmer und Fanatiker, weil er ein Wahrheitssucher ist. Toleranz
wire nur unter edlen Menschen leicht zu verwirklichen. In der Realitit sieht es
anders aus. Der Tolerante ist einsam unter den Vielen, die die Wahrheit nicht wol-
len. Die Situation eines solchen Menschen kennzeichnet Sailer mit dem Wort ,,Hélle
fiir ein edles Menschenherz® *". Ein ,wahrer Tolerant® kann nicht ,so gelassen
und gleichgiiltig® gegen die Wahrheit sein ,wie die Toleranzprediger® **. Zwar
gilt Sailers Grundsatz homo homini sanctus auch den an der Wahrheit Uninteres-
sierten gegeniiber. Da aber der Tolerante oft erlebt, daf} die Menschen ihn zuriick-
stoflen, dafl ,arme Tropfe sich im Besitz alles menschlichen und géttlichen Wissens
wihnen und in die Menschenliebe sich recht wie abgedriickt glauben, da doch nicht
einmal ein Zug davon bei ihnen ist“, ist Toleranz auch eine Last. Er muf8 sich
mithen, ehe er die Tugend erlangt, ,das ganze Pack von philosophischen Leut-
quilern und toleranten Teufelskindern zu tragen und zu dulden® ¥,

Sailer iiberschreitet hier den landliufigen aufklirerischen Toleranzbegriff. Sailer
gelangt mit seiner Auffassung von Toleranz bis in die Nihe des geistlichen Werkes
der Barmherzigkeit ,die Listigen ertragen®. Der Gipfel der Toleranz ist eine
Partizipation an der ,Toleranz Christi®, in welcher Wahrheitsanspruch auf der
einen und gelten lassende Liebe auf der anderen Seite eine absolute Steigerung er-
fahren: ,Seine Toleranz hindert ihn nicht, die stolzen, gelehrten, gefiihllosen, her-
rischen Pharisder Schlangenbrut, iibertiinchte Griber voll Verwesung zu nennen . . .
Seine Toleranz hindert ihn nicht, . . . die Schinder des Hauses Gottes aus dem Tem-
pel zu treiben, aber fiir alle geht er in den Tod und betet fiir alle am Schmerzens-
kreuz. Johannes war seiner Seele Trost, und die Siinderin Magdala seine Auser-
wihlte, aber den Wolf im Schafskleide duldet er auch neben sich und geht fiir sich
seinen Weg, zu tun den Willen seines Vaters. Soviel Liebe, und soviel Stirke, und
soviel Duldung, und soviel eigenen Gang!® *

Neben der Verpflichtung gegeniiber der Wahrheit und der Liberalitit gehort
zum Sailer’schen Toleranzbegriff ein drittes Element, ein gewisses Mifitrauen
gegeniiber der eigenen Position. Der Tolerante beachtet die Einfliisse des eigenen
Temperamentes, das Mitsprechen der Lieblingshypothese, das eigene Parteiinteresse,
eine von vornherein auf Negatives gerichtete Blickrichtung — Sailer nennt sie
Rezensentenlaune —, der Eifer fiir die gute Sache, ,wenn er der Leitung der Ver-
nunft entschliipft®, die Beschranktheit der eigenen Einsicht, von der Sailer keinen
ausnimmt, das Einsickern der Zeitvorurteile und die Beurteilung, die Zwischenrufe
der Leidenschaft *. Zum Dienst an der Wahrheit und zu der ,liberalen® Akzep-

16 Sailer formuliert die eigene Meinung i{iber das Verhiltnis von Toleranz und In-
differentismus mit den Worten eines unbekannten Autors ,in den siebenziger Jahren des
vorigen Jahrhunderts®, WW 2, 56 ff.

17 WW 2, 58.

18 ebd.

19 WW 2, 59; vgl. WW 2, 76.

20 WW 2, 59.

2 Vgl. WW 5, 186—195; WW 5, 199 £.
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tation des andern gehort die selbstkritische Haltung des Menschen: ,Wir kénnen
nicht richten und diirfen nicht richten, wenn wir auch kénnten“ *,

Die so bestimmte Toleranz ist eine Haltung gegeniiber allen andern Menschen.
Diese Art Toleranz bleibt selbstverstandlich giiltig und in Kraft, wenn Sailer iiber
das gemeinsam Menschliche hinaus einen neuen Grund von Anerkennung, Wert-
schitzung und Duldung zwischen Menschen, die der Wahrheit verpflichtet sind,
einbringt: die Wahrheit des Christentums, die nicht mehr philosophisch — von
unten her — ersehnt und erfragt, sondern von oben geschenkt und offenbart wird.
Wenn schon die gemeinsame menschliche Wesensform Einheit begriindend wirkt
und ihr gegeniiber Unterschiede an die zweite Stelle riicken, dann mufl erst recht
eine neue Qualitit von Gemeinsamkeit aus dem gemeinsamen Glauben an Gott,
aus dem gemeinsamen Besitz des Evangeliums, aus der einen Taufe, aus der Hoff-
nung auf das ewige Leben folgen. Das Christentum bildet eine neue Basis von
Wertschitzung und Wahrheitssuche.

Diese christliche Vereinigungsgrundlage geht ,iiber gemeine Begriffe und iiber
gemeine Erfahrung® hinaus. Nur eine ,erhabene Gesinnung® erkennt sie. Fiir
viele Nichtkatholiken liegt sie zu fern, vom Eifer der unerleuchteten Katholiken
wird sie ,gar oft miflverstanden® **. Nur der weise Mann hat einen Sinn fiir die
Solidaritit der Christusglaubenden und ,ehret ganz besonders in allen redlichen
Christen irgendeiner Partikularkonfession den aufrichtigen Sinn fiir das Eine Evan-
gelium, ehret in ihrer ungeheuchelten Uberzeugung den Einen Vater, den sie mit-
anbeten, den Einen Erléser, dem sie mit-huldigen, den Einen Geist, den sie mit-
verkiinden; die Eine Taufe, die sie mit-empfangen haben, das Eine ewige Leben,
das sie in der lebendigen Kirche Christi mit-suchen und mit-erwarten® .

Der Zusammenhang der Christen erfordert es erst recht, daff sie sich allen Ur-
teilens iiber die Mit-glaubenden enthalten. Aus der gemeinsam-christlichen Situa-
tion resultiert ein noch stirkeres Verbot des Richtens als aus der gemeinsam-mensch-
lichen: ,Wenn wir nun gar keinen Menschen richten und verdammen diirfen: um
wieviel weniger sollen wir iiber unsere Mitchristen das Verdammungsurteil aus-
sprechen — iiber sie, die an Einen Christus mit uns glauben, ob sie gleich in vielen
Dingen das Evangelium anders verstehen als wir?“ 2

In der mitmenschlichen Toleranz kam es an auf Liberalitit, die den andern gel-
ten 14ft, in der allgemeinen Mitchristlichkeit kommt es auf ,allumfassende Liebe®
an, denn ,das blofle Dulden ist dem liebenden Herzen zu wenig“ 2. Der Toleranz
unter den edel denkenden Menschen entspricht die Liebe unter den Christen. Es
geht um ,Bruderliebe in der schtnen Bedeutung, in der das Wort zur Zeit der
Griindung der christlichen Kirche genommen ward® #. Es gibt ein ,wohlwollen
gegeniiber den Mitgenossen ... des Christentums® *%. Es gibt eine Liebe, ,die ich
jedem Bekenner Christi als Bekenner Christi schuldig bin“ ®. Wenn fiir Sailer
schon gilt: ,Alles, was der Mensch ist“, ist dem Menschen ehrenwert, so gilt erst
recht: ,Alles, was Christ ist, ist dem guten Christen doppelt ehrenwert® 2,

22 WW 25, 56.
23 WW 18, 295.
24 WW 18, 294.
= WW 25, 57.
26 WW 18, 294.
2 WW 14, 233.
28 ebd.
2 WW15, 52.
% WW2,61.
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Offenbar gibt es fiir Sailer dariiber hinaus keine weitere Zunahme an Nihe, an
Gemeinsamkeit und Liebe, auch wenn katholische Christen untereinander verkeh-
ren. Auch sie sind sich unter dem Aspekt der gemeinsamen Liebe zu Christus nahe,
vertraut und verbunden. Die ,gliederliche Unterstiitzung aller durch alle, die
zur Selbstdarstellung der katholischen Kirche gehdre , ist die Art und Weise, wie
katholische Christen sich begegnen. Sailer wiinscht aber diese ,gliederliche® Hilfe
auch zwischen den Christen verschiedener Konfessionen *. Auch den Mitchristen in
anderen Konfessionen ist eine Haltung entgegenzubringen, die mehr ist als Respekt
und Toleranz, nimlich wirkliche, in Christus begriindete Liebe .

Wie Christen miteinander umgehen

Sailer begniigt sich nicht damit, Regeln fiir das Zusammenleben aufzustellen und
Imperative auszusprechen. Er zeigt an Beispielen, wie man mit Christen in anderen
Konfessionen umgeht und wie die von ihm gemeinte Bruderliebe im Alltag aus-
sieht. In den Biographien, die Sailer iiber seine Freunde geschrieben hat, kommt er
immer wieder auf deren Verhiltnis zu andersdenkenden Menschen und anders
glaubenden Christen zu sprechen. Was seine Freunde tun, erzihlt Sailer nicht aus
blof} biographischem Interesse, er stellt vielmehr Richtbilder auf und zeigt an Vor-
bildern, wie die ,,Friichte der echten Pastoraltheologie® * sich darstellen. Er kennt
»viele edle Pfarrer, die, bei aller Anhinglichkeit an die katholische Kirche, sich
durch himmlische Denk-, Sinnes- und Handlungsart gegen alle, die Christum auf-
richtig ihren Herrn nennen, auszeichnen“ *.

Toleranzliebe wird zunichst vom Einzelnen dem Einzelnen entgegengebracht,
aber auch die Kirche bzw. die Kirchengemeinschaft — in der Sprache der Zeit
Sailers die ,Kirchenanstalt® — soll diese tolerante Liebe, diese ,Liberalitit®
verwirklichen und so glaubhaft machen: ,Religion ist Liebe, und Liebe ist ihrer

1 WW 17, 11; vgl. WW 15, 52.

32 Hubert Schiel, Geeint in Christo. Bischof Sailer und Christian Adam Dann. Schwibisch
Gmiind 1928, 47.

33 Vgl. Fritz Blanke, Bischof Sailer und Johann Caspar Lavater. In: Zwingliana, IX,
Heft 7, 1952, Nr. 1, 436.

3 Das ist der Titel, unter welchem Sailer die Biographien von Heggelin, Winkelhofer,
Schlund, Steiner, Roider und des Pfarrers von Griinthal zusammenfafit. Sie erscheinen in
der Gesamtausgabe nicht unter den biographischen, sondern unter den theologischen
Schriften.

35 WW 18, 295. Von Sailers Freund Heggelin wird erzihlt: ,Gerecht, billig, giitig gegen
alle — war er es auch gegen Andersdenkende, war bei aller Achtung und Liebe gegen seine
Religionsgenossen, gegen Nichtkatholiken so wie gegen alle Menschen, menschenfreundlich
und duldsam. Himische Ausfille gegen Andersdenkende, glaubte er, seien keine Wider-
legungen, und wenn wir — aus Religion Menschen hafiten, so wiren wir zweimal Teufel;
denn der Menschenhafl sei an sich schon aus der Hélle, und Menschenhaff um der Religion
wegen miisse fiir die Blasphemie gegen den Gott der Liebe angesehen werden. Und: wenn
Gott nicht nur ein Gott der Juden, sondern auch der Heiden Gott ist, wie Paulus anbetend
schreibt, was wollen wir da in den Mitchristen den Nichtkatholischen richten, wo wir den
Menschen und den Christen licben sollen? Er pflegte auch manchen blinden Eifer mit der
Frage stumm zu machen: Ich habe wohl gelesen, dafi wir Gott und den Nichsten lieben,
die zwei Gesetzestafeln uns heilig sein lassen sollten: aber, wo steht denn geschrieben, dafl
wir mit der ersten Tafel die zweite zerschmettern, um Gottes wegen — Menschen hassen
sollen?* WW 21, 179 f.
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Natur nach liberal. Also darf auch in den Anstalten, die die Religion offenbaren
und als Liebe sie leben sollen, Liberalitit sichtbar werden® ¢,

Freilich gibt es innerhalb der mitmenschlichen und mitchristlichen Toleranz noch
vielfiltige Beziehung, Sympathie, Seelenverwandtschaft, Freundschaft, Vertrauen
und menschliche Zuneigung. Zu sachlicher Argumentation kommt oft eine personale
Komponente hinzu; so sagt Sailers evangelischer Freund Johann Conrad Pfenniger
iiber die Beziehung von Sailer und Lavater: ,,Es ist mit der Liebe gar eine wunder-
liche Sache: die Nirrin sieht gar nicht auf die Konfession. Jesuit, Jud, Deist und
Atheist kénnen liebenswiirdigere Seiten haben als der kompletteste Anhinger des
gleichen Systems nicht hat. Aber vielleicht unter Tausenden einer. Lernt Sailern
personlich kennen . . .“ ¥,

Denken auf drei Ebenen

Man kinnte die Frage nach einer , Theorie® Sailers iiber die Konfessionen noch
von einer anderen Seite her stellen, nimlich von einer Beobachtung von Einteilungs-
prinzipien, also unter ganz formalem Aspekt. Auch dahinter scheint eine theolo-
gische Konzeption fiir unser Thema vorhanden zu sein. Mit Selbstverstindlichkeit
teile Sailer seine Darstellungen in drei Abschnitte. Er fragt regelmifig nach den
Vernunftlehren iiber den Gegenstand, nach den Auskiinften des Christentums und
nach der katholischen Lehre iiber die Sache. Er richtet dreimal — sozusagen mit
wechselnder Optik — das Augenmerk auf das gleiche Objekt. In einem Dreischritt
versucht er es einzuholen und zu verstehen. In dreifacher Beleuchtung zeigt er die
Sache seinen Schiilern. Die Denkebenen sind die des Theismus, des Christianismus
und des Katholizismus *. Gab eine rein verniinftige Betrachtungsweise den Rah-
men, die Abgrenzungen, vielleicht auch das Leitmotiv und Thema an, so verlieht
die Sicht unter dem christlichen Gesichtspunkt dem Bild Fiille, Anschaulichkeit und
Vollstindigkeit. Die katholische Schau ist manchmal Abschluf, Krénung und Zu-
sammenfassung des Vorgetragenen, manchmal aber auch nur die Anwendung von
Einsichten, Einordnung von Wahrheiten in das kirchlich-katholische Leben .

Wer das Werk Sailers betrachtet, bemerkt, dal der religidse Schriftsteller und
theologische Lehrer diese drei Ebenen nicht gleichgewichtig behandelt. Seine Liebe
gehort der zweiten, der christianistischen. Sailer gebraucht den Ausdruds Christia-
nismus nicht hiufig, seine Bezeichnungen lauten ,géttliches Christentum®, ,gétt-
liches apostolisches Christentum®, er redet vom ,Einen Geist des Christentums®,
vom ,unkontroversen Wesen“ des Christentums, vom ,allgemeinen Christentum¥,
von der ,gemeinsamen Sache des Christentums®, von den ,Lehren des gemein-
samen Christentums“ und benutzt viele andere Formulierungen, die dasselbe mei-
nen *. Der christliche Bereich ist sein Terrain. Sailer verteidigt es mit den an Chri-
stus glaubenden Protestanten gegen den glaubensfeindlichen Teil der aufklire-
rischen Philosophie.

36 WW 19, 261.

97 Johann Konrad Pfenniger, Die bedenklichen Zirkelbriefe des Protestanten Johann
Konrad Pfennigers in natura. Mit n8tigen Vor- und Nacherinnerungen, Breslau 1787, 122.

38 WW 8,375; WW 15, 49, wo Fénelon ausfiihrlich zitiert wird.

% So fiigt etwa die katholische Lehre der Vernunftlehre und der Lehre des gemeinsamen
Christentums von der Bekehrung ,nur noch® die Lehre vom Sakrament der Bekehrung und
der Bufle hinzu. WW 13, 391. Zu Sailers Dreiteilung vgl. F. G. Friemel a.2. O 89—101.

4 WW 20,314; WW 26, 37; WW 31, 21; Schiel, Briefe 179; Schiel, Geeint in Christo 74;
Schiel, Briefe 91, 435, 539; WW 15, 69; WW23, XXII; Schiel, Johann Michael Sailer, Le-
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Sailer kommt zu seinem Christianismus nicht durch ein Subtraktionsverfahren,
in dem er von der Lehre der katholischen Kirche den ,Katholizismus® abzieht,
er kommt zum Christianismus, weil er Christus entdeckt hat und weil er Christus
im Neuen Testament, das auch die Evangelischen lesen, gefunden hat. Allen Chri-
sten ist das Neue Testament der ,vornehmste Beleg®# des Christentums. Das
Christentum wird nicht aus einer Summe von Lehren herausoperiert, es kann im
Riickgriff auf das Wort der Schrift geglaubt und glaubend erfahren werden sowohl
von Katholiken als auch von Protestanten. Sailers Hinwendung zur Schrift, das
sogenannte ,Schriftforschen®, hat den Charakter einer ins Leben eingreifenden
Entdedkung. Der junge katholische Theologieprofessor, der mit seinen Freunden die
Schrift liest und sich fiir diese konkrete Gottesoffenbarung begeistert, macht dabei
die Erfahrung, dafl es auf der evangelischen Seite etwas #hnliches gibt, dal man
auf die gleiche Weise Christus sucht und findet und dafl man sich iiber diese Erfah-
rung austauschen und verstindigen kann. Trotz des Rationalismus der Zeit und
geradezu als Gegenbewegung auf eine starre, unlebendige Orthodoxie gibt es bei
den evangelischen Christen ein lebendiges Verhiltnis zum Evangelium, eine Be-
miihung um die wahre, uralte, altkatholische, petrinische Christusreligion 2.

In der Bibel wird geforscht, und Christus wird gefunden. Sailer liest ,in dieser
lautersten Urkunde des Lebens und Sterbens und des Reiches Jesu® %, So wird aus
der Entdeckung der Bibel eine gemeinsame Suche nach Christus. Jesus Christus wird
als geschichtliche Gestalt ernst genommen, gegen einen falschen Idealismus wird
das ,Positive® verteidigt. Christus ist aber nicht nur eine Gestalt der Vergangen-
heit, er ist nicht nur der ,,Christus fiir uns®, der die Menschen am Kreuz erldst hat,
er ist auch der Christus, der sich dem Glaubenden erschliefit. Mit ihm ist jetzt eine
personale Bezichung méglich, wenn der Mensch sich ihm hingebend &ffnet. Er ist
der mystisch Gegenwirtige, der ,Christus in uns“. Mit der Formel der Erwek-
kungsbewegung: ,Christus fiir uns — Christus in uns“ * kennzeichnet Sailer die
Zusammengehdrigkeit des historischen mit dem mystischen Christus. Die christo-
logische Linie wird in Sailers Leben und Schaffen vom Schriftforschen und vom
Gebetbuch an konsequent durchgehalten bis in die letzten Verdffentlichungen hin-
ein. In einem seiner letzten Biicher wird definiert, was ein Christ ist: ,Christ ist
der, der den Gott seines Herzens in Christus und durch Christus gefunden hat® 45,

Das Christliche an der katholischen Lehre zieht den Katholiken Sailer am mei-
sten an. Er betrachtet es als den allen Konfessionen gemeinsamen Grundbestand,
zu dem das ,Detail der Konfession““ hinzukommt. Man kann ihn biblisch
betrachten und in ihm das dem Evangelium gemifle Christentum sehen, man kann
ihn endlich in seiner personalen Bedeutung sehen als Religiositit, die den lebendigen
Christus sucht und sich an ihm orientiert. Christianismus ist fiir Sailer der begriff-
liche Ausdruck einer tiefen persénlichen Christuserfahrung.

ben und Briefe, dargestellt von Hubert Schiel, I Leben und Personlichkeit in Selbstzeug-
nissen, Gesprichen und Erinnerungen der Zeitgenossen. Regensburg 1948 (= Schiel, Leben)
463. 467; WW 13, 383.

4 WW 8, 163.

42 Lavater an Sailer am 16. September 1786, vgl. Schiel, Sailer und Lavater. K6ln 1928
(= Schiel, Lavater) 87.

43 Sailer an Eleonore Auguste Grifin Stolberg am 6. 11. 1798, Schiel, Briefe 176.

4“4 WW 39, 83.

4 WW 37,125,

46 Schiel, Briefe 221.
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Seines Christianismus wegen ist Sailer verehrt und geliebt worden. Sailers Schii-
ler Alois Buchner berichtet von seinem Lehrer, er habe die ,ewigen Wahrheiten
des christlichen Glaubens® vorgetragen, und er habe sich auf ,das Wesentliche und
Notwendige* beschrinkt, er habe sich aller ,Adiaphora“ enthalten und habe
gleichsam das Wichtigste, das Heiligste, ,,das Sanctissimum® gerettet, er habe seine
Zuhérer ,Jesum Christum kennen gelehrt und den lebendigen Glauben an ihn in
ihren Herzen geweckt“ *”. Seines Christianismus wegen wird Sailer aber auch
angefeindet. Die Vorwiirfe lauten: unentschiedene Halbheit, Unklarheit des kon-
fessionellen Standortes, mangelnde Katholizitit, Uninteressierheit an der Form des
christlichen Glaubens. Clemens Maria Hofbauer ist Sailers Christianismus zu wenig,
den flachen Aufklirern, wie etwa dem Seminarregens Fingerlos ist er zuviel. Sailer
wird tatsichlich ,hier von der Hyperorthodoxie gequilt, dort von der Hyper-
philosophie genedkt® ,

Sailer mufite seinen Christianismus immer wieder verteidigen. Er antwortet, in
der Zeit, in der er lebt, sei das Christentum insgesamt in Frage gestellt; Offen-
barung tiberhaupt sei angegriffen; das allen Christen Gemeinsame sei in Gefahr,
der Streit gehe nicht um konfessionelle Details. Sailer erlidutert seinen Christianis-
mus als die zeitgerechte Methode, das Christentum gegen den Unglauben zu ver-
teidigen. In einer solchen Situation miifiten die relativ kleinen Differenzen zwi-
schen den Konfessionen zuriickgestellt werden, damit das Christentum als Ganzes
dem Unglauben standhalten kénne %, Hier bietet Sailer eine fiir seine Zeit und
seine Gegner plausible Erklirung an. Aber sie stellt offenbar nicht das tiefste An-
liegen seiner Religiositit vor die Offentlichkeit. Die Begriindung seiner Christo-
zentrik ist nicht in der Notwendigkeit zu sehen, im gemeinsamen Abwehrkampf
die evangelischen Christen als Bundesgenossen zu bekommen, sondern liegt in der
Besinnung auf die Person Christi und das Evangelium. Nur konnte er das vermut-
lich seinen mifigiinstigen Zeitgenossen nicht gut deutlich machen.

Nach diesem Versuch, in der hier gebotenen Kiirze eine ,Lehre® Sailers iiber die
evangelischen Christen hervorzuarbeiten, wollen wir uns nun der Praxis gemein-
samer Christlichkeit zuwenden und fragen nach Sailers Beziehungen zu evange-
lischen Christen.

I1. Sailers Beziehungen zu evangelischen Christen

Sailer und seine christlichen Freunde in Deutschland und in der Schweiz machen
um die Wende des 18. zum 19. Jahrhundert die Erfahrung, dafl ,Protestanten,
die Jesus wahrhaftig lieben“® und Katholiken, die lebendig glauben, sich als
Briider und Schwestern fithlen kénnen. Triger dieses Gemeinschaftserlebnisses sind
Einzelne und kleine Zirkel, nicht aber die Gesamtkirche, nicht die evangelischen

47 Schiel, Leben 618.

48 Schiel, Briefe 236; vgl. WW Supplementband 99, Fufinote.

9 ,Wer die Zeichen der Zeit zu forschen nicht ganz untiichtig ist, wird lingst wahr-
genommen haben, dafl der grofle Kampf der Geister sich nicht so fest um die einzelnen
Unterscheidungslinien zwischen Christen und Christen, nicht um die Grenzpunkte zwischen
Konfession und Konfession, sondern um den Mittelpunkt und die Seele des Christentums,
um den lebendigen Glauben an einen lebendigen Gott, drehe.” WW 30, 9.

50 B, Lang, Bischof Sailer und seine Zeitgenossen, Regensburg 1932, 193.
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Kirchen. Was sie verbindet, ist Christus als die ,Hauptsache®, Christus als der
~Mittelpunke® 5,

Der gemeinsame Christozentrismus entspringt aber nicht einer irenischen oder
»Okumenischen® Planung. Man ist nicht auf Einheit aus und benutzt das Evan-
gelium dabei als Mittel. Es ist eher umgekehrt. Diese Einheit entsteht nicht durch
,Streben nach Einheit®, nicht dadurch, dafl sich katholische und evangelische
Christen gegenseitig anschauen, sondern sie wird als Gabe oder Geschenk erlebt,
sie ist die Folge der Tatsache, dafl evangelische und katholische Christen um Sailer
gemeinsam auf Christus schauen.

Im folgenden sollen einige solcher Beziehungen, die in der gemeinsamen Christus-
liebe griinden, im einzelnen untersucht werden.

Sailer und Lavater

Als Johann Caspar Lavater in Sailers Leben tritt, ist Sailer noch unbekannt, ein
junger Universititsdozent, der noch ganz im Bann seines Lehrers Stattler steht und
lehrt. Lavater hingegen ist schon eine europiische Beriihmtheit. Seine Reisen glei-
chen Triumphziigen, Fiirsten empfangen ihn zuvorkommend, das Volk dringt sich,
ihn zu sehen. Man hat ihn den Gewissensrat von ganz Europa genannt. Menschen
jeden Standes und Alters wenden sich an ihn und fragen um Rat. Seit Luther hatte
kein Deutscher eine Zhnlich umfangreiche Korrespondenz gefiihrt. Er hat aber auch
viele Neider und Feinde, sowohl Anhinger wie auch Feinde nennen ihn einen Pro-
pheten, die einen vor Ehrfurcht, die andern mit beiflender Ironie 2.

Sailer lernt Lavater 1778 in Ingolstadt kennen. Er schickt ihm dann eine Predigt,
worauf Lavater hoflich antwortet und um Beitrige fiir das gemeinniitzige christ-
liche Magazin seines Freundes Pfenniger bittet. Sailer verspricht, ,ihm von Zeit
zu Zeit etwas Brauchbares zu schicken® ®. Nach dieser ersten Kontaktaufnahme
folgt schon im Herbst desselben Jahres ein Besuch in Ziirich. Von dieser Zeit an ist
Sailer ein oft und gern gesehener Gast im Hause Lavater. Immer wieder fihrt
Sailer in die Schweiz. Es scheint so, dafl das Haus Lavaters ihn am meisten anzog.
Schon von dieser ersten Reise wird ihm iibel vermerkt, ,,daf} er mit einem Hireti-
ker sich in einen Diskurs eingelassen® %,

Das Resiimé der Herbstreise und der Begegnung mit Lavater wird von Sailer
so beschrieben: ,Warmes Gefiihl fiir die Religion Jesu Christi, neuen Mut zur
Arbeit, unbestechliche Liebe zur Wahrheit — hab ich aus meiner Ziircherreise mit-
gebracht, — hab ich Ihnen und Ihren Herzensfreunden abgelernt® %.

Das Gefiihl spielt in dieser Freundschaft weiterhin eine hervorragende Rolle.
Das religiose Sturm- und Dranggefiihl ist aber nicht die einzige Verbindung zwi-
schen den beiden Minnern. Sie beraten sich, sie arbeiten zusammen, es gibt die
sachliche gemeinsame Bemiihung. So hilft etwa Lavater durch seine Beziehungen
zu Chodowiecki, das Gebetbuch kiinstlerisch auszustatten. Durch Lavater entsteht
auch eine freundschaftliche Verbindung zu Lavaters Freunden Hef}, Pfenniger und
Gefiner, die viele Jahre hindurch anhilt. Lavater wirbt fiir Sailers Gebetbuch, der

51 WW 23, XVI; WW 40, 621.

52 Schiel, Sailer und Lavater 18.
53 3,2.0.67.

54 Schiel, Leben 62 f.

85 Schiel, Sailer und Lavater 68 f.



Name Sailer erscheint immer hiufiger in Lavaters ,Handbibliothek fiir Freunde®.
Ist diese Werbehilfe fiireinander hier iiberhaupt erwihnenswert? Sailer geht es
dabei nicht nur um Lavater, er hofft vielmehr, durch Lavater Christusglaube und
Christusliebe zu verbreiten. Es geht Lavater nicht nur um Sailer, sondern um das
»bloflevangelische Christentum®. Sie wollen fiir Christus werben, und sie benut-
zen den Einflufl des Freundes, um ihre Werbung fiir Christus zu verstirken. Zwi-
schen den beiden Partnern findet ein fortwihrendes Gesprich iiber ihre Arbeiten
und Vorhaben statt. Man macht sich auf merkwiirdige religiose Phinomene auf-
merksam; man berichtet iiber die Lektiire; kritisiert Neuerscheinungen. Am Anfang
der Freundschaft ist Sailer noch der dankbar Empfangende, aber er wichst an
Lavater und schult sich an seinem Werk, ehe er der gleichberechtigte, oft auch rat-
gebende Partner wird. Als die Sensibilitit Lavaters im Verein mit seiner Religiosi-
tdt thn dahin fithren, das Ubernatiirliche in der Gestalt des Uber- und Auflernor-
malen zu suchen und er sich dahin versteigt, dafl er den Apostel Johannes schen
kénnte, versucht Sailer, ihn — vor allen Dingen in den Jahren 1793—1796 — aus
seiner Wundergliubigkeit und phantastischen Verstiegenheit, die ihn in den Augen
der Umwelt licherlich machen, zuriickzurufen: ,Liebster Lavater! Nicht wahr,
der Herr selbst ist uns doch lieber als alle seine Gaben, lieber als alle seine Offen-
barungsarten, lieber als alles, was nur erst von ihm gegeben werden mufi? Denn Er
ist Er, und die Quelle ist iiberall mehr als alle Abfliisse. Ich zweifle nicht, liebster
Freund, Du werdest ganz mit meiner Bitte an unsern Herrn harmonieren und den
Inhalt meiner Bitte an Dich lingst realisiert haben® . Lavater hat auf Sailers
Kritik und Rat nicht gehort. Erst politische Ereignisse lassen Lavater aus seiner
Verstiegenheit aufwachen. Aber Sailer lifit ihn in dieser problematischen Zeit nicht
im Stich. Er tr&stet den Freund mit geistlichen Erfahrungen, die er in eigenen schlim-
men Situationen gemacht hat — er ist zum zweiten Mal aus der Lehrtitigkeit ent-
lassen, hat Predigtverbot, man intrigiert gegen ihn. An Lavater schrieb er: ,,Schon
jetzt erfahre ich, daf alles, was der Herr Bitteres iiber mich [hat] kommen lassen,
Gnade sei, indem es iiberaus tiichtig ist, mein Inneres dem Herrn gefilliger und
auch mein Aufleres einzelnen Menschen auf ungenannten Wegen und nach aufler-
imtlichen Anlidssen niitzlicher zu machen® .,

In die Freundschaft Sailers mit Lavater gehort auch der gemeinsame Streit gegen
Gegner und die literarische Fehde. Die beiden kimpfen Riicken an Riicken, und
dieser Kampf hat etwas mit Christus zu tun. Der wichtigste Gegner ist Friedrich
Nikolai. Er machte Sailer den Vorwurf der katholischen und jesuitischen Hinter-
list, und er warnt die protestantische Offentlichkeit vor dem katholischen Wolf im
Schafskleide des Christen ®. Sailer verteidigt sich in einer meisterhaften Satire, die
nicht nur durch Geist und Witz gefillt, sondern auch durch Ernst und Verantwor-
tung anspricht ®. Auch Lavater duflert sich gegen die Anklage Nikolais. Er tritt
fiir Sailer ein und bekennt sich zu dem Freund ®.

56 Schiel, a. 2. 0. 109 {.; vgl. 111.

57 Schiel, a. a. O. 114,

% Friedrich Nikolai, Eine Untersuchung der Beschuldigungen, die Herr Professor Garve
wider diese Reisebeschreibung vorgebracht hat. Berlin 1786, 85—91; vgl. Schiel, Leben
100—105.

% Das einzige Mirchen in seiner Art. Eine Denkschrift an Freunde der Wahrheit fiir
das Jahr 1786. Miinchen 1787.

80 J.C.Lavater, Rechenschaft an seine Freunde. Zweytes Blat. Uber Jesuitismus und
Catholicismus an Herrn Professor Meiners in Gottingen. Winterthur 1786.
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In der Begegnung mit Christus sind Sailer und Lavater einander begegnet. Daher
ist es zu erwarten, dafl dieses Anliegen bei Begegnungen und in Briefen immer
wieder thematisch wird. Uber Lavaters Christusbeziehung ist uns von einem un-
verdichtigen Zeugen, nimlich von Goethe, eine Stellungnahme iiberliefert. Es ist
das Urteil eines Mannes, der aus einem Freund ein bitterer Gegner Lavaters wurde.
Der Grund der Feindschaft war Lavaters Christusmystik. Goethes gallige Bemer-
kungen, etwa in der ,Italienischen Reise®, sind aber nicht sein letztes Wort. Im
14. Buch des Riickblickes auf sein Leben steht die Lavaters Wesen erhellende Be-
merkung, man werde in seiner Umgebung ,jungfriulich®. Uber seine Christus-
liebe urteilt er: ,Der Begriff von der Menscheheit, der sich in ihm und an seiner
Menschheit herangebildet hatte, war so genau mit der Vorstellung verwandt, die
er von Christo lebendig in sich trug, dafl es ihm unbegreiflich schien, wie ein Mensch
leben und atmen kénne, ohne zugleich ein Christ zu sein® .,

In der Korrespondenz mit Sailer durchtrinkt die lebendige Christusbeziehung
alle seine Briefe und Schriften. Wenn man sie aber aus dem Ganzen herauslést,
leuchtet sie nur schwach. Da schreibt er etwa iiber die ,Sehenswiirdigkeit* Jesu .
Er teilt mit, was er fiihlt, wenn er etwas iiber Jesus lesen darf. Dann ist er nimlich
~gelabt, gestirkt, erhoben® ®. Er schildert den Glaubensakt als ein totales Ein-
lassen auf den gewifl lebenden und sich fiir uns verwendenden Christus als den
einzigen schlechterdings unentbehrlichen Erbarmer . Sailer ruft Lavater als einen
Schiedsrichter seiner Christusfrémmigkeit an: Bei der Lektiire des ,,Pontius Pilatus®
ist ihm wohl, dafl er an Christus glaubt und wehe, dafl er nicht noch lebendiger
geglaubt hat, und er fragt: ,Ist dies die rechte Empfindung?“ %. Mitten in einer
Erérterung iiber Kupfertafeln fiir sein Gebetbuch kommt ihm ein Gebet in die
Feder, Christus solle alles, was Lavater und die Seinen ihm getan, ,durch neue,
noch nie gefiihlte, iiberfliefende Geistesfiille millionenfiltig® segnen ®. Um ,das
Plitzgen zu fiillen®, schreibt er schnell ein Gedicht zu Jesus an das Briefende,
welches das ,Stammeln® seiner Seele vor unserem Herrn erzihlt ¢,

In dieser Freundschaft sind die Partner konfessionsverschieden, beide stehen
gliubig in ihrer konfessionellen Ausprigung des Christentums, bekleiden wichtige
Amter in ihrer Kirche. Die Freundschaft wird durch das Engagement fiir die eigene
Konfession nicht gebremst. Sie versuchen nicht, den Freund in die eigene Konfes-
sion hiniiber zu ziehen, obschon man das von seiten der eigenen Konfessionsgenos-
sen erwartete. Die beiden Freunde verdringen das typisch Katholische und das
typisch Protestantische nicht, aber sie betonen es auch nicht. Christus ist so wirklich
und so einend, die gemeinsame Christusliebe so gemeinschaftsstiftend, dafl Kontro-
vertheologie zwar manchmal vorkommt, aber in keiner Weise freundschafts-
gefihrdend wird. Die konfessionelle Grenze trigt nicht den Charakter endgiiltiger
Absperrung.

Georg Gefiner, der mit Lavater und durch ihn mit Sailer freundschaftlich ver-
bunden war, hat diese interkonfessionelle Christenfreundschaft so beschrieben:
»Die Uberzeugungstreue beider bewies sich auch unbestechlich in dem Festhalten

61 Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit. Berlin und Weimar 1964, 663 und 652.
62 Schiel, Sailer und Lavater 80.

6 a2.a.0.122.
o 2, 0,115,
& 3.a.0.71.
% 3.a.0.82.
7 a.a. 0. 83.
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eines jeden an seiner ihm heiligen Konfession; und doch, wenn ich je etwas mit
unumwundener Zuversicht behaupten darf, so ist es das, dafl weder Sailer auf
Lavater noch dieser auf jenen auch nur mit einem Wort den Versuch machte, ihn in
konfessioneller Hinsicht zu gewinnen, und dennoch mufiten es sich beide gefallen
lassen, um ihres freundschaftlichen Verhiltnisses willen sich verschreien zu lassen.
Lavater mufite Kryptokatholik und Sailer Kryptoprotestant heifien; denn — sie
waren Freunde. Und jene gerne verdichtigenden Leute in beiden Konfessionen
scheinen keinen Begriff zu haben, dafl es eine Freundschaft geben konne, die iiber
den Konfessionsunterschied erhaben — blof auf Christum sich griindet® ®.

Sailer und Matthias Claudius

Wir wissen nicht genau, wie die Beziehung zwischen Sailer und Matthias Clau-
dius zustande gekommen ist. Sailers Freund Johann Baptist v. Ruoesch war ein
inniger Verehrer des Wandsbeckers. Er konnte die Verbindung hergestellt haben,
denn er liebt die Werke des Claudius und kennt sie intensiv. Auch die Freunde
Feneberg und Schlund sind eng vertraut mit dem Werk des Wandsbecker Boten.
In die Korrespondenz mit Sailer fliefen immer wieder Claudius’sche Gedanken
und Verse ein. Im Kreis um Sailer ist der Wandsbecker Dichter ,,unser Claudius® *,
Man kennt sogar den Lebensstil der Familie Claudius, denn Sailers Lieblingsschiiler
Settele war auf einer Bildungsreise durch Deutschland lingere Zeit bei Claudius
und hatte sich mit ihm befreundet. Von ihm weifl man im Sailerkreis Details des
alltiglichen Lebens, etwa die Art, wie Claudius das Tischgebet spricht, wie man am
Abend aus Tauler vorliest ™.

Was fasziniert Sailer und seine Freunde an Claudius? Sie liecben an ihm die
Schlichtheit. Was er sagt und schreibt ist ungekiinstelt, natiirlich, schlicht, humor-
voll. ,Ohne Gelehrsamkeit® hat Herder seine Schreibart genannt, aber er hat
hinzugefiigt, Claudius rithre an ,gewisse Silbersaiten des Herzens, die so selten
geriithrt werden“™, Sailers Seele war auf die gleiche Tonart von Natiirlichkeit
und Schlichtheit gestimmt, oder er sehnte sich doch nach Einfachheit, Arbeitsamkeit,
MifRigkeit und Redlichkeit. Das sind auch die Tugenden, auf die hin er als Pid-
agoge junge Menschen erziehen méchte. Das Ideal des einfachen Lebens sieht ef in
Wandsbedk auf eine unangestrengte und unverkrampfte Weise erfiillt. Es imponiert
ihm, dafl diese Einheit von Dichtung und Leben verbunden ist mit inniger christ-
licher Frommigkeit und tiefem Glauben. Sailer findet bei Claudius nicht nur mensch-
liche, sondern christliche ,Simplizitdt“ 2. Die Entdeckung dieser einfachen Christ-
lichkeit bei Claudius ist die Grundlage des freundschaftlichen Verhiltnisses zwi-
schen Sailer und dem Wandsbecker Dichter. Gleichzeitig ist Claudius auch der
Ubersetzer des von Sailer geschitzten Fénelon. Claudius hat Sailer indirekt die
Anregung fiir ,Briefe aus allen Jahrhunderten® gegeben. Sailer hat seine Gedan-
ken in den ,Grundlehren® und in der ,Pidagogik® aufgegriffen und ausfiihrlich

88 Georg Gefiner, Erinnerungen an Sailer. Schiel, Leben 182.

8 Schiel, Briefe 243.

7 Schiel, Leben 375; Hans Utz, J. M. Sailer und Matthias Claudius. In: Stimmen der
Zeit, 161, Bd. 83 (1957/58), 182.

71 ADB IV, 1876, 280. Herder hat das Lied des Claudius ,Der Mond ist aufgegangen®
als einziges zeitgendssisches Stiick in seine Volksliedersammlung aufgenommen.

72 Schiel, Briefe 113; Schiel, Leben 214.

343



zitiert. Das kommt hinzu. Aber der eigentliche Grund ist nicht Theorie, sondern
Praxis. Alles, was Sailer aus dem Norden hért und liest, entspricht seiner, Vorstel-
lung von einem Leben mit Gott und den Menschen. So ist Claudius der ,geliebte
Claudius®, der Lieblingsschriftsteller, dessen Biicher er sogar auf Reisen mitnimmt,
der Mann, den er auf seiner Stube haben méchte ™, Sailers Studenten erkennen,
dafl sie in Sailer einen Menschen vor sich haben, der vom Wandsbecker Boten nicht
nur erzdhlt, sondern ihm nacheifert. Sie vergleichen die Lebensart Sailers ,mit der
Manier des witzigen Wandsbecker Boten Matthias Claudius® ™.

Leider ist uns kein ausgedehnter Briefwechsel mit Wandsbedk iiberliefert. Sailer
vernichtete ja meist alle an ihn gerichteten Briefe. Es sind uns nur zwei Briefe an
Sailer erhalten. Mit Sicherheit gab es aber eine rege Briefbeziehung, die durch die
Einsicht in die Korrespondenz der Freunde Ruoesch und Lavater vertieft und durch
Berichte von Reisenden, die aus Holstein kamen, erginzt wird. Jede Nachricht von
Claudius, auch Informationen iiber ihn von seinem Schwiegersohn Perthes, sind
willkommen. Wo sich die M&glichkeit ergibt, schickt Sailer einen Brief an Claudius
mit.

Wir haben keinen exakten Beleg dafiir, daf} Sailer personlich im Haus von Clau-
dius war, wir wissen aber, daff er nach Wandsbeck fahren wollte. An Ruoesch
schreibt er: ,In ein paar Tag- und Nachtreisen hitt’ ich in Hamburg sein kénnen;
aber die Liebe und die Zeit haben mir die Fliigel beschnitten. So muf ich mich mit
einem Treffen mit Perthes in Leipzig begniigen“ ™. Es pafit zur Charakteristik
Sailers, daf er, der oft und gern Reisende, einen Besuch in Wandsbeck zu anderer
Zeit gemacht hat ™, Fiir einen engen Kontakt der beiden Minner spricht auch die
Tatsache, dal Sailer ungedruckte Schriften von Claudius besitzt, durch die er die
gedruckten Werke des Claudius den Studenten erklirt 7. Sehr bald duzen sich die
beiden Minner.

An Claudius sieht Sailer, wie einfache Christusgliubigkeit nicht nur in der Ver-
gangenheit, sondern in der Gegenwart moglich ist. Er erlebt, wie sich hier einer auf
das Wesentliche der christlichen Religion beschrinkt, wie auf unkomplizierte Weise
das angenommen wird, was in der Bibel von Christus steht und die Entschlossenheit
zu konfessionellem Frieden, die nicht bereit ist, ,Unfriede zu veranlassen und die
Genossen mit den Waffen in der Hand an die Grenzen zu treiben® 7,

Bei Claudius findet Sailer, was er immer sucht: ,Ich méchte gut werden und
durch Erkenntnis guter Menschen immer besser werden.“ Er findet in Biichern des
Claudius ,einen Geist, den ich in vielen anderen nicht finde, und dieser Geist macht
mich still, ruhig und wenn ich ihm folge, gut® ™. Sailer redet fiir sich als ein am
Asmus omnia sua secum portans interessierter Leser, aber Sailer macht sich auch
zum Sprecher seines Kreises, der sich von der Substanz, die im Werk des Claudius
liegt, nihrt. Sailer iiberschreitet auch noch diese enge Gruppe und spricht zum

73 Schiel, Briefe 29.

7 Schiel, Leben 178.

7 Schiel, Briefe 276.

™ Auch Philipp Funk nimmt eine Reise Sailers zu Claudius an: Aufklirung und christ-
licher Humanismus. In: Hochland 29, 2. Bd. (1932), 320.

7 Schiel, Leben 387.

8 M. Claudius, Vorrede zum 2.Bd. der Féneloniibersetzung, Werke VIII. Stuttgart
o. J. 720.

™ Brief an Claudius vom 21. September 1787, Schiel, Briefe 50 ff.
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Bruder in der anderen Konfession und versichert ihm, dafl die Vorsehung Gottes
durch die Biicher des Wandsbeckers Gutes ,unter uns Katholiken stiftet* ®.

Sailer und Claudius begriinden ihre Gemeinsamkeit auf der lebendigen Erfah-
rung, in welcher beide iibereinstimmen: Jesus Christus ist die Offenbarung der
Liebe Gottes in der Welt. Matthias Claudius ist im reformatorischen Christentum
verwurzelt, aber es geht ihm nicht um das lehrhafte Bekenntnis der evangelischen
Orthodoxie, sondern um den lebendigen Kontakt mit dem Gott der Offenbarung
und die Verwirklichung dieses Kontaktes im Alltag. Deswegen ist Claudius ein
»>Mystiker® im Verstindnis Sailers: ,Sobald wir, unfihig im Begreiflichen Heil
zu finden, es im Unbegreiflichen suchen, sind wir Mystiker, ohne es zu wissen® ®.,
Deswegen steht Claudius den Kreis des erweckten Christentums nahe, sei es nun
katholischer oder reformierter Herkunft. Sailer, Lavater und Claudius werden als
ein ,edles Kleeblatt“ als Lehrer und Fiihrer, die ,von dem Sichtbaren zum Un-
sichtbaren, von dem Verginglichen zu dem Unvergiinglichen® leiten, betrachtet ®2.
Zu der erlebnistheologischen Glaubensvorstellung gehért die Aufgeschlossenheit fiir
das, was der Geist Gottes in den anderen Konfessionen wirkt. Bei Claudius — und
das entspricht dem Interesse der Zeit — finden wir eine grofle Offenheit fiir aufler-
christliche Religionen. Es gefillt Sailer, dafl Claudius Gott auch fiir einen Gott der
Japaner hilt.

Als Johannes Settele 1789 seine grofle Reise durch Deutschland antritt, bittet
Sailer ihn, in den verschiedenen Stidten die Minner und Frauen aufzusuchen,
denen ,Gottesfurcht, Weisheit und das Unvergingliche erste Angelegenheit ist.
Sailer schligt ihm dann einige Namen vor, darunter Jung-Stilling, Jacobi, den
Freiherrn von Fiirstenberg, besonders die vortreffliche Fiirstin Gallitzin, auch
Claudius wird in diesem Zusammenhang genannt. Es handelt sich um Menschen,
die Gott suchen und Christus begegnet sind. Auf dieser Basis ,kennen und ahnen
sich alle® . Die konfessionelle Eigenprigung spielt eine sekundire Rolle.

Als am 1. Juni 1800 Friedrich Leopold Graf zu Stolberg-Stolberg in Miinster
zur katholischen Kirche iibertritt, erregt diese Nachricht bei den religids interessier-
ten Menschen in ganz Deutschland grofles Aufsehen. Die Frage nach der Konfes-
sion wird aufs neue gestellt. Da Claudius der ,familia sacra® in Miinster nahesteht,
wird vermutet, dafl Claudius einen dhnlichen Weg gehen konnte. Als die Grifin
Eleonore Auguste Stolberg, eine Freundin Sailers, eine Verwandte des iibergetre-
tenen Grafen und eine Verehrerin des Wandsbedser Dichters Sailer mitteilt, daf§
Claudius nun auch katholisch werden wiirde, widerspricht ihr Sailer. Er hilt eine
Konversion des Dichters fiir ausgeschlossen. ,,Claudius kann nie zu unserer Kirche
iibergehen, denn Claudius sitzt tief und fest in dem Mittelpunkte der reinen Mystik,
und die da sitzen, sind vor Ubergingen ziemlich sicher® ®,

Auch hier zeigt sich, dafl fiir Sailer das erste die lebendige Christusbeziehung ist,
die sich in der einen oder anderen Konfession vollziehen 1afit. Hier hat die Briider-
lichkeit der Christen ihre Grundlage. Erst kommt es darauf an, ,,im Wesen immer

% a.4.0. 52,

8t Schiel, Briefe 261.

& Joh.Bapt. von Ruoesch an Lavater. Schiel, Leben 174, Auch Hamann zihlt Claudius
zu den Mystikern. Hamann’s Schriften, hg. von Friedrich Roth, Berlin 1821—1843, V, 132.

83 Schiel, Briefe 74.
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tiefer zu wurzeln®, dann wird man ,Licht {iber die Form zu bekommen imstande

s
séin .

Wie sehr Sailer Claudius geschétzt hat, wie viel er ihm christlich bedeutete, zeigt
seine Kondolenz an Anna Jacobi, die Tochter des Dichters: ,Es ist mir etwas un-
aussprechlich Liebes vom Herzen weggestorben. Seine Gottesfurcht, sein entschie-
dener Sinn fiir Wahrheit, Gerechtigkeit, fiir Christus haben mir ihn von der ersten

Bekanntschaft mit seinem Geiste an ins Herz gegraben, und daraus reifit auch der
Tod nicht* ®,

Sailer und die Grifin Stolberg

Sailer wird mit der evangelischen adligen Eleonore Auguste Grifin Stolberg-
Wernigerode durch einen Leserbrief bekannt. Die Grifin hat sein Gebetbuch ge-
lesen und schreibt ihm einen Brief herzlicher Anerkennung. Sailer antwortet ihr
sogleich: ,... was konnte mir Trostenderes begegnen, als an Ihnen durch das
Zeugnis der Wahrheit, die aus Thnen spricht, eine Seele kennenzulernen, die keine
héhere Sehnsucht hat, als den Vater, der seinen Sohn fiir uns gab, den Sohn, der
uns liebte bis in den Tod und den Geist, der den Vater und Sohn in uns verklirt,
stets nahe vor sich und in sich zu haben, und von diesem Geiste belebt, die heilige
Liebe nach Sankt Johannes zu iiben ... Das Zweite, das Ihr Brief in mir wirkte,
war ein mit Scham vermischtes Staunen iiber das Genie der Providenz, das ein
Saatkorn, von einer geringen Hand ausgestreut, in ein so gutes Erdreich zu werfen
oder zu spielen wufite, daf} nun schon eine so reiche Ernte daraus erwachsen ist ...
Was mich drittens mit Dank erfiillt hat, ist die Nachricht, die Sie mir von Ihren
Schicksalen, von der patriarchalischen Familie, die Sie als Mutter verehrt und von
der Krone derselben zu geben die Giite hatten ...“ %, Aus der Antwort auf den
ersten Brief wird eine regelmiflig durchgehaltene Korrespondenz. Sailer schreibt
fast alle Wochen; er nennt den Dienstag den ,,Posttag der Freundschaft®.

Die Grifin war die Frau des Erbgrafen Christian Friedrich von Stolberg-Wer-
nigerode, der auch Domherr von Halberstadt und Propst zu Walbeck war. Er
regierte seit 1778 die Grafschaft Wernigerode und hatte viel Energie in den Aus-
bau des Schul- und Erziehungswesens seiner kleinen Grafschaft gelegt. Auf der
Burg Wernigerode entstand, seit Christian Friedrich und seine Gemahlin einge-
zogen waren, ein Zentrum der Literatur und Kunst, besonders der Musik. Die
Grifin, eine ,zarte, liebliche Erscheinung und mit besonderen Gaben des Geistes
und des Gemiites ausgestattet, an literarischen Bediirfnissen fast unersittlich® %,
zog mit ihren kiinstlerischen Soireen viele Persdnlichkeiten an. Der Dichter Gleim
war ein Freund des Hauses. Die Namen Jacobi, Jung-Stilling, Lavater, Pfenniger,
Urlsperger, Garve, Bonstetten und Voff begegnen uns im Zusammenhang mit dem
Kreis um die Grifin Stolberg, selbst Klopstock und Claudius, die nicht selbst Giste
der Burg waren, zeigten sich von der Geistigkeit, die den Wernigeroder Zirkel
charakterisierte, interessiert.

Die Burg ist aber nicht nur eine Stitte der Kulturpflege, sondern auch frommer
evangelischer Gliubigkeit. Der Schloffherr schreibt biblische Betrachtungen, er
interessiert sich fiir den inneren Zustand der Kirche in seinem Herrschaftsbereich,

8 Brief an Perthes, den Schwiegersohn des Matthias Claudius, Schiel, Briefe 275.
8 Schiel, Briefe 401 f.

7 2.2.0.157 4.
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beobachtet mit Sorge rationalistische Abweichungen seiner Prediger, verwendet
sehr viel Sorgfalt, um seiner Grafschaft gliubige Theologen als Prediger zu ver-
mitteln, regelmiflig finden Hausgottesdienste auf der Burg statt. Von Wernigerode
gibt es Verbindungen zur Briidergemeine. Das auf der Burg praktizierte Christen-
tum ist nicht konfessionell eingeengt. Als franzdsische Fliichtlinge einige Zeit auf
der Burg logieren, erhalten sie Gelegenheit zu einem katholischen Gottesdienst.
Mit dem zur katholischen Kirche iibergetretenen Vetter Friedrich Leopold hdlt man
weiter gute Freundschaft.

In die Freundschaft, die Sailer mit der Grifin verbindet, wird nach und nach die
ganze Familie mit hineingenommen. Am Anfang spiirt Sailer — trotz seines guten
Selbstbewufitseins — den gesellschaftlichen Abstand — er kommt ja aus kleinen
Verhiltnissen —, aber auch die Grifin sieht in ihm den Gelehrten, den Theologen
und den Priester, ihre ersten Briefe reden ihn an mit Vater, bis er sie bittet, an die
Stelle des Wortes Vater den Ausdruck Freund treten zu lassen. So kommen von
beiden Seiten in dieser Freundschaft Verehrung und Herzlichkeit zusammen.

Diese Freundschaft ist von Anfang an darauf angelegt, dal man sich auch miind-
lich austauscht, dafl man sich sieht, daff der Brief durch das Gesprich ersetzt wird.
Sailer ist nicht nur Gast in Wernigerode, sondern auch auf anderen Besitzungen der
Stolbergs, in Peterswaldau oder Hermsdorf. Man trifft sich aber auch in Karlsbad
und in Teplitz. Es kommt zu einem bestindigen Gedankenaustausch Sailers mit
Eleonore Auguste. Politische und soziale Themen werden besprochen, iiber die
Kriegslage in den napoleonischen Kriegen wird berichtet, Sozialkritisches wird
einbezogen, literarische Themen werden Gesprichsgegenstand, der Alltag in Lands-
hut und Wernigerode wird mitgeteilt.

Wir erinnern uns, dafl der erste Kontakt zwischen Sailer und der Grifin iiber
das Gebetbuch zustande kam. Der Anfang der Begegnung bleibt ihr Prinzip. Nicht
Literatur und Politik, nicht Alltagsbeschreibung kennzeichnen diese Freundschaft
zuerst, sondern eine grundsitzliche Harmonie geistlicher Art. In den Briefen und
Gesprichen geht es weitgehend um Geistliches, nicht um Theologie an sich, sondern
um die theologische und spirituelle Relevanz von allem, was Sailer und die Grifin
erleben. Das Pendel der Themen schwingt nicht vom Profanen zum Religitsen,
sondern es verlifit den Raum eines gemeinsamen christlichen Glaubens iiberhaupt
nicht. Alltag und Religion sind dauernd verbunden. Als Beispiel sei diese Brief-
stelle genannt: ,,... Gottes Spielball sind wir; aber es ist doch nur die Liebe, die
zu unserem Besten mit uns spielt. Ich, Spielball, zum Exempel, ward am 4. Dezem-
ber 1799 nach Ingolstadt, am 1. Juni 1800 bin ich nach Landshut von Gottes Vater-
hand gespielt. Die Luft ist milder hier, die Lage freundlicher, das Volk mensch-
licher, — aber die Universititsluft ist keine reine Luft, und unter allen Dingen,
die Gott nicht geschaffen, steht die jetzige Gelehrsamkeit mit ihrem zermalmenden
Trotze obenan® .

Wenn wir uns der gemeinsamen christlichen Kommunikation zwischen dem katho-
lischen Professor und der protestantischen Adligen im einzelnen zuwenden, so
sehen wir, wie sich beide um ein tieferes Erfassen der Heiligen Schrift miihen.
Sailer beneidet die Evangelischen ein wenig um die schdne Gewohnheit, daf} sie
tiglich im Evangelium lesen. Er selber hat als Theologieprofessor aber die grofiere
Kenntnis. So kann er mithelfen, dafl der schéne Brauch fruchtbar wird.

89 Schiel, Briefe 198 f.
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Die beiden Christen tauschen sich aus iiber die Wichtigkeit des Glaubens in der
Neuschaffung des Herzens. Es ist der katholische Partner, er erklirt: ,Glaube,
eine Gotteskraft, die das Herz neuschaffet und mit Lust und Kraft zum Guten
fiillet, ist nicht nur der kiirzere, sondern im Systeme des gottlichen Christentums
der einzige Weg zu Gott* %.

Zum sozusagen katechetischen Wort tritt der geistliche Zuspruch in besonderen
Gelegenheiten. Sailer deutet der evangelischen Freundin, die nach der Geburt von
10 Kindern geschwicht und krinklich ist, oftmals Krankheit und Leid. Er spricht
zu ihr dabei nicht als ein theologisch Argumentierender, sondern als Mitfiihlender.
Sailer wird mit der Zeit eine Art Seelenfiihrer fiir die evangelische Freundin. Die
Grifin empfindet eine verborgene Beschwerung des Herzens und vertraut sich
Sailer an. Im Brief konnte sie ihre Not nur andeuten, nach dem ersten Besuch in
Wernigerode hat sie sich ausgesprochen. Als Sailer zuriickfihrt, schreibt er aus
Leipzig einen Dankesbrief an das ganze Haus, dem er ein besonderes Wort ,an
Auguste” beilegt. Er erinnert sie an die Gespriche voller Vertrauen und versucht,
sie zu bestirken: ,Es ist Gott, der in allem durchhelfen wird, wo noch durchgehol-
fen werden soll. — Er hilft durch® o1,

Das seelsorgerische Element in der Beziehung zwischen Sailer und der Grifin
ist nicht einseitig zu verstehen. Sailer ist nicht einfach der Beichtvater, dem sich die
Grifin 6ffnet und seinen Zuspruch erwartet. Er ist nicht der von einer gottlieben-
den Seele begeisterte Seelenfiihrer, der daran geht, ihre geistlichen Potenzen weiter
aufzuschlieflen. Das ,Seelsorgliche® ist nicht das Ergebnis einer darauf zielenden
Bemiihung, eher eine Art Nebenwert. Indem Sailer und die Grifin Stolberg sich in
der gemeinsamen Liebe zu Christus treffen, erfahren sie sich selbst in ihrer Unvoll-
kommenheit, und sie erfahren Christus als den Vergebenden. Auch hier wieder gilt:
»Gott in Christus — Heil der Welt“. Auch Sailer berichtet von den Erfahrungen
seines eigenen Gewissens. Auch die Seelsorge am anderen findet auf prinzipiell
gleichem Niveau statt. Zwei Menschen machen in freundschaftlichem Dialog den
Versuch, ihre Erfahrungen mit Christus zu formulieren und sie einander — zum
Segen des Freundes oder der Freundin — weiterzugeben.

Oft kommen handfeste praktische Alltagsfragen der christlichen Grofifamilie in
den Briefdialog. Man braucht auf der Burg ein Trauungsformular, Sailer wir ge-
beten, es zu entwerfen *. Die Familie braucht christliche Denkspriiche — Sailer
sammelt und schickt sie.

Die Grundgemeinsamkeit zwischen der Grifin Stolberg und Sailer ist wieder der
gemeinsame ,Christianismus“. Wo Sailer diese fundamentale Ubereinstimmung
spiirt, wo er die erstrebte Christozentrik exemplarisch gelebt sicht, kann keine
Fremdheit die Menschen verwirren, keine Kluft sie trennen, auch wenn diese
Christusliebe sich in einem anderen Bekenntnis verwirklicht.

Bei aller Betonung des Gemeinsamen wird die Konfession nicht als quantité
négligeable betrachtet. Sie wird auch manchmal im Dialog zum Thema gemacht.
Zur Meinung der Grifin, dafl die Beschrinkung der pipstlichen Autoritit die
Christlichkeit steigern konnte, meint Sailer — mit dem Hinweis auf Frankreich —,
dafl man dort zwar die Ubergewalt des Papstes beschrinkt hat, dafl er aber nicht

0 a.2.0.179,
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92 Ein Trauungsformular Sailers findet sich im Historischen Staatsarchiv Oranienbaum
(Anhalt), Mappe Stolberg-Wernigerode J 66 a—e. Vgl. Friemel a. a. O. 347—355.
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erkennen konnte, dafl man ,dadurch zur Reinheit der ersten Christen gestiegen®
sei. Sailer bringt die katholischen Meinungen mit grofler Feinfiihligkeit ins Spiel.
Bei der das ganze geistige Deutschland erregenden Konversion Friedrich Leopold
Stolbergs ist Sailer nicht der jubelnde Parteinehmer, sondern ein niichterner, fast
fiihler Kommentator: ,,Es werden in Ihrer Konfession die Wichter der Buchstaben-
orthodoxie sein wie in unserer® %,

Der katholische Sailer ist in diesem Dialog aber in keinem Fall blofler Lautspre-
cher kirchlicher Meinungen, auf Korrektheit bedachte katholische Stimme; er ist
immer ganz er selbst. Sailer, der Christus liebt, ist auch Katholik, der seine Kirche
liebt, aber er liebt sie nicht unkritisch, denn er weif}, was , Weltsinn“ und ,Hyper-
orthodoxie® in der Kirche anrichten kénnen. Mit Unbefangenheit erwihnt er auch
die katholischen Passivposten, etwa das Miflverhiltnis ,zwischen dem hohen Kle-
rus Deutschlands und dem niederen Evangelium Palistinens ®. In einer Freund-
schaft in Christus diirfen auch die Schwierigkeiten, die sich in der konfessionellen
Realisierung ergeben, ausgesprochen werden.

Wir haben an drei Besipielen Sailers gemeinsame Christlichkeit gezeigt. Es kénn-
ten leicht weitere Beispiele gebracht werden, etwa das Verhiltnis Sailers zu Chri-
stian Adam Dann, einem bedeutenden Geistlichen des evangelischen Wiirttemberg
im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts . Man miifite Sailers Beziehungen zu einem
pietistischen Kreis in St. Gallen, dem sogenannten Schlatter-Kreis, berichten; man
miifite Sailers Zuriickhaltung gegeniiber Konversionen untersuchen. Sailers Ver-
bindungen zu den Allgiuer Erweckten, die nun wirklich die katholische Konfession
geringachteten, wiren zu beschreiben. Das alles kann im Rahmen dieses Beitrages
nicht geleistet werden. Wir hoffen aber, gezeigt zu haben, daff die ,Zentralidee
des Christentums® damals die Christen aus verschiedenen Konfessionen einander
niher brachte®. Wir konnen hier nur der Hoffnung Ausdruck geben, dafl in der
gemeinsamen Hinwendung zu Christus katholische und evangelische Christen auch
heute den Weg zur verheifienen Einheit weitergehen.

93 Schiel, Briefe 206.
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9 Vgl Schiel, Geeint in Christo. Bischof Sailer und Christian Adam Dann, Schwib.
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