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Dargestellt am Erzbistum Miinchen und Freising und an den Bistiimern
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Vorwort

Die ,klassische® Volksmission war hauptsichlich als Predigtmission iiber
einen Zeitraum von einer bis zu drei Wochen auf jeweils eine Pfarrei oder
einen Ort beschriankt. Die Zeit dieser ,klassischen* Volksmission ist in unse-
rer komplex strukturierten Gesellschaft endgiiltig vorbei. Vorliegende Arbeit
beschreibt und analysiert eine der Schlufiphasen dieser Volksmissionszeit. Es
mag nicht einfach sein, das Ende einer jahrhundertelangen Seelsorgstradition
zu sehen, anzuerkennen und die notwendigen Folgerungen daraus zu ziehen.
Innerhalb der pastoraltheologischen Forschung mochte diese Arbeit das ver-
gleichende Geschichtsdenken anregen, und so einen bescheidenen Dienst an
der zeitgerechten Losung der heutigen praktischen pastoraltheologischen
Fragen leisten.

Der theologischen Fakultit der Universitdt Miinchen danke ich dafir, daf}
sie im Sommersemester 1966 diese Arbeit als Inauguraldissertation zur Er-
langung der theologischen Doktorwiirde angenommen hat. Mein besonderer
Dank gilt meinem verehrten Lehrer, Herrn Prilaten Prof. Dr. Dr. Walter Di-
rig, der mich mit Umsicht und Geduld in die Kunst niichternen, wissenschaft-
lichen Arbeitens einfithrte. Fiir wichtige Hinweise sowie fir die Aufnahme
der Arbeit in die ,Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg” danke
ich Herrn Prof. Dr. Georg Schwaiger. Meinen Vorgesetzten fiir den Studien-
auftrag, meinen bayerischen Mitbriidern fiir ihre jahrelange Gastfreundschaft,
den Vorstinden der benutzten Archive und Bibliotheken fiir ihre grofiziigige
Hilfsbereitschaft, denen, welche durch Zuschiisse und Spenden die Druck-
legung der Arbeit erméglichten, und nicht zuletzt allen, die mich wihrend
meiner Miinchener Studienjahre durch die Begegnung mit ihnen entscheidend
,»in die Pastoral einfithrten®, sage ich ein herzliches ,,Vergelt’'s Gott*.

Hennef/Sieg, im September 1967,
Ordenshochschule der Redemptoristen
P. Klemens Jockwig
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QUELLEN
Ungedruckte Quellen

Bayerisches Hauptstaatsarchiv Miinchen: die entsprechenden Akten sind wihrend des
zweiten Weltkrieges verbrannt.

StAObb = Staatsarchiv fiir Oberbayern, Minchen:
RA 2528/10010: Generalakt, Abhaltung geistlicher Exerzitien durch die Patres
Redemptoristen in Altstting de anno 1840; AR 35/35: Errichtung eines Redemp-
toristenhauses zu Altétting und dessen Bestand (1841—1871); AR 455/81: Aufent-
halt der PP Redemptoristen und Abhaltung der Exerzitien durch dieselben;
RA 2138/793: Errichtung eines Jinglings- und Jungfrauenbundes in oberb.
Pfarreien de anno 1845; RA 2526/9979: Congregation der Redemptoristen. Ferner
folgende Akten: AR 2139/25; AR 35/36; AR 417/150; AR 417/451; AR 417/153;
AR 417/154; AR 417/156; AR 1063/5; AR 751/38; AR 168/41; AR 161/42;
AR 168/43; RA 2526/9980; RA 2487/9732.

Bayerisches Geheimes Hausarchiv: der Zutritt zu diesem Archiv wurde von dessen
Vorstand nicht gestattet.

OAM = Erzbischéfliches Ordinariatsarchiv Miinchen: die entsprechenden Akten sind
wihrend des zweiten Weltkrieges verbrannt. — Protokollbuch des erzbischéf-
lichen Allgemeinen Geistlichen Rates, 1826. Dompfarrarchiv, A IIl a: Missionen
und geistliche Exerzitien betr. 1840—1859.

OAP = Bischéfliches Ordinariatsarchiv Passau:
Pfarrvisitationen unter Bischof Riccabona: 08869; 08870; 08871; 08872; 08873;
08874; 08875; 08876; 08877; 08878; 08879; 08880; 08881; 08893; 08894; 08895;
08896; 08897; 08898; 08437. Pfarrvisitationen unter Bischof Hofstitter: 09846;
06859; 06971; 06939; 06896; 06931; 06972; 06973; 06895; 06974; 08885. Volks-
missionen der Redemptoristen (1843—1873): 09117; 07058; 07711; 08796; 08865;
09118; 09108; 07722; 08882; 09116; 09119; 09105; 08076; 09120; 09100; 09113;
09091; 08891; 08902; 08884; 09103; 08852; 09099. Karwochenmission im Dom
zu Passau (1851—1876): 09104. Volksmissionen (1880—1900): 08996; 08883;
08899. Exerzitien fiir die Geistlichen (1845—1874): 07109; 08258; 06708. Ab-
haltung von Exerzitien (1850—1892): 5413. Erster Empfang der Sakramente in
den  Volksschulen (1808—1885): 07192. Sakramentenempfang (1833—1844):
07246; 06358; 07326. Mangel an Seelsorge-Geistlichkeit (1806—1840): 06300. Re-
demptoristen betreffend (1841—1873): 08800; 08651; 09396; 09115; 08798; 09110;
07811; 09395; 08724; 08868; 09397; 08867; 08797; 08795; 08803; 09111; 08611;
09242; 09718; 08910. Priifungsarbeiten der Redemptoristen zur secelsorglichen
Jurisdiktion (1843—1870): 08830. Ausweisung der Redemptoristen (1846—1852):
09109.
Verhiltnis der Redemptoristen zum Bischof und zum Ortspfarrer (1841—1871):
08804. Aufhebung des Redemptoristen-Collegs in Altétting (1872—1873): 08802.
Status animarum Berichte aus dem Dekanat Landau (1827—1850).

OAR = Bischéfliches Ordinariatsarchiv Regensburg:
Akten: Redemptoristen; Niederachdorf; Fuchsmiihl.

ORR = Bischéfliche Ordinariatsregistratur Regensburg:
Die Pfarrakten der einzelnen Pfarreien: Pfarrbeschreibung aus dem Jahre 1860;
Volksmissionen; Bruderschaften und Vereine.
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RGAR = Redemptoristen Generalatsarchiv Rom:
PGS (Provincia Germaniae Superioris) I A—D: Korrespondenz zwischen P. Ge-
neral und PP. Redemptoristen in Bayern (1855—1868). PGS VI: Jahres- und
Triennalberichte der Deutschen bzw. Oberdeutschen Provinz an P. General (1856—
1893).
PGS VII: Berichte (z. T. Missionsberichte) der Deutschen bzw. Oberdeutschen
Provinz an P. General (1856—1898).
Chronica Provinciae Germaniae Superioris. Carl Dilgskron, Das sogenannte Ge-
heimnis der héheren Leitung und seine Geschichte.

RPAG = Redemptoristen Provinzarchiv Gars:
ChrAO (Chronik von Altétting) Bd. It Mirz 1841 — 25. April 1842; Bd. IT: 1841—
1873; Bd. III: Wirksamkeit nach innen und auflen 1841—1861. ChrStud (Chronik
des Oberdeutschen Studentates, sie wurde vom Studentatslektor P. Joseph Unter-
gehrer in den Jahren 1923—1925 aus einem reichen Aktenmaterial zusammen-
gestellt) Bd. I: 1842—1883.
ChrGars (Chronik des Klosters Gars 1855 (58)—1872).
Akten: Erzdiozese Miinchen und Freising; Diézese Passau; Didzese Regensburg;
Exerzitien; Missionen und Exerzitien; Senestrey.
Predigtbuch des Klosters Vilsbiburg. Verzeichnis der vom Hause Niederachdorf
aus gehaltenen Missionen. Vereinzelte Missionspredigten, Ein Zyklus von Mis-
sionspredigten (P. Lorenz Kastl, Oberdeutsche Provinz, 1844 Profefl). Zwei hand-
geschriebene Binde Missionspredigten (P.Carl Vossen, Niederdeutsche Provinz,
1858 Profef). ,,Vade mecum® eines Missionars (1853 von P. Gabriel Hampl in
Altotting zusammengestellt). In diesem Vade mecum befindet sich das erste
bayerische Missionsdirektorium, das Anfang der fiinfziger Jahre in Altétting zu-
sammengestellt wurde, S.57—133. ,Circulare” iber Bearbeitung der Missions-
predigten (P.Provinzial Franz Bruchman, 2. Januar 1863).

Archiv des zweiten Noviziates der Kélner Ordensprovinz im Kloster Bochum:
Missionsdirektorium aus dem Jahre 1861 von P.Gerhard Tillman. Der PP.Re-
demptoristen historisch-traditioneller Leitfaden iiber die Art und Weise Mission
zu halten, insbesondere fiir die Niederdeutsche Ordensprovinz. Zusammengetra-
gen von mehreren Mitgliedern der Provinz, Luxemburg 1887 (Hauptredaktor:
P. Ambrosius Zobel).

Gedruckte Quellen

Hinsichtlich der Redemptoristen und ihrer Volksmissionen:

Acta integra Capitulorum Generalium Congregationis SS. Redemptoris ab anno 1749
usque ad annum 1894 celebratorum, Romae 1899.

Alfons M. von Liguori,
Le glorie di Maria (1750), Editionen vgl. M. De Meulemeester, Bibliographie gé-
nérale des écrivains Rédemptoristes, Bd.I, Louvain 1933, 69—72. Deutsch: Die
Herrlichkeiten Mariens, neu aus dem Italienischen ibersetzt und herausgegeben
v. M. A. Hugues, Regensburg 18604,
Pratica del confessore per ben esercitare il suo ministerio (1755), vgl. M. De
Meulemeester, I, 81—84. Deutsch: Der Beichtvater, praktisch belehrt iiber die
fruchtbare Verwaltung des heiligen Bufisakramentes, aus dem Italienischen neu
iibersetzt und herausgegeben von M. A. Hugues, Regensburg 18482,
Istruzione e pratica per un confessore (1757), lat. Ubersetzung: Homo apostolicus
(1759), vgl. M. De Meulemeester, I, 89—92. Deutsch: Des hl. Alphons M. v. Li-
guori praktische Unterweisungen fiir Beichtviter. Oder: Homo apostolicus in
deutscher Ubersetzung, herausgegeben von der Versammlung der allerheiligsten
Erlésers, 3 Binde, Regensburg 1854. Apparecchio alla morte, cioé considerazioni
sulle massime eterne, utili a tutti per meditare, ed ai sacerdoti per predicare
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(1758), vgl. M. De Meulemeester, I, 96 f. Deutsch: Die Vorbereitung zum Tode.
Erwigungen tber die ewigen Wahrheiten, welche allen als Betrachtungen nitz-
lich sind und von den Priestern auch noch zu Predigten beniitzt werden kénnen,
tbers. u. hgg. v. M. A. Hugues, Regensburg 18482

Del gran mezzo della preghiera per conseguire la salute eterna e tutte le grazie
che desideriamo da Dio (1759), vgl. M. De Meulemeester, I, 104—107. Deutsch:
Vom Gebet, als einem michtigen Mittel, um das ewige Heil und alle Gnaden,
die wir nur von Gott wiinschen, zu erlangen, in: Die christlichen Tugenden und
die Mittel, sie zu erlangen, iibers. u. hgg. v. M. A. Hugues, Regensburg 1843,
191—365.

Breve istruzione degli esercizi di missione colle sue regole e pratiche (1760),
vgl. M. De Meulemeester, I, 110 f. Deutsch: Vollstindige praktische Belehrungen
tiber die Ubungen der Missionen, in: Gesammelte Predigten des heiligen Alphons
Maria von Liguori, iibers. u. hgg. v. M. A.Hugues, Bd.II, Regensburg 1842,
124—340.

Lettera ad un religioso amico, ove si tratta del modo di predicare all’ apostolica
con semplicita evitando lo stile alto e fiorito (1761), vgl. M. De Meulemeester, I,
116 f. Deutsch: Schreiben an einen befreundeten Ordensgeistlichen, worin der
Verfasser dartiber handelt, wie man auf apostolische Weise einfach und mit Ver-
meidung des erhabenen und verbliimten Stiles predigen miisse, in: Gesammelte
Predigten, II, a.a.O., 360—405. Il confessore diretto per le confessioni della
gente di campagna (1764), vgl. M. De Meulemeester, I, 122f. Deutsch: Der
Beichtvater, unterrichtet in den wichtigsten Gegenstinden der Moral, iibers. u.
hgg. v. M. A. Hugues, Regensburg 18482

Via della salute, cio¢ meditazioni e pratiche spirituali per acquistare la salute
eterna (1766), vgl. M. De Meulemeester, I, 131 ff. Deutsch: Der Weg des Heils.
Gefolgt von einzelnen Betrachtungen iiber die ewigen Wahrheiten, {ibers. u. hgg.
v. M. A. Hugues, Regensburg 1843.

Foglietto in cui brevemente si tratta di cinque punti, su de’ quali, nelle missioni,
deve il predicatore avvertire il popolo di pil cose necessarie al comun profitto
(1768), vgl. M. De Meulemeester, I, 141 f. Deutsch: Von fiinf Punkten, auf welche
der Prediger das Volk bei den Missionen zum gemeinsamen Nutzen aufmerksam
machen mufl, in: Gesammelte Predigten, II, a.a. O., 341—354.

Lettera ad un vescovo novello, ove si tratta del gran’ utile spirituale, che recano
ai popoli le sante missioni (1771), vgl. M. De Meulemeester, I, 149. Deutsch:
Schreiben an einen neugewihlten Bischof, worin von dem grofien geistlichen
Nutzen gehandelt wird, der fiir’s Volk aus den heiligen Missionen entspringt,
Gesammelte Predigten, II, 406—426.

Sermoni compendiati per tutte le domeniche dell’ anno (1771), vgl. M. De Meule-
meester, I, 147 ff. Deutsch: Gesammelte Predigten des heiligen Alphons Maria
von Liguori, tibers. u. hgg. v. M. A. Hugues, Bd. I, Regensburg 1842.

Zu den alfonsianischen Quellen und ihren Ausgaben iiber die Volksmission vgl.
Karl L. M. van Wely, Gestalte en structuur van de missie bij S. Alfonsus, Amster-
dam 1964, XI—XVI.

Catalogi Congregationis Sanctissimi Redemptoris in collegiis transalpinis 1820—1848,
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pars secunda, Ruracmundae o. J.

Catalogus Congregationis Sanctissimi Redemptoris transalpinae, ineunte anno
MDCCCLII, Monachii o. J.

Catalogus Congregationis SS. Redemptoris medio anno MDCCCLVI concinnatus
et publicatus, Romae o. J.

Catalogus Congregationis SS. Redemptoris ineunte anno MDCCCLXIII con-
cinnatus et publicatus, Romae o. J.

Catalogus Congregationis SS. Redemptoris concinnatus et publicatus ineunte anno
MDCCCLXVII, Romae o. J.



Zu den Katalogen vgl. Andr. Sampers, Bibliographia catalogorum CSSR tam
generalium quam provincialium, in: SH 4 (1956) 1 204—213.

Codex Regularum et Constitutionum Congregationis SS. Redemptoris necnon sta-
tutorum a capitulis generalibus annis 1764, 1855, 1894 editorum, Romae 1896
(Abgek. CRC).

Directorium fiir die Missions-Vortrige. Zum Gebrauche fiir die Priester der Con-
gregation des allerheiligsten Erlésers der oberdeutschen Provinz, Regensburg
1885. (1866 von den Patres Michael Benger und Karl Schméger verfafit.)

Documenta miscellanea ad regulam et spiritum Congregationis nostrae illustrandum,
Romae 1904.

Documenta authentica facultatum et gratiarum spiritualium quas Congregationi SS.
Redemptoris S. Sedes concessit sive directe, sive per communicationem cum aliis
institutis in usum presbyterorum eiusdem congregationis ad integrum descripta
et in unum collecta, Ratisbonae MDCCCCIII.

Katholisches Missionsbiichlein; oder Anleitung zu einem christlichen Lebenswandel.
Herausgegeben von der Versammlung des allerheiligsten Erlésers. Neue, stark
vermehrte Original-Ausgabe. Sechste, vollstindige Auflage, Regensburg 1857.

Merk, Anton, Des Christen Pilgerstab auf der Reise in die Ewigkeit. Gedringter In-
halt der vorziiglichern Missionspredigten nebst Unterricht und Gebeten fiir gott-
liebende und heilsbegierige Seelen, Einsiedeln - New York 1859 2.

Monumenta Hofbaueriana, 15 Binde, Thorn-Krakau-Rom 1915—1951. Bd.XII, To-
runiae 1939.

Hinsichtlich des Erzbistums Miinchen und Freising:

Generaliensammlung der Erzdiszese Miinchen und Freising, Bd. I, 8. September 1821 —
3. Oktober 1846; Bd.II, 10. Oktober 1846 — 30. Juni 1856; Bd. ITI, 23. Juli 1856 —
6. Mai 1876. Miinchen 1847—1878.

Schematismus der Geistlichkeit des Erzbistums Miinchen und Freising fiir die ent-
sprechenden Jahre, Miinchen.

Hinsichtlich des Bistums Passau:

Gefll, Lorenz, Bischéfliche Generalien der Dibzese Passau und kénigliche Verordnun-
gen, zweite Abteilung: 1864 bis 1875, Passau 1876.

Lenz, Jakob, Sammlung kirchlicher Erlasse und Verordnungen fiir die Dizese Passau,
Passau 1935.

Libri Ritualis Passaviensis, pars prima continens Sacramentarium cum proxime
annexis, Passavii 1837;
pars secunda, Benedictionale et Processionale cum annexis, Passavii 1838.

Rottmayr, Joseph, Bischéfliche Generalien der Dibzese Passau und kénigliche Ver-
ordnungen in Bezug auf religids-kirchliche Gegenstinde vom Jahre 1821 bis zum
Jahre 1851, Burghausen 1852.

—, Fiinfzigjihriger Schematismus der selbstindigen Geistlichkeit des Bistums Passau
von 1815 bis 1865 nebst einigen statistischen Notizen, Passau 1866.

Rottmeyer, Joseph, Bischofliche Generalien der Diézese Passau und kénigliche Ver-
ordnungen in Bezug auf religids-kirchliche Gegenstinde vom Jahre 1821 bis
1863, Passau 1864.

Schematismus der Geistlichkeit des Bistums Passau fir die entsprechenden Jahre,
Passau.

Hinsichtlich des Bistums Regensburg:

Allgemeiner Pastoralerlafl an den hochwiirdigen Klerus des Bistums Regensburg, Re-
gensburg 1869.
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Compendium Constitutionum Ecclesiasticarum Dioecesis Ratisbonensis anno 1787 et
1817 typis impressum, a reverendissimo ordinario Francisco Xaverio recognitum
et appendice de capitulis ruralibus auctum, editum Ratisbonae 1835, in: J. Lipf,
614—637.

Lipf, Joseph, Oberhirtliche Verordnungen und allgemeine Erlasse fiir das Bistum Re-
gensburg vom Jahre 1250—1852, Regensburg 1853.

Matrikel des Bistums Regensburg nach der allgemeinen Pfarr- und Kirchenbeschrei-
bung von 1860, Regensburg 1863.

Matrikel der Didzese Regensburg, Regensburg 1916.

Oberhirtliches Verordnungsblatt fiir das Bistum Regensburg, Regensburg 1852 ff.

Schematismus der Geistlichkeit des Bistums Regensburg fiir die entsprechenden Jahre,
Regensburg.

Allgemein:

Acta et Decreta Sacrorum Conciliorum recentiorum. Collectio Lacensis, Bd. V, Frei-
burg 1879.

Beitridge zur Statistik des Konigreichs Bayern, Heft XI, Minchen 1863; Heft X, Min-
chen 1862.

Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad parochos Pii V. et Clementis XIIIL
Pont. Max. iussu editus ad editionem Romae A.D. MDCCCXLV. publici iuris
factam accuratissime expressus. Dieser Text erschien zusammen mit einer deut-
schen Ubersetzung 1886 in Regensburg.

Denzinger, Henrici Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, editio 31 (C. Rahner), Barcinone-Friburgi Brisg.-Romae MCMLX.

Déllinger, Georg, Fortgesetzte Sammlung der im Gebiete der inneren Staatsverwal-
tung des Konigreichs Bayern bestehenden Verordnungen von 1835—1852 aus
amtlichen Quellen bearbeitet von Ferdinand Freiherrn von Straufi. Dritter Band
der neuen Folge. Als Fortsetzung der Déllinger’schen Sammlung XXIII. Band,
Miinchen 1853.

Verfassungs-Urkunde des Konigreichs Baiern, Miinchen 1818.

Die Verfassungsurkunde des Kénigreichs Bayern (v. 1818) nebst den auf die Ver-
fassung beziiglichen Gesetzen, hgg. von Robert Piloty, 2. Auflg. bearbeitet von
C. A. von Suttner, Miinchen 1907.

Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten der Stindeversammlung des Kénig-
reichs Bayern im Jahre 1846, Bd. VIII, X, XIV, Minchen 1846.

Verhandlungen der Kammer der Reichsrite des Kénigreichs Bayern vom Jahre
1845/46, Bd. I, II, Miinchen o. J.

Verhandlungen der Kammer der Reichsrite des Konigreichs Bayern vom Jahre
1845/46, zweiter Beilagenband, Miinchen o. J.

Weber, Karl, Neue Gesetz- und Verordnungensammlung fiir das Kénigreich Bayern,
Bd. II, Nérdlingen 1882; Bd.IV, Nordlingen 1885.
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Einleitung

Innerhalb der Fragen und Bemiihungen um die notwendige Anpassung der
Pastoral an die Zeit spielt die im Unterschied zur Pfarrseelsorge sogenannte
auflerordentliche Seelsorge eine besondere Rolle. Hier ist es vor allem die
Volksmission, die seit dem Ende des ersten Weltkrieges in starkem Maf}
nach neuen Wegen und Formen sucht, um den verinderten Situationen und
Bedingungen in der Seelsorge gerechtzuwerden, und damit die Voraussetzun-
gen fiir eine pastorale Wirkmoglichkeit zu finden.

Die vorgelegte Arbeit befafit sich mit einem verhiltnismiflig kleinen Zeit-
abschnitt einer jahrhundertelangen Geschichte der Volksmission. Aber gerade
dieser Zeitraum, die mittleren Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts, bildet die
Abschlufizeit eines bestimmten Typus der Volksmission, der sich im 16. Jahr-
hundert gebildet hatte und fiir die speziellen seelsorglichen Bediirfnisse bis
zum 19. Jahrhundert eine entscheidende Hilfe war. Das erste Kapitel wird
die Hauptstrukturen dieses Typus der Volksmission aufzeigen. Eine weitere
Eingrenzung geschieht in Hinblick auf die missionierenden Orden. Die
Haupttitigkeit des Redemptoristenordens sollte nach dem Willen seines Stif-
ters, des hl. Alfons v. Liguori, die Durchfithrung von Volksmissionen sein. So
wufiten sich von ihrem Urprung her die Redemptoristen fast ausschliefilich
dieser Seelsorgsarbeit verpflichtet. Das zweite Kapitel handelt darum von
der Entstehung der Redemptoristenkongregation und ihrer Beziehung zur
Volksmission. In dem zu behandelnden Zeitraum werden in Bayern die mei-
sten Volksmissionen von den Redemptoristen gehalten. IThr Weg nach Bayern,
die Voraussetzungen ihres Wirkens als Volksmissionare und die allgemeine
kirchengeschichtliche Situation bilden den iibrigen Stoff des geschichtlichen
Vorverstindnisses, das fiir die Beurteilung der Volksmission in der damaligen
Zeit notwendige Voraussetzung ist. Innerhalb Bayerns bildete dann der Raum
der drei altbayerischen Bistiimer, Passau, Freising und Regensburg, das Haupt-
arbeitsgebiet der Redemptoristen. Die Ubereinstimmung der Ergebnisse aus
diesen Bistiimern lifit in der Hauptsache den Schlufl auf ganz Bayern zu.

Der allgemeine Aufschwung kirchlichen Lebens in der Zeit der Restau-
ration hatte auch den Volksmissionen eine starke Dynamik gegeben. Der
Zustrom zu den Missionen und ihre sichtbaren Erfolge in den vierziger und
fiinfziger Jahren waren derart auffallend, dafl man von einer Volksmissions-
bewegung in dieser Zeit sprechen kann. Welche Wirkungen und welche Er-
folge hatte die Volksmission? Worin bestand ihre ungeheure Anziehungs-
kraft, die Tausende in Ortschaften zog, deren Einwohnerzahl nur wenige
Hundert betrug? Worin lagen die Griinde, dafl dann das Interesse an den
Volksmissionen der Redemptoristen in Bayern nach knapp zwei Jahrzehnten
derart stark zuriickging, dafl die Patres, die in den finfziger Jahren viele
Missionen hatten abschlagen miissen, in den sechziger Jahren gemeinschaft-
lich ,,Gebete um Vermehrung der Missionen* verrichteten? Hatte die Volks-
mission die Wirkungsmoglichkeit ihrer damaligen Bliitezeit genutzt? Hatte
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sie, wie in den Jahrhunderten zuvor, speziellen Bediirfnissen innerhalb der
Seelsorge entsprochen? War sie bestimmend und richtungsweisend gewesen
fir die notwendige Anpassung der Seelsorge an eine sich wandelnde Zeit,
die sich seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts tiefgreifend und schnell
zu wandeln begann? Hatten die regen theologischen Auseinandersetzungen,
die gerade wihrend des 19. Jahrhunderts in Deutschland ausgetragen wur-
den, irgendeinen Einflufl auf die Thematik und den theologischen Aufbau
der Volksmission ausgeiibt? Um diese Fragen zu beantworten, wird bei der
Behandlung der einzelnen Bistiimer jeweils die seelsorgliche Lage und die
religiose Situation ausfithrlich dargelegt. Einen breiten Raum nimmt dann
abschlieflend die Beschreibung und Beurteilung der damaligen Missions-
theologie ein.

Die Schlufifolgerungen aus den Ergebnissen der Arbeit haben aber auch
eine beispielhafte Bedeutung fiir die Kirche heute, die sich ihres heilsvermit-
telnden Wesens inmitten der Welt und fiir diese Welt, und damit ihrer Be-
stimmung und Verantwortung fiir die Menschen, im besonderen Mafle bewuf3t
geworden ist.
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I. Teil

Geschichtliches Vorverstindnis

1.Kapitel: Von der Entstehung der eigentlichen Volks-
mission undihrer Systematisierung im 16. Jahrhundert bis
zu Alfons von Liguori und der Volksmission des
18. Jahrhunderts

1) Auf dem Wege sur Uolksmission

Theologisch und geschichtlich gesehen sind bestimmte Elemente innerhalb
der Verkiindigung als Ausgangs- und Entwicklungspunkte der Volksmission
anzusehen. Nach dem Zeugnis der Schrift gab es von Anfang an in der Kirche
neben der missionarischen Verkiindigung die Gemeindeunterweisung, neben
dem ,Missionskerygma‘ die ,Gemeindedidache‘t. Im Zu- und Miteinander von
Missionskerygma und Gemeindedidache bildet sich jene Verkiindigung, die
sowohl fiir volksmissionsihnliche Erscheinungen, als auch spiter fir die
eigentliche Volksmission charakteristisch ist. Ferner ist das prophetische Ele-
ment der Verkiindigung, das die Entscheidungssituation und den Dringlich-
keitscharakter, die mit der Verkiindigung gegeben sind, im besonderen Maf}
betont, fiir die Entstehung und Entwicklung volksmissionarischen Wirkens
entscheidend. Hierher gehort dann vor allem die bedeutende Stellung der
Buf- und Bekehrungspredigt, die durch die Jahrhunderte Mittelpunkt der
auflerordentlichen Verkiindigung und der Volksmission ist.

Die Entfaltung dieser kurz genannten Elemente und die Erfahrungstat-
sache: ,Ecclesia semper reformanda® fithren im Laufe der Kirchengeschichte,
vor allem eben in Zeiten der besonderen Reformbediirftigkeit der Kirche,
zu verschiedenen seelsorglichen Wirksamkeiten und Formen auflerordent-
licher Art, welche sich von der ordentlichen Pfarrseelsorge unterscheiden und
dann vom 16. Jahrhundert an sich zu den eigentlichen, systematischen Volks-
missionen entwickeln2 Nur stichwortartig seien hier genannt: Die Hinwen-
dung der Ménchsorden zur Seelsorged. Die Wanderpredigerbewegung im

1 R.Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie, Miinchen 1963, 45, 49.

2 Uber die Entwicklung der aufierordentlichen Seelsorgsformen bis zur eigentlichen
Volksmission vergleiche besonders M. van Delft, Ontwikkeling van de praktijk en de
leer van de volksmissie, Amsterdam 1950, 24—61 (Lit.); K. Kriech, Wesentliche
Volksmission heute, Wien 1963, 23—29 (Lit.); vgl. auch die entsprechenden geschicht-
lichen Angaben bei F.Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck-Wien-Miin-
chen 1962.

3 Ph. Hofmeister, Ménchtum und Seelsorge bis zum 13. Jh.; in: Studien und Mit-
teilungen zur Geschichte des Benediktinerordens und seiner Zweige 65 (1953/54)
209—273.

57



11. Jahrhundert in Frankreich®. Die Entstehung der Bettelorden, die neben
der personlichen Heiligung die Heilssorge fiir die anderen in direkter Seel-
sorge, die vita apostolica, zum Ordensideal erhoben?®. Waren die auflerordent-
lichen Predigten bisher fast ausschliefilich Bufi- und Sittenpredigten, so kommt
bei den Mendikanten die Glaubens- oder Schriftpredigt hinzu®. Die auch
schon bei den fritheren Bufipredigern geiibten karitativen Werke werden von
den Bettelorden weitergefiihrt. Um die franzésischen Wanderprediger des
11. Jahrhunderts hatten sich hiufig Ménner und Frauen geschart, die dann in
Kléstern das ihnen gepredigte und vorgelebte Ideal zu verwirklichen trach-
teten. In den sogenannten Dritten Orden schufen nun die Bettelorden die
Méglichkeit, dafl auch die Laien mitten in der Welt an ihrem spezifischen
Lebens- und Apostolatsideal teilnehmen konnten?. In der Renaissancezeit, am
Ende des 14. und im 15. Jahrhundert, einer fiir die Kirche besonders reform-
bediirftigen Zeit, waren es wiederum die Dominikaner und Franziskaner,
welche das innerkirchliche Missionsapostolat und Reformwerk als Buf3pre-
diger betrieben. Hier sind vor allem zu nennen tie Dominikaner Vinzenz Fer-
rer (T 1419) und Savonarola (T 1498), und die Franziskaner Bernhardin von
Siena (T 1444),Bernhardin von Feltre ( 149), Bernhardin von Busti (+ 1500),
Johannes von Capistrano (} 1456) und Robert von Lecce (1 1495)°.

Notwendige Voraussetzung fiir die Seelsorgsarbeit der Orden war der Ab-
bau des Pfarrbanns’, d.h. der ausschlieflichen Zustindigkeit der Pfarrgeist-
lichkeit fiir die Seelsorge in ihrem Pfarrbezirk. Dieser Streit zwischen den
Mendikanten und dem Pfarrklerus iiber die Rechte der Seelsorge, der sich
vom 13. Jahrhundert bis zum Trienter Konzil erstreckte, bildet einen ent-
scheidenden Abschnitt innerhalb der Entwicklung der auflerordentlichen Seel-
sorge, und damit auch bei der Entstehung der Volksmission?®.

Die religios-kirchliche Krise des ausgehenden Mittelalters, die zur Refor-
mation fithrte, hatte in der Kirche Gegenkrifte der Erneuerung geweckt, die
mit dem Trienter Konzil und der Gegenreformation voll zum Tragen ka-
men*. Erwihnt wurden schon die Reformprediger der Renaissance. In der
ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts waren es vor allem Griindungen von Re-
gularklerikergemeinschaften (Oratorium der géttlichen Liebe, Theatiner, Bar-
nabiten, Somasker), die Griindung des Kapuzinerordens und die Entstehung des
Ordens der Jesuiten, welche den Reformwillen der Kirche bezeugten®. Mit
dieser Neubelebung des Ordenslebens entsteht ebenfalls die eigentliche Volks-

4 K. Kriech, 23f. (Lit.).

¥ S. Clasen, Art. ,Bettelorden®, in: L'ThK?® II 321f. (Lit.); ders., Art. ,Franzis-
kaner®, in: L'ThK? IV 273—279 (Lit.); G. Gieraths, Art. »Dominikanerorden®, in:
LThK? IIT 483—493 (Lit.); K.Kriech, 24 ff. (Lit.); M. van Delft, 31—41 (Lit.).

& K. Kriech, 25.

" ]. Bonduelle, Les Tiers-Ordres séculiers, in: La Vie spirituelle, Supplément 4
(1950) 423—455; F. van den Borne, Die Anfinge des franziskanischen Dritten Ordens,
Minster 1925; K. Kriech, 26 (Lit.).

8 K. Kriech, 26—29 (ausfiihrliche Literaturangaben); C. Pohlmann, Art. ,Bufi-
predigt” (I geschichtlich), in: LThK ? II 821f.

® K. Bihlmeyer - H. Tiichle, Kirchengeschichte, Bd. 2, Paderborn 195818, 291 f. (Lit.);
E.Isele, Art. ,Pfarrei“ (I Geschichte), in: LThK? VIII 398—401 (Lit.).

1® K. Bihlmeyer - H. Tiichle, Kirchengeschichte, Bd.2, Paderborn 19581, 512f.

* K. Bihlmeyer - H. Tichle, Kirchengeschichte, Bd.3, Paderborn 196117, 8§4—100
(Lit.); M. van Delft, a.a. 0., 41—61.
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mission und beginnt ihre Entfaltung. Ein diesen neuen religidsen Gemein-
schaften gemeinsames Merkmal ist die Betonung der Seelsorge und der Werke
der Barmherzigkeit. Bei den minnlichen Kongregationen galt die Hauptsorge
der Erneuerung des Klerus, der Katechese und Predigt, der Vertiefung des
christlichen Lebens bei Priestern und Volk, wihrend sich die weiblichen Or-
den hauptsichlich dem Unterricht der Jugend und sozial-karitativen Werken
widmeten®. Dieses neue seelsorgerliche Bemiihen entwickelt sich dann auch
zur eigentlichen Volksmission.

2) Der urspriingliche Gebrauch des Wortes ,missio’ zur Bezeichnung der
auflerordentlichen Glaubensverkiindigung

Das Wort ,missio‘ (Mission) wird zum ersten Mal um die Mitte des 16. Jahr-
hunderts gebraucht. Es steht hier im engen Zusammenhang mit den Auf-
gaben des neugegriindeten Jesuitenordens®. In einem vierten Geliibde ver-
pflichten sich die Jesuiten ausdriicklich zum Gehorsam gegeniiber den Auf-
trigen des Papstes. In der Profefiformel heift es: ,,Insuper promitto specialem
obedientiam Summo Pontifici, circa missiones, prout in (eisdem) litteris Apo-
stolicis, et Constitutionibus continetur**. Unter Mission ist hier der pipst-
liche Auftrag gemeint, der in Hinblick auf die ,Ehre Gottes und das Wohl
der christlichen Religion sei es unter den Gldubigen oder Unglaubigen1®
dem Ordensmitglied erteilt wird. Der pipstliche Auftrag beinhaltet die Glau-
bensverkiindigung bei Heiden, Ketzern und Katholiken®®. Von hier aus wird
allmihlich das Wort ,Mission® zum Terminus fiir den apostolischen Auftrag
der Glaubensausbreitung und Glaubensbefestigung. In der Wende zum
17. Jahrhundert wird dann das Wort ,Mission‘ in den damaligen ,missions-
theoretischen® Abhandlungen allgemein gebraucht’. ,Mission® meint am Ende
des 16. und Anfang des 17. Jahrhunderts die von der kirchlichen Autoritit
ausgehende Glaubensverkiindigung bei all denen, die einer auflergewdhn-
lichen Glaubensverkiindigung bediirfen. Sind damit auch vor allem diejeni-
gen gemeint, welche auflerhalb der Kirche sind, so schliefit das Wort ,Mis-
sion® die Glaubensverkiindigung unter Katholiken nicht aus, sondern wird
von den damaligen Autoren auch in diesem Sinn ausdriicklich gebraucht?,
Auch die von Gregor XV. am 22. Juli 1622 errichtete ,S.C. de Propaganda

12 K. Bihlmeyer - H. Tiichle, Kirchengeschichte, Bd. 3, 85.

13 Von Anfang an ist bei der Gesellschaft Jesu das Wort ,missio‘ gebraucht wor-
den und fand von hier Eingang in die offiziellen pipstlichen Dokumente, die den
Orden betrafen®. M. van Delft, 12 f.

1 Zit. n. M. van Delft, 13.

15 Professa itidem Societas, praeter tria vota dicta, votum facit expressum Summo
Pontifici, ut Vicario qui nunc est vel pro tempore fuerit, Christi Domini nostri; ni-
mirum ad proficiscendum sine excusatione, non petito viatico, quocumque gentium
eius Sanctitas iusserit, inter fideles vel infideles, ad res, quae ad divinum cultum et
religionis christianae bonum spectant. Examen Generale, cap.I, 5, in: Monumenta
Ignatiana, III 3, 3; zit. n. M. van Delft, 13.

18 Vgl. die Belege aus den frithesten Dokumenten des Jesuiten Ordens bei M. van
Delft, 13, Anm. 39.

17 K. Kriech, 19f.

18 M.van Delft, 18.

59



Fide gebraucht das Wort ,Mission® in seinem umfassenden Sinn ohne die
Unterscheidung von ,missio externa® als Glaubensverkiindigung bei den Hei-
den, und ,missio interna’, als Glaubensverkiindigung bei Katholiken. Sie sicht
ihre Aufgabe in der Verkiindigung und Verbreitung des Glaubens schlechthin
in aller Welt?e,

Allmihlich wird im Begriff ,Mission® die Unterscheidung zwischen ,mis-
sio externa‘ und ,missio interna‘, herausgearbeitet. Der Hirtenbrief der ,S. C.
Episcoporum et Regularium® vom 16. Mirz 1703, im Auftrage Papst Cle-
mens XI. an die italienischen Bischofe gerichtet, ist das erste pipstliche
Schreiben, in welchem der Terminus ,Mission‘ im Sinne der ,missio interna‘
verwendet wird®. Hier, wie in den spidteren pipstlichen Verlautbarungen,
wird die ,Mission‘ als ein besonderes Mittel der Seelsorge, vor allem in Hin-
blick auf die Glaubensverkiindigung und den wiirdigen Empfang des Bufi-
sakramentes, empfohlen®.,

Der Name ,Mission® wird also nach seinem ersten Gebrauch in der Mitte
des 16. Jahrhunderts im Laufe der folgenden Jahrhunderte differenziert, bis
seine Verwendung im CIC klar unterscheidet zwischen der missionarischen
Tritigkeit bei Nichtkatholiken und Katholiken *.

Als Ergebnis der Begriffsentwicklung lidf3t sich sagen: Mission im Sinne der
,missio interna‘, der Volksmission, ist in umfassender Bedeutung die von der
Kirche getragene auflerordentliche Verkiindigung der Offenbarung mit dem
Ziel der Bekehrung der schon christlichen Gemeinde.

3) Die Volksmission der Jesuiten im 16. Jabrbundert®

Das erste apostolische Wirken des Ignatius im Sinne einer Volksmission
ist in Azpeitia im Jahre 1535. Obwohl noch nicht Priester, und darum in
seiner Titigkeit stark begrenzt, legt Ignatius hier schon den Grund fiir die
von seinen Gefihrten spiter ausgebaute Missionsmethode. In der Art der
Wanderprediger fithlt sich Ignatius weder an Ort noch an Zeit gebunden. Der
Aufruf zur Erneuerung des Lebens geschieht héchstwahrscheinlich unter dem
Hinweis auf die ,ewigen Wahrheiten*?!. Im Jahre 1535 hatte Ignatius bereits

1 In der pipstlichen Errichtungsbulle ,Inscrutabili vom 22. VL 1622 heifit es
»- .+ . Ut omnia et singula negotia ad fidem in universo mundo propagandam per-
tinentia cognoscant et tractant . ., . Missionibus omnibus ad praedicandum et docen-
dum evangelium et catholicam fidem superintendant“; zit. n. M. van Delft, 19.

20 M. van Delft, 89.

* Uber die Stellung und Férderung der Volksmission durch den HI. Stuhl vgl.
M. van Delft, a.a. O., 87—100.

* K. Mérsdorf, Die Rechtssprache des Codex Juris Canonici, Paderborn 1937, 50.
Vgl. die Canones 1349; 252 § 3; 899 § 3; 1182 § 2. Uber ,missio* im kirchenrecht-
lichen Sinn vgl. M.van Delft, 4—10; iber die kirchenrechtliche Bedeutung von c.
1349, ebd., 120—136.

¥ Im Folgenden gebe ich hier die Ergebnisse wieder, die Kriech einer Arbeit von
P. A. Vogel S] iiber die Volksmission der Jesuiten im 16. Jahrhundert entnommen hat.
Diese Arbeit von Vogel mit dem Titel: ,Die Volksmissionsmethoden der Gesellschaft
Jesu. Eine geschichtliche Untersuchung. Innsbruck 1946, liegt als Manuskript im
Canisianum zu Innsbruck. Vgl. K. Kriech, 23, Anm. 3; ebd., 29—34 (Lit.).

# K. Kriech, 29; zu Ignatius vgl. H. Rahner, Art. »Ignatius von Loyola®, in:
LThK*® 1V 613—615 (Lit.); J. F. Gilmont - P. Daman, Bibliographie ignatienne (1894—
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sein Exerzitienbuch abgeschlossen. Man wird mit Recht aus dem, was er
in der 18. Annotation in Hinblick auf die ,einfacheren und ungebildeten Gei-
stes” sagt, auf Art und Inhalt seines seelsorgerlichen Wirkens unter dem
Volke schlieBen konnen®. Ignatius st6Bt bei dem Volk auf eine grofie reli-
gitse Unwissenheit; deswegen nimmt die Katechese bei seinem Apostolat
einen wichtigen Platz ein. Wihrend die Predigten fast ausschliefilich der sitt-
lichen Erneuerung des Volkes dienen, kommen in der tiglichen Katechese
auch die Glaubensfragen zur Sprache. Ein weiteres Element seines Aposto-
lates ist dann die Hinfithrung des Volkes zu den Sakramenten?®. Ignatius
spricht nicht nur seine Zuhérer in ihrer Gesamtheit an, sondern bemiiht sich
in einer ,Individualseelsorge’ auch um den Einzelnen, was in vielen Fillen
der einzige Weg einer Beeinflussung zum Guten ist. Er beschrinkt sich in
seinem Wirken nicht nur auf den ,Kirchenraum‘ sondern entfaltet schon
in der ersten Zeit seiner apostolischen Titigkeit einen ,universalen Akti-
vismus“, wobei seine Bemiithungen vor allem der Reform des Klerus und
sozial-karitativen Aufgaben gelten?.

Um das Jahr 1540 kommt es zu einer ersten Differenzierung der volks-

1957). Classement méthodique des livres et articles concernant saint Ignace de
Loyola, sa vie, les Exercices spirituels, les Constitutions, ses autres écrits et sa spi-
ritualité, Paris-Louvain 1958.

% 18. Annotation: ,Die vorliegenden Ubungen haben sich an die Voraussetzungen
(disposicién) derer, die sie empfangen wollen, nimlich an ihr Alter, ihre Bildung oder
ihre Begabung anzupassen, damit nicht einem, der ungebildet oder von geringem
geistigen Umfang ist, Dinge vorgetragen werden, die er nicht ohne Uberspannung
seiner Krifte zu tragen und aus denen er keinen Nutzen zu ziehen vermag. Des-
gleichen soll einem jeden entsprechend der Weise, in der er sich zu Verfiigung stellen
will (disponer), das vorgelegt werden, woraus er jeweils mehr Nutzen und Fort-
schritt zichen kann. Wer deshalb nur verlangt, daff man ihm behilflich sei, sich zu
unterrichten und bis zu einem gewissen Grade der Beruhigung seiner Seele zu ge-
langen, dem kann man die besondere und nachher die allgemeine Prifung (Nr. 24 f.)
vorlegen, und dazu die Anweisung, morgens eine halbe Stunde iber die Gebote, die
Hauptsiinden usw. (Nr.238f.) betrachtend zu beten. Man empfehle ihm auch, alle
acht Tage seine Siinden zu beichten und wenn es ihm méglich ist, alle vierzehn
Tage, oder, wenn er sich dazu angeregt fithlt, noch besser alle acht Tage die Kom-
munion zu empfangen. Diese Weise eignet sich mehr bei solchen, die einfacheren
und ungebildeten Geistes sind, wobei man ihnen die verschiedenen Gebote und des-
gleichen die Hauptsiinden, die Kirchengebote, den rechten Gebrauch der fiinf Sinne
und die Werke der Barmherzigkeit erkliren soll. Sicht ferner der Exerzitiengeber,
dafl der Empfinger cinen kleinen geistigen Horizont (de poco subjecto) oder kleine
natiirliche Fassungsgabe besitzt, und dafl deshalb von ihm nicht viel Frucht zu er-
warten steht, so ist es angemessener, ihm nur einige von diesen leichten Ubungen
zu geben, bis er zur Beichte seiner Siinden gelange; ihm sodann cinige Anleitungen
zur Priifung des Gewissens und zum &fteren Beichten als bisher vorzulegen, damit
er sich in dem, was er gewonnen hat, erhalte. Doch gehe der Exerzitiengeber nicht
dariiber hinaus und trete nicht in den Stoff der Erwihlung ein, noch in irgendwelche
andern Ubungen, die auflerhalb der ersten Woche liegen, zumal wenn bei andern
ein groflerer Nutzen erzielt werden kann und die Zeit nicht fiir alles reicht®. Ignatius
von Loyola, Die Exerzitien, Ubertragen von H. U. v. Balthasar, Einsiedeln 19542 11f.

%6 Obwohl die Berichte iber die Mission in Azpeitia dariiber nichts berichten,
meint Vogel, dies voraussetzen zu miissen. K. Kriech, 31.

3 Ebd., 3.
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missionarischen Seelsorge. Die ersten Volksmissionare aus der Gesellschaft
Jesu (1540 hatte Papst Paul ITI. mit der Bulle ,Regimini militantis Eccle-
siae* die Griindung dieser Gemeinschaft gutgeheiflen) hielten ihre Missionen
vor allem in Stddten. Sie hofften, besonders die das 6ffentliche Leben beein-
flussenden Stinde zu gewinnen, damit die Mission auch nach dem Weggang
der Missionare wirksam bleibe und fruchtbar werde. Aus diesem Grunde
belebten sie die schon bestehenden Bruderschaften oder errichteten solche
neu. Neben Exerzitien, die sie einzelnen Sondergruppen hielten, bestand die
Mission in der Hauptsache aus Predigten und Katechesen. Was die behan-
delten Themen der Predigten betraf, so gab es noch keine festgelegten ein-
heitlichen Missions-Predigt-Zyklen. Es waren Gelegenheitspredigten an Sonn-
und Feiertagen oder fortlaufende Evangelienerklirungen; dann wieder Kate-
chesen, welche das Credo oder die Gebote behandelten. Als neue Form der
Verkiindigung hielten die Volksmissionire besonders in gebildeten Kreisen
die sogenannte ,lectio sacra‘. ,Diese bestand in einer konferenzartigen Er-
klirung der Heiligen Schrift und wandte sich vor allem, wenn auch nicht aus-
schlieilich, an gebildete Kreise. Je nach Bedarf war sie auf den Kampf gegen
Hiresie ausgerichtet, ofters auch gebraucht als Anziehungsmittel zu Beginn
der Mission, letztlich aber diente sie stets dem Ziel jeder volksmissionari-
schen Verkiindigung: auch sie wollte die Zuhérer zur Lebensbesserung, zur
Erfillung der Christenpflichten und zum Sakramentenempfang anhalten*?.
Die Volksmissionen dieser Jahre (Mitte des 16. Jahrhunderts) waren also
,Stadt-Standesmissionen® der Jesuiten?.

Als man begann, auch die Landbevélkerung in die Mission einzubeziehen,
tat man es zuerst durch Exerzitien und Anregungen fiir die Geistlichen und
die einflufireichen Laien der Landgebiete, um so mehr indirekt auf die Land-
bevolkerung zu wirken. Hin und wieder kamen aber auch Missionare aus
der jeweiligen Stadt, in welcher Mission war, aufs Land, um einige Predigten
zu halten und die Sakramente zu spenden.

P. Silvester Landini (T 1554) entwickelte dann eine Missionsform, bei wel-
cher von einer Stelle aus das ganze Gebiet einer Diézese oder Provinz mis-
sioniert wurde. Die Missionen von P. Landini ,,bildeten einen Kombinations-
typ von Dauermission am Hauptort, Normalmission in der Kleinstadt und
Kurzmission auf dem Lande“®. Dauerte dann in einer Grofistadt die Mission
mehrere Monate, ja sogar Jahre, so waren die Normalmissionen in kleinen
Stidten ein bis zwei Wochen, in Ausnahmefillen einige Monate lang, wih-
rend die Kurzmissionen in den Dérfern ein bis zwei Tage, manchmal nur
einige Stunden in Anspruch nahmen. Zur Sakramentenspendung hatten die Mis-
sionare in dieser kurzen Zeit auf dem Lande keine Moglichkeit und mufiten
sie darum der Ortsgeistlichkeit iiberlassen. Weil die Missionen Landinis mei-
stens ,Visitationsmissionen® im Auftrag der Bischéfe oder des Papstes waren,
legte er besonderes Gewicht auf die Reform des Klerus, sowohl was ihr per-
sonliches Leben als auch ihre Seelsorgsarbeit betraf. Landini war sich aber

% Ebd., 32.

# So hielten die Jinger des Ignatius z. B. Volksmissionen in Siena, Montepulciano,
Parma im Jahre 1539, in Piacenza 1540, in Brescia 1540/41. K.Kriech, 32, Anm. 41.

% Ebd., 32; L.Fugaccia, P.Silvester Landini, apostolo della Corsica (1503—1554),
Vincenza 1942,
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bewuflt, dafl die Seelsorge des Klerus von der Mitwirkung der Laien unter-
stiitzt werden mufl, wenn sie von weitreichender und dauerhafter Wirkung
sein will. So bemiihte er sich bei den Missionen um die Weckung und Bele-
bung eines ,Laienapostolates’, worauf er vor allem die Bruderschaften an-
spricht. Er gab ihnen Exerzitien und wies sie auf die Sorge fiir die Katechese
hin, aber auch auf den Liebesdienst unter den Armen und Kranken. Die For-
men der Verkiindigung auf den Missionen waren auch bei Landini Predigt
und Katechese, Exerzitien und Lectio sacra. Bei den Dauer- und Normal-
missionen wurde tiglich, und zwar meistens mehr als einmal gepredigt. Bei
ihm ist es erwiesen, daf} er Themen und Inhalt der Predigten der ersten
Woche des Exerzitienbuches {ibernahm .

In der Folgezeit ist es dann der General der Gesellschaft Jesu, Claudius
Aquaviva (seit 1581 General; 1 1615), welcher die Methode der Volksmis-
sion neu orientiert®. Das Landgebiet wurde nun, was Zeitdauer und Griind-
lichkeit der Missionierung betrifft, den Stidten gleichgesetzt. So erhielten
jetzt auch die Dérfer Normalmissionen von ein oder mehreren Wochen. ,,Mit
dieser grundsitzlichen Gleichstellung von Stadt und Land war der erste
Schritt getan vom freien Missionsstil wihrend der ersten Epoche der jesuiti-
schen Volksmissionen zu einem allgemein giiltigen, iiberall gleichmiflig an-
wendbaren und méglichst konzentrierten Missionssystem*®. Die Tagesord-
nung ist genau festgelegt. Die Verkiindigung ist fiir Minner, Frauen und
Kinder getrennt. Die Standeslehre meint jetzt mehr die Naturstinde, und
nicht mehr jene Stinde, welche sich durch Abstammung, Bildung, Besitz und
Einfluf} bilden. Predigt, Katechese und Sakramentenspendung in Hinblick auf
das Volk als Ganzes werden immer mehr die allein bestimmenden Hauptele-
mente der Volksmission. Wenn auch noch ,Spezialseelsorge’ bei einzelnen
bedeutenden und einflufireichen Gruppen und ,Individualseelsorge® in dieser
Zeit ausgeiibt wird, so liegt die Hauptsorge und das Hauptgewicht eindeutig
bei der Seelsorge fiir das ganze Volk. ,, Aquaviva hatte also das Konkurrenz-
problem zwischen Spezialseelsorge und Seelsorge am Volksganzen eindeutig
zugunsten letzterer gelost®?,

4) Die Dolksmission bei Vinzenz von Paul (1581—1660)

Vinzenz von Paul hatte 1611 nach Exerzitien, die er zusammen mit Pierre
de Bérulle und Adrien Bourdoise gemacht hatte, erklirt, es sei eine Priester-
gemeinschaft zu griinden, die der armen Landbevoélkerung das Evangelium
predige*. Im Jahre 1625 griindete er fiir seine Apostolatsaufgaben eine reli-

81 K. Kriech, 33.

# Ebd., 33f.; M. van Delft, 47—50; J. Guibert, Le généralat de Claude Aquaviva.
Sa place dans I’histoire de la spiritualité de la Compagnie de Jésus, in: ArchHistS] 10
(1934) 60—93.

38 K. Kriech, 34.

3 Ebd., 34

% J. Calvet, Guite ohne Grenzen. Das Leben des hl. Vinzenz von Paul (Ubers. aus
dem Franzds.), Luzern 1950, 56, Anm.1; 58, Anm.1. Zu Vinzenz von Paul u.a.
H. Kiihner, Vinzenz von Paul. In seiner Zeit und im Spiegel seiner Briefe, Vortrige
und Gespriche, Einsiedeln-Kéln 1951; W. Leibbrand, Vinzenz von Paul, 'Hcidelberg
1950%; E.Bertraud, Monsieur Vincent et les dmes, Paris-Colmar 1961; ].Hesbert -
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giose Gemeinschalt, die ,,Congregatio Missionis“, deren Mitglieder nach dem
ersten Mutterhaus St. Lazare in Paris auch Lazaristen genannt werden?®:. Bis
1650 haben die Lazaristen allein in Frankreich tiber tausend Missionen ge-
halten. Die ersten Anregungen fiir die Volksmission und die Griindung der
Congregation hatte Vinzenz in den Pfarreien, die zu den Lindereien des
Philippe-Emmanuel de Gondi gehérten, bekommen®. Er fand als Almosenier
der Gebiete der Gondis und von 1619 als Generalalmosenier der kéniglichen
Galeeren eine erschreckende religiose Unwissenheit beim Volk. Hier lernte
er auch die Notwendigkeit der Generalbeichte kennen; denn er traf viele,
die jahrelang unwiirdig gebeichtet hatten. Aber nicht nur das Volk, sondern
auch der Klerus war unwissend. Es gab Priester, die nicht einmal die Abso-
lutionsformel konnten®, Vinzenz war von der Notwendigkeit tiberzeugt, das
Volk durch die Missionen zu belehren und den Klerus zu bilden, damit dieser
zur Seelsorge iiberhaupt imstande sei.

Zwei Ereignisse, welche schon vor der eigentlichen Volksmissionsarbeit
liegen, fiir sie aber von besonderer Bedeutung wurden, seien noch erwihnt.
1617 hatte Vinzenz die Pfarrei Chitillon iibernommen. Als Pfarrer wohnte
er bei einem Calvinisten. Vinzenz begegnete ihm als Mensch und Bruder,
und nicht als Religionskimpfer oder Feind. Eine Haltung, die im 17. Jahr-
hundert alles andere als selbstverstindlich war, die aber far seine Begegnun-
gen mit Andersgliubigen bestimmend wurde. Das zweite entscheidende Er-
eignis ist die Griindung der ersten Confrérie de la Charité. In der Folgezeit
sollten sich Frauen in Paris und ganz Frankreich in solchen Gemeinschaften
zusammenfinden, um die Werke der Nichstenliebe zu iiben. Als Vinzenz 1619
zum Generalalmosenier der kgl. Galeeren ernannt wird, tritt er tatkriftig
fiir die Striflinge ein und erleichtert nicht nur ihre kérperlichen Leiden,
sondern kann ihnen auch geistliche Hilfe bringen. Auf den Galeeren in Mar-
seille und Bordeaux predigt er den Striflingen. Diese Missionen waren grofle
Erfolge; er hatte durch seine tatkriftige Giite den Verbitterten die Seele
wiedergegeben, ihre Seele als Menschen und als Christen®. Doch seine
eigentliche Aufgabe war die Volksmission auf dem Lande. Mit noch drei
Gefihrten begann Vinzenz 1625 die Arbeit der ,,Congrégation de la Mis-
sion“. Er schreibt: ,,Wir predigten von Dorf zu Dorf und hielten Missionen. . .
Ich hatte immer nur ein tausendmal abgewandeltes Thema fiir meine Pre-
digten: Die Gottesfurcht“#. Am 12. Januar 1639 approbierte Papst Ur-
ban VIII. die Congregation. Die Missionsmethode war folgende: An einem

E. Bertraud, Spiritualité de I’action. A I’école de Monsieur Vincent, Paris 1960; A. Do-
din, S. Vincent de Paul. Entretiens spirituels aux missionaires. Textes réunis et pré-
sentés, Paris 1960; J.Dalarue, L'idéal missionnaire du prétre d’aprés s. Vincent de
Paul, Paris 1947; ders., Un guide de lecture pour saint Vincent de Paul, in: La Vie
spirituelle 102 (1960) 254—260; A. Oligschliger, Art. ,Vinzenz v. Paul®, in: LThK? X
801 f. (Lit.).

38 A. Oligschliger, Art. ,Lazaristen®, in: LThK? VI 844f{. (Lit.); K. Kriech, 34 ff.
(Lit.); M. van Delft, 78—81 (Lit.).

8 Vinzenz war von 1613—1625 mit kurzer Unterbrechung als Erzieher bei der
Familie de Gondi.

¥ J. Calvet, 68—T71.

3 Ebda., 93—96.

# Ebd., 101f.
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Sonn- oder Feiertag wurde die Mission einige Tage vor Beginn von einem
Missionar angekiindigt. Am gleichen Tag nach der Vesper erhielten die Leute
den ersten Vortrag iiber die Generalbeicht. Meistens hilt der Pfarrer der je-
weiligen Pfarrei zur selben Zeit in St.-Lazare Exerzitien, damit er selbst
,erneuert’ umso besser den in seiner Pfarrei gemachten neuen Anfang weiter-
fithren kann#®, Wihrend der Mission wurde die Hauptpredigt morgens in
aller Frithe gehalten. Die Bauern sollten so auch wihrend der Jahreszeit, in
welcher sie auf den Feldern zu arbeiten hatten, die Gelegenheit haben, den
Predigten beizuwohnen. Die Predigten waren auf das praktische Leben aus-
gerichtet und darauf angelegt, die Menschen zu erschiittern. Sie behandelten
folgende Themen: ,Die letzten Dinge, das Endziel, die Siinde, die Strenge
gottlicher Gerechtigkeit, die Verhdrtung des Herzens, die Unbufifertigkeit,
die falsche Scham, der Riickfall in die Siinde, die iible Nachrede, der Neid,
die Feindschaften, die ungerechtfertigten Urteile, die Unduldsamkeit, das
rechte Verhalten in Widerwiirtigkeiten und Armut, die Liebe, der rechte Ge-
brauch der Zeit, das Gebet, die Beicht, die Reue, die Bufle, die Kommunion,
die Messe, die Nachfolge Christi, die Marienverehrung, die Beharrlichkeit. —
Was die Ordnung, die Anzahl und die Wahl der Themen betraf, so war dem
Missionsleiter die grofite Freiheit gelassen*!. Mittags wurde dann fir die
Kinder der sogenannte ,kleine Katechismus® gehalten. Die Erklirung des
,groflen Katechismus® fiir alle Gliubigen beschlofl den Tag. Es war ein beson-
deres Verdienst von Vinzenz, die Predigt, die sich damals in Geistreicheleien,
Spitzfindigkeiten, oft von der Politik des Tages gefirbten Polemiken und
vor allem in einer Fiille von Literaturzitaten gefiel, wieder zur Einfachheit
und Dringlichkeit der Verkiindigung zu befreien. Die Predigt sollte in ein-
facher, verstindlicher Weise die Wahrheit sagen und zur Besserung des Le-
bens fithren. Er stellte der hochgespielten Eloquenz die ,Petite Méthode® ge-
geniiber, welche darin besteht, nur das Evangelium, und zwar mit der Uber-
zeugung des eigenen Herzens zu predigen. Die Grundregel der ,Petite Mé-
thode® heifft: Wahrheit und Schlichtheit*. So diirfte vor allem dieser von
ihm wieder geforderte und neubelebte Predigtstil der klaren, einfachen Ein-
dringlichkeit Entscheidendes 2zum Erfolg der Volksmission beigetragen
haben %,

4 Ebd, 105.

42 P, Coste, Monsier Vincent, 3.Bd., Paris 1931, 33 f., zit. n. M. van Delft, 79 f.

48 ], Calvet, 247.

4 Ebd., 238—248. Calvet schreibt iiber die Predigtreform Vinzenz’ und zitiert ihn
dann. ,Sie sind schuldig, jene Priester, welche die Phrase pflegen, statt die Seelen zu
retten. Zweifellos kann sich Gott der gelehrten Predigten bedienen, an die Herzen zu
rithren. In Wirklichkeit weist dieser hohle Apparat wenige Ergebnisse auf, wic man
in Paris selber sieht. Erfahrungsgemifl gehen die modischen Methoden ,, ,dariiber
hinweg, streifen, bertihren nur die Oberfliche. Ein bifichen Lirm, das ist alles! Hier
in unserer grofien Stadt werden tiglich so viele Predigten gehalten — Advents- und
Fastenpredigten. Finden sie mir einen einzigen unter denen, die seit dreiflig und
vierzig Jahren diese Predigten héren, der davon besser geworden wire! Heiland! Sie
haben Mihe, einen einzigen zu treffen, einen einzigen, der sich nach Anhéren all
dieser Predigten bekehrt hétte . . . Ubermut des Lebens! Uberall Erfolg haben, neue
Worte wihlen, auf den Kanzeln, in den Gesprichen mit den Ordinanden, im Ka-
techismus gldnzen wollen. Warum? Was sucht man dabei? Wollen sie es wissen,
meine Briider? Sich selber! Man will von sich reden lassen, sucht nach Lob, wiinscht,
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An Hand des grofien und des kleinen Katechismus erklirte der Missionar
die grundlegende Glaubensgeheimnisse, die Gebote Gottes und der Kirche,
die Sakramente, das ,Vater unser, und den ,Engel des Herrn‘. Vinzenz legte
ganz besonderen Wert auf diesen Katechismusunterricht. Er schreibt einmal:
»Alle stimmen darin iiberein, daf} die Friichte der Mission dem Katechismus
zuzuschreiben sind“*, Zu den Predigten, dem Katechismusunterricht und
Beichthéren kamen noch die persénliche Vermittlung bei Wiederversshnun-
gen, Krankenbesuche, die Neugriindung oder Wiederbelebung der ,Confrérie
de la Charité’, Priesterkonferenzen fiir die Geistlichkeit der Nachbarorte und
Standesvortrige fiir die Lehrer und Lehrerinnen®. Den Abschluf} der Mis-
sion bildeten die Generalkommunion und die feierliche erste hl. Kommunion
der Kinder. Am Abend hielt man dann eine grofle Sakramentsprozession
durch den Ort. Eine Ansprache, in welcher die Gliubigen zur Beharrlichkeit
im Guten ermahnt werden, und das Te Deum beenden die Mission. Nach der
Mission blieben die Missionare noch ecinige Tage, um den Kindern, welche
noch nicht zur Kommunion gingen, Beichtunterricht zu geben. Auch machten
sie in diesen Tagen noch Kranken- und Armenbesuche. Solch eine Mission
dauerte von zwei Wochen bis zu zwei, wenn notig drei Monaten .

dafl es heifle, wir hitten grofien Erfolg, brichten Wunder zuwege, wiirden gepriesen.
Das ist der wunde Punkt, das Ungeheuer, der Affenmensch. Menschliche Erbirmlich-
keit, verfluchter Stolz, was fiir Unheil richtest du an! Sich selber predigen und nicht
Jesus Christus, noch die Seelen* “ “ (Calvet, 2421.).

4 Tout le monde demeure d’accord que le fruit qui se fait & la mission est par
le catéchisme®. P. Coste, Monsieur Vincent, Bd. 3, 34, zit. n. M. van Delft, 80.

4 M. van Delft, 80.

7 Ebd.; J. Calvet, 105. Calvet beschreibt eine Volksmission der Lazaristen auf fol-
gende Weise: ,Merkwiirdige Sache, diese Mission! Kommt ein Befehl vom Bischof,
dann ziehen alsbald die Missionare mit ihrem Handkarren, der ihre paar Habselig-
keiten triigt, in die Pfarrei ein. Sie richten sich in einem Haus des Stidtchens ein,
meist im einfachsten. Ein Laienbruder leitet den Haushalt und hilft bei allen ma-
tericllen Arbeiten, die geistliche Anstrengung mit sich bringt. Meistens verlifit der
Pfarrer dic Pfarrei und macht in Saint-Lazare Exerzitien. Und dann beginnt das
Werk. Es fingt an mit dem Anfang, nimlich mit dem Katechismus, der abends und
morgens allen Pfarrkindern, die Jugend eingeschlossen, erklirt wird. Es ist das Vin-
zenz' Methode und seine Originalitit. Keine feierlichen Predigten, sondern vertrau-
liche Gespriche iiber elementare Fragen. In dieser Familiaritit geht es bis zum
Dialog mit der Hérerschaft, damit er sicher ist, daf} sie ihn verstanden hat.

Zwei Monate vergehen, wenn notig drei. Es cilt nicht, man muff warten kénnen.
Es geht hier nicht um eine Plstzlichkeit ohne Folge, sondern um die Erneuerung
einer Pfarrei, ein Tilgen ihrer Vergangenheit durch Generalbeichten. Dann muf} sie
aul dem neuen Weg in Schwung kommen, und es mufl vor der Abreise festgestellt
werden, daf} sie mit einem ebenfalls ,erneuerten’ Pfarrer im rechten Schritt weiter-
geht.

Da es tberall Kranke und Arme gibt, wird in der Zwischenzeit eine Charité ge-
griindet, entweder aus Frauen oder Minnern, zusammen oder in getrennten Gruppen.
Es ist eine Confrérie, die sich dem Dienst der Armen durch Almosen und Arbeit
widmet, die Kranken besucht und pflegt. Auch hier muf} alles in Bewegung gebracht
werden. Es mufl im einzelnen gezeigt werden, wie es anzufangen ist. Alles mufl nach
einer von allen angenommenen Regel vor sich gehen. Hat das Leben der Karitas
und des Glaubens seinen Weg gefunden, packen die Missionare ihre Habe auf den
Karren und fahren weiter (J. Calvet, 105 f.).
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Zusammenfassend kénnte man die Mission des Vinzenz von Paul als die
Erneuerung einer Pfarrei im Glauben und in der tatkriftigen Liebe be-
zeichnen.

Wenn Vinzenz bei seinen Missionen einen grofien Wert auf eine giiltige
Generalbeichte legt, so sollte sie, wenn auch das unmittelbare Ziel der Mis-
sionstage, doch nur der Anfang sein. Gerade bei ihm finden wir das Bemii-
hen, welches iiber die Zeit der eigentlichen Missionen hinausgeht und an das
Bewahren und Weiterentfalten des in der Mission neu Begonnenen denkt. Der
geeignete Weg dazu sind ihm einmal die ,Confréries de la Charité, hier soll
der neubelebte Glauben sich in der Tat bezeugen, bewihren und wachsen;
zum andern gilt der Sicherung der Mission vor allem die Reform des Klerus.
Mit dieser Reform des Klerus steht Vinzenz nicht allein in seiner Zeit da.
In dieselbe Zeit fillt ,,das Werk Bérulles und seiner Oratorianer, Bourdoises
und seiner Priestergemeinschaft, Jean Eudes’, Oliers vor allem und der Gesell-
schaft von Saint-Sulpice”#. Der Klerus auf dem Lande ist unwissend und
der Gefahr ausgesetzt, sich dem moralischen Zerfall weiter Schichten der Be-
volkerung anzugleichen. Vinzenz fingt bei seiner Reform damit an, dafl er
seit 1630 den Priesterkandidaten einige Tage vor der Weihe Exerzitien gibt.
Die Weihekandidaten sind 14 Tage in Saint Lazare zu Gast. ,,In Unterrichts-
stunden und einer Form von nachfolgenden Zirkeln bietet man ihnen eine
Art Résumé der Moraltheologie, der Liturgie, der Seeclsorge und Mystik“*.
Von Paris, wo der Erzbischof diese Exerzitien wegen des guten Erfolges ver-
pflichtend gemacht hatte, verbreitete sich diese Ubung in allen Bistiimern
Frankreichs, ja sogar im Ausland, nicht zuletzt in Rom*®. Gerade die Erfolge
dieser Exerzitien lenkten die Aufmerksamkeit Vinzenz’ auf die Notwendigkeit
von Seminarien, in denen sich die Kandidaten durch lingere Zeit griindlich
ausbilden kénnten. So griindete Vinzenz in allen Bischofsstidten, in denen
sich die ,,Congregatio Missionis* niederlief}, Seminarien. Diese Seminarien, in
denen die Theologiestudenten von einem halben bis zu zwei Jahren waren,
dienten hauptsiichlich der praktischen Seelsorgeausbildung, wihrend die wis-
senschaftliche Theologie an den Universititen gelehrt wurde®. Vinzenz greift
mit der Griindung von Seminarien dhnlich wie Bérulle mit dem Oratorium,
wie Olier und Bourdoise die vom Tridentinum gewiinschte Reform des Kle-
rus auf. Er ist bestimmt worden von seinen Erfahrungen, die er bei den
Missionen auf dem Lande gemacht hat. Er sieht seine Missionen klar im
Ganzen der Seelsorge, er weif}, daf} diese Missionen ohne einen guten Klerus
fruchtlos bleiben miissen®%. Vinzenz ist mit seiner Volksmission von einer
Weite der Einsicht bestimmt, welche die Zusammenhinge erkennt und da-
nach das Handeln ausrichtet.

% J, Calvet, 142.

9 Ebd,, 144.

5 Ebd., 145.

51 Ebd.

82 Zu Vinzenz’ Bemiihungen um einen gebildeten Klerus gehért noch die seit 1637
in Saint Lazare regelmiflig stattfindende ,,Conférence des Mardis“. Es geht hier um
das gemeinsame Studium von Fragen, welche das Leben der Kirche betreffen. Gleich-
zeitig wollen die sich hier treffenden Priester miteinander iiberlegen, auf welche
Weise man immer mehr der eigenen Berufung entsprechen kann. J. Calvet, 148 f.
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5) Die Dolksmission bei Paolo Segneri dem Alteren SJ (1624—1694)%

Paul Segneri hat die Missionsmethode der Jesuiten erweitert und systema-
tisiert. Das ganze Gebiet einer Didzese wurde bei ihm in mehreren Abschnit-
ten durchmissioniert. Charakteristisch ist dabei fiir Segneri die Zentralmis-
sion. An einem zentral gelegenen Ort wurde die Mission gehalten. Nachmit-
tags kamen dann die Bewohner der Nachbardorfer prozessionsweise zu den
Abendiibungen, die bis zu drei Stunden dauerten. Die Morgenpredigt wurde
meist abwechselnd in einem oder zwei der Nachbardorfer gehalten. Nach
der Mission, die 6—9 Tage dauerte, zogen die Missionare zum nichsten
zentral gelegenen Ort weiter. So wurden jeweils von Ostern bis zum Sep-
tember ganze Gebiete missioniert. Die Hauptelemente der Mission waren:
Predigten, Instruktionen, Katechesen, Bufiprozessionen und zum Abschluf} die
Generalkommunion. Die Instruktionen und Katechesen wurden vor der gro-
len Abendpredigt gehalten. Die Themen behandelten Beichte und Kommu-
nion, die Bereitschaft zu verzeihen und die Pflicht, die Gelegenheit zur Siinde
zu meiden. Wihrend die Erwachsenen nach der Instruktion, die im Freien
gehalten wurde, zum Gebet vor dem Allerheiligsten in die Kirche gingen,
wurde den Kindern eine Katechese gehalten. Danach hielt P. Segneri unter
freiem Himmel die grofle Abendpredigt. Die Themen waren: Der Gnadenruf
Gottes und des Menschen Antwort darauf; die Wiirde der Seele; die Bosheit
der schweren Siinde; die Unkeuschheit; die eigene Vergebungsbereitschaft,
die Feindesliebe; die ewigen Héllenstrafen; der Mifibrauch der géttlichen
Barmherzigkeit. Zum Schlufl wurde tiber die Wege und Mittel, in der Gnade
zu bleiben, gepredigt, iber das Gebet, den &fteren Empfang der Beicht und
Kommunion und iiber die Notwendigkeit, die nichste Gelegenheit zur Stinde
zu meiden®. Die vier Morgenpredigten, die nacheinander in einem der Nach-
barorte gehalten wurden, behandelten das Denken an den Tod, die Siinde,
den Tod des Siinders und die Beicht.

Die Bedeutung Segneris liegt nicht zuletzt darin, einem neuen Predigt-
stil zum Durchbruch verholfen zu haben. In Frankreich hatte eine Reaktion
gegen die Barockpredigt eingesetzt. Hier waren es vor allem Fénelon, Bossuet
und die ibrigen franzésischen Klassiker einerseits, und Vinzenz von Paul
mit seiner bewuf}t einfachen, der Situation und dem Verstindnis der Zuhorer
angepafiten Predigt andrerseits, die eine ,neue Predigt® brachten. In Italien
war es Segneri, welcher die Predigtreform aufgriff und durchsetzte. ,Die
beiden neuen Gesichtspunkte seiner Predigt sind vertiefte Schriftverwertung
und Anlehnung an die klassische Rhetorik®®. Die Hauptsorge und Aufmerk-
samkeit bei der Volksmission gilt ja der Verkiindigung. Die bedeutenden
Volksmissionare sind darum auch immer grofle Prediger gewesen. So hat,
wie schon Vinzenz von Paul, so auch Paolo Segneri einen bedeutenden Ein-
fluf} auf die Predigt seiner Zeit%, Dem Barock und dem siidlindischen Tem-

8 K. Kriech, 36 ff. (Lit.); M. van Delft, 66 ff.

5% M. van Delft, 67f.

5% C. Pohlmann, Kanzel und Ritiro. Der Volksmissionar Leonhard von Porto
Maurizio, Werl 1955, 67; 66 ff.; tber Barockpredigt vgl. Pohlmann, ebd., 64 ff.; Con-
cetti-Predigt, ebd., 65.

% Deutsche Ausgabe der Werke von P.Segneri, 21 Bde., Regensburg 1849—68.
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perament entsprechend, und dem gerade in Italien ausgeprigten Sinn fir
das Theatralische entgegenkommend, aber auch aus einem urspriinglicheren
Verstindnis der Bufle heraus, legte Segneri Wert auf die dufleren Bufiibungen.
Schon zu Beginn der Mission zogen die Missionare barfufl und Kreuze tra-
gend in den Ort ein. Nach jeder Abendpredigt hilt man eine Bufiprozession.
»Die Jungfrauen waren in lange, schwarze Kleider gehiillt, mit einem Strick
umgiirtet und eine Dornenkrone auf ihrem Haupte tragend. Die Minner,
selbst die Magistrate der Stidte, waren in Buflsiicke gekleidet, trugen Dornen-
kronen auf ihren Hiuptern und schwere Kreuze auf ihren Schultern*$?. Nach
der Buflprozession geifielten sich die Minner gemeinsam. Die Mission wurde
beendet mit der Generalkommunion und einer besonders grofien Bufiprozes-
sion, wobei Segneri iiber die Mittel zur Beharrlichkeit im Guten die Schluf}-
predigt hielt und den pipstlichen Segen erteilte .

Die Jesuiten nahmen diese Volksmissionsmethode Segneris auf, und fiir
die weitere Entwicklung der Methode der Volksmission, nicht nur bei den
Jesuiten, sondern auch bei den anderen missionierenden Orden, war sie von
entscheidendem Einfluff®®. Zu Beginn des 18. Jahrhunderts brachten Jesuiten-
missionare diese Methode in die Schweiz, Osterreich und Deutschland. An-
fangs hielt man streng an der Methode Segneris fest, obwohl man schon bald
die dufleren Bufiwerke bei den Bufiprozessionen fallen liel. Diese in Italien
entstandene und gewachsene Methode trug aber den anderen Verhiltnissen
und den verschiedenen Volkscharakteren zu wenig Rechnung, so dafl sich um
die Mitte des 18. Jahrhunderts in Deutschland eine neue Form entwickelte ¢,
Sommer wie Winter werden jetzt die Missionen, und zwar gewdhnlich
14 tigig gehalten. Vier Predigten werden in den ersten drei Tagen gehalten:
Lebensziel, Tod, Gericht und Barmherzigkeit Gottes sind die Themen. Tig-
lich hilt man mit den Dienstboten, Kindern und Eltern gemeinsame Ge-
wissenserforschung iiber ihre Standespflichten. Am vierten Tag beginnt man
mit dem Beichthéren, und von jetzt ab predigt man tiglich zweimal. Vor-
und nachmittags ist fiir die Kinder Katechismusunterricht. Den Predigtinhalt
entnimmt man den drei letzten Wochen des Exerzitienbuches. Besondere Mis-
sionsfeierlichkeiten sind: Eine eucharistische Sithne- und Dankprozession, die
Weihe an die Mutter Gottes, eine Armenseelen-Feier, die Errichtung eines
Missionskreuzes und die feierliche Kommunion der Kinder .

Bd.1 u. 2 enthalten die Fasten- und Missionspredigten, Bd. 11—17 die christlichen
Sittenreden.

5 K. Kriech, 37.

% M. van Delft, 68.

5 Ebd.

® B.Duhr, Geschichte der Jesuiten in den Lindern deutscher Zunge, Bd.IV, 2,
Miinchen-Regensburg 1928, 190—204.

61 M. van Delft, 77 f.
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6) Die Uolksmission bei Leonbard von Porto Maurizio OFM. Cap.
(1676—1751) %

Im 18. Jahrhundert waren es vor allem zwei Heilige, welche die Entwick-
lung der Volksmission bestimmend beeinflufiten. Leonhard von Porto Mau-
rizio aus dem Orden der Kapuziner und Alfons von Liguori (1696—1787).
Letzterer griindete firr das volksmissionarische Apostolat die ,Congregatio
Sanctissimi Redemptoris®, die Kongregation der Redemptoristen. Leonhard
von Porto Maurizio begann seine volksmissionarische Titigkeit im Jahre
1712. In einem Zeitraum von 44 Jahren hielt er 326 Missionen in Nordita-
lien, Rom und Corsica®, Obwohl Leonhard auch von der Methode Segneris
abhingig ist, unterscheidet er sich doch in einigen Punkten wesentlich von
ihr. Auch er ist dem Barock verpflichtet, aber er liebt nicht das laute und
erregende Pathos der éffentlichen Buflitbungen. Der einzelne soll bei der Mis-
sion gentigend Zeit und Ruhe haben. So dauerten seine Missionen mindestens
14 Tage, in den Stidten 18 Tage. Nach dem Abschluf3 der Mission bleiben
die Missionare eine Woche und noch linger im Ort, um weitere Gelegenheit
zur Beicht zu geben. Gerade diese Tage sind nach den Worten Leonhards
die fruchtbarsten®.

In einem Brief vom 5. Mai 1764 an den Erzbischof Crispi von Ferrara,
der Leonhard um eine Mission gebeten hatte, beschreibt er ausfithrlich seine
Missionsmethode ®, Morgens hilt Leonhard eine einstiindige Unterrichts-
predigt. Darauf wird eine Marienreliquie ausgesetzt, und einer der Gefihrten
hilt eine kleine Marienansprache; anschlieflend wird mit der Reliquie der
Segen gegeben. Vor der Abendpredigt werden geistliche Lieder gesungen.
Es wird das Allerheiligste ausgesetzt, ,,und ich halte mit diesem eine Zwie-
sprache, wobei ich ein Beispiel erzihle®. Diese Vorbereitung auf die Predigt
dauert eine halbe Stunde, wihrend die anschlieflende Predigt mit den Schlufi-
mahnungen eineinhalb Stunde dauert. Nur in Gemeinden kleinerer und mitt-
lerer Grofle werden im Laufe der Mission zwei Bufiprozessionen gehalten.

Auch Leonhard ist bemiiht, daf} alle infolge der Mission zur Kommunion
gehen, aber er verzichtet auf eine allgemeine Generalkommunion. ,Die Ge-
neralkommunion wird nicht von allen an einem Morgen abgehalten, die Mit-
glieder einer Familie verteilen sich vielmehr auf verschiedene Tage. Wir er-
mahnen alle, sich dabei nach den eigenen Wiinschen zu richten, damit sie
in Frieden und Ruhe empfangen werde‘ . Als das unmittelbare Ziel der Mis-
sion sieht Leonhard die Beicht an. Bei den meisten Gliubigen ist eine Lebens-
beichte notwendig. ,,Das ist das gréfite Gut der Mission, ohne dieses ist alles
tibrige reines Scheingut . . .“*. Die Verkiindigung, welche sich in aller Ruhe

% M. van Delft, 75f. (Lit.); K. Kriech, 40 f.; C. Pohlmann, vgl. Anm. 55; A. Wallen-
stein, Das Wesen der Volksmission nach dem hl. Leonhard von Porto Maurizio, in:
Paulus 21 (1949) 19—30; C.Pohlmann, Art. ,,Leonhard (Paolo Girolamo Casanuova)
v. Porto Maurizio“, in: LThK? VI 966 f. (Lit.).

8 M. van Delft, 75.

8 A. Wallenstein, a.a. 0., 21.

% Ebd., 20f.

% Ebd., 21.

¢ Ebd.
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in den Gliubigen auswirken sollte, und der sich daraus ergebende Sakra-
mentenempfang, wobei der besondere Akzent auf dem Bufisakrament liegt,
sind die Angelpunkte der Mission.

Die Wortverkiindigung teilte sich in zwei deutlich von einander getrennte
Formen: die morgendliche Katechese und die Abendpredigt. Die Themen der
Morgenkatechesen waren folgende: Beichte, Generalbeichte, Gedankensiinden,
Reue, Vorsatz, nichste Gelegenheit, Wiedergutmachung, Geiz, Leidenschaf-
ten, Haf} und Feindschaft, Fluchen und Verwiinschen, Zungensiinden, Taufe
und Ehe, Erziehung der Kinder. Bei den Abendpredigten sprach Leonhard
der Reihe nach iiber folgende Themen: Notwendigkeit und Leichtigkeit der
Bufle, Bosheit der Siinde, Beichte, Tod und seine Bedeutung fiir die Ewigkeit,
allgemeines Gericht, Holle, Zahl der Siinden, die Gott verzeihen will, und
das Mafl der Gnade, das er gewihren will, Argernisse, Ehrfurcht vor dem
Gotteshaus, Jesus Christus, Unkeuschheit, Ewigkeit, Maria, Verstockung des
Stinders, Beharrlichkeit. Dauerte die Mission linger als 14 Tage, so wurde
noch ein zweitesmal tiber den Tod und die schwere Siinde gepredigt; weitere
Themen waren dann: Fegfeuer, die geringe Zahl der Christen, welche ge-
rettet werden, Feindesliebe, der Gewohnheitssiinder. Wihrend der zwei Buf3-
prozessionen hilt Leonhard je dreimal eine kurze Ansprache, und zwar iiber
den Verdammten, iiber den Tod und den Ruf Gottes an den Siinder; tiber die
Hélle, das durchbohrte Herz Jesu und das verwundete Herz Mariens. War
noch eine dritte Bufiprozession, so wurde iiber den ,, Tod eines Gottes®, den
Mifibrauch der Barmherzigkeit Gottes und das Blut Jesu gepredigt.

Hatte Leonhard einen ganzen Monat Zeit, so unterbrach er um den 20. Tag
die Mission, um neuntigige Volksexerzitien zu halten. In diesen Tagen soll-
ten die Leute innerlich ganz zur Ruhe kommen. Er hielt pro Tag nur eine
Betrachtung und eine Konferenz. Den Inhalt entnahm er den Exerzitien des
hl. Ignatius, wobei er hauptsichlich den Stoff des ,Reinigungsweges’ behan-
delte. Nach den Exerzitien wurde bis zum Ende des Monats wieder die Ord-
nung der Mission aufgenommen®. Was den psychologischen Aufbau der
Predigten betraf, so sollten sie die Menschen zuerst erschiittern. »In den
Predigten werden wir euch rauh und hart und wie Blitze gegen die Siinde
erscheinen, weil wir hier auf der Kanzel Partei ergreifen fiir die géttliche
Gerechtigkeit®, sagt Leonhard in seiner Einleitungspredigt®. Um dieses zu
erreichen, bildet das Hauptthema der Predigten die Verkiindigung der ,Ewi-
gen Wahrheiten®, Bei einer dreiwdchigen Mission wurde 17 mal iiber die ,Bwi-
gen Wahrheiten® gepredigt. Diese ernsten und stark erschiitternden Vortrige
waren nicht nur auf die ersten Tage der Mission beschrinkt, sondern gingen
bis zum Ende der Mission durch. So war bei einer 14 tigigen Mission das
Thema der 12. Abendpredigt ,die Ewigkeit* und das am 14. Abend ,der ver-
stockte Sinder. Auch die meisten Lieder, die jeden Abend vor der Predigt
gesungen wurden, waren vom Ernst der Bufle gekennzeichnet™. Die tiefe
Erschiitterung, welche die Predigten iiber die ,Ewigen Wahrheiten® hervor-

% Ebd, 21f.; Deutsche Ausgabe der Predigten: Missionspredigten des hl. Leon-
hard v. Porto Maurizio, 2 Binde, Regensburg 18922, Ttalienische und Franzésische
Ausgaben vgl., Th. Briemle, Bibliographie der Volksmission, in: Paulus 15 (1938) 292f.

% C.Pohlmann, Kanzel und Ritiro, 129,

70 A.Wallenstein, a.a.O., 23.
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rufen, ist aber nicht Selbstzweck, sondern soll vielmehr die Herzen bereit-
machen fiir die Heilsbotschaft der Liebe Gottes. ,Ihr kennt ja bereits meinen
Stil: Erst schniire ich das Herz in der Furcht zusammen, dann mache ich es
weit in der Hoffnung“™. Der Ernst des Gerichtes und die Erschiitterung
sollen die Menschen zur Bekehrung fithren, die strenge Gerechtigkeit Gottes
zu seiner Liebe. Die Ungeheuerlichkeit der Siinde, die schreckliche Situation
und Verlorenheit des Siinders auf der einen Seite, und die verzeihende Barm-
herzigkeit und Liebe Gottes auf der anderen Seite, dieser Kontrast bestimmte
sowohl den Aufbau der ganzen Mission, als auch den Ablauf und die Form
des einzelnen Missionstages ™.

Das eigentliche Ziel der Mission ist die Bekehrung, unmittelbar in der
Missionsbeicht, welche die Vergangenheit in Ordnung bringen, und so einen
neuen Beginn setzen soll. Die Bekehrung ist aber mit dieser Lebensbeichte
nicht fiir immer gegeben, und darum denkt Leonhard auch an die Zukunft
der Gldubigen, und er zeigt die Wege, auf denen die Beharrlichkeit im Guten
ermoglicht und befestigt wird. Auch hierbei gilt seine griofite Sorge der
Beichte. Dabei denkt er nicht nur an die Beichtenden, sondern auch an die
Beichtviter. Darum hilt er am Schlufl allen Seelsorgern der jeweiligen Ge-
gend eine ,Pastoralkonferenz’, wobei er die Priester vor allem zu einer rich-
tigen und einheitlichen Verwaltung des Bufisakramentes ermahnt. Neben der
hiufigen Beicht weist er auf die Notwendigkeit des Gebetes hin. Hier sind
es die Stofigebete, das tigliche Rosenkranzgebet in der Familie und der
Kreuzweg, die er eigens hervorhebt. Die andichtige Teilnahme an der Feier
der hl. Messe und die hiufige Kommunion legt er seinen Zuhérern ebenfalls
nahe. Immer mehr Gewicht legt Leonhard dann auf die tigliche geistliche
Lesung und kurze Betrachtung der Gldubigen.

Um die Erfolge der Mission zu bewahren und weiterzufithren, bedient
Leonhard sich nicht zuletzt der eigens von ihm dafiir geschulten Laien. Vor
allem greift er auf die vielen Bruderschaften zuriick. Er schult sich in Kursen,
Ubungen und Konferenzen Mitarbeiter, welche die Mission vorbereiten, beim
Verlauf der Mission mithelfen und vor allem die notwendige ,Nacharbeit
leisten. Unter der Leitung eines Priesters treffen sich diese Laien jeden Sonn-
tag, um durch Lesung, Betrachtung und Bufliibung die eigene Bekehrung
immer entschiedener zu vollziehen und dann durch ihr Beispiel, den Gliu-
bigen bei der Ausfithrung der einst gemachten Missionsvorsitze mitzuhelfen®,

Um die Mission auf lange Zeit hin wirksam zu machen, gibt Leonhard
dann noch Schriften tiber die Beichte, die hl. Messe, den Kreuzweg und tiber
verschiedene Bruderschaften heraus. Ein eigener Buchhindler folgt den Mis-
sionaren, und die mehrfachen Auflagen beweisen, dafl diese Schriften viel
gelesen wurden.

Leonhard von Porto Maurizio entwickelte eine umfassende Missionsmethode,
Auch er erkannte, dafl die Tage der Mission nur den entscheidenden Auf-
bruch bewirken kénnen, wobei die eigentliche Frage war: Wie kann ich
vor dem Gerichte Gottes bestehen? Die immer neu zu gebende Antwort auf

" C.Pohlmann, Kanzel und Ritiro, 130.

2 A. Wallenstein, a.a. 0., 25.

" A. Wallenstein, a.a.O., 27; so soll nach der Absicht Leonhards die Mission
»perpetuiert werden. C.Pohlmann, Kanzel und Ritiro, 234 f.
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diese Frage ist die: Tuet Bufle und bekehret euch. Leonhard stellt mit einem
meisterlichen psychologischen Einfithlungsvermdgen in seinen Missionen diese
Frage, und er gibt diese Antwort.

Zusammenfassung ™

Die von den Wanderpredigern in schon christlichen Gemeinden gehaltene
auflerordentliche Verkiindigung hat sich iiber die Bufipredigt im Frankreich
des 11. Jahrhunderts, iiber das Predigtapostolat der Bettelorden und die Re-
formpredigt der Renaissance seit dem 16. Jahrhundert zu einem eigentlichen
System der auflerordentlichen Seelsorge, der sogenannten Volksmission, ent-
wickelt.

Die entscheidenden Anstofie zur Volksmission gingen von Notsituationen
im kirchlichen Leben und dem Ungeniigen der ordentlichen Seelsorge aus.
Sollte die von einzelnen entwickelte Form der auflerordentlichen Seelsorge
auf lingere Zeit im Volke wirksam werden, so mufite sie methodisch aus-
gebaut und systematisch verbreitet werden. Die dafiir erforderlichen Krifte
konnten nur von schon bestehenden Orden (Franziskaner, Dominikaner, Ka-
puziner, Jesuiten) oder eigens dafiir gegriindeten Kongregationen (z.B. La-
zaristen, Redemptoristen) zur Verfiigung gestellt werden. Ausgangslidnder fir
diese Form der auflerordentlichen Seelsorge sind die romanischen, in der
Hauptsache Italien und Frankreich. Die Volksmissionen werden dann aber
auch in anderen europidischen Lindern gehalten, und zdhlen in Hinblick auf
die Seelsorge zu den Haupttrigern der vom Tridentinum ausgehenden Reform.,

Jeweils geschlossene Methoden und Systeme der Volksmission gehen von
einzelnen aus und werden von ihnen fiir lingere Zeit bestimmend geprigt
(Vinzenz von Paul, P, Segneri d. A., Leonhard von Porto Maurizio). Fiir diese
verschiedenen Methoden lassen sich folgende Gemeinsamkeiten herausstellen.
Die Volksmission ist die fiir einen oder mehrere Orte gleichzeitig durch eine

" Zur Geschichte der Volksmission vgl.: M. van Delft, 41—86; K. Kriech, 29—44;
A. Meiberg, Historiae missionis paroecialis lineamenta, Roma 1953 (Handabzug);
H.D. Lavelle, The obligation of holding sacred missions in Parishes. A historical
synopsis and a commentary, Washington 1949; A. Schiiller, Die Entwicklung der
Exerzitien und Volksmissionen in der Zeit von 1560—1773 besonders im Erzbistum
Trier (Maschinenschrift), Trier Ditzesanarchiv; Th. Briemle, Bibliographie der Volks-
mission, in: Paulus 15 (1938) 291—301; fir die Jesuitenmissionen im deutschen
Sprachraum vgl. B. Duhr, Geschichte der Jesuiten in den Lindern deutscher Zunge,
Bd.I, Freiburg i.Br. 1907, 468—477; Bd.II, 2, Freiburg i Br. 1913, 26—41; Bd.III,
Miinchen-Regensburg 1921, 660—683; Bd. IV, 2, Miinchen-Regensburg 1928, 190—204;
W. Lanser, 17 th century popular mission methode of the Capuchins, in: Round Table
of Franciscan Research 26 (1961) 5—10; 47—55 (Lit.); A. Eberl, Geschichte der
Bayrischen Kapuziner-Ordensprovinz (1593—1902), Freiburg i. Br. 1902, 61 ff.; 66—82;
180—186; 690—704; F. W. Woker, Aus Norddeutschen Missionen des 17. und 18. Jahe-
hunderts. Franciscaner, Dominicaner und andere Missionare, Kéln 1884; ders.,, Ge-
schichte der Norddeutschen Franziskaner-Missionen der sichsischen Ordensprovinz
vom hl Kreuz, Freiburg i. Br. 1880; G. Mathot, Historisch overzicht van de volks-
missie, in: Ministerium Verbi NF 3 (1949) 37—71; H. Mosmans, Geschiedkundige
grondlijnen van de volksmissie, in: Ministerium Verbi 2 (1940) 136—138; M. Mulders,
Art. ,Volksmissic“, in: Katholicke Encyclopaedie XIV (Amsterdam-Antwerpen 1955)
225 ff, (Lit.); V.Schurr, Art. ,,Volksmission*, in: LThK? X 858 {f.
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bestimmte Zeit hindurch dauernde, aufierordentliche Seelsorge. Das Haupt-
gewicht bei dieser Form der Seelsorge liegt auf der Verkiindigung, die auf
die Bekehrung ausgerichtet ist. Sowohl der Glaubensinhalt als auch seine
Verwirklichung im praktischen Leben bilden die Themen der Predigten.
Weil die Volksmission zur Entscheidung dringt, betont sie zumeist den Ernst
in Hinblick auf die Heilssituation, der mit der Mbglichkeit der Verfehlung
des Heiles gegeben ist. Auf das Gesamt der Offenbarung gesehen ist damit
die Gefahr einer einseitigen und verkiirzten Sicht gegeben, die sich leicht in
einer Uberbetonung des psychologischen Elementes innerhalb der Predigt zu
Ungunsten der Theologie auswirkt.

Das notwendige, unmittelbare Ziel der Volksmission als Bekehrung ist die
Beicht. Hier liegt neben der Verkiindigung das zweite Hauptgewicht volks-
missionarischer Seelsorge. Hatte die Volksmission sowohl auf die Verkiindi-
gung wie auch auf das Bufiverstindnis und die Bufliibung ihrer Zeit einen
Einfluf} ausgeiibt, so war sie in ihrem Verstindnis der Eucharistie ihrerseits
von ihrer Zeit abhingig und vermochte es nicht, notwendig gewordene Refor-
men im Verstindnis und in der Feier der Eucharistie hervorzubringen. Der
Mangel an einem aus der Wesenserkenntnis liturgischen Lebens erfliefenden
Liturgievollzuges wurde durch die verschiedensten Frommigkeitsibungen,
Andachten und Prozessionen auszugleichen versucht. Auch hier machte sich
eine starke Betonung des psychologischen Elementes bemerkbar.

Sicher wird man beriicksichtigen miissen, dal die Volksmission in der Zeit
vom 16. bis zum 19. Jahrhundert zumeist auf eine grofie religiése Unwissen-
heit und seelsorgliche Notlage stie}. Ferner mufiten die Volksmissionare bei
dem niedrigen Bildungsniveau weiter Bevolkerungskreise mit der geistigen
und seelischen Undifferenziertheit der meisten Leute rechnen. So wird man
schon von den Voraussetzungen und Bedingungen her in den meisten Fillen
nicht iiber eine grundlegende katechetische Unterweisung und iiber eine Le-
bensbeicht hinausgekommen sein. Dennoch wird man mit Recht sagen miis-
sen, dafl die vorherrschende Betonung der Gerichtsbotschaft eine Verkiirzung
und Verengung der Frohbotschaft vom Heilshandeln Gottes in Jesus Christus
bedeutete. ,

Die Volksmission nahm sich sowohl des Volkes als Ganzem als auch der
einzelnen Natur- und Berufsstinde an. Von Anfang an sah man die Notwen-
digkeit der Erhaltung und Entfaltung des wihrend der Missionszeit Begriin-
deten. Demzufolge bemiithte man sich nach Mbglichkeit um eine Reform
des Klerus und der ordentlichen Seelsorge. Aber auch die Arbeit der Laien
wurde mit einbezogen; man kniipfte an die Tradition der Bruderschaften
und des Dritten Ordens an, griindete aber auch neue Laiengemeinschaften.
Hier versuchte man die Einsicht zu verwirklichen, dafl ein echtes christliches
Leben die Verantwortung fiir den anderen, nicht zuletzt fiir seine leiblichen
Néte, miteinschliefit. Auch das Schriftenapostolat wurde in die volksmissio-
narische Arbeit einbezogen. Soll die Volksmission erfolgreich sein und blei-
ben, miissen moglichst viele Bereiche von ihrem Wirken und ihren Anre-
gungen ergriffen werden. Die bedeutenden Missionare haben darum gewuft
und danach gehandelt.

Diese kurz skizzierten Elemente, Ansatzpunkte, Ausrichtungen, Bemiihun-
gen und Ziele der Volksmission werden auch von Alphons von Liguori und
der volksmissionarischen Bewegung des 19. Jahrhunderts aufgegriffen. Die
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Krifte, die in dieser Zeit wirksam sind, die profane Geschichte und die Kir-
chengeschichte in ihr geben aber auch der Seelsorge und damit der Volks-
mission ein eigenes Geprige.

2. Kapitel: Alfons von Liguori und die Kongregation des
Allerheiligsten Erlésers

1) Alfonsvon Liguori und die Grimdung der Kongregation des Allerbeiligsten
Erlésers

Alfonso Maria de Liguori (1696—1787) wurde am 27. September 1696 zu
Marianella bei Neapel geboren?. Seinem adligem Stande entsprechend erhielt
er eine umfassende Ausbildung in den Humaniora und den Realia; eine beson-
dere Pflege erfuhren seine reichen kiinstlerischen Anlagen® Alfons schlug
die juristische Laufbahn ein und wurde bereits am 21. Januar 1713, also im
Alter von sechzehneinhalb Jahren, zum Doktor beider Rechte an der Uni-
versitit von Neapel promoviert®. Zehn Jahre iibte er dann erfolgreich den
Beruf eines Advokaten in Neapel aus. Im Jahre 1723 verlor Alfons einen
Prozefl gegen den Grofiherzog von Toskana, bei dem es um die Summe von
einer halben Million Dukaten ging. Er gab daraufhin seinen Beruf als Jurist
auf und wandte sich gegen den erbitterten Widerstand seines Vaters dem
geistlichen Stand zu. Am 27. Dezember 1726 wurde Alfons zum Priester ge-
weiht. Vom Beginn seiner Klerikerzeit an stellte er sich ganz auf die Seel-
sorge ein, wobei er sich immer mehr den armen Volksschichten zuwandte.
Wihrend seiner Vorbereitung auf das Priestertum begann Alfons am 24. Ok-
tober 1724 das Noviziat in der Kongregation der Apostolischen Missionen,

! A.Tannoja, Della vita ed istituto del ven. servo di Dio Alfonso Maria de Li-
guori, 3 Binde, Napoli 1798—1802; C.Dilgskron, Leben des heiligen Bischofs und
Kirchenlehrers Alfonsus Maria de Liguori, 2 Binde, Regensburg 1887; A. Berthe,
Saint Alphonse de Liguori, 2 Binde, Paris 19002; A. Pichler, Der heilige Alfons von
Liguori, Ein Charakterbild, Regensburg 1922; R. Telleria, San Alfonso Maria de Li-
gorio, 2 Binde, Madrid 1950; E.Dudel, Anwalt Gottes und der Menschen. Alfons
von Liguori, Bonn 1963. Bibliographische Zusammenstellung der Literatur {iber Al-
fons, in: M. De Meulemeester, Bibliographie générale des écrivains Rédemptoristes,
Bd. I, Louvain 1933, 27—41; Bd.III, Louvain 1939, 197—203; A. Sampers, Bi-
bliographia alfonsiana 1938—1953, in: SH 1 (1953) 248—271.

Alfons war der Erstgeborene des Admirals der kéniglichen Galeeren Don Giuseppe
de Liguori. Die Familia de Liguori gehérte zu den alten Adelsfamilien Neapels.
Donna Anna Cavalieri, die Mutter von Alfons, war eine Tochter des koniglichen
Rates Don Federigo Cavalieri. Die Linie der Familie ihrer Mutter ging nach Spanien.
Vgl. K. D. Biiche, Der hl. Kirchenlehrer Alfons Maria v. Liguori, in: Die Re-
demptoristen 1732—1932, hgg. von G.Brandhuber, Bamberg 1932, 10.

? Neben der Malerei entfaltete Alfons besonders sein dichterisches und musikali-
sches Talent. Noch heute werden von ihm gedichtete und komponierte Lieder als

Volkslieder in Italien gesungen. Vgl. R. Telleria, San Alfonso ..., I, 757—775;
A. Pichler, Der Heilige Alfons ..., 15—18.

¥ Um zu den Priifungen zugelassen zu werden, mufite er um eine Altersdispens
von drei Jahren einkommen. C. Dilgskron, Leben . . . , I, 10.
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in die er dann am 1. Oktober 1725 aufgenommen wurde. Schon vor seiner
Subdiakonatsweihe machte er mehrere Missionen als Katechet mitf. Auch
lief§ er sich am 15. April 1725 in die ,,Gesellschaft der Weiflen*® aufnehmen,
deren Mitglieder den zum Tode Verurteilten in den letzten Lebenstagen
beistanden. Nach seiner Diakonatsweihe am 6. April 1726 machte er, wenn
er nicht auf Missionen war, oft von der Erlaubnis Gebrauch, in den Kirchen
Neapels zu predigen®. Auch nach seiner Priesterweihe wirkte Alfons zuerst
durch seine Predigten. Die Einfachheit, Klarheit und Verstindlichkeit seiner
Predigten, bei denen er bewufit die damals iibliche iiberladene Rhetorik der
Concetti-Predigten vermied, gewannen ihm Zuhérer aus allen Kreisen des
Volkes™ Neben der Missionsarbeit in der Kongregation der apostolischen
Arbeiten war es vor allem das Werk der sogenannten ,Kapellen“, bei dem
der Seelsorgseifer Alfons’ zum Ausdruck kam. Die sogenannten ,Kapellen®
waren Versammlungen, eben in verschiedenen Kapellen der Stadt, bei denen
dem Volke Religionsunterricht und Unterweisung im christlichen Leben ge-
geben wurden. Alfons, der gleichgesinnte Priester und Laien um sich ge-
sammelt hatte, griff diese damals noch auflergewéhnliche Seelsorgsform auf
und baute sie aus. Er bildete damit Gruppen katholischer Aktion, die bis in
unsere Zeit segensreich weiterwirken®,

Die priesterliche Titigkeit Alfons’ ist von Anfang an durch die religiose
Not des Volkes bestimmend beeinfluflt, und schon in diesen ersten Jahren
seines Wirkens ist Alfons von dem ZIdeal durchdrungen, in welchem er dann
auch die spezifische Aufgabe seiner Kongregation sieht, nimlich dazusein fiir
die Verlassensten®. Hatte Alfons in Neapel die Seelsorgssituation der Stadt-
bevélkerung kennen gelernt, so wurde er auf seinen Missionen in den Dor-
fern des Konigreiches von der noch trostloseren religiosen Lage der Land-
bevolkerung tiberzeugt. Bei einem Ferienaufenthalt wihrend des Frithjahres
1730 in den Bergen oberhalb der kleinen Stadt Scala, an der Kiiste von
Amalfi, fand sich Alfons besonders krafl der religitsen Unwissenheit der ein-
sam lebenden Bevolkerung gegeniibergestellt. Bei seinem Gebet und in den
Uberlegungen, daf} und wie hier geholfen werden miifite, kamen Alfons die
ersten Anregungen, die ihn spiter bei der Griindung der Kongregation ent-
scheidend mitbestimmten?®,

* C. Dilgskron, Leben . . . , I, 32f.; A.Pichler, Der heilige Alfons . . ., 66f.

5 Congregazione dei Bianchi. Sie wurden wegen des weiflen Mantels so genannt,
den sie trugen, wenn sie die zum Tode Verurteilten betreuten. C.Dilgskron, Le-
ben i ;5 1, 321

¢ Ebd., 33f.; A.Pichler, Der heilige Alfons . . ., 67f. Zur seelsorglichen Titigkeit
Alfons’ vor seiner Priesterweihe vgl. auch R. Telleria, San Alfonso . . ., I, 107—115.

7 Es ist dasselbe Anliegen, welches hundert Jahre zuvor Vinzenz von Paul mit
seiner ,,petite méthode* verfolgte (vgl. S. 65).

8 C.Dilgskron, Leben . . ., I, 42f.; R.Pica, Le Cappelle Serali in Napoli, Napoli
1911: A. Santonicola, Sant’Alfonso e I’Azione Cattolica, Pompei 1939.

? Alfons bricht hier mit den sozialen Auffassungen und Vorurteilen seiner Zeit. In
einer Zeit, in welcher der Absolutismus der Fiirsten kurz vor dem Zusammenbruch
seinen Hohepunkt erreicht hatte, war es fast nicht zu verstehen, dafl ein Geistlicher
aus einer der angesechensten Familien Neapels sich der einfachen, ungebildeten und
verarmten Leute annahm.

1 M. De Meulemeester, Origines de la Congrégation du Trés Saint-Rédempteur, I,
Louvain 1953, 24f{f.; P.Bernards, Die Griindung des Redemptoristenordens, in: In
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Bei der Griindung der Kongregation sollten aber noch zwei Personen eine
bedeutende Rolle spiclen; einmal Pater Thomas Falcoja® aus der Kongre-
gation der ,,Pii Operarii“ und dann Schwester Maria Celeste Crostarosa .
Alfons hatte Falcoja am Kolleg der ,,Chinesen, in dem er seit 1729 wohnte,
kennengelernt. Im September 1730 schickte Falcoja Alfons nach Scala in ein
Schwesternkloster, das Falcoja 1720 nach der Regel des heiligen Franz von
Sales dort eingerichtet hatte. Schwester Maria Celeste Crostarosa, eine ehe-
malige Karmelitin, war 1724 nach der Aufhebung des Karmels von Mari-
gliano auf Anraten ihres Seelenfithrers Falcoja in das Kloster von Scala ge-
kommen. Die Schwestern lebten zwar nach der Regel des hl. Franz von
Sales, aber das Kloster war noch nicht der ,Heimsuchung® angegliedert. Seit
dem Jahre 1725 sprach Schwester Celeste davon, dafl ihr Gott eine neue
Regel fiir das Kloster in Scala geoffenbart habe. Die tragende Idee dieser
Regel war die besondere Nachahmung der Tugenden des allerheiligsten Er-
lésers. Obwohl Falcoja nach lingerer Untersuchung dazu neigte, den gott-
lichen Ursprung der Offenbarungen anzunehmen, konnte er sich doch nicht
zur Umgestaltung des Klosters auf Grund der neuen, geoffenbarten Regel
entschlieflen. Alfons sollte nun im Herbst 1730 den Schwestern Exerzitien
halten und dabei gleichzeitig die Frage nach der neuen Regel priifent. Nach
dem Klosteraufenthalt in Scala befiirwortete Alfons die Einfithrung der neuen
Regel. Am 2. Mai 1731 nahm dann der ganze Schwesternkonvent diese Regel
an®, Im Oktober 1731 berichtete Schwester Celeste ihrem Seelenfithrer Fal-
coja, der am 8. Oktober 1730 zum Bischof von Castelamare geweiht worden
war, der Heiland sei thr am Vorabend des Festes des hl. Franziskus in Be-
gleitung dieses Heiligen und des Don Alfonso de Liguori erschienen; dieser
junge Priester solle an die Spitze einer neuen Kongregation treten. Gemif}
einer am folgenden Tag gehabten Vision der Schwester sollen die Mitglieder
dieser Kongregation, dem Beispiele der Apostel folgend, die Bufie predigen.
Thre Regel solle der Regel der Schwestern nachgebildet sein®s. Falcoja selbst
hatte schon seit fast 20 Jahren den Plan gehabt, eine Gemeinschaft von Mis-
sionaren zu griinden, die besonders die Tugenden Christi nachahmen sollten.
Als Bischof bat er nun Alfons, ,sich als ,Grundstein‘ (pietra fondamentale)
des Gebiaudes der neuen Genossenschaft zur Verfiigung zu stellen“. Alfons
zbgerte; einmal aus Riicksicht auf seine Verpflichtungen in der Kongregation
der Apostolischen Missionen, zum andern aus einer grundsitzlichen Zuriick-
haltung gegeniiber den Privatoffenbarungen der Schwester Celeste. Als er sich
dann entschlof}, sich dem neuen Werk zur Verfiigung zu stellen, tat er es

benedictione memoria, Gesammelte Aufsitze zur Hundertjahrfeier der Kélner Provinz
der Redemptoristen, Bonn 1959, 12f.

1 Q. Gregorio, Mons. Tommaso Falcoia 1663—1743, Roma 1955.

12 ].Favre, La Vénérable Marie-Céleste Crostarosa, Paris 1936; deutsch: Die echr-
wiirdige Maria Celeste Crostarosa, Kevelaer 1936; C. M. Henze, Die Redemp-
toristinnen, Bonn 1931.

¥ M. De Meulemeester, Origines . . ., I, 27 ff.; P. Bernards, Die Griindung . . .,
13 f.; J. Favre, (deutsch) a.a. O., 111—116; C. M. Henze, Die Redemptoristinnen, 12—19

4 C M. Henze, 29.

15 De Meulemeester, Origines . . . , I, 30.

16 P.Bernards, Die Griindung ..., 14; Ed.Hosp, Weltweite Erlésung. Erléser-
missionire — Redemptoristen 1732—1962, Innsbruck 1961, 22.
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nicht auf Grund der Visionen, sondern nach eingehender Beratung mit seinen,
geistlichen Freunden in Neapel und vor allem im Gehorsam gegen seinen
Seelenfithrer 17,

Auch spiter wollte Alfons jede Andeutung, dafl die Ordensregel auf eine
Offenbarung zuriickgehe, aus dem Regeltext gestrichen haben, vielmehr be-
tonte er, daf} die Regel auf die Grundsitze des Evangeliums zuriickgehe .
Man mufl aber zugeben, daf} die Visionen der Schwester Celeste ihren bedeu-
tenden Einfluf} hatten und den Anstofl zur Verwirklichung eines Werkes ga-
ben, welches sowohl den langersehnten Plinen Falcojas als auch den An-
regungen, die Alfons bei der Begegnung mit der Seelsorgslage des einfachen
Volkes gekommen waren, entsprach. Auch war der von Schwester Celeste
niedergeschriebene Regeltext, der die Grundlage fir die neue Schwestern-
regel gewesen war, im Anschluf} daran auch der Ausgangspunkt fir die Regel
der Redemptoristen. Am Kirchweihfest der rémischen Basilika vom aller-
heiligsten Erléser, dem 9. November 1732, versammelten sich in Scala die
ersten fiinf Mitglieder der neuen Genossenschaft unter dem Vorsitz von Bi-
schof Falcoja®. Dieser Tag gilt als der Griindungstag des Redemptoristen-
ordens.

Unter dem aufgeklirten Staatskirchentum, das vor allem den Orden feind-
lich gesinnt war, konnte sich die junge Kongregation nur unter den gréfiten
Schwierigkeiten entfalten. Als sie 1749 die pipstliche Bestitigung erhielt,
hatte sie vier Hiuser mit 34 Profefichoristen; im Jahre 1830 waren es 23 Hdu-
ser mit 150 Mitgliedern. Die Ausbreitung zur Weltkongregation erfolgte seit
1820 von Wien ausgehend .

Als am 20. April 1743 Bischof Falcoja, der bisher die Kongregation als Di-
rektor geleitet hatte, starb, wurde am 9.Mai Alfons zum Obern (rector

17 Ed. Hosp, Weltweite Erlésung, 22 ff.; P.Bernards, Die Griindung ..., 14ff;
M. De Meulemeester, Origines . .., I, 40 ff.

18 A 5 (1926) 231; C.Henze, Brevis argumentatio, qua ostenditur S. Alfonsum in
fundando Instituto non secutum esse ,revelationes® Ven. M. Caelestis Crostarosa, in:
A 23 (1951) 198.

Man wird bei der Beurteilung der Visionen beriicksichtigen miissen, daff den
Schwestern wohl weder die Uberlegungen Falcojas, eine Genossenschaft von Mis-
sionaren zu griinden, die zur besonderen Nachfolge Christi verpflichtet wiren, noch
das Anliegen von Alfons, den Verlassensten das Evangelium zu verkiinden, fremd
waren.

Eine grundsitzliche Auseinandersetzung mit dem Phinomen der Privatoffenbarung
bietet K.Rahner, Visionen und Prophezeiungen, Quaestiones Disputatae 4, Freiburg
19582,

1 Als Namen des neuen Institutes wihlte man ,Congregatio Sanctissimi Salva-
toris“. Weil es schon eine Kongregation dieses Namens gab, wurde bei Gelegenheit
der pipstlichen Approbation (25.Februar 1749) der Namen in ,Congregatio Sanc-
tissimi Redemptoris“ (Abkiirzung CSSR) umgeindert.

20 Zur Geschichte der Ausbreitung der Kongregation vergleiche M. De Meule-
meester, Histoire Sommaire de la Congrégation du T.S. Rédempteur, Louvain 19582%;
Ed. Hosp, Weltweite Erlosung. Erlésermissionire — Redemptoristen 1732—1962, Inns-
bruck [1961]; ders., Erbe des hl. Klemens Maria Hofbauer. Erlésermissionire (Re-
demptoristen) in Osterreich 1820—1951, Wien 1953; die einzelnen Aufsitze in der
Festschrift zum 200 jihrigen Bestehen der Kongregation, Die Redemptoristen 1732—
1932, hgg. v. G. Brandhuber, Bamberg 1932,
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maior) gewihlt. Das stattfindende Generalkapitel umschrieb Sinn und Auf-
gabe der Kongregation wie folgt: ,,Non erit Religio, sed Congregatio sacer-
dotum instar Patrum Missionis (et Piorum Operariorum). Sed cum eo discri-
mine, quod Patres minimae nostrae Congregationis potissimam operam de-
bent impendere in adiumentum spirituale gentium ruri habitantium, et ideo
semper extra civitates et in mediis dioecesibus habitare debebunt“?, Die
Kongregation verstand sich also als eine jener Priesterversammlungen, die
sich zum Zweck der Seelsorge in der damaligen Zeit konstituierten ®, wobei
man vor allem durch die Volksmissionen der seelsorglichen Not steuern
wollte®, Wenn sich die Arbeit der ersten Patres auch nicht nur in der Ab-
haltung von Volksmissionen erschépfte, so lag doch das Hauptgewicht der
Seelsorgsarbeit auf den Missionen. Auch in der Entwicklung der Regel und

2 A 1 (1922) 138 II.

* A.Meiberg, Historiae Missionis Paroecialis Lineamenta, Roermond 1953 (ver-
vielfiltigt), 234—263. — So hatte Kardinal Carlo Caraffa (1561—1653) im Jahre 1601
in Neapel die ,Congregatio Piorum Operariorum® (ihre Mitglieder wurden ,,Pii
Operarii genannt) gegriindet. Diese im Jahre 1621 von Papst Gregor XV. appro-
bierte Priesterkongregation sah in der Abhaltung von Volksmissionen in den Stidten,
Dérfern und abgelegenen Weilern ihre Hauptaufgabe. M. Heimbucher, Die Orden und
Kongregationen der katholischen Kirche, Bd. 1II, Paderborn 1908, 427f.; A.Meiberg,

Historiae Missionis . . ., 234f. Im Jahre 1646 griindete der Kanonikus Samson
Carnevale die ,,Congregatio Apostolicarum Missionum® ebenfalls zur Durchfithrung
von Volksmissionen. Ebd., 57—66; M. De Meulemeester, Oripites ... .; I, 18,

Anm. 28; G. Sparano, Memorie istoriche per illustrare gli atti della S. Napolitana
Chiesa e gli atti della Congregazione delle Apostoliche Missioni, Napoli 1768. Auf
den Jesuiten Franz Pavone geht die sogenannte ,,Conferenza® zuriick, eine sich im
Jahre 1611 konstituierende Priesterkongregation. Wegen der regelmifligen Exerzitien
und Konferenzen, die Pavone den Mitgliedern gab, wurde die Kongregation einfach
nConferenza® genannt. Vgl A. Meiberg, Historiae Missionis . . ., 52—55; M. De
Meulemeester, Origines . . ., I, 13, Anm. 29. Seelsorgsanliegen hatten auch die Mit-
glieder dieser Priestervereinigung zusammengefithrt, wobei wiederum die Volks-
missionen eine bedeutende Rolle spielten.

Antonius Torres (1636—1713) griindete im Jahre 1680 die »Congregatio Pres-
byterorum Saecularium de Puritate®, ,Purita* genannt, welche im Jahre 1698 von
Papst Clemens XI. approbiert wurde. Die Missionsarbeit war auch ihr Hauptziel,
wobei sie aber vor allem die kleinen und wenig besuchten Orte berticksichtigen woll-
ten. Gerade diese Priestervereinigung dehnte sich von Neapel schnell in den Provin-
zen aus, so dafl es am Anfang des 18. Jahrhunderts ungefihr 60 Kommunititen gab,
die sich als Tochtergesellschaften der ,Puritd® in Neapel betrachteten. A. Meiberg,
243—247; G. M. Perrimezzi, Della Vita del Padre Antonio de Torres, Napoli 1733.
Vgl. auch R. Telleria, Tres Congregationes missionariae, S. Alfonso coaevae, noviter
illustrantur; in: SH 11 (1963) II 453—39; ders., Congregatio missionaria S.i Petri a
Caesarano, S.o Alfonso coaeva, ebd., 10 (1962) II 453—59.

So war die Griindung ciner Priestervereinigung im Kénigreich Neapel des 17. und
18. Jahrhunderts nichts Auflergewshnliches, sie entsprach den damaligen, besonderen
Bediirfnissen der Seelsorge. Viele junge Priester, die sich in ihren Familien auf das
Priestertum vorbereitet hatten, fanden in diesen Kongregationen die notwendige Er-
ginzung ihrer theologischen und aszetischen Ausbildung. Das Wirken dieser Priester-
vercinigungen bedeutete dann aber vor allem tatkriftige Hilfe in der damaligen Not-
lage der Seelsorge. M. De Meulemeester, Origines . . . , I, 13f.

% Die Entwicklung innerhalb der neuen Genossenschaft verlief bis zur pipstlichen
Bestitigung von einer Weltpriestervereinigung zu einer klssterlichen Kongregation.
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Konstitutionen nahm die Volksmission eine wachsende Bedeutung cin?. In
der vom HI. Stuhl am 25. Februar 1749 durch das Breve ,,Ad Pastoralis Dig-
nitatis fastigium* approbierten Regel wird als Ziel der Kongregation ange-
geben: ,,Cum finis Instituti Sanctissimi Redemptoris nullus sit alius, quam
unire sacerdotes saeculares, qui simul vivant, virtutesque et exempla Jesu
Christi Redemptoris nostri imitari sedulo conentur, consecraturi se specia-
liter praedicationi verbi Dei pauperibus, ideo huius Congregationis confratres
auctoritate Ordinariorum, quibus subiecti semper erunt, potissimam operam
impendent in iuvandis plebe ruri dispersa, vicisque spirituali succursu maxime
privatis et destitutis, ope et Missionum et catechesium, et spiritualium exer-
citorum“®, Der Wichtigkeit der Missionsarbeit entsprechend handelt dann
auch das erste Kapitel des ersten Teiles der Regel von den Missionen. Direkt
zu Beginn dieses Kapitels wird betont, dafl die Durchfiihrung von Volks-
missionen eines der Hauptziele des Institutes ist, und dafl darum alle Mit-
glieder sich besonders dieser Aufgabe widmen sollen®. Damit die Patres vor
allem fiir die Missionsarbeit frei sind, wird in der Regel die Ubernahme von
bestimmten anderen apostolischen Arbeiten (feierliche Prozessionen, Exer-
zitien auflerhalb der Missionen, Fastenpredigten) und von bestimmten Seel-
sorgsimtern (Seminarleitung, geistliche Leitung von Schwestern, Plarreien)
untersagt?. Regel und Konstitutionen sind auf den seelsorgerlichen Dienst
an den verlassensten Seelen ausgerichtet, wobei die Hauptbedeutung der
Durchfithrung von Volksmissionen zukommt.

2) Die Volksmissionsmetbode bei Alfons von Liguori

Seit den ersten Jahren seiner Klerikerzeit war Alfons durch die Titigkeit
in der Kongregation der Apostolischen Missionen mit der Seelsorgsform der
Volksmission vertraut gewesen?. Im 17. Jahrhundert war die Volksmission
in Italien von der Methode, wie sie Paul Segneri d. A. (T 1694) entwickelt
hatte, bestimmt. Von jeweils zentral gelegenen, grofieren Orten, zu welchen
die Bewohner der kleinen Orte kommen mufiten, wurde ein bestimmtes Ge-
biet missioniert®. Aber bei diesen sogenannten Zentralmissionen konnten
wegen der schlechten Wegeverhiltnisse oft die Bewohner von entlegenen
Weilern und Dérfern nicht teilnehmen. Um diesem Notstand abzuhelfen, ver-
pflichteten sich schon die Pii Operarii, die Missionen auch fir kleine Sied-
lungen verstreuter Einzelhduser (mapalia) zu halten®. Auch die Missions-

24 M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . . . , 50—57.

% Der Text des Breve und der pipstlichen Regel ist verdffentlicht in: Codex Re-
gularum et Constitutionum Congregationis SS. Redemptoris necnon Statutorum a Ca-
pitulis Generalibus annis 1764, 1855, 1894 editorum, Romae 1896, 3—25. (Abk. CRC)
Der im Text zitierte Satz ist der erste Satz der pipstlichen Regel, CRC, 4.

2% Cum exercitium Missionum unus sit e praecipius finibus Instituti, huic operi
omnes potissimum incumbent“. Regula Pars I, Cap.I, Nr.I, CRC, 5.

7 CRC, 6.

28 R. Telleria, Prima S. Alfonsi palaestra missionaria: Sodalitium neapolitanum
Missionum Apostolicarum, in: SH 8 (1960) II 393—452.

2 Vgl. S.68.
3 Obire missiones per civitates, vicos et mapalia et omnes docere viam salutis®.
Zit. n. A. Meiberg, Historiae Missionis . . . , 235.
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vereinigung der ,Purita® richtete ihr besonderes Augenmerk auf die Orte,
welche von der Auflenwelt abgeschnitten waren. Wenn also Alfons betont,
vor allem den auf dem Lande Verlassenen geistliche Hilfe zu bringen, so
entspricht er einem damals groflem seelsorglichen Bediirfnis, das auch schon
andere Missionskongregationen angegangen hatten. Alfons wollte fur seine
Missionare nicht die groflen Zentralmissionen, sondern vor allem die Mis-
sionen auf den Dérfern, wobei kein Ort, und sei er auch noch so klein, aus-
genommen sein sollte .

Was die Missionsmethode anbelangt, so hatte sich zur damaligen Zeit
ein fast allgemein giiltiger Missionsstil entwickelt, den dann auch Alfons
und seine Mitbriider in den Hauptelementen iibernahmen. Im Wesentlichen
stimmt die Methode der Volksmission bei Alfons mit jener der damaligen
Missionskongregationen, vor allem der ,Apostolischen Missionen® und den
»Pii Operarii iiberein, erfihrt aber wegen der Hiufigkeit und Verbreitung
der Missionen durch die neugegriindete Kongregation und durch die theore-
tischen Abhandlungen Alfons’ iiber die Volksmission eine groflere Spezifi-
zierung ®,

Im Folgenden sei ein kurzer Aufri} der Missionsmethode bei Alfons ge-
geben. Als Grundlage nehmen wir die Konstitutionen zur Ordensregel der
Redemptoristen iiber die Missionen aus dem Jahre 1764. Diese Konstitutionen
bilden einen Abschluf} in der Entwicklung der Missionsmethode unter Alfons
und sind gleichzeitig die offizielle Grundlage fiir die weitere Missionsarbeit
der Redemptoristen®.

3 Die Bischéfe sollten Sorge tragen, dafl Missionen in jedem noch so kleinen Ort
ihres Bistums gehalten werden. Ich sage dies, weil einige Missionire den Brauch ein-
gefiithrt haben, in jenen Gegenden, wo viele kleine Ortschaften zerstreut liegen, die
Missionen in einem Orte zu halten, der ungefihr in der Mitte liegt (sogliono far la
missione in un luogo di mezzo). Alsdann geschieht es aber, dafi gerade jene, welche
am meisten mit Siinden beladen sind und die folglich sorgloser und verblendeter
dahinleben, sich nicht bei der Mission einfinden werden. Denn solche Leute werden,
wenn die Mission nicht in ihrem Orte gehalten wird, entweder gar nicht oder doch
nur selten zu den Predigten kommen, und zwar unter dem Vorwand, dafi die Ent-
fernung zu grof} sei, oder dafl die Predigt zu spit ende, oder dafl das Wetter nicht
giinstig sei. Sie werden also zu Hause bleiben und ihr schlechtes Leben fortfiihren
wie zuvor. Ich rede hier aus Erfahrung. An manchen Orten, von denen man sagt,
daf} die Mission daselbst stattgefunden habe, fand ich, weil die Mission entweder an
einem solchen Ort in der Mitte gehalten, oder weil sie zu kurze Zeit gedauert habe,
das Volk ebenso heilsbediirftig, als ob daselbst gar keine Mission gewesen wire. Des-
halb hat unsere Kongregation den Brauch eingefithrt, die Mission an jedem Ort, und
wenn er auch noch so klein wire, wenigstens acht Tage lang zu halten, denn an
grofleren Orten mufl die Mission 15, ja sogar manchmal 20 oder 30 Tage lang
dauern, wenn dies notwendig wire, damit alle beichtgehoért werden konnen®. Dies
schrieb Alfons im Jahre 1771. Zit. n. Ed. Hosp. Weltweite Erlosung, 31.

32 Zur Methode und Struktur der Volksmission bei Alfons vgl. vor allem die
Monographie von K.L. M. van Wely, Gestalte en structuur van de missie bij S. Al-
fonsus. Een historisch-theologische studie van een pastorele praktijk, Amsterdam
1964. Der Verfasser gibt eine erschépfende Literaturzusammenstellung, ebd., XI—
XXXVI. Uber Abhingigkeit und Selbstindigkeit der Missionsmethode des hl. Alfons
vgl. bei van Wely S. 6 ff.; 178—99.

88 CRC, 37—89, Nrr. 24—150. Diese Konstitutionen, welche von einer grofien Mis-
sionserfahrung zeugen, behandeln in 126 Abschnitten alle Fragen, die sich damals im
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Von Anfang November bis Ende Mai ist die vorgesehene Zeit fiir die Ab-
haltung der Missionen, ausgenommen ist die Fastenzeit®. Die Dauer der ein-
zelnen Mission richtet sich nach der Grifle des Ortes, aber auch in den klein-
sten Dérfern sollen die Patres mindestens 10—12 Tage bleiben. Nie darf eine
Mission eher beendet werden bis alle gebeichtet haben®, Je nach der Anzahl
der Einwohner gingen 3 bis 20 Patres auf eine Mission, wobei aber die mei-
sten Patres nur beichtzuhéren hatten. Die Initiative zu einer Mission mufite
vom Bischof oder vom Pfarrer im Einvernehmen mit dem Bischof ausgehen,
Der Pfarrer des Ortes soll dann rechtzeitig den genauen Termin der Mission
erfahren, damit alle nétigen Vorbereitungen getroffen werden kénnen. Vor
der Abreise der Missionare bestimmt der Rektor des Hauses den Missions-
oberen, dem die betreffenden Missionare zum Gehorsam verpflichtet sind .
Plarrer und Gemeinde empfingen feierlich die ankommenden Missionare, wo-
bei dem Missionsoberen vom Pfarrer das Vortragskreuz iiberreicht wurde.
In Prozessionen zog man zum Gesang des Benedictus in die Kirche. Hier
wurde, meist vom Missionsoberen selbst, eine kurze Predigt iiber den Sinn
und das Ziel der Mission gehalten. Anschliefend gab man die Missionsord-
nung bekannt®. Am ersten Abend hielt man dann noch die sogenannten
»Aufrufe” (svegliarini) oder gefithlsbetonten Ermunterungen (sentimenti), um
die Leute zur Teilnahme an der Mission aufzumuntern. An den nichsten
drei oder vier Abenden wurden diese ,Aufrufe® wiederholt, wobei mehrere
Patres, mit dem Kreuz an der Spitze, bei Einbruch der Dunkelheit an je
verschiedene Orte zogen, um das Volk zur Mission einzuladen®. Am frithen

Neapolitanischen fiir die Vorbereitung, Durchfiihrung und Nacharbeit einer Volks-
mission ergaben. Nachdem die Volksmission theologisch begrifflich definiert ist, wird
die Gesinnung dargelegt, mit der dic Patres auf dic Missionen gehen sollen. Die
zweite Konstitution spricht von der Predigtweise. Es folgen die Vorschriften iiber
das Verhalten auf Missionen. Die vierte Konstitution behandelt die einzelnen Amter
und Funktionen. Es ist die Rede vom Missionsoberen, von den Beichtviitern, vom
Abendprediger, von den Katecheten und von den einzelnen Exerzitienmeistern. Eben-
falls werden die Aufgaben und Pflichten des sogenannten »praefectus pacis®, wie auch
die des Kirchenprifekten, des Okonoms, des die Patres begleitenden Laienbruders und
eines eigens bestimmten Aufsichtspaters genannt. Die fiinfte Konstitution regelt das
Leben der Patres wihrend der Mission. Darauf ist von der Missionszeit und der Er-
holung fiir die Missionare nach der Mission die Rede. Konstitution sieben befafit sich
mit der Erhaltung der Missionsfriichte. Hier werden die Frémmigkeitsiibungen auf-
gezihlt, welche die Patres in den Pfarreien einfihren sollen. Die folgende Konstitution
behandelt die Finanzierungsfrage. Der Verlauf und Aufbau einer Mission wird von
der neunten Konstitution beschrieben. Der Schlufl handelt von der Missionserneuerung.
Zu den Konstitutionen von 1764 vgl. P. Bernhards, Ist die ,,Vis iuridica formalis* der
Konstitutionen von 1764 fir die Zeit vor dem Generalkapitel von 1855 einwandfrei
bewiesen? In: SH 2 (1954) II 421—431.

# CRC, 68, Nr. 100.

® GRC, 50, Ni. 52,

3 CRC, 72ff., Nrr. 115—118; 49 f., Nrr. 50—55.

% CRC, 77f., Nrr. 118 ff.; van Wely, 25—28.

# CRC, 78f., Nrr. 121 ff.

Dieser nichtliche ,,Aufruf* ist eine bestimmte Art der »sentimenti“, von denen Al-
fons noch andere im Laufe der Mission vorschreibt. Neben dem »sentimento di
notte", welches auch noch auf eine andere Art ausgefiihrt wurde und dann ,senti-
mento di semina“ hieff, gab es noch das ,sentimento di giorno®, das am Nachmittag
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Morgen werden zuerst fiinf Gesetze vom Rosenkranz gebetet, danach hilt
ein Missionar eine kurze Betrachtung oder Predigt, deren Stoff aber nicht
der kommenden Abendpredigt entnommen sein darf. Sollten an einem Ort
die meisten Leute keine Zeit haben, an der nachmittigigen katechetischen
Unterweisung teilzunehmen, so kann diese auch morgens an Stelle der Be-
trachtung gehalten werden ®.

Am Nachmittag wurden wiederum finf Gesetze vom Rosenkranz gebetet,
deren einzelne Geheimnisse ein Pater kurz erliuterte. Auf den Rosenkranz
folgte die katechetische Unterweisung fiir die Erwachsenen. Bei diesem Unter-
richt sollen die Glaubensartikel®, die zehn Gebote, die Sakramente, hier vor
allem eine praktische Beicht- und Kommunionanleitung, und das konkrete
Verhalten des Christen im Leben behandelt werden*. Auch die Kinder er-
hielten eine katechetische Unterweisung; man nannte diesen Unterricht ,,pic-
colo catechismo® und erteilte ihn den Sieben- bis Zwélfjihrigen. Dieser Ka-
techismusunterricht wurde zur selben Zeit gegeben, zu der die Unterweisung
der Erwachsenen stattfand. Vor allem wurden hier die Kinder auf den Emp-
fang der Beichte und Kommunion vorbereitet. Hierbei ist zu erwihnen, dafl
vielfach die Erstbeicht und Erstkommunion der Kinder wihrend und aus
Anlaf} der Mission gehalten wurde. Ferner sollten die Kinder vor schlechten
Einflissen und vor der Gelegenheit zur Siinde gewarnt werden. Weitere The-
men der Kinderkatechese waren: das gottgefillige Leben; Flucht vor der
Siinde; Bosheit, Schiindlichkeit und Strafen der Siinde; hiufiger Empfang der
Sakramente; Verehrung der seligsten Jungfrau; Gehorsam gegeniiber den
Eltern; rechtes Verhalten in der Kirche und Heilssorge fiir die eigene Seele.
Nach dem Unterricht wurde auch den Kindern eine eigene Predigt gehalten,
deren Stoff aus den eben genannten Themenkreisen genommen wurde 2. Weil
man in der damaligen Zeit meist auf eine mangelhafte Seelsorge, und damit
auch zugleich auf eine grofle religivse Unwissenheit stief}, wurde gerade der
katechetischen Unterweisung eine grofie Bedeutung innerhalb der Mission
zugemessen 43,

Auf die Erwachsenenkatechese folgte die grofie Abendpredigt. In der Zwi-
schenzeit, bis zum Beginn der Abendpredigt, sollte mit dem Volk ein geist-

stattfand und die Leute zur Teilnahme an der Predigt einladen sollte. Ferner gab es
das ,sentimento di disciplina® als Einleitung der abendlichen Geiflelung. Das ,,senti-
mento di strascino® rief zur Zungenbufiiibung auf. Zuletzt kannte man noch das
nsentimento di pace”, das den feierlichen, &ffentlichen Versshnungsakt eréffnete.
Sentimenti waren also gezielte Ubungen, welche die Zuhérer in eine bestimmte Stim-
mung und Bereitschaft zu besonderen Handlungen bringen sollten. Vgl. van Wely,
29—33; 44 f.; 332f.

¥ CRC, 81f.,, Nrr.130f.; van Wely, 40 ff.

‘0 Findet sich auch fiir diesen Unterricht der gebriuchliche Katechismusstoff, nim-
lich Glaubensbekenntnis, Sakramente, Gebote, angegeben, so liegt der Schwerpunkt
der katechetischen Unterweisung doch auf dem praktischen Leben auf der Grundlage
der Gebote in Hinblick auf die Missionsbeicht. Vgl. van Wely, 211.

& CRC, 80, Nr.127; 56f., Nrr.69f.; van Wely 45f.; 209—213.

# CRC, 57f., Nrr.71ff.; van Wely, 105.

3 Alfons schreibt {ber die katechetische Unterweisung: ,,Man soll dieselbe als eine
der vorziiglichsten und wichtigsten Ubungen der hl. Mission schitzen®, Briefe, Band 3,
Regensburg 1894, 636.
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liches Lied gesungen werden. Alfons, der selbst geistliche Lieder dichtete
und komponierte, legte Wert auf ihre Verwendung bei den Missionen. Diese
Lieder sollten zu Volksliedern werden, und damit ein Gegengewicht zu den
weniger guten ,Schlagern“ der damaligen Zeit schaffen®’. Zu Beginn der
Abendpredigt war ein kurzer Gebetsunterricht vorgeschrieben. Der Prediger
lehrte hierbei das Volk einige sehr kurze Gebete, manche nur in Form von
Stofigebeten, fiir die cinzelnen Tageszeiten und fir bestimmte Gelegenheiten
und Situationen®. Die Predigt selbst soll einfach und klar sein, aber auch
jene Eindringlichkeit besitzen, die alle geistigen und seelischen Krifte des
Menschen anspricht!. Wenn Alfons auch immer, gerade weil er die starke
Gefiihlswelt der Neapolitaner kannte, betonte, dafl die Predigt dem Inhalt
entsprechend ausdrucksstark sein und auch die Gefithle der Zuhérer an-
sprechen miisse*, so war er doch gegen jede Art von Ubertreibung und so
auch gegen die damals vielfach iiblichen Schaustellungen auf der Kanzel, wie
den Gebrauch von Ketten und anderer Folterwerkzeuge zur blutigen Geifle-
lung, das Sichverbrennen mit einer Fackel, das Wegwerfen von Stola und
Chorrock, das Verbrennen von Werg oder Verschiitten von Asche. Geschah
es aus echtem Eifer, und nicht nur aus theatralischer Schauspiellust oder
einer rein duflerlichen, zu einem bestimmten Predigtstil gehérenden Gewohn-
heit, so durften die Missionare auf der Kanzel einen Totenkopf oder ein
Bild von ,verdammten Seelen“ zeigen. Auch sollte sich der Abendprediger
wenigstens einmal und héchstens viermal im Verlaufe einer Mission auf der
Kanzel geifleln®. Am Schlufl jeder Abendpredigt soll dann ein Akt der Reue
stehen, der die wihrend der Predigt geweckten Gesinnungen, Gefiihle und
Vorsitze zum Ausdruck bringt. Danach mufi der Prediger mit einem aus-
driicklichen Hinweis auf die Fiirsprache Mariens die Predigt beschlieflen. ,,Die
Patres wollen bedacht sein, in allen Predigten immer der Liebe zu Jesus
Christus und der Zufluchtnahme zur allerseligsten Jungfrau Maria Erwih-
nung zu tun; denn das Heil aller hingt davon ab, daf} sie Jesum Christum
wahrhaft lieben und zu seiner heiligsten Mutter Maria oftmals ihre Zuflucht
nehmen®. Mit diesem Satz schliefit Alfons in einem Pastoralschreiben iiber
die Missionen seine Anweisungen iiber die Abendpredigt'®. Was den Inhalt
der Abendpredigten betrifft, so geben die Konstitutionen folgende Themen
an: Einladung zur Bufle; Notwendigkeit, sein Heil zu wirken (salutis ope-
randae necessitas); Aufschub der Bekehrung; Todsiinde; Tod; Gericht; Holle;
Ewigkeit; Gebet; Notwendigkeit der Fiirsprache Mariens. Die mehr positiven
und aufbauenden Heilswahrheiten der Offenbarung kamen zum Teil in den

4 van Wely, 1111.

45 CRC, 53f., Nr.62.

i CRC, 54f., Nr.63.

17 So bediente man sich damals verschiedener Predigtténe, die bestimmte Stim-
mungslagen hervorriefen und eine gewisse suggestive Kraft ausiibten. Alfons baute
modifizierend diese Lehre von den drei Predigtténen in seine Predigtlehre ein. Vgl.
van Wely 48 f. Auch P. Fr. Springer berichtet in seiner Beschreibung der Mission in
Nocera (1823) tber die Anwendung der Predigtténe. SH 4 (1956) I 29 f. Fr. di Capua,
La ,Predica grande’ dei Redentoristi ¢ la ,Modulatio oratoria‘ degli antichi, in: SH 1
(1953) 234—240.

% CRC, 55, Nr.64; van Wely, 54—58.

4 Briefe, Band 3, Regensburg 1894, 637.
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die Mission beschlieflenden Tagen der sogenannten ,vita devota® zur
Sprache®.

Am dritten oder vierten Abend der Mission findet nach der Abendpredigt
die Geiflelung der Minner statt. Diese Bufiiitbung wird dann an den folgenden
fiinf oder sechs Abenden wiederholt. Sie beginnt mit einem kurzen Aufruf
(sentimento di disciplina), der dem Inhalt der vorausgegangenen Abend-
predigt entnommen sein soll. Zur Geiflelung selbst wird das Miserere gebetet,
das noch von einigen Bufirufen des Priesters unterbrochen wird. Mit dem
Gesicht auf dem Boden betete man nach der Geiflelung noch drei Ave und
beschloff die Ubung mit einem Bufilied. Am letzten Abend, an dem die Diszi-
plin vorgenommen wurde, sollte man sich auch noch der Bufiiibung des so-
genannten Zungenstreifs (strascino della lingua) unterziehen. Diese Bufiiibung
bestand darin, daff man mit der Zunge tiber den Boden streifend sich durch
die Kirche bis zum Kreuz im Chorraum fortbewegte. Man wollte damit Bufle
tun firr Fluchen und Liigen. Auch fiir diese Ubung gab es einen eigenen Auf-
ruf, das ,sentimento di strascino*®, An den drei letzten Abenden, an welchen
die Disziplin stattfand, wurde nach derselben auch der Aufruf zum Frieden
gehalten (sentimento di pace). Die sich wieder Versohnenden sollten sich
vor dem Kreuze umarmen. Der Ausséhnung Verfeindeter wurde mit Recht
auf den Missionen grofles Gewicht beigemessen. Ein eigens dafiir aufgestell-
ter Pater (praefectus pacis) sollte die einzelnen Fille von Feindschaften genau
untersuchen und die Verséhnung umsichtig vorbereiten und betreiben .

Die Bekehrung des ganzen Menschen zu Gott war fiir Alfons das Ziel jeder
Mission; diese Bekehrung wird in der Mission grundgelegt durch die Beichte.
Deshalb war fiir die Missionare die Verwaltung des Bufigerichtes die erste
und wichtigste Aufgabe. Damit aus falscher Scham keiner unwiirdig beichte,
wurde vorgeschrieben, dafl allein die Patres unter Ausschlufl der Ortsgeist-
lichkeit wihrend der Mission beichthéren sollten. Weil man vielfach auf
Pénitenten stief}, die frither ungiltig gebeichtet hatten, und auch aus dem
Verlangen heraus, dafy die Missionsbeichte so fruchtbar wie méglich sein
sollte, wurde in der Predigt {iber die Beichte fast ausnahmslos allen eine
Generalbeichte anempfohlen. Schon nach der ersten grofien Predigt begann
man mit dem Beichthéren. Die Missionare waren verpflichtet, den ganzen
Vormittag und nachmittags nach Gutdiinken des Missionsoberen im Beicht-
stuhl zu sitzen %,

Was den Empfang der Kommunion betraf, so kannte man die nach den
Naturstinden verschiedenen Generalkommunionen. Bis 1764 hatten sich vier
verschiedene Generalkommunionen herausgebildet. Es gab die Generalkom-
munion der Jungen und Midchen, dann die der unverheirateten Frauen und
der Witwen; es folgte die Generalkommunion fiir die verheirateten Frauen
und zum Schluf} die der Minner. Der gewdéhnliche Verlauf der General-
kommunion war folgender. An dem jeweils festgesetzten Tage hielt ein Pater

5 CRC, 56, Nr.67. Nach dem Text der Konstitution gilt dieser Predigtplan fiir die
kiirzeren Missionen, die nur 10—12 Tage dauerten. Predigtpline von zwei Missionen
aus den Jahren 1750 und 1755, die Alfons hielt, und die als spezifisch fiir eine jahre-
lang geiibte Praxis gelten diirfen, fihrt van Wely an. Van Wely, 115f.

51 CRC, 82f., Nrr.132f.; van Wely, 52f.

% CRC, 60 f., Nrr. 79 ff.; 83, Nr.134; van Wely, 53f.

% CRC, 55 ff., Nrr. 55—61; van Wely, 67—71.
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zuerst eine kurze Ansprache, welche in den Glidubigen die rechte Seelen-
verfassung erwecken sollte. Am Schluf dieser Predigt wurden Akte des Glau-
bens, der Demut, der Liebe und des Schmerzes, um nur die wichtigsten zu
nennen, vorgesprochen. Danach war eine feierliche Verséhnungszeremonie,
bei der alle Missionare anwesend sein mufiten. Eigens ist erwihnt, dafi hierbei
die Orgel spielen und die Glocken liuten sollen. Nach dieser Versshnung
wurden die Akte des Verlangens vorgebetet. Wihrend der Kommunionaus-
teilung sprachen die Missionare verschiedene Gebete, welche die entspre-
chenden Gesinnungen und Gemiitsregungen bei den Kommunizierenden wach-
rufen sollten®. Ebenfalls vorgebetet wurde nach der Kommunion die Dank-
sagung, an deren Schlufl man noch einige Ermahnungen anfiigte mit dem
Hinweis auf die Mittel zur Bewahrung der Gnade Gottes. In diesem Zu-
sammenhang liel man die Leute versprechen, hiufig die Sakramente zu emp-
fangen, die Siinde zu flichen und die Gelegenheit zu ihr zu meiden. Wihrend
der Danksagung war das Allerheiligste ausgesetzt und am Schluf} derselben
wurde der sakramentale Segen gegeben.

Die Generalkommunion der Minner hielt man vorzugsweise an einem
Festtag. Fir die Jungfrauen und fiir die verheirateten Frauen war jeweils am
Nachmittag des Kommuniontages eine eigene Predigt vorgesehen. Bei den
unverheirateten Frauen sollte vor allem iiber die Wiirde der Jungfriulichkeit
gesprochen werden, die verheirateten Frauen wurden in ihren Standespflichten
unterrichtet. Besonders ausfiihrliche Angaben finden wir iiber die General-
kommunion der Kinder, weil wir hier die Vorschriften iiber die erste Beichte
und Kommunion der Kinder vor uns haben. Der Missionar, welcher den
Kindern den Katechismusunterricht erteilt, hat auch die Erstkommunikanten
auf den Empfang der ersten Beichte und Kommunion griindlich vorzube-
reiten. Das Mindestalter ist auf zehn Jahre festgesetzt. Am Nachmittag vor
dem ersten Beicht- und Kommuniontag wird diesen Kindern eine eigene Vor-
bereitungspredigt gehalten. Der Schwerpunkt dieser Predigt liegt auf der Er-
weckung der Reue und auf dem eindringlichen Hinweis, wirklich alle Siinden
zu beichten. Um Letzteres besonders eindringlich zu machen, wird den Kin-
dern eine Begebenheit iiber die entsetzlichen Folgen einer sakrilegischen
Beichte erzihlt. In der Frithe des Kommuniontages werden nach der Er-
neuerung der Vorbereitungsakte die Kinder zur Beichte gefiihrt. Danach miis-
sen die Kinder ihre Zeugnisse iiber den Kommunionunterricht vorzeigen.
Diejenigen, die auf Grund der Zeugnisse fiir den Empfang der Kommunion
noch nicht geeignet erscheinen, werden ausgesondert. Es folgt die Vorberei-
tungsansprache auf den Empfang der Kommunion. Wihrend dieser Predigt
wird den Kindern ein Bild mit der Darstellung des Jesuskindes gezeigt, und
zum Schlufl fordert man sie auf, reuevoll ein Bild des Gekreuzigten zu kiissen.
Dem Empfang der Kommunion gehen dann noch unmittelbar voraus die Akte
des Glaubens, der Demut, der Liebe, der Reue und des Verlangens. Fiir die
Danksagung ist eine Viertelstunde vorgesehen. Fiir die Jungen wird dann
noch die Zungenbufliibung empfohlen. Auch soll noch eine feierliche Pro-

3 ,Intra ipsam communionem, patres a superiore designati, accedentibus ad com-

munionem actus opportunos suggerere fervoremque injicere conabuntur®. CRC, 84,
Nr. 136.

Zu den Ansprachen und den verschiedenen Akten vgl. van Wely, 126.
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zession der Kinder durch den Ort stattfinden. Reicht dazu die Zeit nicht
mehr, soll diese Prozession an einem anderen Tag gehalten werden. Dem
Alter und der Fassungskraft der Kinder angepafite Ermahnungen stehen am
Schluf} dieser Kommunionfeier. Man 148t die Kinder versprechen, oft die
Sakramente zu empfangen (frequenter utendi sacramentis), die Gelegenheiten
zur Siinde zu flichen und den Eltern zu gehorchen %.

Es war tiblich, und gehérte sozusagen zum Missionsprogramm, verschie-
denen Gruppen wihrend der Zeit der Mission Exerzitien zu geben. Eigens
werden von den Konstitutionen die Priesterexerzitien, die Exerzitien fiir
Ordensschwestern und jene, welche den Vornehmen gehalten werden sollen,
genannt und behandelt®,

Die Mission beabsichtigt nicht nur eine augenblickliche Begeisterung, son-
dern die dauerhafte Bekehrung. Zu diesem Zweck schreiben die Konstitu-
tionen die Einfithrung und Einiibung verschiedener Frommigkeitsiibungen der
sogenannten ,vita devota“ vor, ,welche das Volk im rechten Eifer erhalten
sollen und so einen Schutz fiir die Missionsfriichte bilden*%”. An erster Stelle
dieser frommen Ubungen wird die gemeinsame halbstiindige Betrachtung der
Gldubigen morgens in der Kirche genannt. Als Betrachtungsstoff sind die
,ewigen Wahrheiten', die Passion des Herrn und die Schmerzen Mariens an-
gegeben. Den Schlufl der Betrachtung soll die Erweckung der drei gottlichen
Tugenden, das Salve Regina und ein Pater und Ave fiir die Bekehrung der
Stinder bilden. Die Sorge fiir diese gemeinsame Betrachtung und ihre an-
leitende Durchfihrung wird dem Pfarrer des Ortes oder einem cigens dafiir
bestimmten Priester iibertragen. Ferner werden die Glaubigen auf die gemein-
same, nachmittigige Besuchung des Altarssakramentes hingewiesen. Der Text
gibt den Aufbau einer solchen Besuchung, die héchstens 20 Minuten dauern
soll, wieder *%, Die Bedeutung eines regelmifligen katechetischen Unterrichtes
wird hervorgehoben. Hier soll vor allem die wihrend der Mission auch an-
gestrebte Reform der Dibzesangeistlichkeit und der Seelsorge ansetzen. Als
weitere fromme Ubung wird wihrend der Mission der Brauch eingefiihrt,
nachmittags um 15 Uhr die Totenglocke zur Erinnerung an das Leiden des
Herrn mit 33 Schligen zu liuten. Wihrenddessen sollen die Bewohner des
Ortes niederknien und im Gedenken des Todeskampfes Christi um ein gutes
Sterben beten. Desgleichen soll beim Sterben eines Mitbiirgers die Glocke
lduten, um die Gliubigen an ein fiirbittendes Gebet fiir den Sterbenden zu
mahnen.

Nachdem der Predigtzyklus der vorgeschriebenen Missionspredigten be-
endet ist, gelten die letzten zwei oder drei Tage der Mission ausschlieRlich
der Einiibung der ,vita devota®“. Was schreiben nun die Konstitutionen fiir
diese Tage der Einiibung der ,vita devota® vor? Nach dem Mittagessen soll
ein Missionar den Rosenkranz und die Andachtsiibung zu Ehren der Schmer-
zen Mariens (corolla dolorum Beatae Virginis) vorbeten. Danach werden die

% CRC, 83—86, Nrr. 135—142; van Wely, 58—63.
® CRC, 58 ff., Nrr. 74—T79; van Wely, 63—67; 126—131.

5% ,Atque ideo primum vitam devotam instituendam curabunt, quippe quae et po-
puli fervorem conservet, et fructus Missionis tueatur®. CRC, 69, Nr.103; M. De
Meulemeester, La ,Vita dievota® des missions napolitaines au XVIIIe siécle, in: Rev.
d’asc. et de myst. 25 (1949) IT 457—464.

% CRC, 69 f., Nr. 105.
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Andachtsgegenstinde geweiht. Eine halbe bis dreiviertel Stunde soll dann der
Missionar iiber die Betrachtung, iiber die Vorbereitung auf die Kommunion
und deren Danksagung, tiber die Besuchung des Allerheiligsten Altarssakra-
mentes und iiber das christliche Leben zu den Gliubigen sprechen. Dieser
Unterweisung schliefit sich eine gemeinsame Betrachtung iiber das Leiden
Christi und die Schmerzen Mariens an. Beendet wird die Nachmittagsiibung
mit einem Reueakt und dem Segen mit dem Kreuz. Fiir einen dieser Tage
ist dann auch zur stindigen Erinnerung an das Leiden Jesu Christi die Errich-
tung einer Anzahl von Kreuzen (plantatio crucum) vorgesehen®. Was die
Bewahrung der Missionsfriichte anbelangt, wird noch auf die Erneuerung oder
Einfithrung des gemeinsamen Lebens der Kleriker in einer Vereinigung fiir
Geistliche und auf die Bedeutung der Bruderschaften fiir die Gliubigen hin-
gewiesen %,

Von besonderer Feierlichkeit ist der Schlufy der Mission. Zuerst werden
wieder fiinf Gesetze des Rosenkranzes gebetet. Eine Sakramentsprozession
zur Segnung der Acker und Feldfriichte folgt darauf. Dann betet der Prediger
mit dem Volke die Gebete zur Gewinnung des Ablasses, der mit dem pipst-
lichen Segen verbunden ist. Nach dem pipstlichen Segen, bei dem die geist-
lichen und weltlichen Oberen und Vorgesetzten ausdriicklich genannt werden
sollen, wird das Te Deum gesungen. Bevor nun der sakramentale Segen ge-
geben wird, fordert der Prediger den Priester, der das Allerheiligste zum
Segen schon in den Hinden hilt, auf, zu verweilen. Nochmals wird das Volk
ermahnt, die Siinde zu meiden, &fters die Sakramente zu empfangen und
den Ubungen der ,vita devota® eifrig nachzukommen. Darauf erst wird der
Segen gegeben .,

Als spezifisches Merkmal der Missionsmethode bei Alfons ist die Missions-
erneuerung anzusehen. Sie war bei den damaligen neapolitanischen Missions-
genossenschaften nicht bekannt und spielte bei der pipstlichen Bestitigung
der Kongregation des Allerheiligsten Erldsers eine entscheidende Rolle®.
Nach vier oder fiinf Monaten sollen einige derselben Missionare in den Ort
zuriickkommen, in welchem man die Mission gehalten hatte. An drei oder
vier Tagen wurden dann vor allem eine Reihe von Predigten gehalten, um
das wihrend der Mission Grundgelegte zu befestigen .

Als Ergebnis seiner umfangreichen Studie {iber die Gestalt und Struktur
der Volksmission bei Alfons stellt van Wely fest, dafl Alfons selbst keine
starre Methode kannte und wollte, daf er sich vielmehr stindig an seine
Zuhorer anpafite und deswegen die Missionsmethode unaufhérlich entwik-
kelte®. Als zweites Charakteristikum der Volksmission bei Alfons ist die

Gewdhnlich errichtete man eine Gruppe von fiinf Kreuzen. Vgl. van Wely, 72f.

8 CRC, 71f., Nrr.110f.

8t Uber die Schlufifeierlichkeiten vgl. CRC, 86 ff., Nrr. 145 f.; van Wely, 73 f.; 134 f.

82 van Wely, 76f.

8 CRC, 88f., Nrr.147f{f.; van Wely, 75—78. Uber die Themen der Predigten
withrend der Missionserneuerung finden sich in den entsprechenden Texten keine ge-
nauen Angaben. Vgl. van Wely, 135.

% van Wely, 316. Demgegentiber fillt in der spiteren Zeit eine Erstarrung der
Missionsmethode auf, indem die Methode des Ordensstifters fiir unantastbar erklirt
wird. Die ersten Anzeichen dieser Erstarrung sind schon in den Konstitutionen von
1764 zu finden. Vgl. van Wely, 136 f.
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grofle Sorge um den bleibenden Bestand der in der Mission grundgelegten
Bekehrung anzusehen. Der Mensch soll sich in seiner Grundhaltung zu Gott
bekehren, wobei die Liebe das eigentliche Motiv fiir die Abkehr von der
Siinde und die Hinkehr zu Gott sein muf}. Die ,,vita devota“ ist dann gleich-
sam die praktische Einiibung in die Liebe, die vor allem durch die Betrach-
tung des Leidens Christi begriindet und vermehrt wird.

Mit Recht wird man heute die Frage nach der Urspriinglichkeit und Eigen-
stindigkeit der Volksmissionsmethode bei Alfons als unbedeutend und unwe-
sentlich ibergehen. Viele Elemente hat Alfons von bestehenden neapolitani-
schen Kongregationen iibernommen; durch seine theoretischen Arbeiten lber
die Mission und als Stifter einer Kongregation, die in der Durchfithrung von
Volksmissionen ihre Hauptaufgabe sah, hat Alfons aber auf die Entwicklung
der Volksmission einen entscheidenden Einfluf3 ausgeiibt .

3) Die Redemptoristen auflerbalb Italiens in den Jabren 1785—1841

Fiir die Ausbreitung der neuen Kongregation konnte man sich keine un-
glinstigere Zeit denken als die klosterfeindlichen Jahrzehnte des ausgehenden
18. und beginnenden 19. Jahrhunderts. Gallikanismus, Aufklirung, Jansenis-
mus, franzosische Revolution, Klostersturm, Josefinismus und Sikularisation
lassen erkennen, daf} dieser Zeitraum zu den spannungsreichsten der Kirchen-
geschichte gehort.

Neben der allgemeinen Ablehnung des kldsterlichen Lebens stieflen die
Redemptoristen auflerhalb Italiens in diesen Jahren auf den besonderen Wi-
derstand gegen die ihnen spezifische Aufgabe der Durchfithrung von Volks-
missionen. Dennoch gelang in dieser Zeit die Entwicklung der Kongregation
zu einem weltumspannenden Orden, und gerade die Volksmission sollte einen
bedeutenden Platz einnehmen in der nach den Wirren dieser Zeit cinsetzen-
den Restauration innerhalb der Kirche.

Im Oktober 1785 kamen P. Johannes Klemens Maria Hofbauer® und
Thaddius Hiibl, die beide im Jahre zuvor als erste Nichtitaliener in die
Kongregation des allerheiligsten Erlosers eingetreten waren, nach Wien, um
die Kongregation auch jenseits der Alpen auszubreiten. Aber eine Kloster-
griindung war zur damaligen Zeit in Osterreich unméglich. Im Jahre 1787
gelangten P, Hofbauer und P. Hiibl nach Warschau. Aus der nur fiir vor-
iibergehende Zeit geplanten Ubernahme des Gottesdienstes bei der Bruder-
schaftskirche St. Benno, der Nationalkirche der Deutschen, sowie des Unter-
richtes an der dieser Kirche angeschlossenen Schule wurde eine zwanzig-
jihrige, segensreiche Titigkeit der Redemptoristen in Warschau. Von hier
aus unternommene Versuche von Neugriindungen in Osterreich, Siiddeutsch-

% van Wely, 316f.

% Vgl. Ed. Hosp. Artikel ,,Hofbauer, Johannes Clemens Maria®“, in: LThK? V 413f.;
ders., Der heilige Klemens Maria Hofbauer (1751—1820), Wien 1951; Ad. Innerkofler,
Der hl. Klemens Maria Hofbauer, ein &sterreichischer Reformator und der vorziig-
lichste Verbreiter der Redemptoristenkongregation, Regensburg-Rom 1913%; Joh. Ho-
fer, Der heilige Klemens Maria Hofbauer, Freiburg i. Br. 192323; Quellenwerk: Mo-
numenta Hofbaueriana, 15 Binde, Thorn-Krakau-Rom 1915—1951. Jos. Low, Bi-
bliographia hofbaueriana (1938—1953), in: SH 1 (1953) 271—282.
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land und der Schweiz scheiterten entweder schon im Ansatz, oder aber die
neu errichteten Gemeinden wurden nach einer ein- oder zweijihrigen Titig-
keit wieder vertrieben. (So z B. in Jestetten und Triberg in der Konstanzer
Dibzese 1803—05; in Babenhausen (Schwaben) 1805—06; in Chur (Grau-
biinden) 1906—07.) Am 9. Juni 1808 wurden die Redemptoristen auch aus
Warschau ausgewiesen. Die fast 40 Mitglieder zihlende Gemeinde mufite
aufgelost und die einzelnen ihrem eigenen Schicksal iiberlassen werden ¢7,
P. Hofbauer selbst ging nach Wien. Von diesem Mittelpunkt aus hoffte er,
leichter seine Untergebenen leiten zu kénnen, von denen die einen zersprengt,
die anderen unter der Fithrung von P. Josef Passerat® in der Schweiz waren .
Die Redemptoristen unter P.Passerat, welche Ende November 1807 aus Chur
ausgewiesen worden waren, hatten in Visp im Wallis eine neue Unterkunft
gefunden™, Weil das Haus aber fiir die Gemeinde zu klein war, verteilten
sich die meisten Patres auf die Pfarreien. Als im Jahre 1810 das Wallis von
den Franzosen besetzt wurde, mufite man das Haus in Visp wieder aufgeben.
Eine in Wiirzburg geplante Griindung erwies sich als undurchfithrbar. Einige
Patres konnten auf den Pfarreien im Wallis bleiben, die anderen wurden im
Jahre 1812 im Kanton Freiburg auf Seelsorgsstellen verteilt. Am 12. Mai
1818 konnte man dann die ehemalige Kartause Valsainte, siidéstlich von Frei-
burg gelegen, beziehen™. An eine geregelte und regelmifige Volksmissions-
arbeit war in diesen Jahren nicht zu denken. Die von den Ideen der Auf-
klirung bestimmte Einstellung staatlicher Stellen hielten Volksmissionen fiir
dberfliissig, ja sogar fir gefihrlich, so dafl die Patres Arbeiten in Erziehung
und Unterricht, in der Pfarrseelsorge und in karitativen Einrichtungen iiber-
nehmen mufiten 2.

Der Wunsch P.Hofbauers, fiir dessen Verwirklichung er sich sein Leben
lang eingesetzt hatte, nimlich den Redemptoristenorden auflerhalb Italiens
dauerhaft zu begriinden, sollte erst nach seinem Tod Wirklichkeit werden.

57 Vgl. Carl Szrant, Redemptoristae in Polonia dispersi post suppressionem Con-
ventus S. Bennonis, an. 1808, in: SH 7 (1959) 1 118—151.

8 P. Jos. Passerat, CSsR. Zu Joinville (Champagne) wurde er am 30. April 1772 ge-
boren. Seminarist in Chilons-sur-Marne, floh er aus Frankreich, nachdem er 1792 in
die Armee gezwungen worden war. Studierte in Deutschland weiter, 1796 trat er bei
den Redemptoristen in Warschau ein, 1797 in Augsburg zum Priester geweiht. 1820
wird er als Nachfolger von P. Joh. K. M. Hofbauer Generalvikar fiir die Redempto-
risten auflerhalb Italiens. 1848 durch die Revolution aus Wien vertrieben, legte er
sein Amt als Generalvikar nieder. Starb am 30. Oktober 1858 in Tournai. Erwarb
sich grofie Verdienste fir die Ausbreitung der Redemptoristen auflerhalb Ttaliens.
Vgl. E. Zettl, Art. ,Passerat, Joseph Amand“, in LThK ? VIIT 142f. (Lit.).

% Joh. Hofer, Der heilige Klemens . . ., 32—230; M. De Meulemeester, Histoire
Sommaire . . ., 108ff.; Ed. Hosp, Weltweite Erlgsung, 68—71; C.Szrant, Redemp-
toristae in Polonia dispersi post suppressionem conventus S. i Bennonis an. 1808, in:
SH 7 (1959) I 118—151.

" Heinrich Tritz, Die Aufenthaltsbewilligung der Republik Wallis fir die Re-
demptoristen, 1807, in: SH 13 (1965) I 148—165.

™ Th. Landtwing, Die Redemptoristen in Freiburg in der Schweiz 1811—1847, Frei-
burg Schw. 1955, 1—25; Ed. Hosp, Weltweite Erlésung, 72—75; Joh. Hofer, Der hei-
lige Klemens . . ., 330 ff.

" M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . . . | 114; Joh. Hofer, Der heilige Kle-
mens . . ., 44ff.; 423 ff.
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P.Klemens M. Hofbauer starb am 15, Mirz 18207. Am 19. April desselben
Jahres wurde das kaiserliche Zulassungsdekret fiir die Kongregation in Oster-
reich unterzeichnet?. Den Redemptoristen wurde bei der Zulassung die Kir-
che Maria Stiegen und der Passauer Hof als Kloster {ibergeben. Von den Klo-
stern Maria Stiegen in Wien und Valsainte bei Freiburg aus entfaltete sich
die Kongregation ungeahnt schnell und stark. Der in den &sterreichischen
Reformkreisen bestehende Wunsch nach einem neuen Orden, der den Bediirf-
nissen der Zeit entspriche, begiinstigte die Entwicklung des Redemptoristen-
ordens in Osterreich in den ersten Jahren nach seiner dortigen Zulassung™.

In der Steiermark wurde im Jahre 1826 in Frohnleiten und 1827 in Mau-
tern eine Niederlassung gegriindet. Das ehemalige Franziskanerkloster in
Mautern wurde als Studienhaus zur Ausbildung der Kleriker eingerichtet.
Auch in Innsbruck konnten die Patres im Jahre 1827 Fuf} fassen. Neugriin-
dungen in Osterreich brachten dann noch die Jahre 1832 in Eggenburg (Nie-
derosterreich), 1833 in Marburg (Stidsteiermark, heute Jugoslawien) und das
Jahr 1834 in Leoben (Steiermark)™. Zwei Kléster wurden auf Wunsch des
Herzogs Franz IV. von Habsburg im Herzogtum Modena von den &ster-
reichischen Patres errichtet, das eine im Jahre 1835 in Modena, das zweite
im Jahre 1836 in Finale™.

Von den Patres in der Schweiz wurde das ehemalige Franziskanerkloster
Bischenberg bei Straflburg erworben und am 2. August 1820 iibernommen.
Im Juni 1826 verlieflen die Redemptoristen Valsainte, das sich als sehr un-
giinstig erwiesen hatte, und zogen nach Tschupru in die Nihe von Freiburg.
Dort hatte man 1825 ein Haus erwerben kénnen. Als dann Bischof Yenni
von Freiburg den Redemptoristen das alte Priesterseminar in Freiburg als
Kloster anbot, gab man das zu klein gewordene Haus in Tschupru auf und
siedelte im Jahre 1828 nach Freiburg tiber ™. Von der Schweiz aus gelangten
Anfang der dreifliger Jahre die Redemptoristen nach Belgien. Aufier in Ru-
millies bei Tournai (1831) entstanden im Jahre 1833 Griindungen in Liittich,
St. Truiden und Tournai. Nach der Griindung des Klosters in Tournai wurde

7 Mit Recht wird darauf hingewiesen, dafl auf dem Lebenswerk des hl. Klemens
M. Hofbauer die Entwicklung des Redemptoristenordens auflerhalb Italiens beruht.
Ohne ihn hiitte wohl der junge Orden das Schicksal so mancher kleinen Kongregation
des 18. Jahrhunderts geteilt, die nicht {iber die Grenzen des Ursprungslandes hinaus-
kamen und nach einiger Zeit wieder untergingen. Vgl. Joh. Hofer, Der heilige Kle-
mens . .., 442,

7 P.Martin Stark, der 1808 mit P.Klemens Hofbauer aus Warschau nach Wien
gekommen war, war nach dem Tode P. Hofbauers der einzige Redemptorist in Wien.
Von den Freunden und Schiilern P.Hofbauers meldeten sich noch im gleichen Jahr
die ersten zum Eintritt in die Kongregation. P.Passerat, der am 20. Mai 1820 als
Nachfolger P.Hofbauers zum Generalvikar der Kongregation auflerhalb Italiens er-
nannt worden war, kam am 20. Oktober nach Wien, das weiterhin der Sitz des
Generalvikars bleiben sollte. P. Passerat iibernahm sogleich die Leitung des Noviziates,
in dem sich dann seit dem 1. November schon zwé&lf Novizen auf die Ablegung der

Profeff vorbereiteten. Vgl. Ed. Hosp, Erbe . . . , 30—36.
% Ed.Hosp, Erbe . . ., 17f.
7 Ders., Weltweite Erlésung, 77 f.
7 Ders., Erbe . . ., 309—317.
" Th. Landtwing, Die Redemptoristen in Freiburg . . ., 30ff. In den Wirren des

Sonderbundkrieges wurden die Redemptoristen im Jahre 1847 aus Freiburg vertrieben.
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die Niederlassung in Rumillies wieder aufgegeben™. Im Jahre 1836 konnten
die Redemptoristen in Wittem, das damals noch zum belgisch Limburgischen
gehorte, ein Studienhaus fiir die theologische Ausbildung des Nachwuchses
einrichten®. Von 1826 bis 1833 wirkten &sterreichische Redemptoristen in
Lissabon. Auf Wunsch des portugiesischen Konigs Johann VI. hatte Kaiser
Franz I. von Osterreich im Jahre 1825 die Redemptoristen ersucht, die Seel-
sorge fir die Deutschen in Lissabon zu iibernehmen®. Ebenfalls um die Seel-
sorge von deutschen Aussiedlern zu {ibernchmen, gingen im Jahre 1832 die
ersten beiden Redemptoristenpatres von Wien nach Amerika. Thr erstes
Arbeitsfeld war in der neu errichteten Di6zese Detroit. Die Kléster in Pitts-
burg (seit 1839), Rochester und Baltimore (seit 1840) bildeten dann die
Grundlage fir die Ausbreitung des Ordens in Amerika®. Im April 1841
kamen die Redemptoristen von Wien nach Bayern, und zwar nach Altétting.

Diese starke Entwicklung der Kongregation nach 1820 machte eine Ein-
teilung in einzelne Provinzen notwendig. Durch das Dekret Papst Gregors XVI.
vom 2. Juli 1841 ,Presbyterorum Saecularium®“ wurde die Kongregation in
sechs Provinzen aufgeteilt: die rémische, die neapolitanische, die sizilianische,
die osterreichische, die belgische und die schweizerische®. Die 6sterreichi-
sche Provinz zihlte sieben Hiuser in der Monarchie (Wien, Frohnleiten, Mau-
tern, Innsbruck, Marburg, Eggenburg, Leoben); zwei Hiuser im Herzogtum
Modena (Modena und Finale) und die beiden Hiuser in Bayern in Altétting.
Zur belgischen Provinz gehorten die drei Kléster in Belgien (Liittich, Tour-
nai, St. Truiden) und Wittem, das seit 1839 zum hollindisch Limburgischen
gehérte. Die Schweizer Provinz bestand aus nur zwei Hiusern: Freiburg und
Kloster Bischenberg (Elsafl). Die drei Kloster in Amerika unterstanden direkt
dem Generalvikar P.Passerat. Die Kloster der drei Provinzen jenseits der
Alpen unterstanden weiterhin dem Generalvikar, der vom P.Rektor Major
seine Vollmachten erhielt.

Zur Zeit der Provinzeinteilung im Jahre 1841 bestanden also auflerhalb
Italiens 20 Redemptoristenkléster mit mehr als 350 Mitgliedern®. Was die
Titigkeit der Redemptoristen in dieser Zeit betrifft, so interessiert uns hier
nur die Durchfihrung von Volksmissionen. Weil nach Bayern die Redemp-
toristen aus Osterreich kamen, sei hier hauptsichlich auf die Entwicklung
der Redemptoristenmissionen in Osterreich eingegangen. Um im Osterreich
des Josefinismus die Erlaubnis zur Einfithrung und Wirksamkeit der Kon-
gregation zu erhalten, durfte von Volksmissionen gar nicht die Rede sein.
So mufite, um die staatliche Genehmigung zur Begriindung der Kongregation
in Osterreich zu erhalten, 1819/20 eine den staatlichen Auffassungen vom
Ordensleben entsprechende Regel geschaffen werden, in der das Hauptgewicht

" M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . . . , 118; Ed. Hosp, Erbe . . ., 301—
309; C. Dilgskron, P. Friedrich von Held, Wien 1909, 53—65.

% H. Mosmans, Het Redemptoristenklooster Wittem 1836—1936, Roermond 1936.

8 Ed. Hosp. Weltweite Erlésung . . ., 81.

¢ M. J. Curley, The Provincial Story, A history of the Baltimore Province of the
Congregation of the Most Holy Redeemer, New York 1963, 1—58.

% M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . . . , 139—152,

# C. Mader, Die Kongregation des Allerheiligsten Erlésers in Osterreich, Wien
1887, 38 f. Mader gibt irrtimlicher Weise an, daf die Kongregation aufierhalb Italiens
im Jahre 1841 24 Hiuser gehabt hitte.
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der Arbeit auf Religionsunterricht, Lehrtitigkeit, Erzichungsaufgaben und
die ordentliche Seelsorge gelegt wurde®. Weil die pipstliche Regel von 1749
den Transalpinen nur in einer stark abgedinderten Form, die im Jahre 1789
in Warschau herausgekommen war, vorlag, bemiihte sich P.Passerat, den
Text der pipstlichen Regel und die Konstitutionen zu ihr aus Italien zu
bekommen. Die Verbindung mit Italien und dem Generaloberen lag P.Pas-
serat um der Einheit der Kongregation wegen sehr am Herzen, hatte doch
die Gefahr bestanden, dafl sich den Zeitumstinden zufolge vor allem in Oster-
reich eine eigene, von Italien unabhiingige Kongregation gebildet hitte. Je-
doch war die Verbindung zum Generalobern im Ausland, die offiziell vor
dem 6sterreichischen Staat nicht bestehen durfte, schwer aufrecht zu er-
halten. Im April 1823 wurde deswegen P. Springer von P. Passerat nach Ita-
lien geschickt, um das klosterliche Leben der neapolitanischen Mitbriider,
ihre Observanz und Gebriduche zu studieren. Vor allem aber sollte er den
Text der pipstlichen Regel und der Konstitutionen von 1764 mitbringen. Am
24, Mai 1824 kehrte P.Springer mit den gewiinschten Texten nach Wien
zuriick. Sofort liefy P. Passerat die Konstitutionen von 1764 ins Deutsche tiber-
setzen und nach Valsainte und Bischenberg schicken. Auch sollte den neu
Eintretenden nur die pipstliche Regel und als deren (verbindliche) Inter-
pretation die Konstitutionen von 1764 mitgeteilt werden; auf diese allein
sollte auch die Profeff abgelegt werden. Viele Auseinandersetzungen und
Schwierigkeiten sollten sich in der praktischen Durchfithrung noch ergeben,
weil die Konstitutionen von 1764 den tatsichlichen Verhiltnissen in Oster-
reich und in den anderen aufleritalienischen Lindern, in denen die Kongre-
gation Fuf} gefafit hatte und noch Fuf} fassen wiirde, nicht entsprachen®.
Erkannte man auch gemif} der Regel die Durchfiihrung von Volksmissionen
als die erste und wichtigste Aufgabe apostolischen Arbeitens der Kongre-
gation an, so blieb vorerst das Wirken in den eigenen Klosterkirchen und
die Hilfe in der Pfarrseelsorge das Hauptbetitigungsfeld der Patres®. In

8 Vgl. hierzu die aufschlufireiche Arbeit von Ed. Hosp, Geschichte der Redemp-
toristen-Regel in Osterreich (1819—1848), Wien [1939], bes. 16—22; 217—274. Zur
apostolischen Titigkeit der Redemptoristen auflerhalb Italiens vgl. auch M. De
Meulemeester, Histoire Sommaire . .., 130—135; Th. Landtwing, Die Redemptoristen
in Freiburg . . ., 7T7—102,

8 M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . .. 120—124; Ed. Hosp, Geschichte
der Redemptoristen-Regel . . ., 22—27; ders., P. Franz Springer CSSR, 1791—1827,
in: SH 4 (1956) II 377—424, bes. 387—393; ders., Erbe . . ., 204—264. Vgl. auch
Andr. Sampers, Epistularum commercium inter Patres CSSR in Italia et trans Alpes
a morte S.i. Clementis, 15.III. 1820, usque ad electionem RM Cocle, 11. VI. 1824,
in: SH 9 (1961) I 129—202; ders., Epistularum commercium in RM Cocle et VG
Passerat, an. 1824—1826, ebd. 10 (1962) II 347—391; ders., Epistularum commer-
cium inter Rect. Mai. Cocle et Vic. Gen. Passerat, an. 1826—1828, ebd. 13 (1965) I
35—81.

Weitere Auseinandersetzungen mit dem Staat betreffs der Regel fithrten 1824 (1829)
zur sogenannten kaiserlichen Regel, die dem Geiste des Josefinismus entsprach, und
die bei den Arbeiten der Patres selbstverstindlich die Volksmission nicht erwihnte.
Diese Regel bestand aber offiziell vor dem Staat und wurde nie gedruckt. Sie war
sogar fast allen Kongregierten unbekannt. Vgl. Ed. Hosp, Geschichte der Redemp-
toristen-Regel . . ., 28—53; 274—316.

87 Ed.Hosp, Erbe . . ., 184—203; 265—293.
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Osterreich selbst waren die Missionen seit 1782 gesetzlich verboten®. Die
ersten Volksmissionen in deutschen Lindern der Osterreichischen Monarchie
wurden zu Beginn der vierziger Jahre in Tirol gehalten. Mit groflem Erfolg
wurde die erste Mission in Landeck im Friithjahr 1840 gepredigt. Bei den
staatlichen Stellen hatte man um die Bewilligung gebeten, die ortsiibliche
Andacht des 40 stiindigen Gebetes um einige Tage verlingern und sie den
Redemptoristen iibertragen zu diirfen®. Im Jahre 1841 wurden bereits 12 Mis-
sionen und 8 Missionserneuerungen gehalten, im folgenden Jahre waren es
9 Missionen und 11 Missionserneuerungen®. Fiir die Gestaltung der ersten
Missionen in Osterreich hatte der Bericht Bedeutung, den P.Springer iiber
eine im Jahre 1823 selbst mitgemachte Mission in Nocera als Beispiel fir die
neapolitainsche Missionsmethode gegeben hatte®. Wenn man hieraus auch
Richtlinien fir eine Missionsgestaltung fand, so sah man doch ein, daf} die
duflerlichen Formen den Verhiiltnissen des eigenen Landes und dem Charak-
ter des eigenen Volkes angepafit werden miissen. Einige Ubungen, die man
noch bei den ersten Volksmissionen iibernommen hatte, mufiten bald wieder
aufgegeben werden®. In der gleichen Lage befand man sich bei der Uber-
nahme der Konstitutionen von 1764 iiber die Missionen. Auch diese waren
ja im neapolitanischen Raum fiir neapolitanische Verhiltnisse entstanden.
So mufite sich erst im Laufe der Zeit eine entsprechende Missionsmethode
entwickeln.

Bedeutend eher als in Osterreich konnten die Redemptoristen im Westen
mit der Missionsarbeit beginnen. Die erste Redemptoristenmission auflerhalb
Ttaliens predigten vom 15. Januar bis 7. Mirz 1826 Bischenberger und Frei-
burger Patres zusammen in der unterelsiissischen Stadt Hagenau®. Es folgten

8 Ed.Hosp, Erbe . . ., 441. Zu den Ansichten der geistlichen und weltlichen Be-
horden iber die Volksmission vergleiche die Verhandlungen iiber die Zulassung von
Jesuiten-Volksmissionen in Gallizien (1832/33). Am 27.September 1833 erteilte der
Kaiser die Erlaubnis fiir Volksmissionen in Gallizien. Vgl. Ed. Hosp, Erbe . . .,
445—458.

8 Ebd., 460—64.

9 Ebd., 468 f.

" Dieser Bericht ist verdffentlicht worden in: SH 4 (1956) I 25—43.

% So z.B. das Vorzeigen eines Totenkopfes wihrend der Predigt iiber den Tod,
das Zeigen von Armenseclenbildern und Bildern Verdammter; das Ablegen der Stola
und des Chorrockes bei der Abbitte wihrend der Sakramentspredigt. Vgl. E. Hosp,
P. Franz Springer . . ., in: SH 4 (1956) II 389f.; ders., Erbe . . . , 470f. Uber die
Entwicklung der Missionsmethode in Osterreich vgl. ebd., 521—540. Eine Aufzihlung
und Beschreibung der Volksmissionen der Redemptoristen in Osterreich bis in das
Jahr 1855 ebd., 440—521.

% Fur diese Mission liegt ein ausfihrlicher Bericht eines Augenzeugen vor. ,Die
Mission von Hagenau, beschrieben von einem Augen- und Ohrenzeugen®, Strafiburg
1826. Versffentlicht in: SH 4 (1956) II 280—339. Der unbekannte Verfasser setzt
sich zuerst mit den Argumenten, die gegen die Volksmission gewshnlich vorgebracht
wurden, auseinander. Die Tagesordnung der Mission wird wie folgt beschrieben:
»Jeden Tag frithe wurd nach dem Morgengebete, einer kurzen Betrachtung und heili-
gen Messe, ein sehr ins Einzelne gehender Unterricht (instructio) gehalten tiber das
Bufi-Sakrament, die Gebote Gottes und der Kirche usw. Dieser Unterricht geschah
nicht im Predigttone, sondern nach Art eines lebhaften Lehrvortrages. Abends hatte
der Haupt-Akt statt, nimlich die grofle Predigt, der die sogenannte Glosse (la Glose)
vorging, welche darin bestund, dafl das sich sammelnde Volk von einem anderen
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zahlreiche Missionen im Elsafl und in der Schweiz. Die erste grofle Missions-
welle in der Schweiz setzte aus Anlafy des Jubiliums von 1826 am 3. Sep-
tember desselben Jahres ein®. In der Missionsmethode haben sich die Patres
eng an die der 1815 ins Leben gerufenen franzésischen Priestervereinigung
»Les Prétres des Missions de France“ angeschlossen®. Jedoch machte man
sich auch die Missionsmethode des Ordensstifters zu Nutze, vor allem in
der Durchfithrung der Missionserneuerung®, Eine geradezu auffallend er-
folgreiche Missionstitigkeit entfalteten seit dem Jahre 1833 die Redempto-
risten von den Hiusern in Belgien und von Wittem aus?7.

Gerade aus der damaligen Reaktion gegen die Ideale der franzosischen
Revolution lassen sich besonders im Westen die zum Teil stark barocken
Formen der Missionsmethode wie auch die Beliebtheit und die fiir uns heute
unvorstellbaren Erfolge der Missionen miterkliren.

3. Kapitel: Zur Kirchengeschichte Bayerns in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts

Das 19. Jahrhundert war eine Zeit des Umbruches, der Neuorientierung,
und damit gehiufter und verschirfter Auseinandersetzungen im politischen,
geistigen, sozialen und kirchlichen Leben, wobei die politischen Leistungen
wegen ihrer starken Ausprigung dem Jahrhundert vielleicht sein spezifisches
Geprige gaben'. Gerade Letzteres fithrte in Hinblick auf die Kirche zu einer

dazu bestimmten Priester durch Ubungen der Andacht, Erklirung der Geheimnisse
des heil. Rosenkranzes, der Ceremonien usw. aul eine leichte Weise beschiftigt wurde.
Nach der Predigt gab man den Segen mit dem Hochwiirdigsten, und der Tag wurde
mit zweckmifligen Ubungen des Abendgebetes geschlossen® (294). Es wird dann er-
wihnt, dafl erst seit der zweiten Woche die Mission zu einer alle ergreifenden Be-
wegung wurde (296). Als eigentliche Missionsfeiern sind genannt: die &ffentliche
Abbitte (302f.); die Erneuerung der Taufgelibde (303ff.); die Muttergottesfeier
(3051£.); die Generalkommunion der Minner und Frauen (306f.). Eine iberaus feier-
liche Missionskreuzerrichtung bildete die Schlufifeier (309—17). Die Begeisterung der
Bevolkerung war derart, dafl man den Patres das in der Revolutionszeit aufgehobene
Kapuzinerkloster ibergeben wollte (3081f.). Auf den grofien Erfolg der Mission hin
setzte aber eine Hetzkampagne gegen die Redemptoristen ein (331 f.).

* Th. Landtwing, Die Redemptoristen in Freiburg . . . , 77—88. Gleichzeitig hiel-
ten auch die Jesuiten in der Schweiz zahlreiche Missionen.

% Eine ausfiihrliche Darstellung der Volksmissionen in Frankreich wihrend der
ersten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts bietet E.Sevrin, Les Missions religieuses en
France sous la restauration, 2 Binde, Saint-Mandé (Seine) 1948—59; Th. Landtwing,
Die Redemptoristen in Freiburg ..., 84f. So hielten auch einigemal Bischen-
berger Patres zusammen mit Weltpriestern, die wohl Mitglieder der ,Missions de
France® waren, Volksmissionen. So z. B. bei der Mission in Rosheim 1825. Ebd., 84,
Anm. 5. Uber die Missionsmethode der Redemptoristen in der Schweiz ebd., 80—S85.
Vgl. S. 141—144.

% Th. Landtwing, 85.

°7 C.Dilgskron, P. Friedrich von Held, Wien 1909, 65—79; 105—117; G. Schepers,
Der hochw. P. Bernhard Hafkenscheid, der erste hollindische Redemptorist, Regens-
burg 1884, 81—164; M. De Meulemeester, Histoire Sommaire . . . s 135¢,

1 Fr. Schnabel, Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahrhundert, Bd. IV, Freiburg
i. Br. 19558, 5.
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Zeit aktiver und meist kimpferischer Kirchenpolitik. Welches war nun die
Situation der Kirche? Das entscheidende Ereignis fiir sie war am Anfang des
Jahrhunderts die Siikularisation. Die Einstellung des Aufklirungszeitalters
zur Kirche hatte mit zur Sikularisation und damit zur Auflésung der Kir-
chenverfassung in Deutschland gefiihrt; hatte man doch geglaubt, das Ziel der
,7JHumanisierung der Menschheit allein mit Hilfe des miindig gewordenen
menschlichen Geistes erreichen zu kénnen. Die Kirche, welche durch die
Sikularisation weitgehend der hierarchischen Organisation entbehrte, sah sich
nun der Biirokratie eines Staates ausgeliefert, der in ihr nur eine moralische
Anstalt im Dienste des Staates sah. Die Territorialstaaten, die nach den
Wirren der napoleonischen Zeit die politische Restauration im Ausbau eines
Verfassungsstaates vollzogen, hielten in ihrer Kirchenpolitik am Auf- und
Ausbau eines Staatskirchentums fest. Die Kirche sollte als Staatskirche zur
Ausbildung und Festigung des staatlichen Lebens beitragen. Zudem erhoffte
man sich, dafl gerade die Ordnungskrifte der Kirche bei der Beruhigung
der durch die revolutioniren Ideen beindruckten und weiterhin beeinflufiten
Zeit entscheidend mitwirken wiirde. Aus diesen Grinden heraus wollte der
Staat sein Verhiiltnis zur Kirche festlegen und normalisieren. Und so kamen
in den ersten Jahrzehnten des Jahrhunderts Konkordate und Konventionen
zwischen den Regierungen und dem HI. Stuhl zustande. Das praktische Ver-
halten der Staaten zur Kirche war aber weiterhin von den Ideen des Staats-
kirchentums bestimmt, und nicht zuletzt war man staatlicherseits bemiilit
gewesen, durch die Konkordate das Staatskirchentum auch kirchenrechtlich
zu legalisieren.

Was den inneren Zustand der Kirche betraf, so entfalteten sich in ihr Krifte
der Erneuerung. Die kritische Auseinandersetzung mit der Aufklirung, die
Uberwindung ihrer radikalen Ideen, die Einfliisse einer stark von der Ro-
mantik bestimmten religiésen Restauration und die damit einsetzenden Er-
neuerungsbestrebungen in der Kirche gingen vor allem von Kreisen und
Gruppen aus, die sich um bestimmte Persénlichkeiten des katholischen Gei-
steslebens bildeten. (Z. B. Fuirstin von Gallitzin in Munster; Klemens M. Hof-
bauer in Wien; Johann Michael Sailer in Landshut; Joseph Gérres in Miin-
chen?) Jedoch wurde im Laufe der Jahre der Grofiteil der Krifte innerhalb
der katholischen Kirche von den kirchenpolitischen Auseinandersetzungen
in Anspruch genommen, so dafi man die Kirchengeschichte Deutschlands im
19. Jahrhundert, besonders seit der Mitte des Jahrhunderts, weithin als Be-
freiungskampf der Kirche von der Bevormundung durch den Staat bezeichnen
kann. Die politischen Erfolge im Kampf gegen das Staatskirchentum hatten
andrerseits aber ,einer gewissen Unterschitzung der geistigen Faktoren, der
wissenschaftlichen Aufgaben wie auch des Religiésen im strengsten Sinn Vor-
schub geleistet“®. Die geistigen Auseinandersetzungen der Zeit und die
schnellen Fortschritte innerhalb der verschiedenen Wissenschaften geschahen
in Deutschland groflenteils ohne die Katholiken, ja oft gegen sie. Und inner-

* Die Auseinandersetzung mit der Aufklirung und ihre Uberwindung verliefen
keineswegs geradlinig und widerspruchslos, wie die Verschiedenartigkeit genannter
Kreise beweist.

# H. Jedin, Freiheit und Aufstieg des deutschen Katholizismus zwischen 1848 und
1870, in: In Benedictione Memoria, Gesammelte Aufsitze zur Hundertjahrfeier der
Kélner Provinz der Redemptoristen, Bonn 1939, 98.
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halb der Kirche wuchsen Parteiung und Gegnerschaft der integralen und
liberalen Krifte, so dafl die Aktionseinheit der deutschen Katholiken zur
Bewiltigung der mannigfaltigen Zeitprobleme und Aufgaben verlorenging®.

Die Bildung eines modernen Verfassungsstaates auf den Grundlagen der
Staatsphilosophie des 18. Jahrhunderts nach dem Vorbild Frankreichs, im
Zusammenhang damit der Versuch der Regierung, die Kirche im Sinne einer
Staatskirche in das Gesamt des Staatsabsolutismus einzubauen und die Be-
mithung der Kirche, sich aus dieser Umklammerung zu befreien, welche sie
an der Wurzel ihres Wesens und Auftrages traf, bildeten auch in Bayern das
kirchenpolitische ,,Umfeld*, in welchem sich das kirchliche Leben abspielte.

Eine fruchtbare Auseinandersetzung mit der Aufklirung, die religitsen
Stréomungen innerhalb der Romantik und die Wiederherstellung der kirch-
lichen Organisation durch das bayerische Konkordat von 1817 wurden zur
Voraussetzung fiir eine Erneuerung des kirchlichen Lebens. Die betont christ-
liche Einstellung Kénig Ludwigs I. und einiger einflufireicher Politiker seiner
Zeit wirkte sich fiir die kirchliche Restauration besonders férderlich aus,
wenn auch die kirchenpolitischen Auseinandersetzungen im Kampf um und
gegen ein Staatskirchentum weiterbestanden. Jedoch machte sich auch in
Bayern seit den vierziger Jahren eine wachsende Schirfe und kdmpferische
Haltung kirchlicher Kreise den Andersdenkenden und eine Verteidigungs-
und Verfestigungstendenz den Zeitstréomungen gegeniiber bemerkbar. Auch
hier wuchsen innerhalb der Kirche Parteiung und Gegnerschaft der verschie-
denen Meinungen und Richtungen.

Diese kurz skizzierte Situation bildete ebenfalls fiir die Seelsorge in ihren
verschiedenen Formen den Hintergrund. Auch das Verstindnis der Volks-
missionen und eine kritische Beurteilung ihrer Méglichkeiten und Tatsdch-
lichkeiten ist nur von diesen gréfieren Zusammenhingen her méglich. Darum
ist vorerst noch ein kurzer Blick auf die bayerische Kirchengeschichte der
ersten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts notwendig.

1) Auswirkungen der Aufklirung und Sikularisation in Bayern

Das alte Kurbayern war in seinen Lebensiuflerungen ganz durch den
katholischen Glauben geprigt. Das Geistesleben des Landes wurde vor allem
von der Kulturarbeit der Kloster getragen, welche diese Aufgabe bis zur
Sikularisation erfiillten. Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts, unter der Re-
gierung des Kurfirsten Max’ II. Joseph (1745—1777), begannen dann die
Ideen der Aufklirung sich in Bayern durchzusetzen. Im Verlauf dieser Auf-
klirungsbewegung setzte seit 1760 der gesetzmiflige Ausbau einer stets wach-
senden Staatskirchenhoheit ein. Der Staat sicherte sich hierbei besonders sei-
nen Einfluf§ auf die innere und duflere Verfassung der Kléster. Seit 1770 be-
stand dann das Placetum regium, welches die landesherrliche Einsicht und
Genehmigung der geistlichen Erlasse und Verordnungen forderte. Die Redu-
zierung der vielen Feiertage schnitt in das praktisch religiése Leben des
Volkes ein. Unter dem folgenden Kurfiirsten Karl Theodor (1777—1799)

* Ebd,, 97f. Vgl. Fr. Fuchs, Die deutschen Katholiken und die deutsche Kultur im
19. Jahrhundert, in: Wiederbegegnung von Kirche und Kultur in Deutschland. Eine
Gabe fiir Karl Muth. (Hgb. M. Ettlinger, Ph. Funk, Fr. Fuchs.) Miinchen 1927, 9—59.
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wurde die Staatskirchenhoheit weiter ausgebaut. Dabei konnte der Kurfiirst
seine Neuerungen mit Genehmigung des Papstes durchfithren, weil Rom
seinerseits aus Furcht vor den episkopalistischen Bestrebungen in Deutsch-
land einer Schwichung der bischéflichen Gewalten gerne die Zustimmung
gab. Darum lief§ der HI. Stuhl zugunsten des Kurfiirsten die Verletzung her-
kémmlicher bischéflicher Rechte zu. Durch | litterae apostolicae® vom 7. Sep-
tember 1798 ermichtigte Pius VI. den Kurfiirsten, 15 Millionen Gulden vom
Kirchen- und Klostergut zu erheben. Damit aber bewilligte der Papst cine
begrenzte Sikularisation®. Mit der Regierung des Kurfiirsten Max’ IV. Joseph
(1799—1825, seit 1806 Kénig Max’ I. von Bayern) und seines immer mich-
tiger werdenden Ministers Maximilian Joseph von Montgelas setzte die radi-
kalste Periode in der bayerischen Kirchenpolitik ein. Seit 1801 begann man
mit der Aufhebung der Kléster und nahm damit zum Teil die Sikularisation
voraus. Der Klosterhafl entlud sich zuerst und in besonderem Mafle an den
Mendikantenorden®. Durch die Toleranzgesetze von 1800 und 1801 hérte
Bayern auf, ein rein katholischer Weltanschauungsstaat zu sein. In den ersten
Jahrzehnten des Jahrhunderts erfolgten dann kirchenhoheitliche Erlasse, die
sich gegen das katholische Brauchtum wandten. Strenge Verbote wurden
gegen das Festhalten an den von Clemens XIV. abgewiirdigten Feiertagen er-
lassen. Kreuz- und Bittginge, Prozessionen und Wallfahrten wurden einge-
schrinkt oder ganz verboten. Unter die Verbote der Regierung ficlen eben-
falls die figirlichen Darstellungen der Heilsgeheimnisse, und aus Feldkreuzen,
Bildstécken und Waldkapellen sollte man Ruhebinke fiir miide Wanderer
machen”. Das Volk wurde dadurch verwirrt und verbittert zugleich. Die

5 Aus der Kirchenpolitik Bayerns in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zieht
Georg Schwaiger den Schlufl: ,Das Geleise zu den kommenden grofien Erschiitterun-
gen des Kirchenwesens und zur vollendeten Staatskirchenhoheit war lingst vor Mont-
gelas gelegt”, so ,dafi Montgelas auf weite Strecken der allerdings radikale Voll-
strecker eines lingst abgefafiten Testamentes war*. G.Schwaiger, Die altbayerischen
Bistlimer Freising, Passau und Regensburg zwischen Sikularisation und Konkordat
(1803—1817), Miinchen 1959, 13. Zum Vorhergehenden vgl. ebd. 1—14. M. Doeberl,
Entwicklungsgeschichte Bayerns, Bd. I, Miinchen 19283, 312—319; 363—366.

§ Als der Minchener Stiftspfarrer Darchinger am 24. Januar 1802 dem Kurfiirsten
wegen des erfolgten Beicht- und Predigtverbotes fiir die Franziskaner und Kapuziner
Vorhaltungen machte und auf den daraus erwachsenden Seelsorgsmangel in Miinchen
hinwies, erhielt er u.a. zur Antwort: ,Die einzigen Franziskaner, die schlau genug
sind, sich tberall einzuschleichen, Freunde zu werben, in der Stille méonchische
Grundsitze zu verbreiten, stinken in der Stadt die Kranken an und impestieren den-
selben noch die wenige Luft mit ihrem Schweifigestanke. — Ich bin nur fir den
(Welt-) Klerus. Dieser mufi noch hoch emporkommen. Der Bischof wird aus der
Menge Benefiziaten, die hier sind, doch etliche paar Religiosen ersetzen konnen! Die
Seelsorg den meist dummen und abergliubischen Religiosen iiberlassen, ist schr ge-
fihrlich®. Zit. n. G. Schwaiger, 29f.; Bernardin Lins, Geschichte der bayerischen
Franziskanerprovinz zum hl. Antonius von Padua zur Zeit der Sikularisation 1802—
1827, Miinchen 1931; Angelikus Eberl, Geschichte der Bayerischen Kapuziner Ordens-
provinz, Freiburg i. Br. 1902, 418—502; Alf. M. Scheglmann, Geschichte der Sikulari-
sation im rechtsrheinischen Bayern, Bd.II, Regensburg 1904, 1—369.

" G. Schwaiger, 28 f.; 370 f.; Hermann v. Sicherer, Staat und Kirche in Bayern vom
Regierungsantritt des Kurfiirsten Maximilian Joseph IV. bis zur Erklirung vom Te-
gernsee 1799—1821. Miinchen 1874, 44f.; M. Doceberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns,
Bd. II, 480—497; A.Docberl, Montgelas’ Kirchenpolitik (1800—1808), in: HistpolBl
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Sikularisation selbst wurde dann in Deutschland nirgends so radikal und
riicksichtslos, und von solch einem Kirchen- und Klosterhal beseelt durch-
gefithrt wie in Kurbayern, dem nach Osterreich gréfiten katholischen Reichs-
land®,

Wegen des besonders guten Verhiltnisses zu Napoleon, mit welchem Bayern
seit 1801 in geheimen Verhandlungen stand, wurde es bei der Aufteilung des
kirchlichen Territoriums besonders giinstig bedacht. Gebietszuwachs in den
Jahren 1805, 1806 und 1810 vergroflerten das 1806 zum Kénigreich gewor-
dene Land weiterhin, dessen endgiiltige Grenzen auf dem Wiener Kongref}
festgelegt wurden®. Es galt nun, Bayern, das um ungefihr 80 ehemalige
katholische und protestantische Herrschaften erweitert worden war, zu einem
einheitlichen Staat um- und auszubauen. Der fithrende Kopf dieses Werkes
war der Minister Montgelas. Er baute den Staat nach den Lehren der Staats-
rechtler der franzésischen Aufklirung unter dem beherrschenden Prinzip der
Staatssouverinitit als der ,Ordre naturel de I’Etat‘®. Der Staatsabsolutismus
duldete keine unmittelbaren Rechte innerhalb seines Hoheitsgebietes, womit
alle 6ffentliche Gewalt nach auflen und nach innen des Staates war, und somit
»der grofie Enteignungsprozef} der eigenberechtigten Gewalten im Innern des
Staates einsetzte“ !, Das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche wurde ganz
nach dem System des staatskirchenrechtlichen Territorialismus gestaltet, der
dem auf der Vernunft aufgebauten natiirlichen Staats- und Kirchenrecht der
Aufklirung entsprach. Die Staatssouverinitit entfaltete ihren Absolutismus,
den sie fir das eigene Territorium beanspruchte, im eigenen Interesse auch
uneingeschrinkt auf kirchlichem Gebiet. ,Die Kirche gilt gegeniiber dem
Staate lediglich als eine Vereinigung von Staatsuntertanen zur Belriedigung
ihrer religiosen Bediirfnisse, als eine Gesellschaft, die wie jede andere dem
Staate unbedingt ein- und untergeordnet ist“*%. Alle weltlichen Gegenstinde
sollten vom kirchlichen Bereich ausgeschlossen sein, wihrend der Staat bei
allen Gegenstidnden gemischter Natur das ius cavendi und bei allen rein geist-
lichen Angelegenheiten das ius protectionis beanspruchte 3. Die politische und
wirtschaftliche Entmachtung der Bischoéfe durch die Sikularisation erleich-
terte dem Staat die Verfolgung seines kirchenpolitischen Zieles, die Kirche
zu einer Staatsanstalt zur Befriedigung religiéser Bediirfnisse zu machen, der

Bd. 154 (1914) 11—25; 104—114. Zur Situation der Zeit vgl. E. Walch, Geistesleben
der Montgelas-Zeit im Spiegel der Miinchener Zeitschrift ,, Aurora“, in: Obb. Arch.
f. vaterlind. Gesch. 67 (1930) 108—224.

® G.Schwaiger, 32f. Zur Situation der bayerischen Frauenkléster in der Sikulari-
sationszeit vgl. G.Schwaiger, Zur Geschichte der bayerischen Frauenkléster nach der
Sikularisation, in: MThZ 14 (1963) 60—76. Uber die Durchfithrung der Sikularisation
berichtet ausfiihrlich Alf. M. Scheglmann, Geschichte der Sikularisation im rechts-
rheinischen Bayern, 3 Binde, Regensburg 1903/08.

® Genaue Angaben iiber Gebietszuwachs und territoriale Anderungen Bayerns in
dieser Zeit bei Scheglmann, I, 278—280.

1 Ludwig Doeberl, Maximilian von Montgelas und das Prinzip der Staats-
souverinitit, Minchen 1925; M. Spindler, Der neue bayerische Staat des 19. Jahr-
hunderts, in: Arch. f. Gesch. v. Oberfranken 40 (1960) 258—273; M. Doeberl, Ent-
wicklungsgeschichte Bayerns, II, 452—530. G. Schwaiger, 41—53.

1t M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, II, 461.

12 Ebd., 493.

13 Ebd.
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dann dariiber hinaus aber auch die Teilnahme an der Erziehung des Volkes
zu Sittlichkeit, Bildung und Fortschritt zufalle. Konsequenterweise sah man
im Priester nur einen Staatsdiener als Lehrer des Volkes und Verkiinder von
Tugend und Sitte ™, Entsprechend dieser Einstellung des Staates zur Kirche
wurden die Toleranz und die Paritit der Bekenntnisse promulgiert, die Auf-
hebung der geistlichen Standesvorrechte und die Ausbildung, Anstellung und
Verwendung der Priester durch den Staat angestrebt und zum Teil durch-
gefuhrt. So waren aufler dem St. Wolfgang-Seminar in Regensburg alle bi-
schoflichen Klerikalseminare in Bayern aufgehoben worden, und man ver-
suchte das Georgianum in Landshut nach den Idealen der Aufklirung zu
einem Generalseminar auszubauen. Die Besetzung, die innere und &duflere
Verwaltung des Georgianums lagen in den Hinden des Staates, wihrend die
Bischéfe nur noch die Kandidaten zu weihen hatten. Von 1804—1814 leitete
der rationalistische Theologe Matthius Fingerlos das Seminar. Ganz im
Sinne der Aufklirung fithrte Fingerlos die Seminaristen in das Wesen der
Religion, in das Priestertum und die Seelsorge ein®. Das Religionsedikt vom
24. Mirz 1809 hat dann den staatskirchenrechtlichen Territorialismus zum
System ausgebaut. Damit war der Konfliktstoff zwischen Staat und Kirche
fir Jahrzehnte gegeben?e,

Die staatlichen, radikalen Aufklirungsreformen im religiésen Leben stiefien
aber bei dem niederen Klerus und vor allem beim Volk auf Widerstand, zu-
mal die ausfithrenden Beamten mit verletzender und riicksichtsloser Schroff-
heit vorgingen. Das Volk vergafl nicht seine alten religisea Briuche, und
nach einigen Jahren des passiven Widerstandes nahm man manche verbotenen
Ubungen religiésen Brauchtums in eigener Verantwortung wieder auf.
Schlechte Witterung und folgende Miflernten in den Jahren 1816 und 1817
verursachten bei den Bauern ein entschiedenes und energisches Vorgehen
gegen die Staatsverordnungen. Es wurde klar, daf} sich der Staat gegen das
Volksempfinden nicht hatte durchsetzen kénnen. Der radikale Rationalismus
schien sich iiberlebt zu haben®. Die Aufklirungsideen konnten das Volk
direkt nicht entscheidend becinflufien; vor allem fanden sie bei der Land-
bevolkerung keinen Eingang. Jedoch ist ein indirekter Einflufl auf das reli-
gios-sittliche Leben der Bevolkerung festzustellen. Mit dem Wegfall des
streng katholischen Weltanschauungsstaates fielen auch manche kirchenpoli-

4 In einem Erlafl an die Weltgeistlichkeit vom 11. Mirz 1802 hiefl es: ,Reiferes
Nachdenken wird die Geistlichkeit lehren, ihren Beruf nicht bloff auf den weniger
mithsamen Teil desselben, namentlich auf den eigentlichen Opfer- und Altardienst
oder die Beobachtung duflerlicher Gebriuche zu beschrinken, sondern ihn vielmehr
aul alle verniinftigen Forderungen ihrer Gemeinden auszudehnen und sich als eigent-
liche Volkslehrer und Erzicher zu betrachten, deren Hinden die religiose und sitt-
liche Bildung der ganzen Nation gréfitenteils anvertraut ist“, Zit. n. M. Doeberl, Ent-
wicklungsgeschichte Bayerns, II, 495 {.

% Andreas Schmid, Geschichte des Georgianums in Miinchen, Regensburg 1894,
176—180, 228 ff., 246—262.

18 H. v. Sicherer, 20—28; Ludw. Ebert, Der kirchenrechtliche Territorialismus in
Bayern im Zeitalter der Sikularisation, Paderborn 1911, 14—25; G. Schwaiger, 47{f.;
M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, II, 486—497; Jos. Weber, Die Kirchen-
rechtswissenschaft in Bayern im Zeitalter der Aufklirung, Wiirzburg 1904.

17 Uber den Widerstand des Volkes gegen die staatskirchlichen Verordnungen vgl.
G. Schwaiger, 371—75; 382—390.
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zeilichen Uberwachungs- und Kontrollmafinahmen weg, und zu der nun not-
wendig gewordenen grofleren Eigenverantwortung mufiten die meisten erst
heranreifen. Auch iibten die mit der Proklamation von Gewissens- und Reli-
gionsfreiheit zusammengehenden antikirchlichen und antikatholischen Maf3-
nahmen der ersten Montgelasjahre einen schlechten Einfluf auf das religios
sittliche Leben des Volkes aus, so dafi gerade damals die Klagen iiber den
religivsen und moralischen Tiefstand des Volkes sich mehrten®. Nicht zu
Unrecht wird auch auf die entsittlichende Wirkung der Kriege mit den Ein-
quartiecrungen und Truppendurchziigen hingewiesen®. Durch die Aufhebung
der Kloster und die Schlieflung vieler Kirchen erlitt die Seelsorge eine starke
Beeintrichtigung. Abgesehen davon, daf} viele Kloster auch die Pfarrseelsorge
ausgeiibt hatten, war die Bevolkerung zum grofien Teil {iberhaupt in den
Klosterkirchen zu den Sakramenten gegangen. Auch fielen die groflen Wall-
fahrten und die vielen Bruderschaftsfeste weg, die immer Tage fast geschlos-
sen gemeinsamen Sakramentenempfanges waren. Fiir die Seelsorge besonders
beeintrichtigend wirkte sich das Fehlen einer voll arbeitenden kirchlichen
Organisation aus. Verschiedene Bischofsstithle waren jahrelang unbesetzt, die
regelmiflige Arbeit der Domkapitel entfiel und die geordnete Ausbildung der
Theologen war wegen der Aufhebung der meisten bischoflichen Klerikal-
seminare nicht mehr gewihrleistet. All das machte sich zusammen mit dem
Wegfall der vielen Kloster in einem wachsenden Priestermangel bemerkbar,
einer Tatsache, die in erster Linie und entscheidend die Seelsorge becin-
fluite. Jedoch sind trotz dieser riickliufigen Tendenzen die Urteile aus der
damaligen Zeit tiber das religiése Leben der Bevdlkerung zufriedenstellend.
Eine selten vorkommende Ausnahme war es, wenn ecinige nicht zur Oster-
beicht und Osterkommunion gingen. Die meisten Gliubigen gingen auch
regelmifliz an den Hauptfesten des Kirchenjahres zu den Sakramenten.
Manche Pfarrer waren bemiiht, das Volk an allen Sonn- und Feiertagen zur
Beicht und Kommunion zu fithren. So galt es auf dem Land als lau und un-
christlich, nur zu Ostern die Sakramente zu empfangen. Wohl kaum jeman-
den gab es, der in der Todesgefahr den Priester nicht hitte rufen lassen.
Und dafl ein Kind nicht getauft worden wire, war unvorstellbar®. In reli-
gioser Hinsicht gefihrdet waren vor allem jene, die sich bewufit von der
Landbevolkerung abhoben und eine gewisse hohere Bildung fiir sich bean-
spruchten, wie einige Biirgerkreise und vor allem die Beamten, bei denen es
unter Montgelas zum guten Ton gehérte, eine freigeistige, aufgeklirte Welt-
anschauung zu vertreten, um so zu den Propagandisten und Vollstreckern der
Aufklirung unter dem Volk werden zu kénnen®.

8 Vgl. hierzu die Ausfiihrungen tber das Gutachten der Theologischen Sektion zu
Landshut, welches den mangelnden Priesternachwuchs behandelte, bei G. Schwaiger,
358—367.

1% Ebd.,, 377 ff.

*0 Ebd, 390f. In einem Bericht des Erzbischofs Dalberg tiber das Bistum Regens-
burg aus dem Jahre 1816 wird gesagt, daff das Volk eifrig an Predigten und Gottes-
diensten teilnehme und oft im Jahre beichte und kommuniziere. Ebd., 379.

31 Ebd., 52.
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2) Krifte der Erneuerung und kirchenpolitische Auseinandersetzungen

Gerade die Bedrohung der Kirche durch das Eindringen radikaler Aufkli-
rungsideen in die Theologie, durch die Auswirkungen der Sikularisation auf
das kirchliche Leben und durch die Umklammerung der Kirche von Seiten
des Staates erweckte in ihr Krifte des Widerstandes und der Erneuerung?.
Diese Restauration sollte die theologische Wissenschaft, die Leitung der Di6-
zesen, die Ausbildung des Klerus, die Seelsorge und das religitose Leben des
Volkes umfassen %,

Im Mittelpunkt der kirchlichen Restauration in Bayern steht Johann Mi-
chael Sailer (1751—1832) und sein grofler Freundeskreis?®. Sailer ist in der
ersten Periode seiner Titigkeit der katholischen Aufklirung zuzurechnen,
iiber die er aber in der Uberwindung des einseitigen Rationalismus hinaus-
wuchs®, Sailer hatte gesehen, dafl sich die katholische Theologie weithin in
ciner einseitigen Festlegung auf eine erstarrte spitscholastische Theologie
von der geistigen Entwicklung der Zeit abgeschlossen hatte. Darum stellte
er sich bewufit der Auseinandersetzung mit den geistigen Zeitstrémungen *°.
In seinem seelsorglichen Bemiihen, das all seiner Arbeit zu Grunde lag, wurde
es Sailer klar, dafl die Aufklirung einen falschen Weg eingeschlagen hatte,
indem sie einseitig das Wissen betonte, die Religion nur zur Férderin und
Hiiterin des sittlich Guten machte und somit notwendig immer mehr das
religiése Leben in dufleren Formen erstarren liefl. Dem erstarrten Rationalis-
mus und Moralismus stellte er den lebendigen Glauben, die gelebte Hingabe
des ganzen Menschen an Gott, die Innigkeit des religitsen Lebens gegeniiber,
dessen Mitte das Erlosungswerk Christi ist?”. Die damit von Sailer geforderte

22 Max Spindler weist in einem Aufsatz darauf hin, dafl die kirchlichen Reform-
forderungen in Bayern nicht iberall erst durch die Kritik der Aufklirung ausgeldst
worden seien, dafl vielmehr das reiche bayerische Geistesleben im ausgehenden
18. Jahrhundert als eine ,Zeit der Vorbereitung, des Planens, der gedanklich-
schopferischen Frithzeit der kirchlichen Restauration in Bayern® verstanden werden
mufl. M. Spindler, Die kirchlichen Erneuerungsbestrebungen in Bayern im 19. Jahr-
hundert, in: HJG 71 (1951) 197—211. Zitat: 204f. Ebenfalls verdffentlicht in:
M. Spindler, Erbe und Verpflichtung, Miinchen 1966, 40—55.

# Die kirchliche Erneuerung, die damals auf den verschiedenen Gebieten des kirch-
lichen Lebens einsetzte, hat fiir das Bistum Augsburg ausfithrlich beschrieben Helmut
Witetschek, Studien zur kirchlichen Erneuerung im Bistum Augsburg in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts, Augsburg 1965.

# Hubert Schiel, Johann Michael Sailer, 2 Binde. (I: Leben und Persénlichkeit in
Selbstzeugnissen, Gesprichen und Erinnerungen der Zeitgenossen. II: Briefe.) Re-
gensburg 1948/52. In Band II befindet sich eine ausfiihrliche Sailer-Bibliographie.
Berth. Lang, Bischof Sailer und seine Zeitgenossen, Regensburg 1932.

¥ S. Merkle, Bischof Sailer und die Aufklirung, in: Siiddeutsche Monatshefte 10
(1913) 724—48; Fridolin Amann, Die Beziehungen zwischen Sailer und Wessenberg
auf Grund von Briefen dargestellt, in: Freiburger Didz.-Arch. 69 (1949) 186—203;
Friedr. Zoepfl, Aus J.M.Sailers Dillinger Zeit, in: Jb. d. hist. Vereins Dillingen,
23. Jg. 1923.

0 Gerard Fischer, Johann Michael Sailer und Immanuel Kant, Freiburg 1953, 1—17;
K. Eschweiler, Joh. Mich. Sailers Verhiltnis zum deutschen Idealismus, in: Wieder-
begegnung von Kirche und Kultur in Deutschland, a.a.O., 292—323.

2 Ign. Weilner, Gottselige Innigkeit. Die Grundhaltung der religiésen Seele nach
Johann Michael Sailer, Regensburg 1949; Heinz J. Miiller, Die ganze Bekehrung. Das
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und durchgefiihrte Besinnung auf das Wesentliche des Christentums fithrte
ihn in seiner Theologie zu der HL Schrift und den Vitern. Es ging ihm um
ein glutvolles, lebendiges Christentum, das den ganzen Menschen erfafit und
die volle Personlichkeit des einzelnen zur Entfaltung bringt. Sailer iiberwand
die Aufklirung, indem er die Synthese von Glauben und Wissen, von Verstand
und Herz wieder herstellte. Durch sein reiches Schrifttum, aber vor allem
durch den grofien Kreis seiner Schiiler und Freunde, zu denen bedeutende
Personlichkeiten der damaligen Zeit gehérten, erlangte Sailer einen kaum
hoch genug einzuschitzenden Einflufl. Viele Bischofe, Professoren, Pricster-
erzicher und Seelsorgsgeistliche waren seine Schiiler gewesen und zihlen zu
seinen Freunden, so daf} sein Geist im kirchlichen Leben weiter Gebiete fiir
die Gegenwart wirksam und fir die Zukunft bedeutungsvoll wurde *. Grofies
Vertrauen genof§ Sailer beim Kronprinzen und spiteren Kénig Ludwig I.,
war er doch zu seinem viiterlichen Freund und Berater geworden, als der
Kronprinz 1803 in Landshut studierte. Sailer hatte fiir ihn einen Regenten-
spiegel verfafit und damit seine Gedanken und seinen Geist im Kronprinz
und spiteren Kénig wirksam gemacht®. Auch als der Kronprinz 1825 Kénig

zentrale Anliegen des Theologen und Seelsorgers J. M. Sailer, Salzburg 1956; W. Diirig,
J. M. Sailers Verhiltnis zur ,Philosophia et Theologia cordis®, in: Wissenschaft und
Weisheit 9 (1942) 109—25.

# Zum Kreis um Sailer gehérten der Pidagoge Christoph von Schmid (1768—
1854); Joh. Michael Schmid (1767—1821), spiter in Dillingen Professor fiir Kirchen-
geschichte; der spitere Lyzealprofessor und Seminarregens zu Dillingen Joh. Balthasar
Gerhauser (1766—1825); Joh. Nepomuk Bestlin (1768—1831), der von 1812—1817
Moral und Pastoral dozierte und Generalvikariatsrat in Ellwangen war; der Regens
des Priesterseminars auf dem Schénenberg (Ellwangen) und spitere Domkapitular in
Rottenburg Franz Alois Wagner (1771—1837); der Seminarregens von Rottenburg
in den Jahren 1817—1822 und spitere Domkapitular zu Rottenburg Friedrich Dossen-
berger (1776—1860) und sein Nachfolger als Regens Joh. Thomas Vogt (1766—1825);
der Neutestamentler Peter Alois Gratz (1769—1849) und der bedeutende Pastoral-
und Moraltheologe Joh. Baptist Hirscher (1788—1865), beide waren Professoren an der
1817 neu errichteten theologischen Fakultit zu Tibingen; der um den Klerus und
die Ditzese Konstanz verdiente und sehr umstrittene Generalvikar Heinrich von
Wessenberg (1764—1860); der spitere Regens des Priesterseminars in Luzern, Anton
Brunner (1772—1836); Martin Boos (1762—1825) und Johannes Gofiner (1773—1858)
zwei bedeutende Triger der ,,schwibischen Erweckungsbewegung®. Als Freunde Sai-
lers wirkten an der Universitit Landshut die Professoren Patrik Benedikt Zimmer
(1752—1820) als Dogmatiker und spiter als Archiologe und Exeget und der Phi-
losoph, Mathematiker und Physiker Joseph Weber (1753—1831). Lehrer aus allen
Fakultiten der Universitit zu Landshut gehérten zum Sailerkreis. Lothar Anselm von
Gebsattel, in den Jahren 1821—1846 Erzbischof von Miinchen und Freising, zihlte
zu den Gonnern Sailers. Die Bischéfe Karl Joseph von Riccabona in Passau (1826—
1839); Franz Xaver von Schwibl in Regensburg (1833—1841); Melchior von Diepen-
brock in Breslau (1845—1853) und Georg von Oettl in Eichstitt (1846—1866) waren
Sailerschiiler. G. Schwaiger, 324 ff.; 331; Fr. Schnabel, IV, 50—58; H. Schiel, J. M. Sai-
ler, I, 77—80; Magnus Jocham, Dr. Alois Buchner. Ein Lebensbild zur Verstindigung
tber J. M. Sailers Priesterschule, Augsburg 1870; Berth. Lang, 123—176; Aug. Hagen,
Geschichte der Digzese Rottenburg, Bd. I, Stuttgart 1956, 75—83; Helm. Witetscheck,
23—32; Ph. Funk, Von der Aufklirung zur Romantik, Miinchen 1925, 63—102.
Ed. Weigl, Sailer und die theologische Erziehung, in: MThZ 2 (1951) 178—196.

2 H. Schiel, Bischof Sailer und Koénig Ludwig I. von Bayern mit ihrem Brief-
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von Bayern geworden war, hat dann Sailer, inzwischen Domkapitular und
Koadjutor in Regensburg, durch zahlreiche Denkschriften an den Kénig zur
Durchfithrung der neuen Kulturpolitik wesentlich beigetragen, jener Kultur-
politik deren Programm der Kultus- und Unterrichtsminister Eduard von
Schenk in die Formel zusammenfafite: , Vereinigung der Religion und der
monarchischen Grundsitze mit der Freiheit, des Glaubens mit dem Wissen* 3,
Sailer wurde so zum Ausgangs- und Mittelpunkt der religiésen Restauration
in Bayern im Zeitalter der Romantik ®,

Die religiose Erneuerung gelangte tiber die vielen Schiiler Sailers hinein
ins Volk, welches die Wende zu einer christologischen Frommigkeit, die aus
der Schrift gespeist wurde, bereitwillig mitvollzog. Hier entfaltete sich in
der Seelsorge, vor allem in der Verkiindigung, eine bewufite Reaktion gegen
den Rationalismus. Diese Richtung hatte vieles mit dem Pietismus gemein-
sam, an dem sie sich auch bewufit orientierte. Wie Sailer die Schriften der
groflen Mystiker, deren Quellen man in der Romantik wieder entdeckte,
dem Rationalismus der Aufklirung entgegenstellte, so wies er seine Schiiler
auch auf die protestantisch-pietistische Literatur hin. Gerade im Allgiu, wo
pietistische Gedanken schon seit dem Anfang des 18. Jahrhunderts verbreitet
worden waren, und wo die aufgeklirten und aufklirerischen Predigten vieler
Priester ein um so grofleres Verlangen nach Erbauung und dem religidsen
Erlebnis geweckt hatten, fand dann die Unterweisung und Verkiindigung im
Geiste Sailers einen besonders bereiteten und giinstigen Boden. Damit waren
die Voraussetzungen und der Beginn der allgiuischen Erweckungsbewegung
gegeben®. Die Erweckungsbewegung fand eine grofie Verbreitung im Volke,
weil sie dessen innersten religiosen Bediirfnissen in der damaligen Zeit ent-
sprach. Es waren zum grofien Teil dieselben Bediirfnisse und Griinde, welche
den grofien Zulauf zu den Volksmissionen seit den vierziger Jahren erkliren.

Eine religise Erneuerung, welche das Volk ergreifen sollte, war aber nur
iiber ein geordnetes kirchliches Leben méglich. So war der Wiederaufbau
der kirchlichen Verfassung und Organisation, der nach der Sikularisation

wechsel, Regensburg 1932. Regentenspiegel von 1803, Werke Bd. VII, 143 ff. (Ausgabe
von Jos. Widmer, 40 Binde, Sulzbach 1830/41). Ph. Funk, 175 ff.

30 Hans Grassl, Minchner Romantik. Ein Beitrag zu ihrer deutschen und euro-
pdischen Bedeutung, in: Der Ménch im Wappen, Miinchen 1960, 323—61. Zitat 356.
" Eduard von Schenk war ebenfalls ein Freund Sailers, durch den er seinerzeit zum
katholischen Glauben gekommen war. Vgl. Ph. Funk, 179 ff. Zur Einflufinahme Sailers
und seines Kreises auf die Kulturpolitik vgl. ebd., 164—193. M. Spindler, Briefwechsel
zwischen Ludwig I. von Bayern und Eduard v. Schenk 1823—1841, Miinchen 1930;
Fr. Schnabel, IV, 58—62.

# Fr. Schnabel, 1V, 59; G.Schwaiger, 331; Helm. Witetschek, 383, 385f.

8 Weil den erweckten Priestern die damalige Schultheologie keine tragfihige dog-
matische Grundlage vermittelt hatte, die sie zu unterscheidenden theologischen Ur-
teilen befihigt hitte, verloren sie sich vielfach in Einseitigkeiten. Sie lieflen sich auch
nicht mehr von Sailer zuriickrufen, der zuerst entschieden auf ihrer Seite stand, so
daf} ein Teil der Bewegung sich von der katholischen Kirche trennte. Helm. Witet-
schek, 32—59; 384f.; G.Schwaiger, 397 f.; Hildebrand Dussler, Johann Michael Fene-
berg und die Allgduer Erweckungsbewegung, Niirnberg 1959; Joh. Gofiner, Boos, Pre-
diger der Gerechtigkeit, Leipzig 1826; Kurt Aland, Zur Geschichte der bayerischen

Erweckungsbewegung, in: ders,, Kirchengeschichtliche Entwiirfe, Giitersloh 1960,
650—72.

104



notwendig geworden war, die duflere Voraussetzung fiir eine Restauration.
Fir Bayern war diese Voraussetzung durch das Konkordat von 1817 gegeben.
Schon zu Beginn des Jahrhunderts hatte Bayern den Wunsch gehabt, zum
Ausbau und zur Legitimierung einer ausgeprigten Landeskirche ein Kon-
kordat mit Rom abzuschlieflen. Rom und Wien dachten aber zu dieser Zeit
an den Abschlufl eines neuen Reichskonkordates. Die Griindung des Rhein-
bundes (1806) zerschlug dieses Vorhaben. In den Jahren 1806 und 1807 war
es dann zu Konkordatsverhandlungen zwischen dem hl. Stuhl und Bayern
gekommen, die 1807 wieder abgebrochen wurden?®. Zu gleicher Zeit bemiihte
sich der Kurerzkanzler und Fiirstprimas Dalberg mit der Zustimmung Napo-
leons um ein Konkordat fiir den Rheinbund. Der Entwurf wurde aber von
Rom abgelehnt®. Kardinal Ercole Consalvi versuchte auf dem Wiener Kon-
grefl (1814/15) noch zu einem Gesamtkonkordat zu kommen, aber diese Be-
mithungen scheiterten wie jene auf dem folgenden Bundestag zu Frankfurt
an den Souverinititsbestrebungen der Fiirsten, vor allem der Kénige von
Wiirttemberg und Bayern®. Im April 1816 begannen in Rom die Verhand-
lungen um ein Konkordat mit Bayern. Am 5. Juni 1817 wurde vom Titular-
bischof Kasimir Freiherrn von Hiffelin, als dem Vertreter Bayerns, und dem
Kardinalstaatssekretir Ercole Consalvi das Konkordat unterzeichnet®. Bis
zum Abschlufl des neuen Konkordates im Jahre 1924 bildete es die Grundlage
fir die kirchlichen Verhiltnisse in Bayern. Das Konigreich erhilt zwei Erz-
bistimer mit je drei Suffraganbistimern, und zwar das Erzbistum Miinchen
und Freising mit den Suffraganen Augsburg, Passau und Regensburg und das
Erzbistum Bamberg mit Wiirzburg, Eichstitt und Speyer. Von Freising wird
der bischofliche Sitz nach Minchen verlegt. Das Bistum Chiemsee wird ganz
aufgehoben. Der Kénig erhilt das Recht, die Bischéfe, Domdekane und in
den ungeraden oder auch sogenannten pipstlichen Monaten auch die Dom-
kapitulare zu ernennen. Ferner prisentiert der Konig auf die landesherr-
lichen Pfarreien und Benefizien, wie auch auf die Pfarreien und Benefizien
der aufgehobenen geistlichen Verbinde. Die iibrigen Pfarrernennungen sind
von der Genehmigung des Konigs abhingig. Die Erzbischéfe und Bischofe
haben dem Konig den Treueid zu leisten. Auf der anderen Seite verpflichtet
sich der Staat, die Rechte und Freiheiten der Kirche anzuerkennen, ,quibus
frui debet ex Dei ordinatione, et Canonicis sanctionibus“?’. Schon im ersten

% A.Doeberl, Die bayerischen Konkordatsverhandlungen in den Jahren 1806 und
1807, Miinchen und Freising 1924.

3 Beda Bastgen, Der Entwurf des Regensburger Erzbischofs Dalberg zu einem
Konkordat fir den Rheinbund und seine Ablehnung durch Rom, in: 14. Jahresbericht
des Vereins zur Erforschung der Regensburger Didzesangeschichte (1940) 1—27.

8 Zu den Konkordatsbemiihungen und dem Bestreben, zu einer Neuregelung der
Kirchenverfassung im Deutschen Bund zu kommen vgl. H. Briick, Geschichte der
katholischen Kirche in Deutschland im 19. Jahrhundert, Bd. I, Mainz 1902%, 254—363;
G. Schwaiger, 103—10; PFr. Schnabel, IV, 21—32.

3 G. Schwaiger, 399—408; H. v. Sicherer, 189—256; Karl August Geiger, Das
bayerische Konkordat vom 5. Juni 1817, Regensburg 1918. Literaturangaben zum
Konkordat bei Beda Bastgen, Bayern und der Heilige Stuhl in der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts, II, Miinchen 1940, 1011—14.

%7 Art. 1. Text des Konkordates (lateinisch-deutsch) nach der offiziellen Ausgabe
der ,Verfassungs-Urkunde des Kénigreichs Baiern“, Minchen 1818, 345—395.
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Artikel des Konkordates wird die Paritit der Bekenntnisse und im weiteren
Verlauf die bis jetzt geltende Staatskirchenhoheit in Frage gestellt, weil so-
wohl das katholische Bekenntnis als herrschende Staatsreligion, als auch ihre
Freiheiten und Vorrechte gemifl dem kanonischen Rechte anerkannt werden.
Die bayerische Regierung war aber nicht gewillt, die staatskirchlichen Ho-
heitsrechte wieder aufzugeben. Den Wortlaut des Konkordates wollte man
zwar beibehalten, aber in der Praxis den eigenen staatlichen Forderungen
Geltung verschaffen. ,,Aus dem Widerspruch zwischen dem Wortlaut des
Konkordates und dem Willen der Regierung wuchs ein unheilvoller Zwie-
spalt, der letztlich ein volles Jahrhundert dauerte und immer wieder die
kirchenpolitischen Verhiltnisse vergiftete*.

Mafigebend fiir das Verhalten und Handeln des Staates in kirchlichen An-
gelegenheiten wurde ein besonderes Religionsedikt, welches als Beilage II
zu Titel IV § 9 der neuen Verfassungsurkunde vom 26. Mai 1818 in Kraft
trat®. Erst als Anhang I zum § 103 dieses Religionsediktes wurde offiziell
der Wortlaut des Konkordates verdffentlicht. Im Religionsedikt aber waren
die staatskirchlichen Erlasse der Vergangenheit und die Kirchenhoheitsrechte
des Kénigs aufrechterhalten. Im Wesentlichen war es eine Wiederholung des
Religionsediktes von 1809. Es bezeichnete sich zwar nur als ,Edikt iber
die dufleren Rechtsverhiltnisse der Einwohner des Kénigreichs Bayern in
Beziehung auf Religion und kirchliche Gesellschaften, erklirte aber, daf}
die der Kirche zugestandene Regelung der inneren Angelegenheiten nur unter
der obersten Staatsaufsicht vollzogen werden darf®. Nach der Auffassung
der Regierung hatte das Religionsedikt den Vorrang vor dem Konkordat.
Dieses sollte die inneren Angelegenheiten der Kirche nur soweit regeln, als
es nicht im Widerspruch zum Religionsedikt stand . Den heftig einsetzenden
Streit um Konkordat und Religionsedikt beendete vorerst die » I'egernseer
Erklirung® des Kénigs vom 15. September 1821. Danach sollte sich der Ver-
fassungseid von Katholiken nur auf die biirgerlichen Verhiltnisse beziehen,
er sollte sie zu nichts verpflichten, ,was den géttlichen Gesetzen oder den
katholischen Kirchensatzungen entgegen wire® .

# G.Schwaiger, 402, A.Schneider, Der Rechtsinhalt des bayerischen Konkordates
vom 5. Juni 1817 im Vergleich mit dem bayerischen Religionsedikt vom 26. Mai 1818,
Leipziger jur. Diss. 1931; A. Scharnagl, Bayrisches Staatskirchenrecht, Ménchen-Glad-
bach 1915; E. Mayer, Die Kirchenhoheitsrechte des Kénigs von Bayern, Miinchen
1884; A.Reinhard, Die Kirchenhoheitsrechte des Kénigs von Bayern, Miinchen 1884;
V. Hauck, Der Konflikt zwischen Staat und Kirche in Bayern, Regensburg 1872;
G. Henner, Die katholische Kirchenfrage in Bayern, Wiirzburg 1854; M. Strodl, Das
Recht der Kirche und die Staatsgewalt in Bayern, Schaffhausen 1852; Karl Fiirst zu
Oettingen-Wallerstein, Beitrige zu dem bayerischen Kirchen-Staatsrechte, Miinchen
1846; I.Silbernagl, Verfassung und Verwaltung simtlicher Religionsgenossenschaften
in Bayern, Landshut 1870.

3 W. A. Patin, Das bayerische Religionsedikt von 1818, Miinchen 1919.

0 §§ 38; 50; 57; 75. Text des Religionsediktes nach der offiziellen Ausgabe der
»Verfassungs-Urkunde des Kénigreichs Baiern“, Miinchen 1818, 73—104.

4 G. Schwaiger, 403.

2 Zugleich fiigen Wir zur Beseitigung aller Mifverstindnisse iiber den Gegen-
stand und die Beschaffenheit der von Unsern katholischen Untertanen auf die Kon-
stitution abzulegenden Eides die Erklirung bei, daf, indem Wir Unsern getreuen Un-
tertanen die Konstitution gegeben haben, Unsere Absicht nicht gewesen sei, dem
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Auch sollte das Konkordat als Staatsgesetz angesehen und vollzogen werden.
Durch das Nebeneinander und Gegeneinander von Konkordat, Religionsedikt
und Tegernseer Erklidrung war eine Rechtsunsicherheit geschaffen, die Anlafl
zu immer neuen Auseinandersetzungen zwischen Kirche und Staat war®.

Nach der Tegernseer Erklirung konnte die Organisation der bayerischen
Kirche in die Tat umgesetzt werden. Am 23. September 1821 wurde in der
Miinchener Liebfrauenkirche die Organisations- und Zirkumskriptionshulle
fir die bayerischen Bistimer von Nuntius Serra-Cassano verkiindet. In den
folgenden Monaten weihte der Nuntius die neuernannten Bischéfet. In den
letzten Monaten des Jahres 1821 wurden dann auch die neuen Domkapitel
installiert. Damit war die Grundlage fiir ein geregeltes kirchliches Leben
gegeben und gleichzeitig die duflere Voraussetzung fir eine religiése Er-
neuerung, die von den neuen Bischéfen tatkriftig betrieben wurde, und die
besonders in der Reform des Klerus und der Seelsorge zum Ausdruck kam*,

Zu einem bedeutenden Faktor innerhalb der kirchlichen Restauration wurde
das wieder erweckte und neu belebte Wirken der Orden und Kongregationen.
Im Artikel VII des Konkordates hatte sich der Kénig verpflichtet, in Anbe-
tracht des Nutzens, den Staat und Kirche von den Orden erfahren hitten und
auch weiterhin erfahren wiirden, und gleichzeitig als Beweis seiner Bereit-
willigkeit gegeniiber dem HL Stuhl, einige Minner- und Frauenkloster wieder
herzustellen. Die Ordensleute sollten im Religions- und Schulunterricht, in
der Pfarraushilfe und in der Krankenpflege arbeiten®. Wihrend der Regie-

Gewissen derselben im Geringsten einen Zwang anzutun, dafl daher nach den Be-
stimmungen der Konstitution selbst der von unsern katholischen Untertanen auf die-
selbe abzulegende Eid lediglich auf die biirgerlichen Verhiltnisse sich beziche, und
daf} sie dadurch zu nichts werden verbindlich gemacht werden, was den gottlichen
Gesetzen oder den katholischen Kirchensatzungen entgegen wire. Auch erkliren wir
neuerdings, dafi das Konkordat, welches als Staatsgesetz gilt, als solches angesehen
und vollzogen werden soll, und daf} allen Behorden obliege, sich genau nach seinen
Bestimmungen zu richten“. Tegernsee, den 15. September 1821. K. Weber, Neue Ge-
setz- und Verordnungensammlung fiir das Kénigreich Bayern, II, Nordlingen 1882, 65.

# Franz Schnabel fafit seine Beurteilung des bayerischen Konkordates wie folgt
zusammen: ,,Man hatte im Konkordat die grofien Zugestindnisse gemacht, um die
romische Kurie zu bewegen, die Landesbistiimer zu schaffen und bei der Bischofswahl
das Wahlrecht der Domkapitel zu ersetzen durch die kénigliche Nomination. Sobald
diese Vorteile gesichert waren, hob man die Gegenleistungen, die man zugestanden
hatte, praktisch wieder auf“. Fr.Schnabel, IV, 35.

4 Uber die neuernannten Bischéfe vgl. G. Schwaiger, 405 f.

4 Uber die Reformarbeit des ersten Erzbischofs von Minchen und Freising vgl.
Paul Sieweck, Lothar Anselm Freiherr von Gebsattel, der erste Erzbischof von Miin-
chen und Freising, Miinchen 1955, 160—249. Zur Erneuerung im Bistum Passau vgl.
Aloys Halser, Bischof Karl Joseph von Riccabona und seine Zeit, Passau 1928, 60—
147; Franz Xaver Zacher, Heinrich von Hofstitter. Bischof von Passau 1839—1875,
Passau 1940, 71—287; 471—507. Fir das Bistum Augsburg vgl. die Arbeit von Helm.
Witetschek, a.a.O.

% Art. VIT des Konkordates: ,Insuper Majestas Sua considerans, quot utilitates
Ecclesia atque ipse Status a Religiosis Ordinibus perceperint, ac percipere in
posterum possint, et ut proptam suam erga Sanctam Sedem voluntatem probet, aliqua
Monasticorum Ordinum utriusque Sexus Coenobia ad instituendam in Religione et
Litteris juventutem, et in Parochorum subsidium, aut pro cura infirmorum, inito cum
Sancta Sede consilio, cum convenienti dotatione instaurari curabit®. A.a.O., 370.
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rungszeit Kénig Maximilians I. hatte man diesem Artikel des Konkordates
keine verpflichtende Bedeutung zugemessen . Konig Ludwig I. (1825—1848
Kénig von Bayern; gestorben 1868), der besonders unter dem Einfluf} seines
Erzichers Joseph Anton Sambuga zu einem tiefen, iiberzeugten religidsen
Leben gekommen war®, der zu den Vertrauten Sailers gehérte und von
seinem Geist mitgeprigt war, der iiber den Weihbischof Zirkel indirekt dem
Kreise der Konféderierten nahestand® und der sich ebenfalls der romanti-
schen Bewegung verpflichtet wufite, war ein Gegner des einseitigen Rationa-
lismus und hatte es sich zur Aufgabe gemacht, ,,den Mechanismus des Staates
Montgelas’ mit den neu erweckten Kriften der Geschichte und der Religion
zu beseelen“*., Wenn Ludwig I. auch an den staatskirchlichen Grundsitzen
festhielt, und er keineswegs ausschlieflich der katholischen Restauration zu-
gezihlt werden kann®, so war es doch sein Wunsch und galten dem seine
Bemiihung, daf} staatliches und 6ffentliches Leben von den Grundsitzen des
Christentums bestimmt wiirden 2. Staatssouverinitit, politischer Liberalismus
und Entfaltung christlichen Lebens gehérten zu den von Ludwig I ange-
strebten Idealen, deren harmonisches Miteinander im 19. Jahrhundert aber
noch nicht zu verwirklichen war.

Der Kénig setzte sich nun entschieden fiir die Wiedereinfithrung der Orden,
fir die Wiedererstehung und Neubelebung der Kloster in Bayern ein®. Seine
besondere Zuneigung und Férderung erfuhren hierbei die Benediktiner?,
Grofle Schwierigkeiten waren zu iiberwinden, wobei neben der Dotierungs-
frage die Beunruhigung des protestantischen Volksteiles wiber die Klosterpolitik
des Konigs, und der Widerstand jener aufgeklirten, liberalen Minner der
Verwaltung, die am Ende des 18. Jahrhunderts ihre Erziehung genossen hatten

7 M. Docberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, III, hgg. von M. Spindler, Miinchen
1931, 16.

8 Ebd., 7—10; M. Spindler, Joseph Anton Sambuga und die Jugendentwicklung
Kénig Ludwigs I., Aichach 1927.

# Ebd., 69 ff.; M. Doeberl. Entwicklungsgeschichte Bayerns, 111, 10. Am 6. Juli 1814
hatten sich katholische Gelehrte zu einer Vereinigung (,Konféderierten‘) zusammen-
geschlossen. Thr Ziel war die kirchliche Restauration durch die Uberwindung des Ra-
tionalismus und des Staatskirchentums. Drei Zentren hatte diese Bewegung, ein
schwibisches im ehemaligen Jesuitenkloster in Augsburg, ein frinkisches, deren
fihrender Kopf der Wiirzburger Weihbischof Zirkel war, und ein altbayerisches in
Regensburg unter dem chemaligen Abt Rupert Kornmann von Prifening. Vgl.
M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, II, 577 f.; A. Doeberl, Abt Rupert Korn-
mann von Prifling. Ein Beitrag zur Geschichte der Aufklirung, Sdkularisation und
Restauration im Bistum Regensburg, in: HistpolBl Bd. 149 (1912) 837—855; Bd. 151
(1913) 85—97; 182—190.

% M. Spindler, Die kirchlichen Erneuerungshestrebungen . . . , 205.
51 Fr. Schnabel, IV, 59f.
52 M. Spindler, Die kirchlichen Erneuerungsbestrebungen . . ., 205,

% Uber den Beginn der Neubelebung und Wiedereinfihrung der Kloster in Bayern
vgl. Bernardin Lins, Geschichte der bayerischen Franziskanerprovinz zum hl. An-
tonius von Padua von ihrer Wiedererrichtung bis zur Gegenwart 1827—1938, Lands-
hut 1939, 1—14.

* Placidus Sattler, Die Wiederherstellung des Benediktiner-Ordens durch Kénig
Ludwig I. von Bayern, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-
Ordens, Ergiinzungsheft 7, Miinchen 1931,
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und unter Montgelas grofl geworden waren, eine Rolle spielten. Und selbst
der Umstand, dafl zuerst nur wenige der noch lebenden Benediktiner bereit
waren, eine in vieler Hinsicht als Wagnis erscheinende Klostergriindung auf
sich zu nehmen, behinderte die Ausfiihrung der Kldsterpline des Konigs®.
Jedoch konnten mit der Zeit die Hauptschwierigkeiten iiberwunden werden.
So wurden u. a. Metten, Scheyern, Schiftlarn erneuert, St. Bonifaz in Miinchen
und St.Stephan in Augsburg gegriindet, das Schottenkloster in Regensburg,
das zwar nicht aufgehoben worden war, aber verwaist war, wurde wieder
neubelebt®. Die Mendikantenorden der Minoriten, Franziskaner, Kapuziner
und Karmeliten wurden ebenfalls unter Ludwig I. in Bayern wieder erneuert .
Viele Schwesternkléster wurden wieder hergestellt oder neubelebt, wobei man
den Schwestern vor allem Schulunterricht und karitative Aufgaben iibertrug.
Die Niederlassungen der ilteren Schulorden der Englischen Friulein, der
Salesianerinnen und Ursulinen wurden teils bestitigt, teils wieder eingefiihrt.
Durch die Einfiihrung des neuen Schulordens der Armen Schulschwestern
unserer Lieben Frau wurde besonders auch in den kleineren Stidten fiir den
Midchenschulunterricht gesorgt®™. Ebenso konnte unter Ludwig I. der 1829
von Maria Euphrasia Pelletier in Frankreich gegriindete Orden vom Guten
Hirten in Bayern Fufl fassen®. Besonders segensreich fiir die Kranken- und
Armenpflege wirkte sich die damalige Einfithrung der Barmherzigen Schwe-
stern (Vinzentinerinnen) in Bayern aus. Im Jahre 1848 gab es neben dem
neuen Mutterhaus in Minchen bereits 23 Kléster der Barmherzigen Schwe-
stern in fast allen bayerischen Kreisen®. Aber auch einige der rein beschau-
lichen Schwesternkléster, denen ja der besondere Kampf der Aufklirung ge-
golten hatte, wie das Birgittinnenkloster zu Altomiinster, das Zisterzienser-
innenkloster Niederschonenfeld und das Kloster der unbeschuhten Karme-
litinnen, die nun das ehemalige Zisterzienserinnenkloster Himmelspforten bei
Wiirzburg ibernahmen, wurden wieder eingefiihrt®. Eine starke Stitze fir
seine Klosterpolitik fand der Konig im Minister Eduard von Schenk. Eben-
falls griffen die Bischéfe entschieden die Klostergriindungen und -erneuerun-
gen auf® Die Wiederherstellung der Orden® bildete einen grofien Erfolg

% P.Sieweck, 189; M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, III, 15 ff.

5 Ebd.; M. Docberl, ebd., 18.

57 Angelikus Eberl, Geschichte der Bayerischen Kapuziner Ordensprovinz, 502—78;
B. Lins, Geschichte der bayerischen Franziskanerprovinz . . . 1827—1938, 1—237.

5 M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, III, 19. Maria Liobgid Ziegler, Die
Armen Schulschwestern von Unserer Lieben Frau, Miinchen 1935; dies., Mutter
Theresia von Jesu Gerhardinger, Miinchen 1950,

% P, Sieweck, 192 ff.

% M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns, III, 19. E. C. Scherer, Schwester
Ignatia Jorth und die Einfiihrung der Barmherzigen Schwestern in Bayern, Gebweiler
1933.

8 M. Doeberl, III, 19.

8 Fir das Erzbistum Minchen und Freising vgl. P. Sieweck, 188—99; fiir das
Bistum Augsburg vgl. Helm. Witetschek, 261—307; fir das Bistum Passau vgl.
Al. Halser, 97—105; Fr. X. Zacher, 195—217.

% Zum Wiedererstehen der alten Orden und zur Griindung neuer Kongregationen
in Deutschland allgemein vgl. O. Braunsberger, Riickblick auf das katholische Ordens-
wesen im 19. Jahrhundert, Ergiéinzungsheft zu den ,Stimmen von Maria Laach’,
Heft 79, Freiburg 1901; L.Hardick, Ordensfriihling in Deutschland 1830/60, in: An
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der kirchlichen Erneuerungsbewegung, wie diese selbst nun gerade von den
Klostern getragen und vertieft wurde. Was die Wirksamkeit der Orden be-
traf, hatten sie sich dem in der Aufklirung gewachsenen Verstindnis von den
Aufgaben der Ordensleute nicht verschlieflen kénnen und nicht verschlieflen
wollen. So richteten sie ihre Arbeit besonders auf den Unterricht, die Aushilfe
in der Pfarrseelsorge und die karitativen Werke aus, Aufgaben, die aber
schon Jahrhunderte hindurch zu dem Programm der Orden gehort hatten.

In diese Zeit der kirchlichen Restauration, der Klostergriindungen und
Klgsterbelebung fiel nun auch die Einfithrung der Redemptoristenkongrega-
tion in Bayern und der dortige Beginn ihrer Hauptaufgabe, der Durchfiih-
rung von Volksmissionen.

3) Die Einfabrung des Redemptoristenordens in Bayern

Mit dem im Jahre 1841 zu Altdtting {ibernommenen Kloster konnten die
Redemptoristen endgiiltig in Deutschland Fuf} fassen. Schon in den neunziger
Jahren des 18. und zu Beginn des 19. Jahrhunderts hatte P. Klemens Hof-
bauer von Warschau aus versucht, zu einer bleibenden Klostergriindung in
Deutschland zu kommen. So fithrte Hofbauer 1790 Verhandlungen iiber eine
Griindung in Farchant (bei Garmisch) und 1798 iiber eine Niederlassung in
Partenkirchen. Beide Pline kamen aber nicht zur Ausfithrung, letzterer schei-
terte am ablehnenden Gutachten des Freisinger Domkapitels®. Ebenso zer-
schlugen sich Griindungspline und -hoffnungen in der Didzese Konstanz
(1765)% und in Schwaben (1799)%, Zu Beginn des 19. Jahrhunderts war
es dann doch zu zwei Grindungen im Bistum Konstanz gekommen, die
man aber nicht lange halten konnte. Auf dem sogenannten Berg Tabor bei
Jestetten in der Nihe von Schaffhausen waren die Redemptoristen von 1803
—1805 schr erfolgreich wirksam gewesen. Einige Patres hatten dann zu Pfing-
sten 1804 die Wallfahrtskirche in Triberg (Schwarzwald) ibernommen. Die
anfianglich sehr gute Zusammenarbeit zwischen dem Generalvikar Ignaz Hein-
rich v. Wessenberg und P.Hofbauer war nicht von langer Dauer gewesen.
Beide erkannten immer mehr ihre verschiedenen Auffassungen iiber die Kir-
che und die Treue zu Rom. Zum Bruch zwischen diesen beiden so verschieden
gearteten Geistlichen war es vor allem dadurch gekommen, da P. Hofbauer
cinige Kleriker in Luzern vom Nuntius hatte weihen lassen. Von da an hatte

heiligen Quellen 26 (1950/51) 150 ff.; H. C. Wendlandt, Die weiblichen Orden und
Kongregationen der katholischen Kirche (1818—1918), Paderborn 1924; P. Hinschius,
Die Orden und Kongregationen der katholischen Kirche in Deutschland, Berlin 1874;
F. ]J. Ritter v. Schulte, Die neueren katholischen Orden und Kongregationen, Berlin
1872. Einer Wiedercinfilhrung des Jesuitenordens in Bayern widersetzte sich Konig
Ludwig I. und seine Nachfolger. Er teilte die Ansicht, die sich seit dem 18. Jahr-
hundert bei vielen Fursten festgesetzt hatte, und die sich die aufgeklirten Liberalen
zu eigen machten, dafl die Jesuiten zu sehr politisch interessiert seien und einen Staat
im Staate bildeten. In Deutschland warf man den Jesuiten im 19. Jahrhundert vielfach
auch undeutsche Gesinnung vor. Vgl. M. Doeberl, Entwicklungsgeschichte Bayerns,
111, 20.

84 Joh. Hofer, Der heilige Klemens . . . , 661{., 108; RPAG ChrStud I, 2; 254—258.

8 Ad. Innerkofler, Der hl. Klemens . . ., 130,

8 Joh. Hofer, 113 ff.
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Wessenberg darauf hingewirkt, sich dieser ,Rémlinge* zu entledigen. Einige
Geistliche von Jestetten und Triberg, vor allem aber der fiirstbischéfliche
Kommissar in Freiburg, Geistlicher Rat Hiberlin, waren gegen die Art und
Weise der Seelsorge dieser Patres gewesen, die nicht ihren, von der Auf-
klirung bestimmten Vorstellungen iber Seelsorge entsprachen. Am 25. Ok-
tober 1805 hatte P.Passerat mit der mehr als 20 Mann starken Kloster-
gemeinde das Haus bei Jestetten verlassen miissen. Seit dem 4. November des
Jahres waren dann die Patres in Triberg, trotz des starken Protestes der
Bevélkerung, von der Ausiibung des priesterlichen Dienstes durch den Ge-
neralvikar Wessenberg suspendiert worden. Weil die Ausweisung aus dem
Lande nicht in der Macht Wessenbergs lag, hatten die Patres noch bis 1807
in Triberg bleiben kénnen, um sich in dieser Zeit hauptsichlich der Ausbil-
dung der eigenen Studenten zu widmen . Vor 1841 war den Redemptoristen
noch eine dritte Niederlassung in Deutschland voriibergehend erméglicht.
First Anselm Maria Fugger, der ein kleines reichsunmittelbares Fiirstentum
in Schwaben besaf}, hatte den Redemptoristen in seinem Residenzort Baben-
hausen eine Unterkunft gewihrt. Nur ein gutes halbes Jahr war den Patres
hier der Aufenthalt vergénnt gewesen; denn als im August 1806 das Fiirsten-
tum an Bayern kam, wurden sie unverziiglich von der bayerischen Regierung
des Landes verwiesen®, Am 1.Dezember 1817 wandte sich dann P.Klemens
Hofbauer von Wien aus an den Kronprinzen von Bayern, Ludwig, mit der
Bitte, die bis zur Sikularisation zum Primonstratenserstift Steingaden geho-
rende Wallfahrtskirche, die ,,Wies“, den Redemptoristen zur Betreuung zu
tibergeben ®. Der Brief blieb unbeantwortet. P.Hofbauer wandte sich zur

87 Joh.Hofer, 152—179; Ed. Hosp, Der hl. Klemens Maria Hofbauer in Triberg im
Schwarzwald, 1805, in: SH 3 (1955) II 412—446.

8 Joh. Hofer, 184—197.

8 Die Concordaten mit der Krone Bayern sind geschlossen. Eure Kénigliche Ho-
heit kennen meine Gesinnungen, Absichten und Anstrengungen, welche auch durch
die bereits unschuldig erlittene Leiden nicht im geringsten geschwicht geworden sind.
Da nun ohnehin kraft dieser Concordate einige religiése Orden im Kénigreiche er-
richtet werden sollen, so kénnen Eure Kénigliche Hoheit zur Bezweckung meiner
schnlichsten Wiinsche in religiéser Begliickung Héchstdero kiinftiger Untertanen im
gegenwirtigen Momente das Meiste beitragen, und mich samt den Meinigen in jenen
vermifiten Wirkungskreis heiliger Pflichten wieder einzufiihren, aus welchem uns die
Wut des Zeitgeistes zu verdringen die Freiheit besafl. Wir werden dieselben Pflich-
ten mit nicht minderer Treue als ehedem zum allgemeinen Beifall des Publikums
aller Stinde sowohl in der Seelsorge, als auch in der Bildung christlicher Jugend,
zu erfillen uns bestreben. Auch Waisenkinder mit der Zeit aufzunehmen und zu er-
ziehen, ist mein Wunsch, ohne mir dadurch auf irgendeine Fundation einen Anspruch
verschaffen zu wollen. Da ich nun von den gerechtesten Gesinnungen Eurer Konig-
lichen Hoheit tiberzeugt zu sein die Ehre habe, so vertréste ich mich mit der
zuversichtlichen Hoffnung, Héchstdieselben werden diese meine untertinigste Er-
innerungszuschrift allergnidigst aufzunehmen geruhen und es mir nicht zur Kiihnheit
anrechnen, wann ich mich noch mit vollkommenster Ergebenheit erdreiste, ausdriick-
lich und namentlich auf das einstweilige verlassenen Primonstratenser Kloster in der
Wies genannt und zu Steingaden gehérig meinen Antrag zu machen, den ich jedoch
Héchstdero Weisheit und Giite ganz anheimgestellt zu sein hiemit erklire, im Falle
Héchstdieselben hierin etwas anders zu verfiigen allergnidigst geruhen wollen; fiir
mich wird es die gréfite Gnade sein, dem Winke Eurer Kéniglichen Hoheit folgen zu
dirfen®. Monumenta Hofbaueriana, Bd. XII, Toruniae 1939, 255 f.
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Unterstiitzung seines Planes, in Bayern ein Kolleg zu bekommen, an Rom.
Kardinal Consalvi teilte darauthin dem Wiener Nuntius Leardi am 13. Mirz
1818 mit, daf} man auf die Bitte des P. Hofbauer nicht eingehen kénnte, weil
die bayerische Regierung an Lehrorden interessiert sei und eine Missions-
titigkeit der Redemptoristen zur Zeit nicht mdéglich wire; ferner miifiten
zunichst die alten, aufgehobenen Orden beriicksichtigt werden ™.

Auf der Durchreise von Wien nach Lissabon kamen am 11. Januar 1826
fiinf Redemptoristen unter der Fithrung von P. Franz Springer nach Minchen.
In der Zeit dieses Besuches der bayerischen Hauptstadt stellte sich P. Sprin-
ger auch dem Konig und den fithrenden Minnern in Kirche und Staat vor ™.
Die Kongregation der Redemptoristen konnte dem Konig nicht mehr ganz
fremd sein, war er doch als Kronprinz wihrend des Wiener Kongresses oft
mit P.Klemens Hofbauer zusammengekommen™. Springer hinterliefl beim
Kénig den besten Eindruck, und so wurde auch der Kongregation zur Unter-
stiitzung des Miinchener Stadtklerus ein Kloster in Aussicht gestellt. Erz-
bischof Lothar Anselm von Gebsattel, unterstiitzt vom gesamten Domkapi-
tel™ wie auch vom Ministerialrat Eduard von Schenk, verwendete sich fiir
die Einfitlhrung der Redemptoristen in Bayern. In seinem Schreiben vom
28. Januar 1826 an den Konig teilte der Erzbischof mit, dafl es ebenfalls
dem Wunsche des hl. Vaters, Leo XII., entspriche, wenn die Redemptoristen
in Bayern wirken kénnten™. Papst Leo XII. hatte als Nuntius Deutschland
sehr gut kennengelernt. Zur Wiederherstellung und Hebung des religiésen
Lebens wollte er darum in Deutschland Missionen errichten. Diese seine
Absicht liefl er durch ein Schreiben des Kardinalstaatssekretirs della So-
maglia vom 10. Miirz 1824 dem Miinchener Nuntius Serra-Cassano mitteilen.
In Bayern sollte der Anfang gemacht werden, indem aus jeder Dibzese Bay-
erns einige Geistliche in Rom ausgebildet werden sollten, die dann als Mis-
sionare von festen Missionsstationen aus in Deutschland ihre Titigkeiten

® Ed. Hosp, Der heilige Klemens . . . 225; ders., St. Klemens und die ,,Wies®, in:
SH 2 (1954) II 462—465.

" Ed. Hosp, P. Franz Springer CSSR, 1791—1827, in: SH 4 (1956) II 377—424; 3981{.

™ Joh. Hofer, 283.

™ OAM Protokollbuch des erzb. allgm. geistl. Rates, 1826, 28. April, Nr. 13.

 P. Sieweck, 197f. Der Brief lautet: ,Allerdurchlauchtigster, Grofimichtigster
Konig! Allergnidigster Herr: Vor einigen Tagen wurde ich mittels einem Schreiben
von dem Nuntius in Kenntnis gesetzt, dafi seine Pipstliche Heiligkeit sehr wiinschten,
dafl Euer Majestiit in allerhéchst dero Staaten der Congregation der Weltpriester ge-
nannt Redemptoristen dic Aufnahme von einigen Collegien allergnidigst bewilligen
mogten; bekanntlich besteht ihr Wirken nur in seelsorgerlichen Verrichtungen, woran
es gegenwirtig wegen Mangel an Geistlichkeit an so vielen Orten und ebenso in
Bayern Not tut, ihre Aushilfe kénnte daher nur wohltitig sein, wobei noch weiter
in Betracht zu ziehen ist, daf} sic ohne alle Dotation nur Kirchen und eingerichtete
Gebiude zur Bewohnung verlangen, dem Staate so nach auf keine Weise zur Last
fallen; bei allem dem wollte ich es nicht wagen, einen Antrag auf ihre Aufnahme
stellen zu wollen, ohne nicht vorliufig die allerhéchste Erlaubnis hiezu erhalten zu
haben, der ich in tiefster Erniedrigung ersterbe . . . Ebd., 297. Am 12. Februar 1825
hatte P. General Cocle an das Kloster in Wien mitgeteilt, Papst Leo XII. habe den
Wunsch, dafl in Bayern ein Redemptoristenkolleg gegriindet werde. Am 12. Juni des
Jahres berichtete der General in einem Rundschreiben an alle Hiuser iiber diesen
Wunsch des hl. Vaters. Vgl. Ed. Hosp, in: SH 4 (1956) II 398.
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aufnehmen wiirden. Die anfingliche Begeisterung, mit welcher der Nuntius
die Sache aufgegriffen hatte, nahm bald ab, als er sich mit Bischof Fraunberg
von Augsburg und Erzbischof Gebsattel von Miinchen besprochen hatte. Vor
allem lie} die Bevormundung der Kirche durch den Staat das Unternehmen
als undurchfithrbar erscheinen. Auf den Bericht hin, den der Nuntius nach
Rom geschickt hatte, unternahm Leo XII. vorerst nichts Weiteres in dieser
Sache™,

Man kann annehmen, dafl der hl. Vater, wenn er ausdriicklich die Ansied-
lung der Redemptoristen in Bayern wiinschte, wohl auch wieder seinen ur-
spriinglichen Plan verfolgte, Deutschland missionieren zu lassen. Der Konig
bat nun P.Passerat um die Ordensregel und fragte gleichzeitig an, ob vier
Patres zur Griindung eines Klosters in Miinchen zur Verfiigung gestellt wer-
den kénnten. Jedoch gelang es der liberalen Partei und dem Minister Graf
Armansperg den Konig noch umzustimmen, so dafl in das bereits bereit-
gestellte ehemalige Hieronymitenkloster am Lehel die Franziskaner einzo-
gen™. Im Jahre 1828 wollte der Fiirst Alois von Ottingen-Spielberg die Re-
demptoristen nach Ottingen und Hochaltingen bringen. Aber auch diese Be-
miihungen scheiterten, obwohl sich Bischof J. M. Sailer von Regensburg bei
Minister v. Schenk und beim Kénig dafir einsetzte. Ein ebenfalls erfolgloser
Versuch wurde dann noch von Schwandorf (Oberpfalz) aus gemacht”. Den-
noch stieg auch in Bayern das Ansehen der Redemptoristen und die Zahl
ihrer Freunde. Hierzu trugen vor allem die Seelsorgsarbeiten der Patres bei
den Auswanderern in Nordamerika und die zunehmende Zahl der Volksmis-
sionen im Elsaf}, in der Schweiz, Belgien und Tirol bei. Die Auswanderer-
seelsorge, der sich die Redemptoristen seit 1832 widmeten, besafl vor allem
das Interesse und Wohlwollen Kénig Ludwigs I., wihrend die Volksmis-
sionen, die von den Patres seit 1826 im Elsaf} und in der Schweiz, seit 1833
in Belgien und seit 1840 in Tirol gehalten wurden, immer gréferes Aufsehen
erregten™. Als der Kénig anlifilich der Heiligsprechung des seligen Alfons

s B.Bastgen, Bayern und der Heilige Stuhl . . ., II, 777—788. Schon P. Klemens
Hofbauer hatte 1788 von Warschau und 1814 von Wien aus beim Ordensgeneral und
beim hl. Stuhl den Versuch unternommen, ein zentrales Studienkolleg fir deutsche
Redemptoristen in Rom zu grinden, um von dort aus Deutschland zu missionieren.
Vgl. Joh. Hofer, 61 f., 275—278.

" G. Brandhuber, Die siiddeutsche Provinz, in: Die Redemptoristen 1732—1932.
Festgabe zur 200-Jahr-Feier der Kongregation des Allerheiligsten Erlésers, hgg. von
G. Brandhuber, Bamberg 1932, 221—262, hier S.221; Ed. Hosp, Erbe . .., 318f.

Am 20. April 1826 hatte v. Schenk beim Erzbischof angefragt, welche religiosen
Orden er vorschlage, um den seelsorglichen Bediirfnissen in Miinchen auf Wunsch
des Konigs besser Rechnung zu tragen. In seinem Gutachten vom 28. April schlug
der Erzbischof den Redemptoristenorden als den geeignetsten vor. Schenk merkte
nun fir Miinchen zuerst die Redemptoristen vor, die er aber wieder strich und dafiir
Augustiner notierte, mit der Begriindung, daf} fiir ein Redemptoristenkloster Ordens-
mitglicder aus dem Ausland erforderlich sein wiirden. Der Kénig zog dann aber die
Franziskaner den Augustinern vor, weil es keine altbayerischen Augustiner, wohl
aber noch altbayerische Franziskaner gibe. Vgl. B. Lins, Geschichte der bayer. Fran-
ziskanerprovinz . . . 1827—1938, 7; 22.

" G. Brandhuber, 221. Sailer hatte sich 1828 zwecks Einfihrung der Redemptoristen
in Bayern auch bei Friedrich Schlegel erkundigt. Vgl. Al Halser, 22.

% Vgl. S.94f.
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am 26. Mai 1839 mit Wiener Redemptoristen in Rom zusammentraf, erkun-
digte er sich eingehend iiber die Wirksamkeit der Patres™. Unter den ersten
Freunden, welche die Redemptoristen in Bayern hatten, sind besonders zu
nennen: Graf Karl August von Reisach, Bischof von Eichstitt, spiter Erz-
bischof von Miinchen und Freising und danach Kurienkardinal; der Miin-
chener Domkapitular Heinrich Hofstitter, seit 1839 Bischof von Passau, und
der Universititsprofessor Friedrich Windischmann, der unter Erzbischof von
Reisach Generalvikar war. Alle drei sollten spiter von grofiler Bedeutung
far die Redemptoristen in Bayern werden.

Als Heinrich Hofstdtter 1839 Bischof von Passau geworden war, galt seine
besondere Sorge dem Mutter-Gottes-Heiligtum in Altétting. Im Jahre 1802
war das sidkularisierte St. Anna-Kloster der Franziskaner in Altétting zu
einem sogenannten ,Zentral“- oder ,,Aussterbekloster fiir die Kapuziner be-
stimmt worden. Innerhalb von 22 Jahren sind dann in Altétting 130 Kapu-
ziner gestorben, so dafl 1825 nur noch 10 Patres, von welchen der jiingste
53 Jahre alt war, zur Betreuung der groflen Wallfahrt {ibriggeblieben waren.
Kénig Ludwig I. machte 1826 diesem unwiirdigen , Aussterbezustand* ein
Ende, indem er die Wiederaufnahme von Novizen gestattete®. Weil die Zahl
der Kapuziner fir die Wallfahrtsseelsorge zu klein war, hatte der Kénig im
gleichen Jahr ein Wallfahrtspriesterhaus in Altstting gegriindet, von dem aus
an die 9 Weltpriester unter der Leitung eines Wallfahrtsdirektors in der
Wallfahrtsseelsorge titig sein sollten®. Bischof Hofstitter wollte die Wall-
fahrt noch weiter ausbauen, und hierbei sollten noch andere Ordensgenossen-
schaften mitwirken. Am 21. Januar 1841 wandte er sich direkt an den Kénig,
am 25. Januar an Minister von Abel und bat um die Zulassung der Jesuiten
und Redemptoristen in Altétting. Minister von Abel befiirwortete im Schrei-
ben vom 9. Mirz beim Kénig dieses Gesuch, wobei er sich besonders fiir
die Jesuiten einsetzte. Der Kénig lehnte die Berufung der Jesuiten nach Bay-
ern ab, genchmigte durch Reskript vom 11. Mirz 1841 fir Altétting 15—20
Redemptoristen und beauftragte den Passauer Bischof mit ihrer Einfithrung.
Die entsprechende Ministerialentschliefung trigt das Datum des 14. Mirz
1841%, Gleich am 15. Mirz wandte sich Bischof Hofstitter an P. Friedrich
Poesl® in Wien, einem ehemaligen Studienfreund aus Miinchen, und teilte
ihm mit, daf} der Kénig das vormalige Jesuitenkolleg nebst Kirche, St. Mag-
dalena, den Redemptoristen iibergebe und wiinsche, daff bald mindestens
15 Patres nach Altétting kimen ®. P. Passerat, Generalvikar der Kongregation

" Ed.Hosp, Erbe . ... , 320.

8 A.Eberl, 463—471.

88 RPAG ChrStud I, 11; Al Halser, 107—111.

8 G. Brandhuber, 221f.; Fr.X. Zacher, 196f.; Ed. Hosp, Erbe . . ., 320.

8 P. Friedrich Poesl, geboren am 1.September 1806 in Landshut; 1829 Priester-
weihe; Dr. theol. in Miinchen; seit 1833 Dozent fiir Kirchengeschichte und Kirchen-
recht in Passau; 1837 Ordensprofef}; Prifekt der Studenten in Mautern und Dozent;
1841 Novizenmeister in Altotting; spiter Rektor in Pittsburg (USA), Trier und
Maria-Hamicolt (Westl.); am 27. Juli 1876 in Puchhein (Osterreich) gestorben. Vgl.
M. De Meulemeester, Bibliographie . . . , II, 331—333; III, 370; Kurze Lebensbilder
der verstorbenen Redemptoristen der Ordensprovinz von Niederdeutschland, Diilmen
1896, 55—60.

8 Ed. Hosp. Erbe . . ., 320f.; RPAG ChrAO I, 3f.
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auflerhalb Ttaliens, gab von Wien aus umgehend die Erlaubnis zur Neu-
grindung in Alttting®. Am 27. Mirz machte Bischof Hofstitter den Re-
demptoristen zwei neue Angebote, und zwar die Wallfahrtskirche und das
Kloster Maria-Hilf in Passau und Schlofy Freudenhain bei Passau, letzteres
als Noviziats- und Studentatshaus der Kongregation. Gleichzeitig stellte der
Bischof das bisherige Wallfahrtspriesterhaus in Altétting fiir die Patres in
Aussicht. Die beiden Projekte in Passau kamen nicht zur Ausfithrung, obwohl
sich der Bischof auch spiter noch darum bemiihte, den Patres die Wallfahrt
auf dem Maria-Hilf-Berg in Passau zu iibergeben. Hingegen rechneten die
Patres von Anfang an mit einem eigenen Noviziatshaus in Altétting, das
dann gleichzeitig als Exerzitienhaus fiir Priester und Laien gedacht war?®.

P. Passerat bestimmte aus den Hidusern Bischenberg (Elsafl), Freiburg
(Schweiz), St. Truiden (Belgien), Wittem (Holland) und aus den &sterreichi-
schen Kléstern Innsbruck, Eggenburg, Mautern, Leoben und Wien die ersten
15 Patres fiir Altétting. Hinzu kamen vier Laienbriider®. Am Ostermontag
1841, den 12. April, reisten die ersten sieben Patres und die vier Laienbriider
von Wien ab. Es waren die Patres Ernst Glaunach, Johann B. Schéfl, Joseph
Niemetz, Friedrich Poesl, Emanuel Hauptmann und Franz Kuhn, die unter
der Leitung ihres neuen Obern P.Franz von Bruchmann® donauaufwirts
fuhren. Am 15. April abends kam man in Passau an. Den Ordensleuten wurde
ein iiberaus feierlicher und herzlicher Empfang von der Stadt, dem Klerus
und dem Volk bereitet. Im Dom hiefl der Bischof an der Spitze des Dom-
kapitels die Redemptoristen in seinem Bistum willkommen. Am nichsten
Tag begleitete der Bischof selbst die Weiterreisenden nach Altétting, wo man
am 17. April ankam. Wie der Altéttinger Klosterchronist bis ins Einzelne
gehend die Reise von Wien iiber Passau nach Altétting schildert, so wird
ebenfalls iiber viele Seiten der feierliche Empfang in Altétting, die Einfiih-
rung in die Gnadenkapelle, in die Magdalenenkirche, die nunmehrige Ordens-

% Am 26. Mirz schrieb P. Passerat an P. General: ,Das Werk, das Papst Leo XIL
als Nuntius in Bayern begann, das Bischéfe férderten mit Unterstiitzung aller katholi-
schen Minner von Ansehen, was alle religiésen Biirger wiinschten, ist vollendet. Der
Kénig von Bayern hat die Zulassung unserer Kongregation in Bayern bestitigt. Der
Bischof von Passau hat uns Altstting angewiesen, wo Haus und Mitglieder vom
Kénig erhalten werden. Es wurde die unverziigliche Antwort innerhalb eines Tages
oder vielmehr einer Stunde gefordert, damit, wie der Bischof sich ausdriickt, nicht
die Gegner sich vereinigen. Daher habe ich mit meinen Konsultoren die Zustimmung
Euerer Paternitiit vorausgesetzt und die Griindung angenommen. Es missen sofort
15 hin, die ich aus allen Hiusern zusammennehme. Ich bitte also um Bestitigung®.
Zit, n. Bd. Hosp; Etbe . . ., 321.

8 G, Brandhuber, 222.

8 RPAG ChrA® 1, 8; 52.

# FPranz Ritter v. Bruchmann, am 5. April 1798 in Wien geb.; Studium seit 1817
in Wien und Erlangen (bei Schelling); 1827 Dr. jur. utr. u. Vermihlung; trat in den
osterr. Staatsdienst; Mitglied des Wiener Schubertkreises; 1831 nach dem Tod seiner
Frau Redemptorist; 1833 Priester; 1847—1854 Provinzial der Osterreichischen, seit
1849 Deutschen Ordensprovinz; 1855—1865 Provinzial der Deutschen, seit 1859 Ober-
deutschen, Ordensprovinz; am 23.Mai 1867 in Gars a.Inn gestorben. Vgl. M. De
Meulemeester, Bibliographie . . ., III, 266; Neue Deutsche Biographie, 1I, Berlin
1955, 642; Moritz Enzinger, Franz v. Bruchmann, in: Veréffentlichungen des Museum
Ferdinandeum in Innsbruck, Heft 10, Innsbruck 1930, 117—379.
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kirche der Patres, und in das Wallfahrtspriesterhaus berichtet®. Bezeichnend
fir das damalige religisse Empfinden, fiir Stil und Form und die Gemiitsart,
in denen und aus denen heraus das religiése Leben in Liturgie und Frémmig-
keitsiibungen gestaltet wurde, sind die einleitenden Sitze des Kapitels: Emp-
fang in Altotting am 17. April. Der Einzug in die Gnadenkapelle: ,Diesen
Tag, welchen Gott gemacht, erfreuen und frohlocken wir iiber ihn; erfreuet
habe ich mich in dem, was mir gesagt worden: wir werden gehen in das Haus
des Herren; in deinen Vorhéfen, o Jerusalem, werden unsere Fiisse stehen;
dahin wallen die Gemeinden, die Ziinfte des Herrn, Jerusalem zum Zeugnisse,
zu bekennen den Namen der Herrin. — Wohlan ihr Ziinfte Altottings, aus-
erwihlte Gemeinde, auf ihr Knaben, ihr Téchter Jerusalems, aufblithende,
weibliche Jugend, in die Farbe der Unschuld gekleidet, von zweien Jung-
frauen gehiitet, Toéchter Mariens von England® im ziinftigen Ordenskleide,
tretet voraus, die Ankunft der Gottgesandten zu segnen. Folget der Jugend,
ehrwiirdige Sohne des seraphischen Vaters, Briider und Viter im Geleite des
hohen, ehrfurchtgebietenden Greises, eures Provinziales; und ihr Diener Ma-
riens, der Gnadenvollen, Gesalbte des Herrn, wachsame Hirten der Pilger,
die ihr barmherzig den Wanderern nach Jericho die tiefen Wunden verbindet,
schliefiet euch an dem festlichen Zuge. Auf, Briider, folget! Briider folget
unseren Vorldufern auf den Gnadenweiden Mariae, wir werden gehen in das
Haus des Herrn; unsere Fiifle werden in deinen Vorhofen stehen, o Jerusalem:
von des Herren Mutter ist dies geschehen, und es ist wunderbar in unseren
Augen“®. Aufiler dem Wallfahrtspriesterhaus und der Magdalenenkirche
wurde dem Orden der grofite Teil des anstofienden, ehemaligen Jesuiten-
kollegs zur Verfiigung gestellt, welches aber wegen notwendiger Bauverbes-
serungen und Umbauens erst am 3. Dezember 1841 bezogen werden konnte %.
Nicht nur der Bischof, der Klerus und das Volk empfinden mit Freude,
Anteilnahme, ja sogar mit einer uns heute iiberschwenglich erscheinenden Be-
geisterung die Ordensleute, auch die Regierungsstellen kamen ihnen freund-
lich und zuvorkommend entgegen. Besonderes Wohlwollen zeigte Minister
von Abel den Redemptoristen gegeniiber. So antwortete der Minister am
2. Mai 1841 auf ein erstes Schreiben des Rektors, P. Bruchmann: , Mit grofler
Freude und den frohsten Erwartungen habe ich Ihrer und ihrer frommen
Ordensbrider Ankunft in Bayern begriifit. — Moge ihr Orden bei uns wach-
sen und gedeihen, mége ihm bald die Erdffnung von Missionsgottesdiensten,
die Ubernahme auch anderer Anstalten noch méglich werden. Dieses ist mein
inniger Wunsch. Indem ich mich mit den Meinigen Ihrem und Ihrer hochw.
Ordensbriidern frommen Gebete recht dringend empfehle . . %,

8 RPAG ChrAO I, 10—28; Fr.X. Zacher, 198; G. Brandhuber, 222.
 Gemeint sind die Englischen Friulein, deren Griinderin Maria Ward gewesen ist.

1 RPAG ChrAO 1, 20f.

2 Ebd., 32ff.; G.Brandhuber, 223.

9 Zit. nach der Abschrift in der Chronik von Altsrting, RPAG ChrAO I, 35. Am
27. und 28. August 1841 trafen sich Bischof Hofstitter und Minister v. Abel in Alt-
otting. Der Minister, der als ,ein Mann vom schlichten Auflern, riesig hohem
Wuchse, in den Mitteljahren, besonnen und gelassen in Gang und Sprache, bescheiden
und ernst in Ausdruck und Gebirde® beschrieben wird (ChrAO I, 75), versprach den
Patres, seine Vermittlung und seinen Einflufl fur die Anliegen des Hauses einzusetzen.

(Ebd., 74—T79.)
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Die Patres iibernahmen nun direkt ihre neuen Aufgaben als Wallfahrts-
seelsorger. Die bisher in der Wallfahrtsseelsorge arbeitenden 7 bis 8 Welt-
priester (meist waren es Neugeweihte, welche nach Altétting geschickt wur-
den), die der Staat unterhielt, wurden somit von den Redemptoristen abge-
16st. Die Zahl der Patres, die jetzt die Wallfahrtsseelsorge iibernehmen soll-
ten, wurde mit 15 bis 20 angegeben. Dabei sollten aber die Ausgaben des
Staates fiir 15 Patres nicht héhere sein als die fiir die fritheren 7 bis 8 Welt-
priester; eine besondere Vergitung wurde allein fir die iibrigen 5 Patres
bereitgestellt®. Von Anfang an mufiten sich die Ordensleute dem bischof-
lichen Ordinariate gegeniiber entschieden fiir die Erfiillung des vom Bischof
gemachten Versprechens einsetzen, daf} die Kongregation sich ganz ihren
eigenen Gesetzen entsprechend betitigen und entfalten kénne. Kompetenz-
streitigkeiten und grofle Empfindlichkeit des Bischofs fithrten im Laufe der
Jahre zu erbitterten Auseinandersetzungen.

Die meiste Arbeitskraft der Redemptoristen in Altétting war durch die
Betreuung der Wallfahrt beansprucht. Im Folgenden seien die gottesdienst-
lichen Verpflichtungen aufgefiihrt, welche den Patres als Wallfahrtsseelsorger
iibertragen waren.

Verzeichnis der Funktionen und Verrichtungen der Wallfahrtspriester.

I Funktionen der Wallfahrtspriester in der Kapelle.
A Ordentliches

1) Tiglich die hl. Messe zu einer bestimmten Stunde.

2) Tiglicher Rosenkranz nach dem Ave-Liuten.

3) An allen Sonntagen nach der Vesper in der Pfarrkirche wird in der
Kapelle der Engel des Herrn oder die laur. Litanei gebetet. Dies gilt
auch nach den sonstigen Vespern in der Pfarrkirche.

4) Alle Montage, Dienstage und Donnerstage der Fasten das Miserere mit
zweimaligen Segen; alle Freitage aber das Stabat Mater.

B Auflerordentliches

Wihrend der Wallfahrtszeit finden folgende auflerordentliche Funktionen
statt:

1) Ein- und Ausbegleiten der Kreuzziige nebst kurzen Anreden und dem
Segen mit dem Kreuzpartikel, in der Kapelle aber mit dem Ciborium.

2) Votivimter, welche von den Wallfahrern bezahlt werden.

3) Litaneien, welche von den Wallfahrern bezahlt werden.

4) Am Sonntag nach Marii Namensfest, als dem Kirchweihfest, wird um
6 Uhr eine solemne Litanei gehalten, und so noch zwei Samstage darauf.

IT Funktionen in der Wallfahrts- oder Magdalenenkirche.

1) An allen Werktagen des Jahres um 6 Uhr morgens wenigstens eine
hl. Messe.

2) An allen Sonn- und Festtagen von 1/,7 bis 7 Uhr Friihpredigt.

3) Vom Beginn der 6sterlichen Beichtzeit bis zum Sonntag nach dem Fest
Allerheiligen hilt von 5 Uhr morgens bis 12 Uhr mittags, und nachmit-
tags von */,3 bis 1,7 Uhr abwechselnd jederzeit ein Wallfahrtspriester

9 @G, Brandhuber, 223.
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4)

6)

7)

8)

9)

10)
11)

12)

13)
14)
15)
16)

17)

die Stundenvigilanz im Beichtstuhl, auch wenn keine Wallfahrer und
Kreuzziige angekommen sind. Sind aber Kreuzziige angekommen, so
erscheinen simtliche Wallfahrtspriester sogleich in ihren Beichtstiihlen
von morgens /,5 bis 12 Uhr mittags und nachmittags von '/,3 bis
1/,7 Uhr.

An den Fastnachttagen ist das vierzigstiindige Gebet.

Am 4. Mirz beginnt eine neuntiigige Franz-Xaveri-Andacht. Tiglich ist
auf dem Altare, der dem Heiligen geweiht ist, eine Messe. An Werktagen
ist die hl. Messe um 6 Uhr, an Sonntagen um 7 Uhr. Wihrend der Messe
wird der Rosenkranz samt Litanei gebetet. Vor und nach der Messe wird
mit dem Ciborium der Segen gegeben.

Am Feste des hl. Joseph ist um 10 Uhr nach geendetem pfarrlichen Got-
tesdienst ein feierliches Amt, und nachmittags um 1 Uhr Predigt wegen
des Prinzipalfestes der Bruderschaft des hl. Joseph. Danach ist Verle-
sung der verstorbenen Bruderschaftsmitglieder mit anschlieflender Li-
tanei. Wihrend der folgenden Woche ist dann um 6 Uhr am Hochaltar
tiglich eine Messe. Wihrend derselben wird der Rosenkranz gebetet.
Vorher und nachher wird der Segen gegeben. Fiir die Josephsbruder-
schaft werden dann noch nach der Oktav acht hl. Messen um 6 Uhr
in der St. Josephs Kapelle gehalten.

Am Feste Marid Verkiindigung wird um 5 Uhr frith vom Prises der
Marianischen Kongregation das Allerheiligste ausgesetzt. Um 10 Uhr ist
feierliches, dreiherriges Amt. Um 1 Uhr im Kongregationssaal Predigt,
danach Prozession, der alle Wallfahrtspriester beiwohnen.

Am Sonntag Judica, als dem Titularfest der Bruderschaft vom guten
Tode, ist ein zehnstiindiges Gebet. Um 6 Uhr Aussetzung, nachmittags
nach der Predigt wird das Allerheiligste wieder eingesetzt.

Am dritten Sonntag in jedem Monat ist die Predigt vom guten Tod mit
Verlesung der innerhalb des Monats verstorbenen Mitglieder. Danach
sakramentaler Segen.

Festlegung der Ordnung fiir die Kartage.

In der Fronleichnamsoktav ist tiglich um 6 Uhr hl. Messe vor ausge-
setztem Allerheiligsten. Am Abend Litanei mit zweimaligem Segen.

Am Sonntag vor dem Magdalenenfest wird das Patrozinium gefeiert.
Am Vorabend ist um 3 Uhr Vesper, am Tage selbst um 8 Uhr Predigt,
danach das Hochamt, nachmittags Vesper.

Im Oktober, am Sonntag nach St. Gallus, ist das Kirchweihfest. Der
Gottesdienst ist wie am Patroziniumstag,

Am 3. Dezember beginnen die Xaveri-Litaneien durch acht Tage hin-
durch.

Am letzten Tag im Jahre ist um 4 Uhr nachmittags die Dank- oder
Schlufipredigt, anschlieflend Te Deum.

Am ersten Sonntag jeden Monats wird nachmittags um 2 Uhr am Franz-
Xaver-Altar vor ausgesetztem Ciborium der Missionsrosenkranz mit
anschliefiender Litanei gebetet.

Am 10. Oktober, 13. November, 3. Dezember, 5. Februar, 17. Juni,
21. Juni und 31. Juli sind die sogenannten Jesuiten-Amter zu halten.

III Funktionen in der Pfarrkirche:

118



An den Marienfesten, an den zweiten Feiertagen vor Weihnachten, Ostern
und Pfingsten, am Sonntag vor dem Michaelstag und am Schutzengelfest
miissen die Patres in der Pfarrkirche die Predigt ilbernehmen. Ebenfalls sind
die Patres zum Levitierdienst in der Pfarrkirche verpflichtet. Die Prozession
am Erntefest, am Fest Marid Geburt und die Sakramentsprozession an jedem
Donnerstag muf} auch von den Wallfahrtsgeistlichen begleitet werden .

Vom Staat her waren die Redemptoristen als Wallfahrtsseelsorger nach
Altstting gerufen worden. Ebenfalls drang der Bischof von Passau immer
wieder darauf, dafl die Wallfahrtsseelsorge die erste und eigentliche Arbeit
der Patres in Altdtting sei. Vorliegende Gottesdienstordnung und die grofie
Zahl der Wallfahrer beweisen, dafl die Patres mit dieser Seelsorgsarbeit allein
reichlich beansprucht waren. Wenn die Redemptoristen auch auf ihre spezi-
fische Titigkeit der Volksmission dringten und sie seit 1843 in groflem Mafle
aufnahmen, so wurde die Seelsorge an den Wallfahrern von ihnen nicht ver-
nachlissigt, auch wenn man sich deswegen Einschrinkungen bei der Anzahl
der anzunehmenden Missionen auferlegen mufite. Im iibrigen war ja ein
Kernstiick der Mission fiir die meisten Gliubigen auch bei der Wallfahrt
gegeben, der Empfang der Beicht und Kommunion, so dafl man die Wall-
fahrtsseelsorge fast als eine immerwihrende Mission ansehen konnte®. Die
geschilderte Gottesdienstordnung von Altétting kann man, abgesehen von
einigen Abweichungen, die speziell durch die Wallfahrt gegeben waren, als
exemplarisch fiir die damalige Form der Seelsorge ansehen. Diese Seelsorgs-
art und diese Formen der Frémmigkeit fanden dann auch die Missionare
iiberall vor, wo sie Missionen hielten. Und sie pafiten ihre Missionsmethode,
soweit sie diesem Verstindnis von Liturgie und diesen Formen religiosen
Lebens nicht schon entsprach, ganz daran an.

Die erste Mission wurde vom 7.—10. November 1843 in Tuntenhausen
(Erzbist. Miinchen und Freising) von den Redemptoristen gehalten. Damit
war der Anfang einer dreifligjihrigen Missionstitigkeit gemacht.

Zusammenfassend i}t sich sagen: Die Sikularisation hatte tiefgreifend
in die kirchliche Organisation eingegriffen und damit auch die Seelsorge
negativ beeinflufit. Dagegen hatten die Ideen der Aufklirung, welche das
wissenschaftliche und politische Leben, und dabei auch die Theologen und
den hoéheren Klerus beschiiftigt hatten, den niederen Klerus und das Vaolk,
besonders das auf dem Land, nicht beeinflussen kénnen. Die Wirren der
Zeit und der Angriff einer radikalen Aufklirung auf die Grundlagen des
Christentums hatten die christliche Substanz des Volkes, aul der dann die
kirchliche Erneuerung hauptsichlich aufbaute, nicht erschiittert. Der Weg-
fall des katholischen Weltanschauungsstaates, der vorliufige Mangel ciner
damit geforderten gréfleren Eigeniiberzeugung und Eigenverantwortung im
Religiosen, die durch die Folgen der Sikularisation gefihrdete Seelsorge, die
schiidlichen Einfliisse langer Kriegszeiten, all das waren Gegebenheiten, die
das christliche Leben des Volkes berithrt hatten. Eine direkte Gefihrdung
des christlichen Glaubens des Volkes oder gar ein Einbruch in denselben

% QAP 09116.

9% Zur Titigkeit der Redemptoristen in Altstting vgl. Alois Maier, Die segens-
reiche Titigkeit der Redemptoristen in Altétting von 1841 bis zur Vertreibung 1873,
Nr. 2 des Marianischen Jahrbuches, hgg. v. ]. B. Mehler, Regensburg 1929.
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hatte aber noch nicht stattgefunden. Auch waren die Formen des religiésen
Lebens in Liturgie und religidsem Brauchtum, die ihre letzte grofle Aus-
prigung im Barock erhalten hatten, stirker als der Rationalismus eines auf-
geklirten Staatskirchentums gewesen. Gelitten hingegen hatte das sittliche
Leben des Volkes, die Verwirklichung des Christentums im praktischen Leben.
Hier nun lag der Hauptansatzpunkt der Volksmissionen.

Der kirchengeschichtliche Ort der Volksmissionen ist die kirchliche Er-
neuerungsbewegung in Bayern im 19. Jahrhundert. Ja, die Bischéfe sahen
sogar in den Volksmissionen das entscheidende Mittel fiir die religidse Er-
neuerung des Volkes.

4. Kapitel: Aufilere Voraussetzungen und bedeutende
Geschehnisse fiir die Entwicklung der Volksmissionen in
Bayern

Das Wirken der Redemptoristen, vor allem ihre Titigkeit als Volksmis-
sionare war in starkem Mafle von dem damaligen Verhiltnis zwischen Kirche
und Staat beeinfluflt. Zur Beeintrichtigung der Volksmissionen durch die
staatskirchliche Praxis, wie sie Konig und Regierung handhabten, kamen
heftige Angriffe aufgeklirter und liberaler Kreise gegen diese Form der Seel-
sorge. Nach dem Revolutionsjahr 1848 wuchs gegeniiber dem Staate das
Selbstbewufitsein der Katholiken, die sich jetzt in gemeinsamen Aktionen
zusammenschlossen, um ihre Anliegen und Interessen einheitlich und mit
grofierem Nachdruck zur Geltung zu bringen und zu verteidigen. (Vgl. Beginn
der Katholikentage und Bischofskonferenzen, zunehmende Vereinstitigkeit.)
Bei dem nun einheitlichen, nachdriicklichen und zielbewufiten Ringen der
Kirche um Selbstindigkeit und Freiheit gegeniiber dem Staat spielten die
Volksmissionen insofern eine Rolle, als die Bischife gerade die Missionen
als Beispiel sahen und nahmen, ihr ausschliefiliches Recht in seelsorglichen
Angelegenheiten gegeniiber staatlichen Einmischungen in die Seelsorge ein-
zufordern und zu verteidigen.

In Bayern konnten die Auseinandersetzungen zwischen Episkopat und Re-
gierung durch konigliche EntschlieBungen vom 8. April 1852 und 9. Oktober
1854 in wesentlichen Fragen grundsitzlich beigelegt werden. Den Zeitauffas-
sungen und -umstinden entsprechend waren die Rechte der Bischéfe weit-
gehend vom Staat respektiert worden!, Damit war es denn auch zu einer
tragbaren Regelung hinsichtlich der staatlichen Aufsicht iber die aufler-
gewohnlichen kirchlichen Feierlichkeiten gekommen, so daf} sich von daher
die Durchfithrung von Volksmissionen ziemlich ungestért entfalten konnte.

Die Entwicklung der Redemptoristenvolksmission war ebenso von der Ent-
faltung des Ordens selbst abhingig. So wird auch davon in diesem Kapitel
die Rede sein miissen.

! Karl Weber, Neue Gesetz und Verordnungen Sammlung fir das Kénigreich Bayern,
Bd. IV, Nérdlingen 1885, 654—660. Vgl. auch H. Briick, ITI2, 87—101; H. Rall, Kénig
Max" II. von Bayern und die katholische Kirche. Eine Vorstudie, in: HJG 74 (1955)
739—T47; (Anonymus), Systematische Zusammenstellung der Verhandlungen des
bayer. Episkopates mit der Konigl. Bayerischen Staatsregierung von 1850—1889 iiber
den Vollzug des Konkordates, Freiburg 1905,
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1) Zulassung der Uolksmissionen in Bayern und diesbeziigliche staatliche
Bestimmungen

Grundlegende Voraussetzung fiir den Beginn, den dufieren Verlauf und die
Entwicklung der Volksmissionen waren die staatlichen Verordnungen, die
hinsichtlich der Volksmissionen erlassen wurden. Die Abhaltung von Volks-
missionen unterstand der speziellen Erlaubnis des Konigs; denn diese Ubun-
gen zihlten zu den auflerordentlichen kirchlichen Feierlichkeiten, fiir welche
gemif § 79 des Religionsediktes die ausdriickliche Bewilligung des Souver-
ins eingeholt werden mufite. Die Paragraphen 76—79 des Religionsediktes
wurden bei den Auseinandersetzungen um die Missionstétigkeit immer wieder
zitiert, bildeten sie ja die Grundlage fiir die Verordnungen, mit denen der
Staat in die Seelsorge eingriff.

§ 76 ,Unter Gegenstinden gemischter Natur werden diejenigen verstanden,
welche zwar geistlich sind, aber die Religion nicht wesentlich betreffen,
und zugleich irgend eine Beziehung auf den Staat und das weltliche
Wohl der Einwohner desselben haben.

Dahin gehéren:

a) alle Anordnungen iiber den duflern Gottesdienst, dessen Ort, Zeit,
Zahl etc.;

b) Beschrinkung und Aufhebung der nicht zu den wesentlichen Teilen
des Kultus gehérigen Feierlichkeiten, Prozessionen, Nebenandachten,
Ceremonien, Kreuzginge und Bruderschaften;

c¢) Errichtung geistlicher Gesellschaften und sonstiger Institute und
Bestimmung ihrer Geliibde;

d) organische Bestimmungen tiber geistliche Bildungs-, Verpflegungs-
und Strafanstalten;

e) Einteilung der Di6zesen, Dekanats- und Pfarrsprengel;

f) alle Gegenstinde der Gesundheitspolizei, insoweit diese kirchliche
Anstalten mit berithren®.

§ 77 ,Bei diesen Gegenstinden diirfen von der Kirchengewalt ohne Mitwir-
kung der weltlichen Obrigkeit keine einseitigen Anordnungen ge-
schehen®.

§ 78 ,Der Staatsgewalt steht die Befugnis zu, nicht nur von allen Anordnun-
gen liber diese Gegenstinde Einsicht zu nehmen, sondern auch durch
eigene Verordnungen dabei alles dasjenige zu hindern, was dem offent-
lichen Wohle nachteilig sein kénnte®.

§ 79 ,,Zu auflerordentlichen kirchlichen Feierlichkeiten, besonders wenn die-
selben an Werktagen gehalten werden wollen, muf} allezeit die spe-
zielle kénigliche Bewilligung erholt werden®2

2 §§ 76—79 der Beilage II zu Tit. IV § 9 der Verfassungsurkunde des Reiches
vom 26.Mai 1818. Vgl. Die Verfassungsurkunde des Kénigreichs Bayern (v. 1818)
nebst den auf die Verfassung beziiglichen Gesetzen, hgg. von Robert Piloty, 2. Aufl.
bearbeitet von C. A. von Suttner, Minchen 1907, 133 f.; hier auch Hinweise auf die
Kommentare zur Verfassung.
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Die kirchlichen Stellen beriefen sich ihrerseits auf das Konkordat, und
zwar auf Artikel XII desselben, in welchem den Erzbischéfen und Bischéfen
umfassende und freie Ausiibung ihres Hirtenamtes garantiert wird. Ausdriick-
lich ist dabei auch die Anordnung &ffentlicher Gebete und anderer frommer
Ubungen zum Wohle von Kirche und Staat genannt. Der Text dieses Artikels
lautet:

»Pro Regimine Dioecesium Archiepiscopis et Episcopis id omne exercere
liberum erit, quod in vim pastoralis eorum ministerii sive ex declaratione,
sive ex dispositione Sacrorum Canonum secundum praesentem et a Sancta
Sede adprobatam Ecclesiae disciplinam competit, ac praesertim“: Hierbei
heifit es dann unter Abschnitt ,g*: ,Praescribere vel indicare preces publicas,
aliaque pia opera, cum id bonum Ecclesiae, vel Status, aut Populi postulet. . .3,

Von Anfang an bemiihten sich die Redemptoristen in Altétting, die not-
wendige konigliche Erlaubnis zur Abhaltung von Volksmissionen zu erlan-
gen, um ihre eigentliche Seelsorgsarbeit in Bayern beginnen zu kénnen. Noch
waren aber Widerstiinde und Vorurteile gegen die Volksmission zu beseitigen.
Als bei dem Besuch von Bischof Hofstitter und Minister von Abel in Alt-
otting wihrend des Sommers 1841 der Bischof in Gegenwart des Ministers
»an das Bedirfnis und die Zweckmifligkeit baldiger Missionen in Bayern
erinnerte, welche in Passau unter seinen Augen beginnen sollten, auf daf} sie
von dort aus umso mehr Ansehen und Aufnahme gewinnen“?, iiberging der
Minister absichtlich dieses Thema. Es war noch ein zu ,heifles Eisen®, das
man von staatlicher Seite nicht anfassen wollte.

Schon im Herbst 1840 hatte das erzbischéfliche Ordinariat von Miinchen
und Freising versucht, mit der Durchfiihrung von Volksmissionen im Erzbis-
tum zu beginnen. Das Ordinariat hatte am 2. November 1840 der Regierung
von Oberbayern mitgeteilt, dafl es dem Pfarramt Heldenstein die Erlaubnis
erteilt habe, von den Jesuiten fiirr das Volk geistliche Ubungen abhalten zu
lassen®. Die Regierung war aber nicht dazu bereit, sich vor vollendete Tat-
sachen stellen zu lassen. Im Schreiben vom 14. November wurde das Ordi-
nariat von der Regierung gebeten, die geistlichen Ubungen niher zu be-
zeichnen, ,,um nach Maflgabe von §§ 76—79 der Beilage II zur Verfassungs-
urkunde die allerhéchste Bewilligung erholen zu konnen“S. Der damalige
Generalvikar Martin von Deutinger setzte in einem ausfiihrlichen Bericht
(27. November 1840) der Regierung Sinn und Zweck der Volksmissionen aus-
einander. ,,Der Zweck der geistlichen Ubungen fiir das Volk? ist eine griind-
liche Erneuerung des religiésen und sittlichen Lebens einer ganzen Gemeinde
mittels einer aufrichtigen Priifung des bisherigen Lebens und der Fassung

# Artikel XIT des Konkordates vom 5. Juni 1817. Veréffentlichung des Konkordates
als Anhang zu § 103 der IL Verfassungsbeilage, des sog. Religionsediktes. Zu Art. XII
vgl. Piloty-Suttner, 154 ff.

4 RPAG ChrAO T, 75.

5 StAObb RA 2528/10010 (= Generalakt: Volksmissionen).

% Ebd.

" Man gab den Volksmissionen vielfach auch den Namen ,Geistliche Ubungen fiir
das Volk® oder ,Volksexerzitien‘. Innerhalb der kirchlichen Restauration hatte eine
Exerzitienbewegung eingesetzt. Was den Geistlichen und Gebildeten durch die Exer-
zitien gegeben wurde, wollte man dem Volk durch die Volksmissionen zukommen
lassen.
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guter Vorsiitze fiir die Zukunft®. Diese Ubungen bestinden ,,1) in einer Reihe
zusammenhingender Betrachtungen iiber jene Glaubenswahrheiten, welche
besonders geeignet sind, dem Menschen seine Bestimmung fiir die Ewigkeit
lebhaft vor Augen zu stellen, ihm Abscheu gegen die Siinde einzufléfien und
ihn zu einem wahrhaft christlichen Lebenswandel aufzumuntern; 2) in be-
sonderen Unterrichten fiir die verschiedenen Stinde, in welchen den Kin-
dern, Jiinglingen und Jungfrauen, sowie den Eheleuten ihre Standespflichten
und ihre Pflichten gegen die Obrigkeit und Untertanen ausfihrlich erklirt
werden; 3) in feierlichen Unterrichten {iber die heiligen Sakramente der Bufle
und des Altares und im Empfang derselben, wobei besonders hiufige General-
beichten abgelegt werden®. Es wird betont, daf} Feierlichkeiten und Prozessionen
aufierhalb der Kirche nicht stattfinden, sondern dafl diese Ubungen mit eini-
gen erhebenden Andachten im Gotteshaus beschlossen wiirden. Was die Dauer
der Ubungen betrife, wiirden sie unter Beriicksichtigung der Verhiltnisse,
und besonders der Arbeiten des Volkes, kiirzer oder linger ausfallen; wegen
der Beichten miifiten sie aber mindestens drei bis vier Tage dauern. In ande-
ren katholischen Lindern leiteten solche Exerzitien gewdhnlich Ordensgeist-
liche z.B. Redemptoristen oder Jesuiten, auf alle Fille sollten es aber solche
Priester sein, die mit der Gemeinde in keinem niheren Verhiltnis stinden,
wweil iiberhaupt ein neuer Vortrag mehr Eindruck macht, bei der Riige der
Laster und Mifibrduche der Verdacht der Personlichkeiten wegféllt und zu-
gleich den Pénitenten groflere Freiheit gegeben ist, einem unbekannten Prie-
ster ihren Gewissenszustand zu erdffnen®. Jedweder Zwang auf das Volk bei
diesen Exerzitien sei ausgeschlossen; auch wiirden den Gemeinden keine Ko-
sten verursacht. Durch den Ernst dieser Tage sei auch jene Besorgnis unbe-
griindet, daf} bei dieser Gelegenheit der Wirtshausbesuch zunehme und an-
dere Unordnungen entstinden. Weil die Teilnahme an diesen Ubungen véllig
freigestellt sei, wiirde die Arbeit sicher auch nicht leiden. ,Bei der immer
weiter sich verbreitenden Unsittlichkeit aber kann es wohl nur als wiinschens-
wert erscheinen, daf} eine christliche Gemeinde einige Tage vorzugsweise
fiir das Heil ihrer Seelen verwendet“. Es wird dann noch darauf hingewiesen,
daf} die Erfahrung von Jahrhunderten den grofien Nutzen dieser Ubungen
beweise, wie es ja auch in jiingster Zeit die Redemptoristenmissionen in meh-
reren Gegenden von Tirol bewiesen hitten. ,,Aus den vorstehenden Griinden
hat seine Exzellenz, der hochwiirdigste Herr Erzbischof, sich bewogen ge-
funden, dem Gesuch des Pfarrers zu Heldenstein zu willfahren, und zweifeln
umso weniger daran, daf} die jenseitige verehrte Stelle dasselbe allerhéchsten
Ortes begutachten werde, als bei dem unleugbar auflerordentlichen Verfalle
der Sittlichkeit auch aufierordentliche Mittel der Besserung dringend geboten
sind, und nach der oben gegebenen Erliuterung der Zwecke und der Art
der Abhaltung dieser Exerzitien, dieselben in die geistliche Sphire und zu
jenen Anordnungen gehéren, welche den Bischéfen vermége ihres apostoli-
schen Amtes und der Sendung Jesu Christi obliegen®®. In diesem Bericht sind
die Anliegen und der Hauptaufbau der damaligen Volksmissionen kurz um-
rissen. Gleichzeitig zeigt das Schreiben aber auch einige Einwinde auf, die
vom Staat gegen solche auflergewohnliche religiése Ubungen gemacht wurden.
Im letzten Teil des Briefes kommt der Protest der Kirche gegeniiber der Be-

8 Dieses Schreiben befindet sich ebenfalls im StAObb RA 2528/10010.

123



vormundung durch den Staat zum Ausdruck. Minister von Abel, der das
Gesuch beim Konig sehr befiirwortete, erhielt eine abschligige Antwort. ,Der
Exerzitien Heilsamkeit sehe ich sehr gut ein, gleichfalls aber, dafl Jesuiten
nicht notwendig sind“?. Das Vorhaben, die Volksmissionen einzufiihren, war
also vorerst hauptsichlich daran gescheitert, dal zur Zeit nur Jesuiten als
Volksmissionare in Betracht kamen. Das Ordinariat in Miinchen erhielt aber
keine Antwort auf dieses ausfithrliche Schreiben des Generalvikars.

Zwei Jahre spiter, am 16. November 1842, wurde die Bitte erneuert, indem
diesmal die Redemptoristen fiir die Durchfithrung von Exerzitien auf dem
Lande vorgeschlagen wurden. Gleichzeitig erinnerte das Ordinariat an das
unbeantwortet gebliebene Schreiben vom 27.November 18401, Wiederum
schwieg die Regierung in Miinchen, vielleicht in der Hoffnung, daff die An-
gelegenheit allmihlich in Vergessenheit geriete und sich so von selbst 16se.
Die Redemptoristen wurden aber durch ihre Titigkeit in Altétting und durch
die Aushilfen, die sie in den Pfarreien iibernahmen, immer bekannter. So
weckten sie bei vielen Pfarreien den Wunsch nach richtigen Volksmissionen.
Die katholische Zeitschrift ,Sion“, die in Augsburg herauskam, war von
ihrem Erscheinen im Jahre 1832 an regelmiflig fiir die Volksmissionen ein-
getreten. Beweisfiihrungen iiber die Notwendigkeit von Volksmissionen ge-
rade in dieser Zeit, wobei Deutschland keineswegs auszuschlieflen sei, Aus-
einandersetzungen mit den Argumenten der Gegner folgten ausfiihrliche
Schilderungen von Missionen, speziell auch von Redemptoristenmissionen
in Frankreich und Belgien.. Dadurch waren auch in Bayern die Volksmis-
sionen ins Gesprich gekommen, und das Bediirfnis nach ihnen wurde immer
stirker. Am 19. Mirz 1843 wandte sich das erzbischofliche Ordinariat erneut
an die Regierung von Oberbayern. Man erinnerte daran, dafl weder auf das
Schreiben vom 27. November 1840, noch auf die Bitte vom 16. November
1842, den Redemptoristen die Erlaubnis zur Abhaltung von Exerzitien auf
dem Lande zu geben, eine Antwort erfolgt sei. Wiederum bat man um die
erwiinschte Genehmigung. Zwei neue Gesuche um Bewilligung von Volks-
missionen, eine aus der Pfarrei Hohenegglkofen, vom 16. Oktober 1842, und
das andere aus Tuntenhausen, vom 12. Mirz 1843, wurden dem Schreiben
an die Regierung beigelegt. Auch diesmal bekam das Generalvikariat keine
Antwort, Statt dessen beschwerte sich am 6. August des Jahres die Regierung
von Oberbayern beim Ordinariat, dafl die Redemptoristen Aushilfen bei
Bruderschaftsfesten zu missionsihnlichen Ubungen ausdehnen wiirden®. In
der Tat versuchten die Patres, dic Pfarraushilfen auszudehnen, um so in
einer Pfarrei wihrend einer Aushilfe méglichst oft predigen und méglichst
lange Beicht héren zu kénnen. Nun wartete seinerseits das Ordinariat mit
einer Antwort an die Regierung. Nach zweimaliger Aufforderung (17. August
und 3. September) erwiderte das Ordinariat der Regierung am 1.September

 Zit. nach G.Brandhuber, 225.

1 StAObb RA 2528/10010.

t,Sion", ,Eine Stimme in der Kirche fir unsere Zeit’. Eine religiése und kirchen-
politische Zeitschrift, die seit 1832 von einer Vereinigung von Katholiken in Augs-
burg herausgegeben wurde. Missionsberichte: 2 (1833) 589—593; 597—602; 605—610;
3 (1834) 151f.; 1009—1015; 5 (1836) 320; 782ff.; 6 (1837) 23.

12 5StAObb RA 2528/10010.
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1843, dafl die Erlaubnis von Aushilfen als eine rein geistliche Sache ledig-
lich der bischéflichen Jurisdiktion unterliege. Hingegen mifibillige auch die
erzbischofliche Stelle, dafl Aushilfen der Redemptoristen die Form von Volks-
exerzitien angenommen hitten. Die Patres seien verstindigt worden, ,,in Zu-
kunft diese Art von Aushilfe nur dann zu leisten, wenn ihnen dariiber von
dem betreffenden Pfarramte eine oberhirtliche Ermichtigung vorgelegt wird“.
Im weiteren Verlauf des Briefes nimmt der Generalvikar von Deutinger Stel-
lung zu dem Konflikt, der sich aus der Handhabung der §§ 76—79 des Reli-
gionsediktes und dem Wortlaut des Konkordates ergibe. Bisher habe man
den Text der betreffenden Paragraphen des Religionsediktes von Seiten der
Kirche mit gréflerer oder geringerer Zustimmung der weltlichen Behérden
so interpretiert und ausgefiihrt, daff unter dem vom Gesetz gemeinten Gottes-
dienst und den besonderen Feierlichkeiten nur solche gemeint seien, die einen
in das biirgerliche Leben eingreifenden offentlichen Schutz erfordern, wie
z. B. Prozessionen, und somit vorher der Polizei gemeldet werden miifiten.
Gottesdienste, die sich innerhalb der Grenzen einer rein kirchlichen Ordnung
hielten, kénnte man nicht dazu rechnen. ,Eine weise Staatsregierung wird
selbst erkennen, dafl eine willkiirliche Ausdehnung der genannten Paragra-
phen den evidentesten Widerspruch mit dem Konkordate und die unange-
nehmsten Konflikte zwischen Staat und Kirche herbeifithren miifite. Wiirde
hier nicht eine Schranke der Interpretation der fraglichen Paragraphen aner-
kannt, so liefle sich durch diese Gesetzesstelle die gesamte geistliche Juris-
diktion beziiglich des offentlichen Gottesdienstes fiir den Staat in Anspruch
nehmen, der Episkopat wiirde in seinen heiligsten, von keiner irdischen Ge-
walt abhingigen, verfassungsmiflig garantierten Rechten angegriffen, und es
wiirde eine Vermengung der geistlichen und weltlichen Macht veranlafit, die
allen Staaten, welche sie versucht haben, zum Schaden, ja zum Untergang
gedient hat. Wir miissen daher gegen jede Auslegung der §§ 76—79 des
Religionsediktes, welche die konkordatsmiflige und im géttlichen Recht ge-
griindete Freiheit der Kirche untergribt, nachdriicklich protestieren, und
berufen uns hierbei auf die allerhochste Verfiigung des erlauchten Gesetz-
gebers Maximilian Joseph vom 15. September 182113, Der Generalvikar fihrt
fort, man habe vorausgesehen, daf} der Staat gegen die Abhaltung von Volks-
exerzitien den § 79 des Religionsediktes gebrauchen wiirde. Unter ausdriick-
licher Wahrung der Episkopalrechte habe man in der Bemithung um den Frie-
den zwischen Staat und Kirche dreimal versucht, ,,das so wiinschenswerte
Einverstindnis geistlicher und weltlicher Behérde in einem fiir die 6ffent-
liche Sittlichkeit so wichtigen Punkte herbeizufithren®. Das Schreiben schliefit
mit dem Hinweis, daf} sich der bayerische Episkopat beim Kénig selbst be-
schweren werde, wenn die Regierung nun wiederum schweige. ,,Wenn aber
trotz diesem, nicht auf eigenen Rechten starr beharrenden Entgegenkommen
der oberhirtlichen Stelle, trotz dem evidenten und tiglich mehr steigenden
Bediirfnis nach wirksamen Mitteln der Betreuung einer in Genuflsucht und
Laster heranwachsenden Generation der gerechte und tiefbegriindete Wunsch
des Episkopates innerhalb drei voller Jahre nicht gewiirdigt wird, so miissen
wir mit einigem Bedauern erkliren, dafl wir in der Tat in der Erfiillung unse-
rer heiligsten Pflichten, und somit auch in unseren Rechten gehemmt sind,

12 Gemeint ist die sogenannte Tegernseer Erklirung. Vgl. S. 106 f.
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und dafl wir demnichst in Verbindung mit den tibrigen bischoflichen Behor-
den an den Stufen des Thrones selbst Beschwerde fithren mussen‘ .
Minister von Abel, in dessen Hinden die Weitergabe des Ordinariatsgesu-
ches an den Koénig lag, hatte nach der ersten abschligigen Antwort des Konigs
im Jahre 1840 die Zeitumstinde und die Stimmung des Kénigs vorerst nicht
mehr fiir giinstig gefunden, die weiteren Gesuche um Erlaubnis fiir die Abhal-
tung von Volksmissionen dem Herrscher vorzulegen®®. Sicher stand Karl von
Abel, der aus der kirchlichen Restauration in Bayern nicht wegzudenken ist,
ganz auf der Seite der Kirche; dennoch war er tiberzeugt von der Notwendig-
keit eines Staatskirchentums, nicht zuletzt deswegen, weil er darin einen
sicheren Schutz vor den auflésenden Tendenzen der Zeit sah, die Staat und
Kirche bedrohten. Als leitender Minister der Jahre 1837—1847 stand er in-
mitten der kirchenpolitischen Spannungen und einer konfessionell tiberhitzten
Atmosphire an exponiertester Stelle, so dafl er zum ,bestgehafite(n) bayeri-
sche(n) Staatsmann des vergangenen Jahrhunderts“!® wurde. Von dieser Si-
tuation her, die ihm Riicksichten nach den verschiedenen Seiten aufzwang,
wird man seine Entscheidungen verstehen miissen, auch jene, die den berech-
tigten Forderungen und Wiinschen der katholischen Kirche nicht gerecht
wurden; so auch seine zogernde Haltung in der Frage der Volksmissionen.
Auf das letzte entschieden fordernde Schreiben des Generalvikars vom 1. Sep-
tember 1843 an die Regierung entschlofl sich in der Abwesenheit von
Minister v. Abel dessen Stellvertreter, Freiherr von Freyberg, beim Koénig
den erbetenen Antrag zu stellen. Der am 23. September eingereichte Antrag
um die Zulassung von Volksmissionen erhielt am 27. des Monats die kénig-
liche Genehmigung?'’. Die entsprechende Ministerialentschlieung, die unter
dem 5. Oktober 1843 an die Regierungen von Oberbayern und Niederbayern
erging, lautete: ,Seine Majestit der Kénig haben die nachgesuchte Vor-
nahme geistlicher Missionen durch die P.P. Redemtoristen® zu Altétting,
in der Pfarrei Tuntenhausen, Landgerichts Aibling, dann in andern Pfarr-
sprengeln von Oberbayern (resp. Niederbayern), wenn sie von dem Hoch-
wiirdigsten Herrn Erzbischofe oder von den betreffenden Hochwiirdigen Herrn
Bischofen oder von den respektiven Pfarrvorstinden hiezu berufen werden,

4 Der Brief des Generalvikars vom 1.September 1843 befindet sich im StAObb
RA 2528/10010.

% In diesem Sinne hatte sich der Minister gegeniiber P. Bruchmann geiuflert. Vgl.
G. Brandhuber, 225.

16 M. Spindler, Die kirchlichen Erneuerungsbestrebungen in Bayern im 19. Jahr-
hundert, in: HJG 71 (1951) 207. Heinz Gollwitzer, Carl August von Abel und seine
Politik 1837—1847, phil. Diss., Minchen 1944.

17 G. Brandhuber, 225. Minister v. Abel schrieb am 30. Mai 1844 an P. Bruchmann:
»Wie sehr mich der Erfolg Ihrer Missionen erfreut, kann ich Euer Hochwiirden nicht
ausdriicken. Zu meinem wahren Schmerze habe ich an der Erwirkung der Erlaubnis
keinen Anteil gehabt. Mein Freund Freyberg hat dieses grofle Resultat wihrend
meiner vorjihrigen Abwesenheit errungen. Vielleicht ist es gut und fir den Erfolg
sehr férderlich, dafi der Antrag gerade von ihm ausging®. Zit. n. RPAG ChrStud I, 21.
Hieraus wird ersichtlich, in welcher Zwangslage sich der Minister hinsichtlich der
Volksmissionen gefiihlt haben muf.

8 In der damaligen Zeit wurde der Name ,Redemptoristen‘ vielfach der Lautung
entsprechend ohne ,p‘, also ,Redemtoristen‘, und nicht der Sprachherkunft des Wortes
entsprechend geschrieben.
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auf solange Allerhochstdieselben nicht anders verfiigen, mit dem Beisatze
allergnidigst zu bewilligen geruht, daf die hienach stattfindenden Andachten
innerhalb der kirchlichen Rdume gehalten werden sollen, und daf} ihre Dauer
iber vier Tage® sich nicht zu erstrecken habe. Seine Kénigliche Majestit
gewdrtigen halbjihrig die Anzeige, welche Missionen und wohin dieselben
geschahen, und haben ferner zu befehlen geruht, dafl Allerhéchstdenselben
nach Jahr und Tag ein Bericht iiber den Erfolg dieser geistlichen Exerzitien
vorgelegt werden solle. Die k. Regierung wird hievon behufs weiterer Eroff-
nung und Verfiigung mit dem Auftrage in Kenntnis gesetzt, die Allerhéchst
befohlenen berichtlichen Anzeigen ihrer Zeit unfehlbar zu erstatten®?,

Der Zeitraum von vier Tagen war fiir eine Volksmission sehr kurz, ja zu
kurz bemessen. Die Patres, welche ihre erste Mission in Bayern vom 7. bis
10. November in Tuntenhausen hielten, hatten sich aber zu helfen gewufit.
Am Sonntag, den 4. November hatten sie schon in Tuntenhausen den Gottes-
dienst gehalten. Am Montag nachmittag war dann die Mission erdffnet worden.
Dienstag bis einschliefilich Freitag war die Zeit der offiziellen Mission. Am
Samstag wurde dann die Mission beschlossen, wihrend am folgenden Sonntag
die Patres nochmals alle Gottesdienste hielten. Daraufhin wurde von der Re-
gierung der Vorwurf erhoben, die Mission habe statt vier Tage acht ge-
dauert®. Am 1. Dezember des Jahres bat daher das Ordinariat von Miinchen
und Freising die Regierung, die Zeitdauer der Missionen verlingern und
nach Notwendigkeit den Gottesdienst auch auflerhalb der Kirche abhalten
zu dirfen®:. Darauthin erging am 22. Dezember 1843 eine Ministerialent-
schlieung an die Regierungen von Ober- und Niederbayern, wonach die
Kreisregierungen die Erlaubnis erhalten, dort, wo die oberhirtliche Stelle
»die normale Dauer von vier Tagen wegen der grofleren Bevolkerung der
beziiglichen Pfarreien fiir unzureichend erklirt, eine Verlingerung von einen
oder zwei Tagen zu bewilligen®. Ferner sollen die Polizeibehérden bei Vor-
ladung vor Amt wihrend der Zeit der Mission ,,die moglichste mit den Ge-
setzen vereinbare Riicksichtnahme® walten lassen®. Erst am 12. Mai 1844
wurde der zweiten Bitte des Ordinariates entsprochen, indem verfiigt wurde,
nausnahmsweise, und wo die &rtlichen Verhiltnisse es notwendig machen,
bei der Vornahme geistlicher Exerzitien auf dem Lande durch die P.P. Re-

9 Vielleicht spielte bei der Festlegung der Dauer das erste grundlegende Schreiben
des Generalvikars v. Deutinger an die Regierung von Oberbayern (27. November 1840
iber die Missionen eine Rolle. In diesem Schreiben hatte es geheiflen, daff diese
geistlichen Ubungen fiir das Volk wegen der Beichten mindestens drei oder vier
Tage dauern miifiten. Siehe oben S. 123.

# Georg Déllinger, Fortgesetzte Sammlung der im Gebiete der inneren Staats-
verwaltung des Kénigsreichs Bayern bestehenden Verordnungen von 1835—1852 aus
amtlichen Quellen bearbeitet von Ferdinand Freiherrn von Strauf}. Dritter Band der
neuen Folge. Als Fortsetzung der Déllinger’schen Sammlung XXIII. Band, Miinchen
1853, 351. Vgl. auch StAObb RA 2528/10010; AR 455/81. Am 30. Oktober 1843 be-
dankte sich das Ordinariat von Miinchen und Freising und am 9. November das von
Passau durch Schreiben an die Regierung fir die gewihrte Erlaubnis. StAObb
RA 2528/10010.

21 StAObb RA 2528/10010.

22 Ehd.

5 StAObb AR 455/81. G.Déllinger, XXIII, 351.
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demtoristen, im Benehmen mit der oberhirtlichen Stelle, das Abhalten ein-
zelner gottesdienstlicher Handlungen auflerhalb der kirchlichen Riume zu
bewilligen* 2,

Den ersten allgemeinen Missionsbericht {iber die zehn Missionen, die vom
7.November 1843 bis zum 30. April 1844 im Erzbistum Miinchen und Frei-
sing (7) und in den Bistiimern Passau (2) und Regensburg (1) gehalten worden
waren, schickte P, Bruchmann am 22, Mai 1844 an die Regierung. Der Rektor
von Altétting bat anschlieflend an den Missionsbericht darum, die Missionen
grundsitzlich ohne spezielle Erlaubnis jeweils durch sechs Tage hindurch
halten zu diirfen. ,In Pfarreien tiber 2000 Seelen aber mége man die Mis-
sionszeit auf 8 Tage verlingern, denn die Hauptabsicht dieser Ubungen be-
stecht doch darin, dafl die Gemeinde nach Wunsch und Wille beichtgehort
wird, da der Einfluf} durch die Predigten zwar grof3, der im Beichstuhle aber
noch grofier ist“?. Es sollte noch ein Jahr dauern, bevor die Regierung
dazu die Genehmigung gab.

Am 2. September 1844 wurden die Bestimmungen iiber die Volksmission
auch auf die Regierungsbezirke Oberpfalz und Regensburg, Schwaben und
Neuburg ausgedehnt?.

Anléfilich einer Mission in Pfatter erging der konigliche Befehl, ,,daf} weder
in Pfatter, noch irgendwo sonst im Winter unter freiem Himmel gepredigt
werde, auch wenn die Kirche die Herbeistrémenden nicht fassen sollte, damit
kein Nachteil fiir die Gesundheit entstehe®. (10. Februar 1845).

Im ersten Halbjahresbericht 1844/45 an die Regierung bittet P. Bruchmann
erneut darum, in Pfarreien mit iitber 2000 Seelen die Missionszeit auf 8 Tage
verlingern zu diirfen. Gleichzeitig wird die Regierung darum angegangen,
eine viertigige Missionserneuerung (Renovation) zu gestatten?. Die entspre-
chende Ministerialentschliefflung, welche die konigliche Genehmigung weiter-
leitete, trigt das Datum vom 4. Juni 1845. Demnach darf in Gemeinden mit
mehr als 2000 Seelen die Dauer der Mission ,mit Einschlufl zweier sich an-
reihender Sonn- oder Festtage ausnahmsweise von 6 auf 8 Tage ausgedehnt®
werden. Auch darf ein bis eineinhalb Jahre nach der Mission ,auf Verlangen
der betreffenden Gemeinden und Seelsorger und mit Bewilligung des ein-
schligigen Ordinariates” eine 3 bis 4tigige Renovation gehalten werden®,

Von September 1843 bis zur Mitte des Jahres 1845 waren also fiinf konigliche
Verfiigungen mit den entsprechenden Ministerialentschliefungen in Bezug auf

2 Ebd., 352. StAObb RA 2528/10010.

% StAObb RA 2528/10010.

In dem Bericht iiber die Mission, die vom 25.Februar bis zum 1.Mirz 1844 in
Geiselhéring (Landgericht Mallersdorf; Bistum Regensburg) gehalten worden war,
beschwerte sich P. Bruchmann iber das Landgericht, das die Verlingerung der
Mission auf sechs Tage bewilligt, dem jedoch angefiigt habe, dafl die Redemptoristen
nicht linger in Geiselhoring zu verweilen hitten. Durch derlei Behandlung sehen sich
die Redemptoristen ,den Seciltdnzern, Binkelsingern und ihnlichem verdichtigem
Volk gleichgestellt, welche nach ihren abgehaltenen Kunststiicken alsogleich ab-
geschafft werden.

#* G.Déllinger, XXIII, 352f.

¥ Ebd., 353.

% StAObb RA 2528/10010.

# G. Déllinger, XXIII, 353 f.; StAObb AR 455/81.
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die Volksmission der Redemptoristen in Bayern ergangen. (5. Oktober 1843;
22.Dezember 1843; 12.Mai 1844; 10. Februar 1845; 4. Juni 1845).

Am 17, April 1846 wurden dann diese Regierungserlasse iiber die Volks-
mission auch auf die Regierungsbezirke von Ober-, Mittel-, Unterfranken
und Aschaffenburg ausgedehnt?. Linger als fiinf Jahre also hatte es gedauert,
bis die Verhandlungen iiber die Volksmission zwischen den kirchlichen Stel-
len und der Regierung zu einem gewissen Abschluff kommen konnten. Es
sollte jedoch nur zwei Jahre dauern, bis der Staat wiederum in die Seelsorgs-
arbeit der Volksmissionen eingriff.

Die turbulenten Geschehnisse um die spanische Tinzerin Lola Montez
hatten die Regierung des Ministers von Abel zum Sturz gebracht (17. Fe-
bruar 1847), und damit den Liberalen zur Macht im Staat verholfen. Die
Redemptoristen waren so den Angriffen ihrer Gegner wehrlos ausgesetzt.
Die Folgen sollten sich im nichsten Regierungserlafl tiber die Volksmission
(5. Juni 1847) zeigen. Darin wurde fir die ,Bewilligung zur Abhaltung geist-
licher Missionen durch die P.P. Redemtoristen® die genaue Beachtung der
Kompetenzvorschriften des § 79 des Religionsediktes verlangt. Fiir jede ein-
zelne Mission mufite jetzt nicht nur die Zustimmung der oberhirtlichen Stel-
len und des Pfarrers vorliegen, sondern es mufite auch in jedem Fall die spe-
zielle kénigliche Bewilligung eingeholt werden. Die Distriktspolizeibehérden
wurden angewiesen, bei dem Missionsgesuch eines Pfarrers ,,vor allem akten-
miflig zu machen, ob die Berufung der betreffenden Mission auch in dem
Wunsche der beteiligten Gemeinde gelegen sei, wer deren Kosten trage und
ob deren Abhaltung nicht allenfalls eine nachteilige Verzégerung dringender
landwirtschaftlicher Verrichtungen besorgen lasse, und sodann die Akten mit
einem sich auch iiber sonstige hiebei konkurrierende administrative und poli-
zeiliche Erwidgungen verbreitenden Gutachten vorzulegen“?. Diese Vor-
schriften kamen fast einem Verbot der Volksmissionen gleich, so dafy sich
die Patres gezwungen sahen, vorerst die Missionsarbeit einzustellen. Im
Jahresbericht des Rektors von Altétting an die Regierung (10. Januar 1848)
iiber die im Jahre 1847 gehaltenen Missionen ist als letzte Arbeit die Reno-
vation im Schnaitsee (Landgericht Trostberg) vom 16.—19. Mai 1847 ange-
geben. ,,Weitere Missionen wurden im Laufe des Jahres 1847 nicht gehalten,
weil die allerhéchste Genehmigung mangelte, obschon deren gegen 100 ver-
langt waren. Wir unsererseits sind immer bereit dieselben zu halten, wenn
allerhdchsten Ortes die gnddigste Erlaubnis hierzu erteilt werden wird*®.

Seit dem Beginn der Missionsarbeit in Bayern Ende 1843 hatten die Re-
demptoristen bis zur Mitte des Jahres 1847 92 Missionen und 18 Renova-
tionen gehalten, davon 55 Missionen und 13 Renovationen im Erzbistum
Miinchen und Freising, 22 Missionen und 5 Renovationen im Bistum Regens-
burg, 14 Missionen im Bistum Passau und 1 im Bistum Eichstitt.

Die am 17. Februar 1848 erfolgte staatliche Aufhebung des Redemptoristen-
ordens in Bayern, die nie durchgefiihrt wurde, machte die Lage der Patres
iiber Jahre in Bayern ungeklirt, so daf} bis Ende 1850 keine Missionen mehr
gehalten werden konnten. Als die Regierung weiterhin an der strengen Inter-

30 G, Déllinger, XXIII, 354 f.
31 Ebd., 355.
32 StAObb RA 2528/10010.
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pretation von § 79 des Religionsediktes festhielt, lieflen die Bischéfe von
Miinchen und Regensburg ohne staatliche Erlaubnis von Dezember 1850 bis
Juli 1851 zehn Missionen halten 3.

Am 20. Juni 1851 wurde im Verlaufe der Verhandlungen iiber die Kom-
petenzstreitigkeiten zwischen Religionsedikt und Konkordat eine konigliche
Erginzung zu § 76 Abschn.a. und b. und den Paragraphen 77—79 des Reli-
gionsediktes erlassen. Diese Verfiigung schuf fiir die Abhaltung der Mis-
sionen eine neue Rechtsgrundlage. Im ersten Abschnitt heifit es: ,Die geist-
lichen Behérden haben bei der Anordnung aller nicht gewohnlichen kirch-
lichen Feierlichkeiten und Andachten hievon vorgingige Anzeige bei der welt-
lichen Behérde zu machen®. Der zweite Teil bestimmt, dafl auflergewohnliche
kirchliche Feierlichkeiten aus Anlaf} eines politischen Ereignisses, oder sol-
che, die von der Kirche fiir die Gliubigen als im Gewissen bindend erklirt
werden, und die damit eine allgemeine Arbeitsruhe zur Folge haben, der
speziellen koniglichen Bewilligung bediirfen. Abschnitt ,drei® regelt die Ge-
nehmigung kirchlicher Feierlichkeiten unter freiem Himmel. Die Entschei-
dung hiertiber wird den Distriktspolizeibehérden iibergeben, die jeweils nach
Mafigabe des Gesetzes iiber Versammlungen und Vereine vom 26. Februar
1850 zu urteilen haben. Der letzte Punkt der Verfiigung bestimmt: ,,Wenn
die kirchliche Oberbehérde zur Vornahme auflerordentlicher kirchlicher
Feierlichkeiten Geistliche herbeirufen und ermichtigen will, welche einem
im Lande nicht recipierten Orden angehéren oder das bayerische Indigenat
nicht besitzen, so hat sie hievon bei der k. Regierung vorher Anzeige zu
machen und behalten sich seine Majestit der Konig die Entscheidung bevor .
Nach einer ausdriicklichen Erklirung der Staatsregierung vom 23. Juni 1851
an die Regierung der Oberpfalz und von Regensburg sind alle fritheren
Regierungsbestimmungen iiber die Mission im Sinne der Verfiigung vom
20. Juni 1851 als abgeiindert zu betrachten®. Waren auch Kénig und Regie-
rung im Allgemeinen bemiiht, ebenfalls die Rechtsanspriiche der Kirche zu
beriicksichtigen, und sich mit den Bischofen in den Rechtsfragen und -for-
derungen, die seit 1848 immer eindringlicher von der Kirche gestellt wur-
den, zu einigen, so zeigt das jahrelange Ringen, vor allem in der Zeit von
1850—1854, wie schwierig es war, die gegenseitigen Forderungen festzulegen
und anzuerkennen®. Sicher war die Regierung um eine fruchtbare Zusam-
menarbeit mit der Kirche gerade in der nachrevolutiondren Zeit bemiiht. In
einer Regierungsverlautbarung heifit es: ,Mehr als je mahnt die sturm-
bewegte jiingste Vergangenheit, mahnt die bedenkliche sturmdrohende Stille
der Gegenwart an die Aufsuchung eines festen Ankergrundes, wie solchen
die Religion, der Glaube allein bieten, mehr als je mahnt die Zeit, Religion

¥ G. Brandhuber, 231; vgl. oben S. 265, 313.

# G. Dollinger, XXI1I, 355f. Die Antwort des Erzbischofs Karl August von Reisach
an den Konig auf die Entschlieflung vom 20. Juni 1851 ist verdffentlicht in: B. Duhr,
Aktenstiicke zur Geschichte der Jesuiten-Missionen in Deutschland, 1848—1872, Frei-
burg i. Br. 1903, 80—83.

% Ebd., 356. Diese Erklirung an die Regierung der Oberpfalz und von Regensburg
erfolgte auf cine Anfrage, die sich auf die Durchliihrung einer Redemptoristenmission
in Hohenburg bezog.

% Vgl. H.Rall, Kénig Max’ IL. von Bayern und die katholische Kirche, in: HJG 74
(1955) 739—747.
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und Glauben gegen die demoralisierenden, gottesleugnerischen Bestrebungen
des Sozialismus und Kommunismus sicher zu stellen und sie den Vélkern zu
retten, mehr als je mahnt daher die Zeitlage, den kirchlichen Frieden nicht
nur nicht anzutasten und zu erschiittern, sondern ihn durch offenes Ent-
gegenkommen, durch gegenseitige bereitwillige Unterstiitzung vielmehr zum
klaren Bewufltsein, zur grofleren Befestigung zu bringen“*. So wurde sich
auch der Staat daritber klar, dafl ein starres Festhalten an den staatskirch-
lichen Ideen und Bestimmungen der Montgelaszeit nicht mehr méglich war,
aber dennoch beharrte er noch grundsitzlich auf dem Oberaufsichtsrecht
tiber die Kirche?®.

Die grofiere Freiheit, welche der Kirche allmihlich gewihrt wurde, er-
leichterte und verringerte mit der Zeit ebenfalls die staatlichen Bestimmun-
gen Uber die Volksmissionen. In der grundlegenden staatlichen Neuregelung
vom 8. April 1852 tiber den Vollzug des Konkordates heifit es im Punkt 1.:
»Bei Auslegung und Anwendung mehrdeutiger und zweifelhafter Stellen der
IL Verfassungsbeilage ist jene Interpretation anzunehmen, welche mit den
Bestimmungen des Konkordates iibereinstimmend ist oder sich denselben an-
nihert“®, Der die Volksmission mitbetreffende Punkt 12. lautet: »Das in
den §§ 76, 77 der IL Verfassungsbeilage fiir die unter § 76 lit. a. und b. fal-
lenden Anordnungen vorbehaltene Mitwirkungsrecht der weltlichen Obrig-
keit soll nur in einer das kirchliche Leben nicht beengenden Weise gehand-
habt werden. Beziiglich der Anzeige der Anordnung auferordentlicher kirch-
licher Feierlichkeiten und Andachten, dann beziiglich der Handhabung des
§ 79 des Religionsediktes ist bereits unterm 20, Juni v. Jrs. allerhéchste Ent-
schliefung erfolgt. Auch die Wahl der Geistlichen zu Missionen soll den
Bischéfen anheim gestellt bleiben, nur wenn diese Wahl auf Auslinder fallt,
ist jedesmal wenigstens drei Wochen vorher Bericht zu erstatten, und behal-
ten sich Seine Majestiit der Kénig die Entscheidung vor® 4.

Ein Ministerialschreiben vom 8. April 1852 an die Erzbischéfe und Bischofe
des Kénigreiches teilt die kgl. Genehmigung mit, daf} bis Ende Oktober des
laufenden Jahres auch auslindische Priester Missionen abhalten diirfen. Als
Grund fiir diese Erlaubnis wird die Feststellung angegeben, ,,daf} die ein-
zelnen Dibzesen die erforderliche Anzahl von Missionspredigern bis jetzt
noch nicht gebildet haben“. Dennoch muf} fiir jeden einzelnen Fall beim
Staatsministerium ein entsprechender Antrag gestellt werden. Auch bleibt
die Verpflichtung aufrechterhalten, iiber Verlauf und Erfolg der Missionen
Bericht zu erstatten. Uber jede geplante Mission muf} die jeweilige Kreis-
regierung sechs Wochen vorher unterrichtet werden. Ferner habe der Konig
die Hoffnung ausgesprochen, daf} die Redemptoristen in diesem Jahr nicht
wieder Missionen im Ausland abhalten, ,sondern ihre Krifte ausschliefllich

¥ So in einem erklirenden Schreiben der unterfrinkischen Regierung vom 24. Ok-
tober 1851 zum Regierungserlal vom 20. Juni 1851. Dieses Schreiben wurde von der
bayerischen Staatsregierung am 6. November 1851 an alle iibrigen kgl. Regierungen
weitergeleitet. Der Text des Schreibens bei G. Déllinger, XXIII, 357 f.

3 Vgl. Punkt 2, der Ministerialentschliefung vom 8. April 1852, ,,Das oberhoheit-
liche Schutz- und Aufsichtsrecht des Kénigreichs besteht fort“. G. Déllinger, XXIIT, 91.

3 Ebd.

®°Ebd,, 93; 359
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auf Bayern verwenden werden“'. Am 6. Februar 1855 ergeht ein Reskript
des Innenministeriums an die kgl. Regierungen. Darin wird angeordnet, daf}
bis auf weitere Verfiigung die Verwendung von P. P. Redemptoristen, welche
zur Zeit das bayerische Indigenat nicht haben, bei Missionen nicht zu bean-
standen sei*’. Ein Ministerialentscheid vom 19. November 1856 bestimmt
dann, daf} die jihrlichen Anzeigen {iber den Verlauf geistlicher Missionen bis
auf Weiteres zu unterbleiben haben®. Somit war das Interesse des Staates
an einer direkten Aufsicht {iber die Volksmission immer geringer geworden.
Geblieben waren die vorherige Anzeige eciner Mission bei der jeweiligen
Kreisregierung und das Bestimmungsrecht der Distriktspolizeibehérden tiber
die Feiern auflerhalb der Kirche.

Gegen Ende der sechziger Jahre nimmt das Interesse der Behorden an den
Missionen, vor allem an den hiufiger werdenden Jesuitenmissionen, wieder
zu, so daf} sich die Erzbischéfe und Bischéfe Bayerns zu einer gemeinsamen
Eingabe an Kénig Ludwig 1I. genétigt sehen. Die Bischofe stellen hierin fest,
,dafl in allerneuester Zeit diesen Missionen, insbesondere den Jesuitenmis-
sionen, Schwierigkeiten aller Art bereitet werden wollen®. Es wird betont, daf§
die neueren Mafinahmen der Behérden im Widerspruch zu den kgl. Entschlie-
Bungen vom 8. April 1852 und 9. Oktober 1854, und erst recht zu Artikel XII
des Konkordates stinden. Der Kénig mége ,,die bisher noch bestehenden und
in neuester Zeit sogar vermehrten Erschwerungen der Missionen, insbeson-
dere der Jesuitenmissionen, sofort beseitigen” und die den Bischofen hierin
zustehende Freiheit gewihrleisten . Am 17. August 1868 wurde dieses Schrei-
ben dem Innenministerium weitergeleitet, welches am 12. Oktober dem Erz-
bischof von Miinchen und Freising darauf antwortet. Die Behauptung, daf}
die Jesuitenmissionen von staatlicher Seite in der letzten Zeit erschwert wiir-
den, wird zuriickgewiesen. Die Tatsache, daf} in den Jahren 1857—1866 29,
in den letzten beiden Jahren 1867 und 1868 aber 28 Jesuitenmissionen in
Bayern gehalten wurden, widerlege diese Behauptung. Wenn auch die Staats-
regierung die geistliche Gewalt in ihrem eigentlichen Wirkungskreise kei-
neswegs hemmen solle, so obliege ihr doch gemifi Titel IV, § 9, Abs. 5 der
Verfassungsurkunde und der Paragraphen 77—79 der II. Verfassungsbeilage
das oberste Aufsichtsrecht iiber kirchliche Handlungen gemischten Charak-
ters. ,,Von diesem Standpunkt sind seit dem Bestehen der Verfassung die
Volksmissionen betrachtet und behandelt worden, und hienach kann und darf
die Staatsregierung einer Wiirdigung der Frage, ob auflerordentliche kirch-
liche Versammlungen nach Umstinden fiir das o6ffentliche Wohl des Staates
und fiir die Erhaltung des Friedens und der Ordnung unverfinglich erschei-
nen, sich nicht entzichen #. In diesem letzten Satz ist die Haltung des Staates,
die er Gber 30 Jahre den Volksmissionen gegeniiber einnahm, zusammen-
gefafit. Wie der Staat mehr oder weniger intensiv seine Aufsicht ausgeiibt
hat, ist durch die Beschreibung der staatlichen Verordnungen iiber die Volks-
mission deutlich geworden.

i StAObb RA 2528/10010; B.Duhr, 137 f., Anm. 1.
2 StAObb RA 2528/10010.

13 Ebd.
4 B. Duhr, 378f.
5 Ebd., 380.



2) Entfaltung des Redemploristenordens in Bayern

Es kann hier nicht um eine ausfithrliche Geschichte der oberdeutschen
Redemptoristenprovinz gehen *. Einige, fiir die Volksmission der Patres wich-
tige und entscheidende Ereignisse und Entwicklungen sollen genannt werden.

Von besonderer Bedeutung fiir die Arbeitsmoglichkeiten der Orden in der
damaligen Zeit war die Gunst und das Wohlwollen des Kénigs. Der wihrend
der Aufklirung begriindete und in der Zeit der Sikularisation ausgebaute
staatskirchenrechtliche Territorialismus hatte dem Souverin und der Regie-
rung weitgehende Einflufinahme auf das kirchliche Leben gegeben. Wie wir
sahen, hatten die Redemptoristen zu Beginn ihrer Titigkeit in Altbtting die
volle Sympathie des Konigs und bedeutender Regierungsstellen®. So wurde
auch der erste Besuch von P.Bruchmann, den er zusammen mit P. Hugues #
vom 27. Oktober bis 8. November 1841 in Miinchen machte, zu Tagen unein-
geschrinkten Wohlwollens und groffer Hochschitzung von Seiten der welt-
lichen, geistigen und geistlichen Spitzen der Stadt gegeniiber den Redemp-
toristen. Am 31. Oktober hatten die Patres eine halbstiindige Audienz beim
Konig. Beim Erzbischof, beim Nuntius, bei den Ministern Abel, Seinsheim
und Rechberg, bei den Professoren Gérres, Moy und Phillips waren P. Bruch-
mann und P. Hugues willkommene und geehrte Giste. Sie kamen hierbei
auch mit den Professoren Herbst und Déllinger und dem bekannten Medi-
zinalrat Ringseis zusammen. Die Redemptoristen waren zum Stadtgesprich
geworden. Es hatte sich gezeigt, dafl die Patres in Altétting in wenigen Mo-
naten bekannt geworden waren®,

Sollte sich die Kongregation in Bayern entfalten kénnen, so mufite der
notwendige Nachwuchs in Bayern selbst gewonnen und herangebildet werden.
So bat P. Bruchmann, die giinstige Situation niitzend, direkt im Sommer 1841
die Regierung um die Erlaubnis zur Errichtung eines eigenen Noviziates.
Am 28, Juli wurde die kgl. Genehmigung durch das Ministerium des Innern
gegeben. Grundlage der staatlichen Bestimmungen fiir das neue Noviziat
sollte die Allerhéchste Entschliefung vom 20. November 1836 fiir das Novi-
ziat des Benediktinerordens sein, die auszugsweise P.Bruchmann iibersandt
wurde und durch den Bischof von Passau zweckmiflig den Redemptoristen

‘8 Eine cingehende Geschichte der ehemals Oberdeutschen, jetzt Miinchener Pro-
vinz steht noch aus. Bis jetzt berichtet am ausfithrlichsten G.Brandhuber, Die siid-
deutsche Provinz, in: Die Redemptoristen 1732—1932, Bamberg 1932, 221—262;
E. Zett], Hundert Jahre stiddeutsche Redemptoristen, in: SH 1 (1953) 212—220.

7 Vgl. S. 116.

¥ Marcus Andreas Hugues wurde am 15. November 1808 als Sohn einer an-
gesehenen, calvinistischen Kaufmannfamilie in Hamburg geboren; 1829 in Frankfurt
Begegnung mit Clemens Brentano; trat dann in Verbindung mit Jos. Gérres, Melch.
v. Diepenbrock, Georg M. Wittmann, Johann M. Sailer; erhielt Konvertitenunterricht
von Ignaz Déllinger und trat 1832 zur katholischen Kirche iiber; 1833 Profefl als
Redemptorist; am 10. Mirz 1838 in Liittich zum Priester geweiht; 1841 kam er nach
Altstting; arbeitete hier bis 1846 an der deutschen Ubersetzung der Werke des hl.
Alphons, starb am 13. September 1887 in Luxemburg. Vgl. M. De Meulemeester, II,
204f.; G.Brandhuber, (Register); Kurze Lebensbilder der verstorbenen Redemptoristen
der Ordensprovinz von Nieder-Deutschland, Diilmen 1896, 161—171.

49 RPAG ChrA0O I, 96—105; ChrStud I, 75.
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angepafit werden sollte™. Wenn auch mit dieser Verfiigung einige umstind-
liche und ldstige Bestimmungen iiber Aufnahme und Zulassung von Inlindern
und Nichtbayern gegeben waren, so wurden die Redemptoristen aber mit
dieser Verordnung vom Staate rechtlich dem Benediktinerorden gleichgestellt.
Schon im ersten Jahr meldete sich eine bedeutende Anzahl von Choristen und
Briiderkandidaten zum Eintritt in die Kongregation. Es wurde aber zunichst
nur eine kleine Zahl aufgenommen. Es waren dies die beiden Priester Anton
Nobel, bisher Subrektor der Studienanstalt in Rosenheim, und Zachius Her-
mann, Mathematikprofessor an der Studienanstalt Amberg. Dazu kamen drei
Abiturienten und sechs Briidernovizen.

Um dieser guten Entwicklung des Ordens zu entsprechen, kam der Bischof
von Passau wieder auf seinen Wunsch zuriick, die Patres auch als Wallfahrts-
priester auf dem Maria-Hilf-Berg in Passau einzusetzen. Gleichzeitig bot er
den Redemptoristen als Noviziats- und Studentatshaus nochmals Schlof} Freu-
denhain bei Passau an. Die Nihe des Passauer Lyzeums mit seinen wissen-
schaftlichen Hilfsmitteln wire dem Ordensstudentat sehr zu Nutze gekom-
men®. Bald aber setzten die ersten Widerstinde gegen den Orden ein. Ein
erster und schwerwiegender Anlafl dazu war die Beichtpraxis der Patres, die
in aller Strenge die Prinzipien der Moral des hl. Alphons anwandten. ,Da
nun sehr viele, auch einige sehr hochstehende Persénlichkeiten aus Miinchen,
nicht sogleich absolviert wurden, obwohl sie bei mehreren Patres die Abso-
lution zu erlangen suchten, verbreitete sich in weiteste Kreise das Geriicht,
die Patres Redemptoristen seien im Beichtstuhle viel zu rigoros und triigen
den Zeitverhiltnissen nicht Rechnung®®. Auch der Kénig bildete sich durch
die hiufigen und bestimmten Klagen iiber den Rigorismus der Patres von
Altstting die Meinung, daf} dieselben den Landesverhiltnissen und -brauchen
zu wenig Rechnung triigen und fiir sein Volk zu wenig Verstindnis zeigten %,
Liberalen und aufgeklirten Kreisen, die sich von Anfang an gegen die Re-
demptoristen gestellt hatten, waren diese Vorkommnisse sehr gelegen. Hinzu
kam die Gereiztheit des Kénigs wegen der Auseinandersetzung mit der katho-
lischen Kirche um die Leichenfeierlichkeiten fiir seine, am 13. November ver-
storbene, protestantische Stiefmutter, Konigin Witwe Karoline. Fiir den nach
seiner Meinung tibertriebenen und intoleranten Erlafy des Passauer Bischofs
an seinen Klerus meinte der Konig die Redemptoristen verantwortlich machen
zu miissen *,

Der Umschwung der Stimmung zeigte sich schon im Dezember 1841, als
der Bischof von Passau beim Kénig um die Genehmigung fiir ein Redemp-
toristenkloster auf dem Maria-Hilf-Berg nachsuchte. Dieses Gesuch wurde
durch kgl. Entschlieffung vom 10. Dezember negativ beantwortet. ,Der Kénig
habe nie gewollt, dafl das Kénigreich ein anderes Kloster von Redemptoristen

% RPAG ChrStud I, 14f. Die Verordnung tiber den Benediktinerorden bei G.Dél-
linger, XXIII, 250—255; Bestimmungen fiir das Noviziat und Studentat, die auch fiir
die Redemptoristen mafigebend sein sollten, ebd., 253 f.

58 RPAG ChrStud I, 17.

52 Ebd.

% Daf} z.B. cinige Patres in schérfster Form gegen die landesiiblichen Tinze pre-
digten, war fir den Kénig unverstindlich und veranlafite ihn, die Patres &ffentlich
als ,Kopfhinger® zu bezeichnen. Ebd.

5 G. Brandhuber, 224; P. Sieweck, 145—160; RPAG ChrA® I, 110—144.
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enthalte als das zu Altétting®®®. Der Bischof mufite dann offiziell P.Bruch-
mann ein Allerhéchstes Reskript vom 3. Dezember zu Kenntnis geben, ,ge-
mifl welchem der Orden der Redemptoristen an anderen Orten des Konig-
reiches nicht verbreitet werden darf, und zwar wegen zuriickschreckender
Strenge der Ordensmitglieder im Beichtstuhl®. Gleichzeitig legte der Bischof
dem Superior ein kgl. Signat vom 4. Dezember vor, in welchem bestimmt
wurde, daf} sich die Aufnahme von Novizen lediglich auf das Bediirfnis des
Hauses in Altétting zu beschrinken habe, ,und aus diesem Zugestindnis
keine Verbindlichkeit fiir das Fortbestehen der Redemptoristen im Kénig-
reiche Bayern zu folgern sei“%. In den folgenden Jahren wurden alle Nieder-
lassungsgesuche fiir die Redemptoristen von der Regierung abgelehnt, so z. B.
die Ubergabe der Wallfahrtskirche Gartlberg bei Pfarrkirchen (Bist. Passau)
oder der Wallfahrtsseelsorge in Maria-Dorfen (Erzbist. Miinchen und Frei-
sing) an die Patres von Altotting. Ebensowenig durften die Redemptoristen
das ihnen 1844 von Subregens Plank als Studentatshaus angebotene Anwesen
in Freising tibernehmen. Auch als so einflufireiche Bischife wie Weis von
Speyer, Geissel von Kéln und Reisach von Eichstitt im Sommer 1843 die
Redemptoristen fir Oggersheim in der Pfalz empfahlen, wollte der Kénig
von einem neuen Redemptoristenkloster nichts wissen®”. Als im Herbst 1842
die ersten drei Novizkleriker ihr Noviziat beendet hatten, stellte sich drin-
gend die Frage nach einer Studienméglichkeit. Trotz der ungiinstigen Stim-
mung gegen die Redemptoristen richtete P. Bruchmann auf Anraten von Mi-
nister Abel ein Bittgesuch wegen Errichtung einer Hauslehranstalt in Alt-
otting an die Regierung. Dem Einsatz und der Vermittlung des Ministers war
es in der Hauptsache zu verdanken, daf} gegen alle Hoffnung der Bitte um
Zulassung einer philosophisch-theologischen Hauslehranstalt durch kgl. Erlafy
vom 7. Juli 1843 ohne Einschrinkung entsprochen wurde .

Die auflerordentlichen Erfolge der seit Ende 1843 durchgefithrten Volks-
missionen konnten den Patres das Ansehen beim Kénig, der von weltlichen
und geistlichen Stellen Missionsberichte voll des Lobes erhielt, zum grofiten
Teil wiedergewinnen. Gleich zu Beginn der Missionstitigkeit zeigte sich der
Kénig sehr befriedigt iiber diese Arbeit der Redemptoristen. So lautete z. B.
sein vom 23. November datiertes Randsignat zu dem Bericht Abels iiber den
Verlauf der ersten Mission in Tuntenhausen: ,,Hocherfreulich ist dieser giin-
stige Erfolg. Was zu vermeiden und anzuordnen zum Beispiel, daf} wihrend
der Missionszeit keine landgerichtlichen Vorladungen geschehen, aufler wenn
das Gesetz keine Vertagung zulifit, und wenn erforderlich ein paar Tage
mehr fiir die Missionen bestimmt werden, dariiber mir Antrige zu stellen®?,

% Zit. n. RPAG ChrStud I, 18.

%6 Ebd.

¥ G.Brandhuber, 224; RPAG ChrStud I, 18.

#® Am 11. Juli 1843 teilte die kgl. Regierung von Oberbayern P. Bruchmann mit:
»Inhaltlich héchster Ministerialentschliefung vom 7. d. M. haben Seine Majestit der
Konig, der desfallsigen Bitte des derzeitigen Rektors der Redemptoristen in Altétting
P. Bruchmann entsprechend, allergnadigst zu bewilligen geruht, daf}, auf solange nicht
anders verfligt wird, die Novizen des dortigen Rektorates ihre philosophischen und
theologischen Studien im Ordenshause machen®. Zit. n. RPAG ChrStud. I, 19.

5 Zit. n. P. Sieweck, 199. Anm. 48 a.
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Am 25. Februar 1845 lief§ der Konig seine Freude tiber die glinstigen Mis-
sionsberichte P. Bruchmann ibermitteln .

Das Wirken der Patres auf den Missionen war so bekannt geworden und
in den Widerstreit der 6ffentlichen Meinung geraten, dafl sich sogar der
Landtag bei seinen Sitzungen 1845/46 in heftigen Debatten mit den Redemp-
toristen und ihren Volksmissionen beschiftigte ®. Die 6ffentlichen Rechtferti-
gungen, die neben den heftigsten Angriffen den Redemptoristen im Verlaufe
des Landtages zuteil geworden waren, hatten selbst beim Kénig ihren Ein-
druck nicht verfehlt. Und was jahrelangem Bemiihen bis jetzt nicht gegliickt
war, gelang in dieser stirmischen Zeit, die Griindung eines zweiten Redemp-
toristenklosters in Bayern. Schon im Jahre 1843 hatten Biirger von Vilsbiburg
vergeblich versucht, den Redemptoristen die Wallfahrtsseelsorge auf dem
Maria-Hilf-Berg anzuvertrauen. Als Ende Mai 1846 eine Abordnung aus Vils-
biburg dem Kénig wiederum diese Bitte vorlegte, entsprach der Monarch
diesem Wunsch und erlaubte vier Patres und vier Bridern die Kloster-
griindung, betonte aber Minister Abel gegentiber, dafl dies eine einmalige
Ausnahme von seiner bekannten Einstellung sei®. Am 30. August 1846 fiihrte
der Regensburger Bischof, Valentin v.Riedel, unter grofler Beteiligung von
Klerus und Volk die Redemptoristen in Vilsbiburg ein®. Die Gefahren, die
durch den Landtag den Redemptoristen gedroht hatten, waren abgewandt
worden; noch stiirmischer aber sollten fiir den Orden die nichsten Jahre
werden.

Die Weigerung des Ministeriums Abel, dem Wunsche des Konigs nachzu-
kommen, und im Staatsrat dem Indigenatsantrag fiir die spanische Tiénzerin
Lola Montez zuzustimmen, brachte am 11. Februar 1847 den Sturz des Mini-
steriums. Das Memorandum, welches Abel am 11. Februar dem Kénig iiber-
reicht hatte, und das dessen Entlassung zur Folge hatte, wurde bald darauf
ohne Wissen und gegen den Willen Abels verdffentlicht. Man glaubte, die
Verdffentlichung den Redemptoristen zur Last legen zu miissen. Als der Ge-
neral Zweybriicken sich beim Kénig fiir die Redemptoristen einsetzte und
den wahren Sachverhalt tiber die Veroffentlichung mitteilte, wurde die Unter-
suchung gegen die Patres in Altdtting niedergeschlagen. Aus dieser Zeit
stammt auch der dem Koénig zugeschriebene Ausspruch: ,Nehmen mir die
Geistlichen die Lola, nehme ich den Redemptoristen die Stola*®. Minister
Abel war der michtigste Freund und Protektor der Kongregation in Bayern
gewesen, sein Sturz war fiir den Orden ein schwerer Schlag. Die neuen Mini-
ster wihlte der Kénig aus den liberalen Gegnern Abels in der Reichsrats-
kammer. Neuer Kultusminister wurde Freiherr von Zu-Rhein, der in der
Folgezeit eine Reihe von Verordnungen erlief}, die eine deutliche Stellung-
nahme gegen die katholische Kirche verrieten. Der Anspruch der Staats-
gewalt auf das ius cavendi und auf das ius supremae inspectionis wurden

 HistpolBl Bd. 158 (1916) 829.

8 Wegen des interessanten Einblicks, den diese Debatten in die verschiedenen Re-
aktionen auf die Volksmissionen geben, sollen sie im nichsten Abschnitt niherhin
behandelt werden.

62 G. Brandhuber, 228.

8 ,Sion*, 15 (1846) 1111.

6 G. Brandhuber, 228.
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wieder scharf herausgestellt®. Am 5. Juni 1847 erging dann jenes Ministerial-
reskript, wodurch die Genehmigung von Missionen vom Gutachten der je-
weiligen Polizeibehérde abhingig gemacht wurde®. Mit dieser Bestimmung
war die Durchfiihrung von Missionen praktisch unméglich gemacht. In Unter-
franken verbot sogar die Regierung wegen Teuerung die Abhaltung von
Volksmissionen . So mufiten zunichst in Bayern die Missionen ganz einge-
stellt werden. Von Seiten der behérdlichen Stellen versuchte man, den Re-
demptoristen in Altotting das Verbleiben in Bayern méglichst zu erschweren.
Mehrere Tageszeitungen gaben ihnen den Rat, Altétting freiwillig zu ver-
lassen®, Im Landtag beschuldigte der Abgeordnete von Closen die Redemp-
toristen, sie hiitten ,Bayern mit ihrem schwarzen Mantel bedecken wollen® .
Ende November 1847 wurde Fiirst Oettingen-Wallerstein zum zweiten Mal
leitender Minister. Im Landtag 1845/46 war er als erbitterter Gegner der
Redemptoristen aufgetreten. Gleich am 28. November verdichtigte er beim
Konig die Redemptoristen als verkappte Jesuiten und dringte auf ihre Aus-
weisung. Der Kénig zdgerte jedoch. Im Januar gab er dann die Zustimmung,
daf} die Gemeinde von Altétting nach Waldsassen verlegt werden solle, um
die Patres von dort auf die benachbarten Pfarreien verteilen zu kénnen™.
Die Landgerichte wurden am 13. Januar aufgefordert, iiber etwaige mystische
Biindnisse, Erregungen und Geistesverwirrungen bei fritheren Redemptoristen-
missionen zu berichten. Trotz mehrfacher Aufforderung der Regierung konnte
von den Polizeibehdrden kein iiberzeugendes Material gegen die Redemp-
toristen geliefert werden ™. Nach einer Beschlufifassung im Ministeramt unter-
zeichnete der Koénig am 17. Februar 1848 die von ihm eigenhindig ber-
arbeitete Ministerialentschliefung, welche die Aufhebung des Redemptori-
stenordens in Bayern verfiigte. Nachdem in diesem Dekret festgestellt worden
ist, daf} ,die fiir die Bediirfnisse der Wallfahrtsseelsorge in Altétting zur Zeit
bestehende Einrichtung keineswegs unter den Begriff jener zahlreichen Klo-
sterstiftungen subsummiert werden konnte“, die im Vollzug des Konkordates
vom bayerischen Staat neu errichtet oder wiederhergestellt worden seien,
» -« « , daf} hier vielmehr ein blofles Precarium, resp. die Berufung einzelner
Mitglieder einer kirchlichen Kongregation in widerruflicher Weise zu
individuellen Funktionen in Frage stehe“, wird erklirt, der Konig sei zur
Uberzeugung gekommen, ,,dafl die P.P. Redemptoristen, wie die Erfahrung
lehrt, fir Bayern sich nicht eignen®. Sie werden ihrer bisherigen Verpflich-
tung zur Wallfahrtsseelsorge in Altotting entbunden, und der Konig spricht
den Wunsch aus, dafy die Patres nach Nordamerika in die Seelsorge fiir die
deutschen Auswanderer gingen. Wiirden sie diesem letzteren Wunsch nach-
kommen, wiirde den Patres der dreifache landesherrliche Tischtitel fiir immer
eingerdumt werden ™. Die Aufhebung wurde am 20. Februar vom Regierungs-

8 H. Brick, 112, 198—201.

% Siehe oben S.129.

o7 H. Briick, 112, 200.

8 RPAG ChrStud I, 48.

®  Sion®, 16 (1847) 1372.

70 G. Brandhuber, 229.

1 StAObb RA 2526/9979. Vgl. S.277f.

" Der Wortlaut dieser Entschlieffung in: ,Neue Sion“ 4 (1848) 150; RPAG
ChrStud I, 49. Eine kritische Auseinandersetzung mit dieser Verfiigung, die als Un-
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rat Graf von Reigersberg P.Bruchmann in Altétting mitgeteilt. Sogleich
wurden zwei Patres zum Bischof von Passau geschickt, um seinen Schutz
fur die Kongregation in Bayern zu erbitten. Der Bischof versicherte den
Patres, dafl er der Ausweisung der Redemptoristen aus Altétting nicht zu-
stimmen werde. Als aber nur wenige Stunden darauf Graf Reichersberg den
Bischof dariiber unterrichtete, dafl an Stelle der Redemptoristen Altétting
eine wohldotierte Benediktiner-Abtei erhalten solle, gab der Bischof unter
Verwahrung seiner Rechte die Zustimmung. In einem Schreiben an den Nun-
tius Viale Prela betonte Bischof Hofstitter, dafl die Regierung nicht den
geringsten Anlaf} habe, sich tiber die Kongregation der Redemptoristen zu
beklagen. Der Erzbischof von Miinchen und Freising und der Nuntius stellten
sich entschieden auf die Seite der Redemptoristen, denen sie den ganzen Ein-
satz ihres Einflusses versprachen™. Die Markt- und Kirchenverwaltung Alt-
dtting richtete am 23. Februar eine Immediateingabe an den Kénig: ,,Euer
Kénigliche Majestit wollen den am 17. d. M. gemachten Beschluf} in ange-
stammter Grofimut und Weisheit allergnidigst uméndern und dem Gnaden-
Orte Altotting ferner das Ordenshaus der Patres Redemptoristen zum Segen
des Landes allerhuldvollst belassen . . . Es wiirden mehrere Bogen nicht auf-
nehmen konnen die allbekannten Leistungen durch die Patres Redemptoristen
fir das geistliche und leibliche Wohl des Marktes Altotting, der Umgegend
und der wenigstens 250000 Wallfahrer des In- und Auslandes, die seit 7 Jah-
ren jihrlich hierher strémten“?. Einer Abordnung Altottinger Biirger, die
beim Konig um die Erhaltung des Ordens in Altétting baten, wurde gesagt,
dafl noch neun bis zehn Monate vergehen kénnten, bis die Redemptoristen
wirklich ausgewiesen wiirden und ein andrer Orden nach Altétting kime.
Ein anonym schreibender Pfarrer berichtet iiber die Reaktion der Bevélke-
rung, die ein beredtes Zeugnis fiir die Beliebtheit der Redemptoristen beim
Volke ist. In seiner Pfarrkirche und in mehreren Filialkirchen verharrten die
Glaubigen mehrere Stunden im Gebet fir die Erhaltung des Ordens. ,Manche
Eltern miissen ihre Kinder mit Gewalt ins Bett schaffen, damit diese nicht
ganze Nichte hindurch fiir dieses so grofie Anliegen beten*?. In einer ein-
zigen Kirche wurden am 27.Februar meist von #drmeren Dienstboten
200 Messen in diesem Anliegen bestellt. Es kam sogar unter dem Landvolk
in der Altsttinger Gegend zu aufrithrerischen Reden gegen die Regierung,
»Wir lassen uns diese Herren nicht nehmen, sollten wir auch zu den Gabeln
greifen miissen; einige Hundert sind gleich beisammen* . Ahnliche Berichte,
welche die Beliebtheit der Patres und die Trauer iiber die staatliche Aufhe-
bung des Ordens in Bayern bezeugen, kamen auch von anderen Gegenden,
in denen die Redemptoristen Missionen gehalten hatten 7.

recht und Willkiirakt der Regierung hingestellt wird, in: ,Neue Sion*“ 4 (1848) 145f.,
185f., 189f.

" RPAG ChrStud T, 50, G. Brandhuber, 229. Uber die Aufhebung des Redemptoristen-
ordens in Bayern (17.1I.1848) vgl. den amtlichen Aktenauszug betr. der Redemp-
toristen in Bayern (1841—1889) StAObb RA 2526/9979.

" RPAG ChrStud I, 50. Bittschriften der Bevilkerung nach der Aufhebung der
Kongregation um Verbleiben der Patres, in: StAObb AR 455/81.

5 ,Neue Sion* 4 (1848) 190.

6 Ebd.
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Auch im Kloster Vilsbiburg war am 23. Februar die Aufhebung verkiindet
worden. Ende Februar kam aber die Nachricht, daf§ die Patres von Vilsbiburg
nicht im Aufhebungsdekret eingeschlossen seien, wie es der Regierungskom-
missar urspriinglich gemeint hatte, und wie es ja auch der Wortlaut der Ver-
figung vermuten lie. Das Aufhebungsdekret wurde aber auch fiir Altstting
nie durchgefiihrt. Die Unruhen und wechselvollen Ereignisse des Jahres 1848
— am 11. Mérz wurde das Ministerium Oettingen-Wallerstein gestiirzt, am
20. Mérz dankte Konig Ludwig I. ab™ — hatten die nun im Gesamt der poli-
tischen Auseinandersetzungen kaum mehr eine Bedeutung zukommende Frage
nach dem Verbleib der Redemptoristen in Bayern vergessen lassen. Wenn
auch das Aufhebungsdekret vom 7. Februar 1848 formell nie zuriickgenom-
men wurde, so geriet es doch in Vergessenheit. Auch die liberale Presse
schwieg iiber die Redemptoristenangelegenheit, zumal weite Kreise der An-
sicht waren, daf} die Redemptoristen schon lingst Altdtting verlassen hitten.
So konnten die Patres die Wallfahrtsseelsorge in Altétting und Vilsbiburg un-
behindert fortsetzen. Weil an eine Durchfithrung von Missionen vorerst nicht
zu denken war, konnten alle Krifte in der Seelsorge an den Wallfahrern
eingesetzt werden. Gerade das Jahr 1848 hatte eine seit Menschengedenken
nie gesehene Zahl von Wallfahrern nach Altétting gebracht ™.

Wenn auch einerseits das Noviziat auf Befehl des Bischofs von Passau
(2. Mirz) hatte geschlossen werden miissen®, und somit die weitere Existenz-
moglichkeit der Kongregation in Bayern gefihrdet war, konnten andrerseits
die Redemptoristen gerade in dieser Zeit an zwei weiteren Stellen in Bayern
Fufl fassen. Der Bischof von Regensburg, Valentin v.Riedel, iibergab der
Kongregation zwei Wallfahrtsorte seines Bistums. Am 10. Oktober 1848 iiber-
nahmen zwei Patres Fuchsmiihl bei Wiesau in der Oberpfalz, und im Juli
1849 kamen ein Pater und ein Laienbruder nach Niederachdorf, einem alten
Wallfahrtsort zu Ehren des ,Kostbaren Blutes“®, Am 15. Mirz 1851 geneh-
migte der Konig auf Bitten der Biirger von Vilsbiburg die Erweiterung des
Wallfahrtspriesterhauses, so daf} es jetzt als eigentliches Missions- und Exer-
zitienhaus der Didzese Regensburg dienen konnte®.

Der kgl. Erlaf vom 20. Juni 1851 und Nr.12 des Erlasses vom 8. April
1852, der den Vollzug des Konkordates regelte®, erméglichten wieder eine
regelmiflige Durchfithrung von Volksmissionen in Bayern. Bevor die Redemp-
toristen in Bayern wieder mit ihrer Missionsarbeit beginnen durften, hatten
sie angefangen, auch auflerhalb der bayerischen Grenzen Missionen zu iiber-
nehmen. So wurden im Friithjahr 1850 und 1851 von Bayern aus im Bistum

" K. Bosl — H. Schreibmiiller, Geschichte Bayerns II, Neuzeit, Miinchen 1955,
90—95; M. Spindler, Die politische Wendung von 1847/48 in Bayern, in: Gedichtnis-
schrift fir W. Winkler, Miinchen 1960, 326—340. Ebenfalls ver&ffentlicht in: M. Spind-
ler, Erbe und Verpflichtung, Miinchen 1966, 301—322.

™ RPAG ChrStud I, 51; ChrAO II, 134.

8 Die fiinf Novizkleriker wurden entlassen, und weitere Novizen vorerst nicht
mehr aufgenommen. Am 4. Januar 1850 wurden wieder die ersten Novizen aufgenom-
men. Im Laufe dieses Jahres zihlte man zehn Chornovizen, von denen vier schon
Priester waren. Vgl. RPAG ChrStud I, 54.

81 G. Brandhuber, 230.

82 Ebd.

% Siehe oben S.130, 131.
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Limburg Volksmissionen gehalten®. Der Bischof von Limburg, Peter Joseph
Blum, war durch den groflen Erfolg der ersten sechs Redemptoristenmis-
sionen, die in seinem Bistum vom Februar bis April 1850 gehalten wurden, in
seinem schon vorher geplanten Vorhaben, die Kongregation in seinem Bistum
anzusiedeln, neu bestirkt worden. Er bot P. Bruchmann die Wallfahrtskirche
in Bornhofen mit dem sich daran anschlieflenden Teil des ehemaligen Kapu-
zinerklosters an. Am 3.September 18350 iibernahmen zwei Patres und ein
Laienbruder Kirche und Kloster®.

Nach lingeren Bemiithungen des Trierer Bischofs, Wilhelm Arnoldi, auch
in Trier eine Niederlassung der Redemptoristen zu griinden, konnten am
23. Januar 1851 zwei Patres von Altétting diese neue Klostergriindung in
Trier beginnen®. Im Verlaufe des ersten Halbjahres 1849 war es auf Be-
treiben der Geistlichkeit und Biirgerschaft von Koblenz unter wechselhaften
Ereignissen dort zu einer Niederlassung der Redemptoristen gekommen, die
aber zur belgischen Provinz gehérte®. Von diesen drei rheinischen Hiusern
aus entfaltete sich eine rege Missionstitigkeit*s.

Im Sommer und Herbst 1850, wie auch im Herbst 1851 wurden von den
bayerischen Redemptoristen ebenfalls in Wiirttemberg Missionen gehalten.
Die Begeisterung bei Klerus und Volk war auch hier so grofl, dafi man mit
allen Kriften bemiiht war, den Patres ein Kloster zur Verfligung zu stellen.
Beide Projekte, das erste auf dem Schénenberg bei Ellwangen, und das andere
in Heggbach (Biberach/Rif}), lief} hauptsichlich die Frage nach der wirtschaft-
lichen Sicherstellung zum Scheitern bringen®. Auch in Schlesien wurden von
den bayerischen Patres auf Wunsch des Kardinal-Fiirstbischofs von Breslau,
Melchior von Diepenbrock, von April bis Juni 1852 vier Missionen gehalten®,

Die Arbeitsbelastung der Patres war zu Beginn der 50er Jahre so grof},
daf} sie das Gesuch (16. Januar 1852) des Wiirzburger Bischofs, Anton Stahl,
um Missionen in seinem Bistum vorerst negativ beantworten und ihn auf
das nichste Jahr vertrdosten mufiten. Der Bischof berief daraufhin Jesuiten
fir die Missionen. Der Regierung, die ihn dariiber zur Verantwortung stellte,
erklirte der Bischof, dafi ihm die Missionen von den Redemptoristen ab-
geschlagen worden seien, weil sie fiir das betreffende Jahr schon in anderen
Lindern, z. B. in Wiirttemberg und Schlesien, Missionen tibernommen hitten.
Daraufhin wurde in einem Ministerialschreiben vom 8. April 1852 an die
Erzbischéfe und Bischofe des Konigreiches Wunsch und Wille des Kénigs
mitgeteilt, daf} die Redemptoristen ihre Krifte ausschliefilich auf Bayern ver-

8 Gisbert Lieber, Andenken an die ersten Missionen in der Diézese Limburg in
den Monaten Februar, Mirz und April des Jahres 1850, Mainz 1850. Dieser Bericht
wurde zuerst verdffentlicht in: Der Katholik NF Bd. 2 (1850) 1—15; 49—77.

8 H. Tritz, Entstehungsgeschichte der Koélner Redemptoristenprovinz 1848—1859,
in: In Benedictione Memoria, Gesammelte Aufsitze zur Hundertjahrfeier der Kélner
Provinz der Redemptoristen, Bonn 1959, 99—184; hier, 132f.

8 H, Tritz, 134f.

8 Ebd., 117—123.

8 Ebd., 136. Besonders hervorzuheben sind die beiden Stadtmissionen in Trier und
Koblenz wiihrend des Friihjahrs 1851.

8 G. Brandhuber, 231; Der Katholik NF Bd. 1 (1850) 189.

9% G. Brandhuber, 232.
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wenden sollten®, Am 8. Mirz 1852 lief} der Kénig noch einmal eigens durch
den Passauer Bischof den Rektor in Altétting anweisen, die angebotenen
Volksmissionen in Bayern anzunehmen®. In diesen Verfiigungen des Kénigs
konnten die Redemptoristen mit Recht eine staatliche Bestitigung der Kon-
gregation in Bayern sehen, die das Aufhebungsdekret vom 17. Februar 1848
faktisch zuriicknahm .

Das Redemptoristenkloster in Altétting war von Wien aus gegriindet wor-
den und gehérte zur Osterreichischen Provinz. In Osterreich selbst war aber
dann die Kongregation der Revolution von 1848 zum Opfer gefallen®. Am
7.Mai 1848 hatte Kaiser Ferdinand die Aufhebung der Kongregation in den
Osterreichischen Erblanden verfiigt®. Ein Teil der Patres fand Zuflucht bei
den Mitbriidern in Bayern. Die Kurie in Rom erteilte P. Bruchmann am
24. September 1849 die Erlaubnis, den Namen der Osterreichischen Provinz
in ,,Deutsche Provinz‘ zu dndern. P. Bruchmann, der schon 1847 Provinzial
der Osterreichischen Provinz geworden war, wurde nun als Provinzial der
»Deutschen Provinz‘ bestitigt. Gleichzeitig wurde der Provinzial der ,,Deut-
schen Provinz® als allein zustindig fiir alle Neugriindungen in Deutschland
erklirt. Das Haus in Koblenz, das bisher zur Belgischen Provinz gehérte,
wurde somit dem Provinzial der Deutschen Provinz unterstellt ®.

Nachdem Kaiser Franz Joseph am 23. Juni 1852 die Aufhebung des Re-
demptoristenordens in Osterreich wieder riickgingig gemacht hatte, wurden
die wieder in Osterreich errichteten Kloster zur ,,Osterreichischen Provinz®
zusammengefafit (10. Januar 1853). Die in Deutschland gelegenen Kloster:
Altotting, Vilsbiburg, Fuchsmiihl, Niederachdorf, Koblenz, Bornhofen und
Trier bildeten nun die Deutsche Provinz. Vorerst stand P. Bruchmann sowohl
der Osterreichischen wie der Deutschen Provinz als Provinzial vor. Am
21. Februar 1854 wurde dann P. Adam Mangold Provinzial der Osterreichi-
schen Provinz®. Die Leitung der Deutschen Provinz wurde P.Franz Vogl®

9 Siche oben S.131f.

92 G. Brandhuber, 232,

9 Der Kultusminister v. Zwehl berief sich ebenfalls darauf (20. Dezember 1854),
als vom Auflenministerium angefragt wurde, ob denn iiberhaupt das Kloster in Alt-
étting gesetzmiiflig noch bestehen diirfte. Von Zwehl behauptete dariiber hinaus, dafl
die Aufhebung nie rechtskriftig geworden sei, weil die gestellte Bedingung, fiir die
Wallfahrtsseelsorge andere Geistliche zu besorgen, unerfillt geblieben sei. Vgl. G.
Brandhuber, 232,

% Von Anfang an waren die Redemptoristen in Osterreich auf die Feindschaft der
Josephinisten und Liberalen gestofien. Die Stimmung gegen die Liguorianer, wie man
die Redemptoristen vor allem in Osterreich meist nannte, wuchs nach der Julirevo-
lution von 1830 und machte sich in gehissigen Schmihschriften Luft. Vgl. E. Hosp,

Erbe . .., 364—372. Am 6. April 1848 wurden die Redemptoristen mit Revolutions-
methoden aus Wien vertrieben.
% Ebd., 384 f.

% H, Tritz, 129

97 Ed. Hosp, E. Zett]l, A. Sampers, Summa documentorum circa suppressionem Pro-
vinciae Austriacae CSSR (1848), eius conversionem in Provinciam Germanicam
(1849), eius restitutionem per divisionem Provinciae Germanicae in Austriacam et
Germanicam (1852—1854), in: SH 7 (1959) II 260—354. Ed. Hosp, Akten aus dem
Osterr. Staatsarchiv in Wien nebst anderen Dokumenten zur Aufhebung und Wieder-
einfithrung der Kongregation in Osterreich, 1848—1854, ebd., 266—318; E. Zettl, Do-
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anvertraut. P. General Nikolaus Mauron® ernannte am 21.November 1855
wieder P.Bruchmann zum Provinzial der Deutschen Provinz, gleichzeitig
wurde P.Hubert Smets als Stellvertreter des Provinzials die unmittelbare
Leitung der rheinischen Hauser iibergeben. Damit begann die Loslésung der
rheinischen Hiuser von Bayern. Am 19. Mirz 1859 wurden dann die nord-
deutschen Hiuser zu einer neuen Provinz zusammengefafit, die den Namen
»Provincia Germaniae Inferioris®, Niederdeutsche Provinz, erhielt®. Die
Héuser in Bayern bildeten nun die ,,Provincia Germaniae Superioris, Ober-
deutsche Provinz. Bis 1865 sollte P. Bruchmann ihr als Provinzial vorstehen.

Was den Generalvikar des Ordens fiir die transalpinen Kléster betraf, so
war P. Joseph Passerat, der dieses Amt als Nachfolger von P. Klemens Hof-
bauer ausiibte, mit den 6sterreichischen Patres aus Wien vertrieben worden
und hatte in der Belgischen Provinz Zuflucht gefunden. Schon 76 jihrig, war
er am 6. Juni 1848 von seinem Amt zuriickgetreten’. Zunichst waren die
Vollmachten des Generalvikars jedem der drei transalpinen Provinziale fiir
seine Provinz tbertragen worden®. Der HI. Stuhl errichtete am 1. Juli 1850
wieder das transalpine Generalvikariat. P. Rudolf von Smetana® wurde zum
Generalvikar ernannt; das Haus in Koblenz wihlte er sich als Amtssitz. Im
Frihjahr 1854 wurde dann der Sitz des Generalvikars nach Rom verlegt.
Die Wahl des ersten in Rom residierenden Generaloberen, die am 2. Mai 1855
auf P.Nikolaus Mauron ficl, beendete innerhalb des Ordens eine Struktur-
dnderung hinsichtlich der Regierungsorganisation, welche fiir die im Laufe
des 19. Jahrhunderts zum Weltorden wachsende Kongregation unumginglich

kumente zur Anderung und Wiederherstellung des Namens der Osterreichischen Provinz,
1849—1851, ebd., 319—334; A.Sampers, Restitutio priscac Provinciae Austriacae et
errectio novae Prov. Germanicae, 1852—1854, ebd., 335—354.
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boren; 1837 Profef als Redemptorist; Priesterweihe 1841 in Freiburg; 1851—1855
Provinzial der Pranzésisch-Schweizerischen Provinz; 1855—1893 Generaloberer; 13.
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100 Zu ihr zihlten die Hiuser in Bornhofen (1850 gegr.), Trier (1851 gegr.), Lu-
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geworden war. Damit war die Notwendigkeit eines transalpinen General-
vikariats hinfillig geworden®,

Kehren wir zuriick nach Bayern. P. Bruchmann wollte 1851 die Nieder-
lassung in Niederachdorf wieder aufgeben, ging aber auf Ansuchen des Re-
gensburger Bischofs und der Bevélkerung von Niederachdorf hin davon ab.
Der Plan des Bischofs, das Kloster in Niederachdorf zum zweiten Missions-
haus seines Bistums auszubauen, scheiterte an der ablehnenden Haltung der
Regierung, die nur die Ubernahme der Wallfahrt durch die Redemptoristen
genehmigte (27. Marz 1853). Als in der Folgezeit dann doch noch aufler den
Wallfahrtsseelsorgern einige Missionare aufgenommen werden durften, er-
langte Niederachdorf auch fiir die Mission seine Bedeutung ', Wegen man-
gelnder Einkiinfte war am 17. August 1854 die Niederlassung in Fuchsmiihl
aufgegeben worden. Jedoch wurde die Stelle auf die Bitten des Bischofs und
der Bevolkerung am 8.Mai 1856 mit der Erlaubnis der Regierung wieder
besetzt. Nach lingeren Verhandlungen mit dem Bischof muflte dann aber
Fuchsmiihl, weil es nicht mehr die Méglichkeit einer giinstigen Entwicklung
bot, von den Redemptoristen am 21. August 1868 endgiiltig aufgegeben wer-
den, Wegen Mangel an Patres und wegen finanzieller Schwierigkeiten der
Provinz mufite das wiederholte Angebot (1850; 1852), die Wallfahrtskirche
auf dem Kreuzberg bei Schwandorf (Oberpfalz) zu iibernehmen, ausgeschla-
gen werden 197,

Nach Uberwindung mannigfaltiger finanzieller und politischer Schwierig-
keiten konnte auf Grund tatkriftiger Hilfe zahlreicher Wohltiter, und nach
wiederholten Bitten des am 17. Dezember 1855 zum Kurienkardinal erho-
benen Erzbischofs Reisach bei Kénig Max’ II. ein Teil des ehemaligen Augu-
stinerchorherrenstiftes zu Gars am 6. Februar 1858 von den ersten drei Re-
demptoristen als neues Kloster bezogen werden. Drei Jahre hatten die Ver-
handlungen um dieses Projekt gedauert. Erzbischof Gregor v.Scherr eroff-
nete am 19. September 1858 feierlich das neue Redemptoristenkloster und
erklirte es zum Missionshaus des Erzbistums. Im Jahre 1862 wurde dann das
Provinzialat von Altétting nach Gars verlegt; 1870 wurde das Haus auch
Studienanstalt fir die Provinz®. In der Pfarrei Heldenstein hatte ein Bauer
den Redemptoristen seinen Hof vererbt. Dieses Haus, in dem seit dem 29. Au-
gust 1855 einige Mitbriider lebten, diente dann vor allem Gars als finanzielle
und wirtschaftliche Unterstiitzung. Die Patres hatten hier auch die Verpflich-
tungen eines Kooperators und Benefiziaten iibernommen®®. Im Erzbistum
Miinchen und Freising kam es fir die Redemptoristen 1861 zu einer weiteren
Klostergriindung. Am 21. Mai begannen im Wallfahrtsort Maria-Dorfen einige
Patres ihre Titigkeit; 1866 wurde die Zahl der Patres auf acht erhoht, so
dafl man auch von hier aus auf Missionen gehen konnte®, Im Jahre 1867
iibertrug der Bischof von Wiirzburg, Anton Stahl, den Redemptoristen die
Wallfahrtskirche Fihrbriick und die Kooperaturstelle in der Pfarrei Hausen,

104 H. Tritz, 151; M. De Meulemeester, Histoire . . . , 162ff,
105 G, Brandhuber, 232.

18 Ebd.; OAR, Redemptoristen, Fuchsmiihl.

107 G. Brandhuber, 233.

108 Ebd., 233f.; RPAG ChrGars, 1—25; 67f.; 119.

109 G, Brandhuber, 234.

110 Ehd.
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zu welcher die Wallfahrtskirche gehérte. So hatten die Redemptoristen
in Bayern in der Zeit von 1841—1873 die Hochstzahl an Niederlassungen
im Jahre 1867, und zwar folgende neun Hiuser: zwei in Altétting St. Alfons,
St. Magdalena (Bistum Passau); Vilsbiburg, Fuchsmiihl, Niederachdorf (Bis-
tum Regensburg); Gars, Heldenstein, Maria-Dorfen (Erzbistum Miinchen und
Freising) und in Fihrbriick (Bistum Wiirzburg).

Die Glanzzeit der Kongregation in Bayern waren die mittleren fiinfziger
Jahre. Hatte man wihrend des Jahres 1851 schon 24 Missionen gehalten, so
stieg die Zahl in den Jahren 1852—1855 auf iiber 40 Missionen jihrlich 2
Seit dem Ende der fiinfziger Jahre wurde ein Riickgang der Missionen
und Missionserfolge immer spiirbarer. Die Zahl der sich zum Noviziat und
zur Profeff Meldenden wurde immer geringer. Machten z. B. von 1850—1856
noch 32 Kleriker Profefl, so waren es nur mehr neun in den Jahren 1857
—1870. Von 1867—1869 war kein einziger Student im Studienhaus. Zum
Gliick meldeten sich weiterhin regelmiflig Weltpriester zum Eintritt in den
Orden; so legten in den Jahren 1851—1873 33 Weltpriester die Geliibde ab'®.

Die Bundesratsentschliefung vom 13. Mai 1873, welche die Redemptoristen
als jesuitenverwandt erklirte, unterwarf die Kongregation in Deutschland
dem Reichstagsentschlufl vom 19. Juni 1872, dem sogenannten Jesuitengesetz
des Kulturkampfes. Demzufolge erging am 10. Juni 1873 eine Ministerial-
entschliefung der bayerischen Regierung, welche die Auflésung der Redemp-
toristenkloster in Bayern mit der Vollzugsfrist bis 1. November verfigte .
Damit wurde eine iiber dreifligjihrige segensreiche Tiétigkeit des Redemp-
toristenordens, die vor allem in der Durchfithrung von Volksmissionen be-
standen hatte, gewaltsam beendet.

3) Die Redemptoristen und ibre Uolksmissionen vor dem bayerischen Landtag
1845/46

Schon die Landtagsdebatte vom 30.September 1831 iber den Kultusetat
war zu ciner heftigen Auseinandersetzung iiber die Kloster geworden. Die
Ansichten der Vertreter der Aufklirung und des Liberalismus auf der einen,
und solche der Romantik und einer konservativen Restauration auf der an-
deren Seite mufiten vor allem in der Klosterfrage hart aufeinanderprallen. Es
hatte sich bei dieser Debatte gezeigt, dafl in der Kammer der Abgeordneten
wohl einige Freunde der Kléster safien, jedoch wollte die iiberwiegende Mehr-
zahl der Abgeordneten von ,,Ménchen und Nonnen“ nichts mehr wissen >,

In der Debatte der Abgeordnetenkammer vom 28. Juni 1837 hatten sechs
gegen die Kloster, vor allem gegen die der Mendikanten, gerichteten Antrige
wiederum eine iiberwiegende Mehrheit erlangt, die aber dann durch die Kam-
mer der Reichsrite zu Fall gebracht worden waren™®.

u1 Ebd. 234f.

12 RPAG Missionszusammenstellung tiber die Jahre 1843—1856.

13 G, Brandhuber, 235f. Auf die niheren Ursachen und Auswirkungen des immer
splirbarer werdenden Niederganges wird spiter noch eingegangen werden.

14 Ebd., 236 ff.

15 Einen Uberblick tiber die Klosterfrage auf dem Landtag 1831 gibt B. Lins, Ge-
schichte der bayerischen Franziskanerprovinz 1827—1938, 190—2035.

116 Ebd., 206—219.
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Der nichste Klostersturm, in den dann besonders die Redemptoristen hin-
eingezogen wurden, erhob sich wihrend des Landtages 1845/46. Diesmal
gingen die Angriffe von der Kammer der Reichsrite aus. First Karl von
Wrede, ein erbitterter Gegner der Politik des Ministers v. Abel” und ein
Feind der Kléster '8, gab den Anstofl dazu. Er war nimlich der Meinung, daf}
Bayern seit der am 15. April 1840 erfolgten Aufhebung der Verordnung iiber
die ,quarta pauperum et scholarum®®® von Kléstern ,liberschwemmt®“ wor-
den sei'®, Darum stellte er folgenden Antrag: , Die hohe Kammer der Reichs-
rite wolle gemeinschaftlich mit der Kammer der Abgeordneten Seine Maje-
stdt den Kénig ehrfurchtsvollst bitten:

1. Die im Landtagsabschiede vom 15. April 1840 aufgehobene Verordnung
iiber die quarta pauperum et scholarum in ihrer vollen fritheren Wirk-
samkeit wieder herzustellen;

2. Seine Majestit den Konig bitten, das Ministerium des Innern anzuweisen,
den dermalen versammelten Stinden
a) ein Verzeichnis aller dermalen in Bayern bestehenden Kléster zu iiber-

geben;

b) die Stiftungs- und Dotats-Urkunden jedes dieser Klster zur Einsicht
vorzulegen;

c) anzugeben, zu welchem Zwecke jedes dieser Kloster hergestellt wor-
den ist;

d) mit welchen Mitteln ein jedes derselben dotiert wurde;

U7 Uber die Wirksamkeit Abels urteilte er: ,,Wie sehr das bayerische Volk, seit der
Herr von Abel an der Spitze des Ministeriums des Innern steht, im Auslande an der
Achtung, deren es sich sonst erfreute, verloren hat, das wissen alle die, welche Ge-
legenheit gehabt haben, die Stimme des Auslandes {iber uns zu vernehmen. Uberall
wirft man uns die Riickschritte vor, welche unter dem Minister Abel gemacht worden
sind, sowic man denn auch im In- und dem Auslande seine Verwaltung fiir eine fin-
stere, jeden wahren Fortschritt hemmende, schwer auf dem Lande lastende hilt“. Aus
dem Schreiben an die Kammer der Reichsriite iiber die Verantwortlichkeit der Mini-
ster (7. Dezember 1845). Verhandlungen der Kammer der Reichsrite des Kénigsreichs
Bayern vom Jahre 1845/46. Zweiter Beilagen-Band, Miinchen o. J., S.27.

18 Daf} ich zu den Klosterfeinden gehére, leugne ich nicht®, hatte er selber be-
kannt. Zit. n. B. Lins, 219.

49 ITm Jahre 1756 war in Bayern ein Gesetz herausgegeben worden, nach welchem
ein Teil jeder geistlichen Stiftung den Armen zugewendet werden mufite. Diese Ab-
gabe sollte den vierten Teil der Stiftung ausmachen (daher der Name quarta (pars)
pauperum). 1760 und 1801 wurde diese Verordnung wieder neu eingeschirft, und seit
dem 6. Mai 1806 gab es dazu noch eine ,quarta scholarum*. Wrede beantragte nun die
Wiedereinfiihrung der Quarten, um damit neue Klostergriindungen zu erschweren.
Scine Behauptung, dafl vor allem seit der Aufhebung dieser Verordnungen die Klo-
stergriindungen stark zugenommen hitten, entsprach nicht den Tatsachen. Vgl. Sion
15 (1946) 176f1.; 178f.

120 Wie sehr wir getiuscht worden sind, beweist die unmiflige Errichtung und
Vermehrung der Kloster jeder Art, mit welchen das Land seit der ungliicklichen Auf-
hebung jener fiir das Volkswohl so weise berechnet gewesenen Verordnung iber-
schwemmt worden ist. Es sollen dermalen bei oder iiber zweihundert Kléster im Lande
bestehen“. Aus dem Schreiben des Fiirsten an die Kammer der Reichsriite, ebenfalls
vom 7. Dezember 1845. Beilagenband II, 53.
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e) dem Versuche, noch weitere Kloster im Kénigreiche zu errichten, die
konigliche Zustimmung zu versagen und Einhalt zu tun;

f) den relativen Begriff des Ausdruckes ,ecinige (im lateinischen Texte
aliqua) im Artikel VII des Konkordats mit Bezug auf die Ausdehnung
des Koénigreiches, mit Zustimmung und Beirat der Stinde des Reiches
festzustellen, und hienach die im Ubermafle errichteten Kléster auf
geeignete Weise wieder zu vermindern; endlich

g) namentlich die Redemptoristen, welche, wie nur zu allgemein bekannt,
da, wo sie sich bisher hervortaten, durch ihre ganz absonderlichen
Lehren und Tendenzen die Gemiiter schwacher und dem Aberglauben
geneigter Geister tief beunruhigen, aus dem Lande wieder zu entfernen
oder unschidlich zu machen, indem, ich spreche es freimiitig aus, und
es ist die Stimme des bei weitem grofiten Teiles des bayerischen Volkes,
die Regierung durch deren Berufung und Duldung an Achtung im Volke
verlieren mufite, und wahrhaft verloren hat*,

First Ludwig von Oettingen-Wallerstein erstattete als Referent des dritten
Ausschusses der Kammer der Reichsrite iiber diese Antrige des Fiirsten
v. Wrede ein ausfiihrliches Referat 2. Darin befinden sich zwei genaue Uber-
sichten tiber den damaligen Stand der Kléster. Hiernach gab es im Jahre 1845
in Bayern 133 Ordensniederlassungen, worunter aber auch die kleinen Ho-
spize mit nur zwei Ordensleuten fielen. Die Kloster der neun Minnerorden
waren wie folgt verteilt: Benediktiner: 7; Augustiner: 2; Franziskaner: 25;
Kapuziner: 15; Minoriten: 3; beschuhte Karmeliter: 1; unbeschuhte Kar-
meliter: 3; Redemptoristen: 1; barmherzige Briider: 2 Kloster. Die vierzehn
Schwesternorden hatten folgende Kléster: Benediktinerinnen: 2; Cisterzien-
serinnen: 2; Clarissen: 1; Dominikanerinnen: 7; Englische Friiulein: 11; Fran-
ziskanerinnen: 8; Salesianerinnen: 2; Servitinnen: 1; Arme Schulschwestern:
17; Ursulinen: 3; Barmherzige Schwestern (Vinzentinerinnen): 16; Elisabe-
thinerinnen: 2; Schwestern vom guten Hirten: 1; Brigittinerinnen: 1 Kloster.

Zusammen waren es 59 Minnerkloster mit 670 Mitgliedern und 74 Frauen-
kloster mit 1073 Schwestern %,

First v. Oettingen-Wallerstein weist in diesem Referat auf den Verlust hin,
den die Seelsorge durch die Sikularisation erlitten hat. Er gibt an, daf} 1600
Ordensgeistliche von der Sikularisation betroffen worden wiren, und da}
an deren Stelle nur gegen 100 organisierte Pfarreien mit ungefihr 250 Kurat-
und Hilfspriestern getreten seien. Umso schmerzlicher wiirde diese Liicke
empfunden, weil durch das Anwachsen der Bevolkerung auch die Belastung
der Seelsorgsgeistlichen stiege. Ob diese bedriickende Situation jedoch der
Ordens- oder der Weltklerus dndern miisse, lige im Beurteilungsbereich der
Kirche . Zum letzten Abschnitt des von Wrede eingereichten Antrages, der
die Redemptoristen betrifft, duflert sich Oettingen-Wallerstein in seinem Re-
ferat folgendermaflen: ,,Uber die Congregation der Redemptoristen hat auch
der Relerent vielfach Beunruhigendes vernommen. Triigen nicht alle Zeichen,

1 Aus demselben Schreiben, Beilagenband II, 53f.
122 Ebd., 384—423.

1% Die beiden Tabellen befinden sich im Beilagenband 11 zwischen den Seiten 392/93.
124 Beilagenband II, 399f.
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so bt derselbe das priesterliche Amt weder im Sinne echt christlicher Nich-
stenliebe und frommer Duldung, noch mit der Weihe jener héheren edleren
Bildung, ohne welche auf der gegenwirtigen Entwicklungsstufe der Mensch-
heit selbst das Beste zum Mérder seiner eigenen Zwecke wird. Sein Beicht-
stuhl soll diisteren Fanatismus wecken, seine Kanzelreden sollen in den
materiellsten Leidenschaften der untersten Volksklassen wiihlen. Doch ligen
keine erwiesenen Tatsachen vor, so dafl der Antrag abgelehnt werden soll.
Die Regierung sollte jedoch das Wirken dieser Ordensleute streng iiber-
wachen™,. Der dritte Ausschufl genehmigte den Vorschlag des Referenten,
alle Antrige des Fiirsten v. Wrede abzulehnen. Im abschlieflenden Proto-
koll des Ausschusses wird festgestellt, dafl von 59 Minnerkldstern blof} 5
und von 74 Schwesternkléstern nur 7 seit 1840 entstanden sind”. Damit
entbehrte der Hauptantragspunkt des Fiirsten Wrede jeder Grundlage. Hin-
sichtlich der Redemptoristen heifit es im Protokoll: ,Den fiinften Antrag
betreffend wurde von einzelnen Ausschufimitgliedern die Vorwiirfe, welche
man ihres Erachtens der Congregation der Redemptoristen machen kénne,
dagegen von einem Herrn Reichsrate die sehr verdienstlichen Resultate her-
vorgehoben, welche ihre Missionen an verschiedenen Orten fiir die wesent-
liche Verbesserung des sittlichen Zustandes von dem Landvolk erzielt hitten.
Abgesehen von den individuellen Urteilen der einzelnen Herren Votanten
tiber den Orden der Redemptoristen selbst, erklirte sich der Ausschuf} ein-
stimmig mit dem Herrn Referenten dahin einverstanden, dafl auch dieser
fanfte Antrag des Herrn Fiirsten v. Wrede, nachdem derselbe auf gar keine
erwiesene Tatsache gestiitzt ward, abzulehnen sei®1%,

Die Antrige des Fiirsten Wrede wurden nun in der siebten, achten und
neunten Sitzung der Kammer der Reichsrite, vom 26.—28. Januar 1846, dis-
kutiert®, Dabei wurden alle einstimmig, mit Ausnahme der Stimme des An-
tragstellers, abgelehnt ¥, Verfolgen wir in den Hauptziigen die Debatte iiber
den die Redemptoristen betreffenden Antrag®®. Dabei sollen nach Méglichkeit
die wortlichen Zitate wiedergegeben werden, weil dadurch die Auffassung
der Redner und die gesamte Stimmung nuancierter in Erscheinung tritt. Die
Diskussion eréffnet der Referent, Fiirst Oettingen-Wallerstein#. Nachdem
er sich fiir die Erziehungs- und Lehrorden ausgesprochen, danach heftig die
Jesuiten angegriffen hat, wendet er sich den Redemptoristen zu. Die niheren
Regeln der Redemptoristen seien unbekannt. ,Ostensibel halten sie sich den
konfessionellen Fragen fern. Von Kontroverspredigten habe ich ihrerseits
nicht vernommen. Vielmehr bezeugen alle erhaltenen Aufschliisse, daf} sie
sich lediglich mit dem inneren Menschen beschiftigen. Aber triigen nicht alle
Zeichen, so beschiftigen sie sich mit diesem nicht eben in edler Weise. Statt
ihn emporzuheben auf die Hohe echt christlicher Gesinnung und echt christ-

125 Ebd,, 410.

128 Abschlieflendes Protokoll vom 20. Januar 1846. Beilagenband II, 469—473.

127 Ebd., 470.

128 Bhd,, 472.

129 Verhandlungen der Kammer der Reichsrite des Kénigsreichs Bayern vom Jahre
1845/46, Bd. I, Miinchen o. J., 323—387; 407—487; Bd. II, Miinchen o. J., 1—88.

130 Verhandlungen. I, 386; 430f.; 459; 486; II, 87f.

181 Verhandlungen, II, 1—88.

132 Ebd,, 3—8.

147
10



licher Liebe, zichen sie ihn herab in den Pfuhl des krassesten Materialismus.
Nach allem mir Zugekommenen lehren ihre Kanzelreden gegen die Unzucht
ziichtigen Midchen, was sie nicht erfahren sollten, und zwar in solchem
Grade, daf} hier bei St. Ludwig hochkatholische Frauen sich gezwungen sahen,
mit ihren Téchtern wihrend der Predigten die Kirche zu verlassen; erzeugt
ihr Beichtstuhl hiufig Ausbriiche religiésen Wahnsinns, glithen ihre Anhin-
ger vor Haf} gegen Nichtkatholiken; bewachen von ihnen influenziert Dienst-
boten die Herrschaften, Kinder ihre Eltern, mit einem Wort, sdet ihr Wirken
wuchernde Saaten der Zwietracht. Ich beklage laut die Einfithrung dieser
Genossenschaft in unserem Lande . . . Aber urkundliche Beweise des Eben-
gesagten liegen mir bis zur Stunde nicht vor®. Darum erklirt sich der Re-
ferent solange gegen den Antrag des Fiirsten Wrede, bis Beweise fiir die
Anschuldigungen gegen die Redemptoristen vorliegen'®. Auffallend ist die
Inkonsequenz des Fiirsten Oettingen-Wallerstein. Einerseits gibt er zu, dafl
die Anschuldigungen gegen die Redemptoristen nicht bewiesen sind, zum
andern aber macht er sich diese Anschuldigungen zu eigen.

Wie verteidigt nun Fiirst Wrede seinen Antrag? ,Die 6ffentliche Stimme
spricht so laut und entschieden, man hért so manchfaches, so viele einzelne
Fakta, dafl man hidufig nicht fiir nétig erachtet, sie erst aufzuzeichnen. Ich
habe die Uberzeugung, und die Stimme vieler entschiedener Katholiken teilt
sie mit mir, daf} diese Klasse von Konventualen auf keinen Fall fiir unsere
Zeit und fiir uns paflt . . . Diese Uberzeugung steht so fest, daf} sie fir sich
selbst sprechen diirfte“*, Wrede meint, daff man, um die Fakten zu be-
weisen, Zeugen aufrufen miifite, aber es wiirden nur wenige, namentlich kein
koniglicher Beamter, den Mut haben, ,ein 6ffentliches Zeugnis gegen diese
gefiirchtete Genossenschaft abzulegen“®s. Als Hauptzeugnis fiir seine Be-
hauptungen fithrt er wiederum das Ordinariatsschreiben vom 22. August 1845
an. Schon in der Debatte am 26. Januar um den ersten Punkt seines Antrags
hatte er dieses Schreiben zitiert %, Das Ordinariat von Miinchen und Freising
hatte darin verordnet: ,Es ist schon mehrmals der Fall vorgekommen, daf}
schwermiitige und gewissensingstliche Personen durch Anhérung von Mis-
sionspredigten in noch tiefere, selbst lebensgefihrliche Angstlichkeit und
Melancholie verfallen sind. Deshalb werden alle Seelsorgsvorstinde aufge-
fordert, solchen Personen, fiir welche die bezeichneten Predigten in keiner
Weise berechnet sind, die Teilnahme an den Missionen, sie mégen in den
eigenen Pfarreien oder in der Nachbarschaft gehalten werden, nicht zu ge-
statten ¥, Fiirst Wrede schlofl nun aus diesem Zirkulare: ,Gewifl missen
viele und gewichtige Fille vorgekommen sein, wenn eine kirchliche Stelle ein
derartig abgefafites Ausschreiben an die Geistlichkeit erlassen konnte* !,
Weil man die Redemptoristen wegen des ihnen gegebenen Indigenats nun
schwer wieder aus Bayern ausweisen kénnte, sollten sie nach der Meinung
des Antragstellers ,unschidlich gemacht werden®. , Aber um sie unschid-
lich zu machen, wiirde ich mir kein Gewissen daraus machen, sie zur strengen

123 Ebd., 6ff.

13¢ Ebd., 11.

185 Ehd.

138 Verhandlungen, I, 334.
157 Ebd.

138 Verhandlungen, II, 11f.
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Klausur zu verdammen, damit sie nicht auf das Volk einwirken koénnen®1,
Wrede schliefit seine Rede mit zwei Bemerkungen. Erstens: ,Es ist unwider-
legbar richtig, daf3 die Redemptoristen keinen guten Einflufl auf unser Volk
iiben®. Zweitens: Es diirfe der Kirche und ,namentlich diesen Redemptori-
sten“ keine groflere Freiheit eingerdumt werden, als sie ihnen die bayerische
Verfassung gewihrt 1.

Weil die genannte Ordinariatsverordnung als Beweis fiir die schidlichen
Wirkungen der Redemptoristenmissionen herangezogen worden war, hatte
sich der Erzbischof von Miinchen und Freising, Lothar Anselm von Gebsattel,
durch eine Erliuterung dieses Erlasses schiitzend vor die Redemptoristen
und ihre Titigkeit als Volksmissionare gestellt. Am 26. Januar hatte er einen
Brief an den Bamberger Erzbischof gesandt mit der Bitte, diesen Brief in der
Kammer der Reichsrite zu verlesen. Der Erzbischof von Bamberg verlas
nun folgendes Schreiben: ,Ew. Exzellenz! Hochwiirdigster Herr Erzbischof!
Hochverehrtester Herr Amtsbruder! Ich vernehme soeben mit lebhaftem Be-
dauern, daf} in der hohen Kammer der Reichsrite ein Erlafl meines Ordina-
riats, der gelegenheitlich iiber Fernhaltung gemiitskranker Personen von den
Missionspredigten spricht, als ein Beweis gegen die Missionen gedeutet wer-
den will. Da ich leider den in kirchlicher Beziehung so wichtigen Sitzungen
der hohen Kammer beizuwohnen durch mein Alter und damit verbundene
Schwerhérigkeit gehindert bin, so ersuche ich Ew. Exzellenz ganz ergebenst
in der morgigen Session in meinem Namen jener Mifideutung gegeniiber
erkliren zu wollen: 1. dafl mein Ordinariat auf meinen Befehl die Abhaltung
von Missionen durch die PP. Redemptoristen héchsten Orts 1843 nachdruck-
samst und zuerst angeregt und erwirkt hat; 2. dafl nach den vorliegenden,
amtlichen Berichten der Erfolg der vorzugsweise in meiner Erzdidzese zahl-
reich abgehaltenen Missionen ein sehr giinstiger und erfreulicher gewesen;
und dafl dauernde Friichte davon in betreffenden Gemeinden sichtbar sind,
wihrend nirgends bei dem oft sehr groflen Volksandrange ein Exzef} statt-
gefunden hat; 3. daf} dem Eifer und den Aufopferungen der Missionire iiber-
all gerechte Anerkennung gezollt wurde; 4. dafl mein Ordinariat, weit ent-
fernt, den Missionen entgegenzuarbeiten, dieselben vielmehr in jeder Weise
beférdert hat und beférdern wird, und daf} die fragliche Anordnung beziig-
lich gemiitskranker Personen gerade nur in der Absicht gegeben wurde, um
boswilligen Ausstreuungen gegen die Missionen vorzubeugen, da unter einer
Anzahl von 3 bis 4000 Menschen sich leicht auch hie und da einzelne Geistes-
kranke befinden mégen, welche der in den Predigten vorgetragenen Heils-
wahrheiten nicht fihig sind, deren Gemiitsverirrung aber von Ubelwollenden
der Mission zugeschrieben werden kénnte®1,

Eine glinzende Verteidigung der Kléster, wie besonders der Redemptori-
sten hielt nun Maximilian Graf von Arco-Valley. Er warf dem Fiirsten Wrede
vor, daf} er keine Beweise fiir seine Anschuldigungen und Antrige gegen die
Redemptoristen gebracht, sondern sich lediglich auf Behauptungen und Ge-
riichte gestiitzt habe. Er selbst legte dann der Versammlung sieben Berichte
und Zeugnisse vor, die eindeutig fiir die Redemptoristen und ihr Wirken,
vor allem auf den Volksmissionen, sprachen. Graf Arco-Valley berichtete,

139 Ehd,, 15.
140 Ehd., 16 f.
141 Ebd., 17 {f.
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wie er selbst vor drei Jahren ein Gegner der Missionen gewesen sei, dann
aber nach einer personlichen Begegnung mit P. Bruchmann in Altétting auf
seiner eigenen Besitzung Adldorf (bei Landau/Isar) im August 1845 eine
Mission habe abhalten lassen. Der Graf liefl damals von seinem Patrimonial-
gericht tber Verlauf und Erfolg dieser Mission einen Bericht abfassen, den
er nun der Kammer vorlegte. Dieser Bericht ist voll des Lobes, der Begei-
sterung und Dankbarkeit iiber die gehaltene Mission#2. An Hand der anderen
Zeugnisse hob Graf Arco-Valley die Friichte der Volksmissionen hervor.
Genannt sind die Restitutionen, die Abnahme der unehelichen Geburten, die
durch die Bevélkerungslisten von Oberbayern aus den letzten vier Jahren
belegt wird, und das Zuriickgehen der Raufereien und Rohheiten auf dem
Lande. Zwei vom Grafen vorgelegte Dokumente bezeugen, daf} die Redemp-
toristen keine Kontroverspredigt hielten, und durch ihr Wirken der kon-
fessionelle Frieden keineswegs gefihrdet wiirde. Er zitiert einen Bericht vom
Jahre 1845 aus der von Harlefl herausgegebenen Zeitschrift fiir Protestan-
tismus und Kirche: ,Bemerkenswert ist, dafi Schmihungen iiber uns und
unser Bekenntnis nie vorkamen. Das Volk ist natiirlich iiber solche Predigten
formlich entziickt. Aller Mund stromt iiber von ihrem Lobe: mit Stolz und
Wohlgefallen fiihlen sie sich als Angehérige einer Kirche, die solche gewal-
tigen Redner aus ihrem Schofle gebiert. Der Zulauf der Menge ist ungeheuer;
alles will gespeist sein mit dem Wort aus solchem Munde; man achtet die
Viter fast fiir Wesen hoherer Art und natiirlich weit erhaben iiber den Pfar-
rer, den man alle Tag hat; man staunt sie an“'3, Der Graf wies dann in
seiner Rede den immer wieder gemachten Vorwurf zuriick, daf} die Volks-
missionare dem Pfarrklerus Ansehen und Vertrauen entzégen. Im Anschlufy
an einige Beispicle, die von der Hochschitzung der Patres im Ausland, vor
allem in Amerika und Holland, zeugen, stellte der Graf dann die Frage,
warum diesem Orden gerade im katholischen Bayern die Existenzberechti-
gung abgesprochen werden sollte!s,

Auch der Finanzminister, Carl Graf von Seinsheim, sprach fiir die Re-
demptoristen und die Volksmissionen. Er wandte sich an Hand von Zeug-
nissen gegen die Anschuldigungen, dafl die Patres durch Uberspanntheit und
zu grofie Strenge auf der Kanzel und im Beichtstuhl die Leute abschreckten
und verwirrten. Auch er richtete sich gegen die Behauptung, daf} die Arbeit
der Pfarrgeistlichkeit durch das Wirken der Volksmissionare beeintrichtigt
wiirde. Der Finanzminister erwihnte, dafl neben den zwei Missionsberichten,
die er wortlich in seiner Rede vortrug!®, wenigstens zwanzig der glinzend-

12 Bhd,, 22—29.

13 Ebd., 32. Das zweite Dokument ist ein Brief (27. Januar 1846) des Stadtpfarrers
von St. Ludwig, Carl Stumpf, tiber die Maipredigten, die im Jahre 1845 zwei Redemp-
toristen in St. Ludwig gehalten hatten. ,,Dafl diese Predigten aber ganz und gar frei
waren von Ausfillen oder auch nur von leisen Hindeutungen auf Andersglaubende
(was Herr Graf besonders in Frage stellen), dieses kann das unterfertigte Pfarramt
aufs Bestimmteste bezeugen®. Verhandlungen, II, 34f.

1t Ebd., 33; 351

145 Missionsbericht (25. September 1844) des Pfarrers Fr. Wurm von Riedering an
das kgl. Landgericht Rosenheim tber die Redemptoristenmission vom 15.—20. Mirz
1844. Verhandlungen, II, 48—52. Missionsbericht (20. Oktober 1844) des Landgerichts
Reichenhall an die Regierung von Oberbayern tiber die Redemptoristenmission in An-
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sten Zeugnisse vorlidgen. Aus einem Bericht ginge hervor, dafi neuerdings
bereits 77 Missionen fiir die Bistimer Minchen und Freising, Regensbhurg
und Passau vorgemerkt seien. Eine so gut beurteilte und so hiufig verlangte
Sache kénne doch nicht so schlecht sein, wie der Antragsteller Fiirst Wrede
behauptet hitte. Die vielen auflerordentlich guten Berichte iiber die Mis-
sionen bewiesen vielmehr ihre Vortrefflichkeit. Am Schluf} seiner Rede wies
der Finanzminister noch den Irrtum des Fiirsten Wrede zuriick, daf} die Gel-
der des Ludwigmissionsvereins fiir die Finanzierung der Volksmissionen in
Bayern verwendet wiirden ¥,

Selbst der liberale Freiherr von Zu-Rhein, zweiter Sekretir der Kammer
der Reichsrite, sprach sich grundsitzlich fir die Redemptoristenmissionen
aus. Er betonte, daf} auch er zuerst sehr mifitrauisch und ablehnend diesen
Missionen gegeniibergestanden habe. Vor allem hitte er fir den konfessionel-
len Frieden gefiirchtet, als er horte, daf} in der Nihe von Regensburg eine
Mission gehalten werden sollte. Die Mission selbst aber habe dann sein Urteil
dariiber gedndert. ,Zur Aufrechterhaltung lingst bestechender und neuerer
allerhdchster Befehle erlief} ich an die Distrikts-Polizeibehérde den Auftrag,
dem Gange der Mission genau zu folgen, und dartiber insbesondere zu
wachen, ob nicht gegen den konfessionellen Frieden gepredigt und zur Un-
duldsamkeit oder Parteihafl aufgefordert werde. Was ich befirchtet hatte,
traf nicht ein; aus dem nach abgehaltener Mission mir erstatteten Bericht
der Unterbehérde, sowie aus Mitteilungen hoéchst glaubwiirdiger Personen,
welche den Missionspredigten beigewohnt, gewann ich die volle Uberzeugung,
daf} von dem &ffentlichen Auftreten der Redemptoristen fiir den konfessionel-
len Frieden nichts zu befiirchten sei“*". Er verurteilte aber die Anwendung
»psychologischer Kraftmittel“ wihrend der Mission, ,mit welchen ein wohl-
denkender Mann, der es mit den heiligen Lehren unserer Religion, mit der
reinen Moral, welche die Dogmen der katholischen Lehre durchdringt, ebenso
ernstlich nimmt wie mit der Erhaltung einer geliuterten Volksaufklirung,
nimmermehr einverstanden sein kann. Wenn, wie ich von glaubwiirdigen
Zeugen vernahm, einzelne Missionsprediger es nicht verschmihten, die Lehre
von den ewigen Belohnungen und Strafen auf eine zu sehr an das Materielle
streifende Weise ihren Zuhorern vorzutragen; wenn ihren Schilderungen des
Himmels und der Holle eine Auffassungsweise zugrundegelegt wurde, welche
nicht selten an die Phantasien des Korans erinnerte; wenn namentlich bei
der Mission in Pfatter die Wohnungen der Seligen im Himmel mit Palisten
verglichen wurden, gegen welche die den Zuhérern gegeniiberliegende Wal-
halla nur ein Kothaufen sei, so wird gewifl jeder gute Katholik es nur be-
klagen miissen, daf} das reine Gold der Christenlehre mit so unlauterem
Zusatze versehen, statt in vollwichtiger Miinze, in blendende Schaupfennige
verprigt werde“, Dennoch will er wegen eines einzelnen Vorkommnisses
den Orden nicht verurteilen, der sich dem Staate und den Gesetzen gegeniiber
loyal verhalte 1,

ger vom 25.—30. April 1844. Verhandlungen, II, 52—56. Beide Berichte sprechen sich
sehr positiv {iber die Mission aus.

186 Die Rede des Finanzministers: Verhandlungen, II, 48—58.

147 Ebd., 46.

148 Ebd., 46 f.

18 Ebd,, 47.
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In einer langen Rede legte noch einmal der Referent, Ludwig Fiirst von
Oettingen-Wallerstein, seinen Standpunkt dar®, Scharf sprach er sich hierin
gegen ,,Jesuitismus und Ultramontanismus® aus . In unmittelbarem Zusam-
menhang mit den Jesuiten nannte er die Redemptoristen®® und kam hierbei
dann auf die Volksmissionen zu sprechen. Nach seiner Meinung sei die Seel-
sorge umso segensreicher, je ausschliefilicher sie vom ordentlichen Seelsorgs-
klerus betrieben werde. Thm galten die Missionen ,,von jeher als ein aufier
der Regel lagerndes drastisches Mittel“ %, Die Bayern sind fiir ihn ein geistig
vorangeschrittenes Volk, welches der rauhen und rohen Mittel der Volks-
missionen nicht bediirfe. ,,Uben Minner das Missionsgeschift, welche, ich
sag es hier laut, wie die Redemptoristen, sich das Volk a priori roh und be-
grifflos denken; Minner, welche das Paradies und die himmlischen Freuden
mit den materiellsten Farben malen; durch ihre Schilderung der fleischlichen
Siinden die jungfriuliche Wange réten; und ihren Beruf in dem erblicken,
was ein glinzender Redner der wirmsten katholischen Richtung socben als
Roflkur erkannte, so ist die Gefahr unermefilich. Gar mancher erliegt der
Roflkur, und wer ihr nicht erliegt, den bearbeitet das violente Mittel gerade
mit entgegengesetztem Effekte; er fithlt sich hoher gestellt als die von der
Kanzel oder im Beichtstuhle gesprochenen Worte, und dieses ist der schlimm-
ste aller Standpunkte®™, Nach seiner Uberzeugung braucht der Katholizis-
mus in Deutschland keine Volksmissionen. Was die Orden im allgemeinen
betreffe, so hitten sie ihre Existenzberechtigung und Bedeutung im Unter-
richt, in der Krankenpflege und in der Hilfe fir die ordentliche Pfarrseel-
sorge. Auch kénne es nach dem Konkordat keine grundsitzliche Debatte
tber das Dasein von Kléstern in Bayern mehr geben % Oettingen-Waller-
stein nannte die Antrige des Fiirsten v. Wrede beziiglich der Klosterfrage
ihrer Wirkung nach ein Mifitrauensvotum. Er selbst wolle ,,dagegen ein Ver-
trauensvotum in und fiir die Krone* beantragen. Es lautete: ,,Die Stinde
mochten das zuversichtliche Vertrauen in die Krone aussprechen, daf} die-
selbe keiner geistlichen Genossenschaft anerkannten oder stillschweigenden
Bestand gestatten werde, welche nach Zweck oder Richtung geeignet er-
schiene, den religiosen Frieden irgendwie zu gefihrden“, Zwar sagte der
First Oettingen-Wallerstein, daf} er ,,aufler den Jesuiten . . . keine bestimmte
Genossenschaft” im Auge habe, und daf er ,nicht fiir Expulsion oder Un-
schidlichmachung der Redemptoristen spreche*7; indirekt sollte aber auch
die Kongregation der Redemptoristen getroffen werden.

In seinem Schlufiwort bliecb Fiirst Wrede bei seinen Ansichten und Be-
hauptungen, auch wenn er zugeben mufite, daff die ,von Mund zu Mund
laufenden Erzihlungen iiber die Missionspredigten . . . zur Zeit nicht for-
mell bewiesen sind“*®, Dennoch fuhr er fort in seinen unbewiesenen An-

150 Ebd., 58—77.

151 Ebd,, 64—68; T4f.
152 Ebd., 68.

155 Ebd., 69.

150 Ebd., 69f.

155 Ebd,, 70f.

156 Ebd., 75.

157 Ebd., 76.

158 Ebd,, 81.
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klagen gegen die Wirksamkeit der Redemptoristen. ,,Wer hat nicht gehért,
wie die Redemptoristen die hdufigsten und wiederholten Beichten verlangen
und hierbei nicht die mindeste Riicksicht auf den noch vorausgesetzt werden
sollenden nétigen Grad von religisser Bildung nehmen? Was kann unter
solchen Umstinden die Beichte niitzen? Es ist wohl unbestreitbar, daf} ein
nicht reif vorbereitetes Gemiit den Wert so behandelter Beichten und den
Empfang des Abendmahles unméglich erkennen, also auch nicht wiirdigen
kénne. Wer hat nicht gehort, welche Beschreibungen sie geben vom Feg-
feuer, von der Hélle, in welche sie einzelne ihrer Beichtkinder beim leben-
digen Leib schon verdammten? Ja selbst ganze Hiuser mit ihren Bewohnern
verfluchten sie, wenn diese in der Beichte sich nicht so benehmen, wie sie es
verlangen; denn im Beichtstuhl dringen sie nicht nur auf die Ablage der-
jenigen Bekenntnisse, welche nach den katholischen Dogmen abzunehmen
sind, sondern sie dringen férmlich in die Familienverhéltnisse ein und er-
wirken und bezielen auf diese Weise gar manches, was dem rein religitsen
Standpunkte ginzlich fremd, und iiberhaupt dem geistlichen Stande nicht
angemessen ist“1%,

Die Kammer der Reichsrite, welche die Antriige des Fiirsten Wrede abge-
lehnt hatte, beendete dann die Debatte mit dem Beschluf}, fiinf Antrige zur
Verhandlung an die Kammer der Abgeordneten weiterzuleiten, um sie an
die Krone zu bringen!®, Der erste Antrag betraf die ausreichende Besoldung
der Geistlichen und Lehrer®, der zweite die Vermichtnisse zu Gunsten geist-
licher Korporationen®, Der dritte Antrag lautete: ,Es sei Seitens der Stinde
die Uberzeugung auszusprechen, dafl die dem bayerischen Staate konkordat-
miflig obliegende Verpflichtung, fiir Herstellung einiger Kléster minnlichen
und weiblichen Geschlechtes zu Zwecken des Unterrichtes und der Seelsorge
oder der Krankenpflege mit geniigender Dotation im Benechmen mit dem
pépstlichen Stuhle zu sorgen, erfiillt sei“!%. Der vierte Antrag war das von
First Octtingen-Wallerstein eingebrachte Votum%. Der finfte Antrag betraf
die gleiche Qualifikation der Lehrer und Lehrerinnen der geistlichen Unter-
richtsanstalten und der des Lehrerpersonals weltlicher Schulen 9.

Die Debatte itber diese Antrige wurde am 23. April 1846 in der Kammer
der Abgeordneten mit grofler Leidenschaftlichkeit gefithrt, wobei die An-
sichten der liberalen und der konservativ-katholischen Abgeordneten hart
gegeneinanderstanden . Gerade die Frage nach dem Sinn und der Bedeu-
tung der Kléster mufite damals zu einer kontrastreichen und scharfen Ab-
hebung der verschiedenen Meinungen voneinander fithren. Die Debatte iiber

159 Ebd., 81f.

160 Ebd., 117 ff.

161 Der Antrag war mit 35 Stimmen gegen 1 bejaht worden. Verhandlungen, I, 386.

162 Der zweite Antrag war mit 21 gegen 15 Stimmen bejaht worden. Verhandlungen,
I, 387.

168 Der dritte Antrag war mit 24 gegen 11 Stimmen bejaht worden. Verhandlungen,
1, 4861.

18 Der vierte Antrag war mit 30 gegen 6 Stimmen bejaht worden. Verhandlungen,
II, 88. Siehe oben S.152.

165 Der fiinfte Antrag war einstimmig bejaht worden. Verhandlungen, II, 103.

16 Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten der Stindeversammlung des Ko-
nigreichs Bayern im Jahre 1846, Bd. VIII, Miinchen 1846, 501—647.
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den vierten Antrag brachte bei der Diskussion iiber die Jesuiten auch das
Wirken der Redemptoristen, vor allem als Volksmissionare, zur Sprache.
Auch hier fillt die starke Gegensitzlichkeit der Beurteilung der Redemp-
toristen auf. Auf der einen Seite steht in einem iibertriebenen Nationalstolz
die Furcht vor dem Eindringen siidlindischer Wesensart nach Deutschland,
niherhin nach Bayern; steht die Ablehnung der allzu volkstiimlichen, zu
Ubertreibungen neigenden Predigtweise auf den Missionen; steht vor allem
die Angst vor dem Riickfall aus dem Licht der Aufklirung in die Finsternis
unaufgeklirter Religiositit und eines die Freiheit bedrohenden Fanatismus.
Dies alles liegt aber eher wie eine allgemein sich ausbreitende Stimmung
in der Luft, als daf} es durch hinreichende Tatsachen bewiesen wire. Auf der
anderen Seite wird der Seelsorgseifer der Patres hervorgehoben und die Be-
deutung ihrer Wirksamkeit fiir die Hebung der Sittlichkeit im Volke aner-
kannt.

Der Beitrag des Abgeordneten Dr. Georg Rammoser, Stadtpfarrer von HI
Geist in Miinchen, gibt einerseits die Stimmung der liberalen Kreise gegen
die Redemptoristen gut wieder und trifft andrerseits in seiner eigenen Ein-
stellung ein im Ganzen gerechtes Urteil tiber die damalige Wirksamkeit der
Redemptoristen in Bayern. ,,Andere gefihrliche Leute sind dem Herrn Re-
ferenten die schrecklichen Redemptoristen. Da fillt mir immer die Anekdote
ein, die verbreitet wurde, als die Redemptoristen nach Altotting  kamen.
Ein Knabe begegnete einem Redemptoristen mit seinem grofien Hute. Der
Knabe sagte verwundert: ,Aber das ist ein grofier Hut!* ,Ja, Knabe®, sagte der
Pater, ,dieser Hut wird bald iiber ganz Bayern gedeckt werden®. Der Knabe
entgegnete, ,Aber da muf} es finster werden‘! Auf dieser Anekdote oder viel-
mehr auf einer dhnlich kindischen Furcht scheint fast alles zu basieren, was
man gegen diesen Orden einzuwenden pflegt. Ja, meine Herren, es ist wahr,
diese Redemptoristen haben in Stidten gepredigt, und ich wiinschte, sie hitten
es nicht getan. Sie scheinen in der Beredsamkeit und vielleicht in der streng
theologischen Ausbildung im allgemeinen noch nicht so herangediehen zu
sein, daf} sie sich auf den Hauptkanzeln einer Stadt produzieren sollen 7
aber das steht fest, daf} sic nicht ohne Gedeihen und grofien Segen auf dem
Lande wirken, und ich wiinschte daher, wenn man auch auf sie den Fuf}
setzen will, weil sie nicht alles Gute an sich haben sollen, daf} man doch das
Gute, das sie wirklich haben, nicht verleugne oder gar alles Bése ihnen zu
Last lege‘ 1,

Eine glinzende Verteidigung der Redemptoristen hielt Minister von Abel.
Zuerst erklirte er, dafl die Regierung die gehissigen Anschuldigungen gegen
die Jesuiten nicht teile, aber auch nicht an eine Berufung des Ordens nach
Bayern in der jetzigen Zeit denke, weil sich unter den gegebenen Verhilt-
nissen mehr Nachteile als Vorteile daraus ergiben. Der vielfach vertretenen
Meinung gegeniiber, daf} die Seelsorge nur dem Pfarrklerus zukomme, vertrat
der Minister den Standpunkt, dafl die Orden auch zur Aushilfe in der Seel-
sorge bestimmt seien, insoweit der Bischof und Pfarrer ihre Hilfe in An-
spruch nihmen. ,In eben diesem Sinn, meine Herren, begreife ich auch nicht,

%7 Dies konnte man keineswegs von allen Redemptoristen, die damals in Bayern
wirkten, behaupten, es galt aber sicher fiir einen Teil der Volksmissionare unter ihnen.
188 Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten, VIII, 576f.
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wie man, bekannt mit den bestehenden Verhiltnissen, gegen die Missionen
auftreten kann. Damit eine Mission stattfindet, ist nicht allein die Erlaubnis
des Didzesanbischofes, sondern auch die spezielle Berufung durch den Pfarrer
erforderlich . . . Es ist eine Aushilfe in der Seelsorge, die der Pfarrer selbst
verlangt und die ihm mit Zustimmung des Bischofs gewihrt wird. Die Mis-
sionen, meine Herren, haben sich eine hochwichtige Aufgabe gesetzt; die
Aufgabe, fiir die Wiederherstellung wahrer Religiositit und Sittlichkeit zu
wirken. Sie sind nicht eine neue, sondern eine uralte kirchliche Einrich-
tung. Die Regierung folgt ihrem Gange mit aufmerksamen Blick; und es
werden von sechs zu sechs Monaten ausfithrliche Berichte iiber deren Gang
und Erfolg von den betreffenden Kreisregierungen erstattet. Nach diesen Be-
richten aber wirken die Missionare fiir ihre Aufgabe mit iiberraschendem
Erfolg. Ich selbst habe mich davon aus unmittelbarer Anschauung iiber-
zeugt!® und befinde mich dadurch in der Lage, aus eigener Wahrnehmung
Zeugnis dafiir abzugeben, wiithrend so manche, die das Verdammungsurteil
dariiber aussprechen, niemals einer Mission beigewohnt haben. Mit iiber-
raschendem Erfolge, ich wiederhole es, wirken die Missionen fiir die Wieder-
herstellung der Religiositit und Sittlichkeit. Sie wirken dabei auch dem bei
sogenannten Katholiken verbreiteten Wahn entgegen, als sei man schon dann
Katholik, wenn man nur die duflerlichen gottesdienstlichen Verrichtungen
der Kirche mitmacht. Sie suchen der Lehre Geltung zu verschaffen, dafl das
ganze Leben den Geboten Gottes und der Kirche entsprechen miisse, wenn
man auf den erwihnten Namen Anspruch will machen kénnen. Ihrem miih-
seligen Berufe opfern die Missionspriester — nennen wir sie geradezu, es
sind die Redemptoristen — ihm opfern sie alles auf. Sie bringen demselben
jeden Lebensgenufl und jede Bequemlichkeit, ja selbst das Leben freudig zum
Opfer. Unldngst erst ist ein Mitglied dieser Kongregation wieder ein Opfer
geworden der Anstrengungen, denen es in der Erfiillung seiner Berufs-
pflichten sich unterzogen hat. Und wer sind denn diese gefiirchteten, so unge-
recht verunglimpften Redemptoristen? Sind sie etwa Fremde? Es sind schon
dermalen viele ausgezeichnete Mitglieder des bayerischen Klerus in den Or-
den eingetreten und es wird die Kongregation zu Altétting jetzt schon in
ihrer Mehrzahl aus solchen Mitgliedern zusammengesetzt sein. Sie finden
dortselbst Minner, die nicht nur durch Sittlichkeit und Moralitit, sondern
auch durch wissenschaftliche Bildung sich hervortun. Diejenigen, welche
durch die Geburt dem Ausland angehéren, haben das Indigenat erhalten, sie
stehen in allen Beziehungen mit den inlindischen Mitgliedern auf gleicher
Stufe. Namentlich ist der Vorstand ein trefflicher Priester, der auch in
Wissenschaft und jeglicher Bildung sich allen an die Seite stellen darf, die
iiber die Redemptoristen abzuurteilen sich berufen glauben.

Es ist mir wahres Bediirfnis, hier offentlich diese Anerkennung auszu-
sprechen und dieses Zeugnis abzulegen; denn ich bin selbst Zeuge gewesen
der Leistungen dieser trefflichen Priester und weif3, welcher Segen durch ihre
Missionen verbreitet wird. Ich habe Gelegenheit gehabt, mich davon durch
eigene Wahrnehmung zu tiberzeugen und habe noch tiglich die Folgen davon
vor Augen. Und diese segensvollen Leistungen, diese ginzliche Hinopferung

169 Gemeint ist die Volksmission in Stamsried vom 21.—26. Juli 1845. Vgl. RPAG
ChrStud, I, 35.
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nun sind es, meine Herren, die ein Verdammungsurteil gegen die Redemp-
toristen hervorrufen sollen! Verdringt soll werden eine Anstalt, eine Kon-
gregation, welche sich zur Aufgabe gesetzt hat, Sittlichkeit und wahre Reli-
giositit wieder herzustellen. Ich miifite mich tief beklagen, wenn es dahin
gekommen wiire, daf ein Streben verdammt wiirde, welches zur Erkenntnis
zu fithren sucht, dafl wahre Religiositit nicht in Auflerlichkeiten, sondern in
der Ubereinstimmung des ganzen Lebens mit den Geboten Gottes und der
Kirche besteht. Wird ein solches Verdammungsurteil von sogenannten eifri-
gen Katholiken ausgesprochen, so kann ich nur wiinschen, daf man mich
zu den nichteifrigen Katholiken, dafl man mich zu denjenigen zihlen moge,
welche fiir dasjenige streiten, was die sogenannten eifrigen verdammen. Auch
ich, und gleich mir jeder wahre Katholik achten das erste Gesetz, das der
Liebe. Wer aber dieses Gesetz anerkennt, muf es iiben; und wer es iibt, darf
am wenigsten dann verdammen, wenn er die Tatsachen nicht kennt und
keine Beweise der Schuld ihm vorliegen* ™.

Bei der Abstimmung in der Kammer der Abgeordneten wurden die An-
trige der Reichsratskammer mit Ausnahme des zweiten angenommen 1™,

Im Landtagsabschied vom 23. Mai 1846 erhielten sie dann aber nicht die
Bewilligung des Kénigs. Der zweite (zuerst fiinfte) und dritte Antrag wurden
zuriickgewiesen, weil sie nicht im Zustindigkeitsbereich der Stinde ligen.
Im vierten Antrag sah der Kénig eine mangelnde Beriicksichtigung und An-
erkennung der von ihm bisher vertretenen und durchgefithrten Grundsitze
ausgedriickt, ,umso dringender finden Wir Uns bei den sonst bewiihrten Ge-
sinnungen Unserer getreuen Stinde veranlafit, jeden Gedanken an Absicht-
lichkeit ferne zu halten, um den an Uns gebrachten Gesamtbeschluf} lediglich
einer einseitigen Auffassung des Gegenstandes beizumessen®!™. Damit war
auch dieser Angriff gegen die Kléster, der diesmal in besonderer Weise das
Wirken der Redemptoristen zum Gegenstand hatte, gescheitert.

Bei dieser Debatte iiber die Kléster war es wiederum deutlich geworden,
daf} ein grofler Teil der Beamten und Gebildeten von Klischeevorstellungen,
die sich iiber Wesen und Berechtigung der Orden in der Aufklirungs- und
Sikularisationszeit gebildet und verfestigt hatten, bestimmt wurde. Der Ab-
geordnete Freiherr von Stein hat diese Einstellung in der Debatte vom
23. April 1846 treffend umschrieben: ,Sooft ich einer Ménchskutte begegne,
gleichviel ob mit, ob ohne Kapuze, so erfiillt mich eine gewisse unheimliche
Empfindung. Damit will ich nicht sagen, dafl nicht auch unter einer Ménchs-
kutte ein wackeres Herz schlagen kénne, ich will nicht sagen, daf} nicht auch
unter einer Kapuze ein gescheiter Kopf sitzen kénne. Nein. Dieses unange-
nehme Gefiihl, das mich beschleicht, kommt daher, weil ich nicht recht weif3,
lebe ich im 13., 14., 15. oder im 19. Jahrhundert“®. In diesen Kreisen galten
Orden und Kléster als eine lingst tiberholte Einrichtung. Hinzu kam eine
fast hysterisch zu nennende Furcht vor den Jesuiten. Thnen warf man beson-
ders vor, durch kimpferischen Fanatismus den konfessionellen Frieden zu

10 Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten VIII, 642 ff.

" Ebd., 647. Gesamtbeschluff. Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten, X,
232. Hier ist der fiinfte Antrag dann an zweiter Stelle eingereiht.

12 Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten, XIV, 34f.

1% Verhandlungen der Kammer der Abgeordneten, VII, 563.
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storen'™, Die Betonung der alleinigen Wirksamkeit des Sikularklerus in der
Seelsorge, ein weiteres Merkmal damaliger Ordensfeindlichkeit, war ebenso
von pastoralen Grundsitzen der Aufklirung, wie von einem iiberstiegenen
Nationalbewufitsein bestimmt.

In diesen Zusammenhingen ist auch die Auseinandersetzung iiber das Wir-
ken der Redemptoristen, vor allem iiber die Volksmissionen, zu sehen. Vor-
bereitet durch die Berichte iiber die sensationell erfolgreichen Volksmis-
sionen der Redemptoristen im Elsaf}, der Schweiz, Belgien, Holland und in
Osterreich, waren die Redemptoristenmissionen in Bayern, nachdem sie in
kiirzester Zeit weithin von sich redengemacht hatten, hier zu einer Bewegung
geworden. Uber diese bildeten sich ausgeprigte Meinungen, je nach Ein-
stellung in einer bestimmten Richtung festgelegt. Die Gegner, in verschie-
denem Maf} iiberzeugt von den Ideen der Aufklirung, liberal und national
eingestellt, richteten ihre Hauptaufmerksamkeit auf die dufieren Formen der
Volksmissionen und sahen hierin vor allem ein Wiedererstehen dessen, was
man durch die Aufklirung als endgiiltig iiberwunden glaubte; zugleich fiirch-
teten sie eine Entfremdung des ,,Teutschen” durch siidlindische Wesensart.
Die uneingeschrinkten Verteidiger der Volksmission sahen in erster Stelle
in ihr die Méglichkeit einer notwendigen sittlichen Erneuerung des Volkes.
Die von den Liberalen angegriffenen barocken Merkmale der Volksmission
begriifiten sie in einer bewufit restaurativen Haltung; hatte sich doch ein
grofler Teil der katholischen Kirche seit den vierziger Jahren in der Ausein-
andersetzung mit den Ideen der Zeit in eine sich verschlieflende Verteidi-
gungsposition dringen lassen und von da aus alle Gedanken, Anliegen und
Weiterentwicklungen der Aufklirung radikal verurteilt und bekidmpft. So sah
man im Gegner der Volksmission immer auch gleich den grundsitzlichen
Gegner. Damit war man aber nicht mehr imstande, die berechtigte Kritik,
die in der Ablehnung der Volksmission mit eingeschlossen war, herauszu-
héren und anzunehmen. Die verschiedenen Meinungen verfestigten sich im-
mer mehr zu unverséhnlichen Fronten.

Innerhalb der aus eben genannten Griinden meist kdmpferisch und ten-
denzids gefiihrten Diskussion um die Redemptoristen und die Volksmission
hebt sich der niichterne und sachliche Beitrag zum Thema von Joseph Gorres
im Verlauf des Artikels ,,Ministerium, Reichsrat, rechte und linke Mitte*
heraus, den er 1846 in den Historisch-politischen Blittern verdffentlichte .
Dieser Beitrag, der das treffende Urteil innerhalb dieser scharf gefithrten
Auseinandersetzung ist, bietet einen zusammenfassenden Abschluf} dieses Ab-
schnittes. Gorres schreibt bei seinen Ausfithrungen tber die religitse Situation
der Zeit hinsichtlich des Auftrages und der Bedeutung der Orden, daf} sich
besonders die Redemptoristen der religidsen Bediirfnisse des Volkes ange-
nommen hdtten, und daf} sie, obgleich an Zahl gering, besonders erfolgreich

174 In seiner Rede am 23. April 1846 vor der Abgeordnetenkammer widerlegte
Ignaz Déllinger an Hand von Tatsachen aus Geschichte und Gegenwart gerade diesen
Vorwurf gegen die Jesuiten, sprach sich aber auch gegen die derzeitige Einfiihrung
des Ordens in Bayern aus. Rede Déllingers: Verhandlungen der Kammer der Ab-
geordneten, VIII, 599—618.

175 HistpolBl Bd. 17 (1846) 319—347; 393—422; 472—491; 542—565; 619—641;
687—721; 821—843. Dieser Artikel ist ein kritischer Kommentar zu den auf dem
Landtag 1845/46 verhandelten kirchenpolitischen Fragen.
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in der Verkindigung wirkten'”. Notwendigkeit und Niitzlichkeit der Volks-
missionen erkennt er an, sicht aber auch kritisch die Gefahren, die mit den
Missionen gegeben sind, und gibt den Redemptoristen einige Hinweise, worauf
in der Zukunft ihr Augenmerk zu richten sei. Hiermit setzt die aufbauende
Kritik ein, die auch teilweise schon durch die Ubertreibungen und Verzer-
rungen der gegnerischen Angriffe schien. Auch fiir Gorres ergibt sich die
Notwendigkeit der Volksmission aus dem religits-sittlichen Zustand des
Volkes. ,Die Frage ist: kann die Verwilderung der Gemiiter und die Er-
storbenheit der Geister, die zwei Menschenalter voll des Unheils und jeder
Art der ungewdhnlichsten Kalamititen und Verschuldungen nicht im Volke
blofi, sondern in einem Teile des Klerus zuriickgelassen, und die tiglich
weiter sich erstrecken, auf gewdhnlichem Wege, etwa durch einen leichten
Wechsel der Diit, ihre Heilung finden, oder muf} dem tiefschneidenden Ubel
auch die Gegenwirkung heroischer Heilmittel begegnen“17? Gérres gibt zu,
dafl die Zahl jenes Pfarrklerus, welcher den Zeitanspriichen gewachsen sei,
stets wachse; dennoch seien ihre Krifte allein zu schwach, um der Ubel Herr
zu werden. Das stets zunehmende Verlangen nach Missionen habe iibrigens
die Diskussion iiber ihre Notwendigkeit und Nitzlichkeit lingst entschieden.
»Bin dringendes Bediirfnis nach Hilfe hat sich in der Mitte der Verlassenheit
des Volks geregt; die besseren Pfarrer verlangen sie, andere hilt nur eine
irrige Auffassung von dem Glauben ab; die gréfiere Masse wartet zu, was
die Zukunft bringt“1®, Anerkennend werden die groflen Erfolge der Mis-
sionen genannt, jedoch gleichzeitig wird betont, dafl mit dem Erfolge auch
die Anspriiche, die an sie gemacht werden, wiichsen. ,Die Gesellschaft ist
ein junger Orden, und hat wenig andere Tradition als den Heiligen, der sie
gegriindet hat; umso freier mag sie sich entwickeln in der Zukunft, in der
ihr, wie es sich anlifit, eine bedeutende Stellung vorbehalten ist, wenn sie
nicht das Vertrauen des Volkes verscherzt“!™, Im Folgenden umreifit Gorres
kurz und duflerst treffsicher Méglichkeiten, Aufgaben und Gefahren fiir den
Orden. Er warnt zuerst vor einer erstarrenden Fixierung auf den Stifter,
die auch an jenen Auffassungen und Praktiken festhilt, welche zeitgebunden
waren und einer notwendigen Wandlung unterworfen sein miissen, will man
dem Geist des Stifters treu bleiben. ,,Sie (die Kongregation) wird den Griinder
in seinem Geiste fortleben lassen in ihrem Geiste; sie wird nicht gestatten,
daf} die Beschrinktheit in ihrer Mitte die Herrschaft gewinne, sondern indem
sie sich iiberall, sogar in der Wissenschaft, auf der Hohe der Zeit erhilt,
damit sie, die andringende iiberschauend, nicht vor ihr verstummen muf,
wird sie nicht der starren Regel des Stifters, sondern der in ihr disziplinierten
Einsicht iiber Monotonie und den Mechanismus die Herrschaft anvertrauen,
und so stets fortwachsend dem Leben stets neue Sprossen treiben® . Spiter
sollte neben den schwierigen Zeitumstinden, die ihren radikalen Ausdruck
im Kulturkampf fanden, gerade die mangelnde Beobachtung der hier kurz
und klar umrissenen Aufgaben zum Riickgang des Ordens in Bayern und

1% Ebd., 401.
177 Ebd., 697.
178 Ehd., 698.
17 Ehd,

180 Ehd,, 699.
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zum voriibergehenden Niedergang der Volksmissionstitigkeit fithren. Auf die
immer wieder von den Gegnern vorgebrachten Vorwiirfe, dafl die Art der
Redemptoristen zu italienisch sei, und nicht geniigend dem Volkscharakter
der Bayern entspriche, antwortet der Verfasser, daf die Beriicksichtigung
der Eigenart der jeweils Angesprochenen zwar wichtig sei, dafl ihr aber an
Bedeutung vorangehen miisse der Inhalt der Botschaft, die ja nur die eine
Botschaft sei; die Bedeutung der Form dirfe nicht den Vorrang des Inhaltes
leugnen. Dabei werde aber niemand die Ubersetzung der immer gleichen
Lehre in die Sprache der Zeit und in die entsprechenden Formen, die den
jeweilig Angesprochenen zukimen, aufler Acht lassen diirfen. Fiir diese Auf-
gabe der Ubersetzung miifite man aber einem neuen Orden die notwendig
vorauszusetzende Zeit der Erfahrung zugestehen. Der Verfasser macht im
Verlaufe seiner Gedanken iiber die Volksmission auch auf die Gefahren eines
plétzlichen, zahlenmiflig tiberwiltigenden Erfolges aufmerksam. Darum sol-
len die Redemptoristen immer wissen, daf} ihr ,Stifter nicht auf die zahl-
reichen Listen von Tausenden, die durch wenige Predigten bekehrt, wert-
gelegt” habe, ,noch auf die Menge von Generalbeichten, die etwa ein ver-
derblicher Mechanismus angehiuft* habe; ,,denn eben um die Macht dieses
Mechanismus, von dem so viele in dieser Zeit sich haben einschlifern lassen,
zu brechen®, seien sic gesendet worden®. So sei bei allem Erfolg nicht zu
vergessen, daf} die entscheidende Bekehrung von Gott komme. Auch sei mit
der Mission erst der Anfang der Besserung gemacht; die unbedingt notwendig
weiterzufithrende Seelsorgsarbeit bliebe dem Pfarrklerus iiberlassen. Deshalb
diirften die Patres nicht iibersehen, dafl die Mission selbst nur eine ,augen-
blickliche Aufregung® bewirke, die dann allmihlich zum eigentlichen Ziel
gefithrt werden miifite. Die Anleitung fiir eine im Sinne der Mission weiter-
arbeitende Seelsorge gehore somit auch noch zur Aufgabe der Volksmission.
Weil meistens die ausgedehnten Missionsbeichten Gegenstand des Geredes
wiirden, sei gerade in diesem Punkte jede noch so geringfiigige Unvorsichtig-
keit zu vermeiden. Man solle doch méglichst wenig im Beichtstuhl erfragen
und sich wirklich nur auf das zum Gegenstand unbedingt Notwendige be-
schriinken®. Gorres warnt die Volksmissionare vor allzu grofier Strenge.
Wenn es auch wahr sei, ,,dafl strengste Gerechtigkeit das Attribut der Gott-
heit ist®, so ist doch keineswegs ,,die hochnotpeinliche Halsgerichtsordnung. . .
das Gesetzbuch, nach dem er seine Urteilsspriiche spricht“1%%. Dem Ernst des
Lebens miisse die Heiterkeit beigegeben werden; Verfinsterung hingegen sei
Merkmal des Hochmutes und der Siinde. Man solle bedenken, daf} selbst die
ernste Askese den Heiligen nur Mittel und nie Selbstzweck gewesen sei.
Sicher werde man zugeben miissen, dafl das gewalttitige, forcierte Uber-
spannen der seelischen Krifte besonders in den siidlichen Lindern anzutreffen
sei; dieselbe Methode wiirde bei uns aber leicht den Eindruck des Manirier-
ten erwecken. Zudem bringe eine Uberreizung der Gefiihle durch eine Uber-
betonung aulfilliger, duflerer Formen eine umso stirkere Abspannung mit
sich. Solche Mittel sollte man nur im dufersten Notfalle anwenden; ,,denn
es heiflt nicht: ihr sollt mit Lanzen und mit Spieflen den Menschen ihr Heil

181 Ehd., 700.
182 Ehd,, 700 f.
183 Ebd., 701.
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gewinnen, sondern: kommt alle zu mir, die ihr mit Miihsal beladen seid,
ich will euch erquicken an der frischen Lebensquelle, die noch immer in
Mitte der Vélker quillt“***. Man sollte sich sorgsam hiiten, diese Lebens-
quelle mit menschlichen Zutaten heilskriftiger machen zu wollen. Mit dem
Hinweis, von Freunden wie von Feinden zu lernen, beschlieit Gérres seine
Uberlegungen hinsichtlich der Redemptoristenmissionen. In wohltuend vor-
nehmer und objektiver Art nimmt hier Gérres Stellung zur damals viel dis-
kutierten Wirksamkeit der Redemptoristen. Er erkennt die Notwendigkeit
und auch die groflen Erfolge der Volksmissionen an; seine Beobachtungen,
Wiinsche und Hinweise zeigen aber gleichzeitig die Ansatzpunkte berech-
tigter Kritik.

Die 1845/46 in der Offentlichkeit ausgetragene Auseinandersetzung iiber
die Volksmissionen der Redemptoristen zeigt, wie allgemein beachtet und
bekannt die in Bayern doch erst zwei Jahre dauernde Missionstitigkeit der
Redemptoristen geworden war. In einer Zeit, in welcher aufler den rein poli-
tischen und wirtschaftlichen Themen auch kirchliche, kirchenpolitische, kon-
fessionelle, religiése und weltanschauliche Fragen leidenschaftlich diskutiert
wurden, gerieten auch Formen innerkirchlichen Lebens in den Widerstreit
der offentlichen Meinung. Die Landtagsdebatten haben gezeigt, dafl die Re-
demptoristen in den wenigen Jahren ihres Wirkens in Bayern nicht nur Feinde
gefunden, sondern selbst bei einflufireichen Persénlichkeiten volles Interesse
und Hochschitzung gewonnen hatten. Wie angesehcn und beliebt die Patres
beim Volk geworden waren, bewiesen zahlreiche Petitionen zu Gunsten der
Redemptoristen, die in den fiir den Orden so gefihrlichen Monaten die Ein-
wohner jener Orte, in welchen die Patres gewirkt hatten, an den Kénig rich-
teten®®. Aus dem Streit des Jahres 1846 waren aufs Ganze gesehen die
Redemptoristen und die Volksmission gestirkt hervorgegangen. Die meisten
Anschuldigungen der Gegner waren in der Offentlichkeit als unbegriindet
zuriickgewiesen worden. Die Reden des Grafen Arco-Valley und des leitenden
Ministers Abel waren eine iiberzeugende Verteidigung der Redemptoristen
und ihrer Volksmissionen gewesen. In dieser Zeit gewann der Orden immer
mehr Freunde. Und gerade in diesen ersten Jahren der Missionstitigkeit der
Patres in Bayern waren ihre Erfolge auflerordentlich groff. Aufler den grofien
Erfolgen hatte gerade die offentliche Diskussion die Zahl der angeforderten
Missionen anwachsen lassen. Am Schlufy der Landtagssitzung, Ende Mai 1846,
waren 80 neue Missionen, die Renovationen nicht eingerechnet, vorge-
merkt ., Dies wire fiir die Patres Arbeit tiber mehrere Jahre gewesen. Auch
die Einstellung des Kénigs gegeniiber den Redemptoristen war durch die
Landtagsverhandlungen sehr giinstig beeinflufit worden, so daf} es gerade
jetzt nach jahrelangen, fruchtlosen Bemiithungen um die kénigliche Bewilli-
gung zu einer zweiten Klostergriindung der Redemptoristen in Bayern kam,
und zwar in Vilsbiburg®,

184 Ebd., 702.

185 Soviele Petitionen waren an den Kénig gegangen, dafl er am 13. Februar 1846
erklirte, es bedirfe zur Darlegung der Gesinnungen der Untertanen in dieser An-
gelegenheit keiner weiteren Zuschriften. Vgl. Sion 15 (1846) 255f.; RPAG
ChrStud, I, 39.

1% RPAG ChrStud, 1, 46.

187 Siehe oben S.136f.
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4) Die Situation seit dem Jabre 1848

Waihrend also in Bayern schon seit Ende 1843 die Volksmissionen vom
Staate zugelassen worden waren, und sie in den ersten beiden Jahren schon
so bekannt wurden, dafl man sie sogar in der politischen Offentlichkeit leb-
haft diskutierte, waren die Versuche, die Volksmissionen auch in anderen
Lindern Deutschlands einzufithren, bisher an polizeistaatlichen Behinderun-
gen gescheitert; so die Versuche der Redemptoristen in den dreifiiger Jahren,
vom limburgischen Grenzgebiet Belgiens aus auch in Preuflen Missionen
zu halten, und in den vierziger Jahren die Bemiihungen der Jesuiten und
Redemptoristen, von der Schweiz und dem Elsaf} aus nach Baden vorzustofien.
Waren im ersten Fall die Bewohner der Grenzgebiete ins Limburgische ge-
gangen, um an den dortigen Missionen teilzunehmen, so gingen hier die
Patres dazu tber, fiir die Badener eigene Missionen im Elsaf} zu halten '*.

Die politische Entwicklung, welche mit dem Jahr 1848 eingeleitet wurde,
sollte auch der Kirche in Deutschland wieder zu gréfierer Freiheit verhelfen.
Infolgedessen wurde es auch méglich, seit der Mitte des Jahrhunderts iiberall
in Deutschland Volksmissionen durchzufiihren. Damit rickte diese Form
auflerordentlicher Seelsorge ins allgemeine kirchliche Bewufitsein. Die Volks-
mission war keine auflergewohnliche Neuheit und Ausnahme mehr, sondern
wurde allmihlich zur pastoralen Selbstverstindlichkeit. Auf der ersten ge-
samtdeutschen Bischofskonferenz 1848 in Wiirzburg wurde die Volksmission
vom Episkopat fiir eine der heutigen Zeit entsprechende, und darum
erwiinschte Seelsorgsform erklirt. Damit war die Volksmission nicht mehr
nur Spezialaufgabe eines oder mehrerer Orden, sie war jetzt zum gemein-
samen Anliegen der deutschen Bischiéfe geworden, von denen einige sehr
grofle Hoffnungen fiir die Seelsorge gerade auf die Volksmission setzten.

Werfen wir einen kurzen Blick auf die Debatte iiber die Volksmission
wihrend der Wiirzburger Bischofskonferenz, in deren Verlauf es zum Aus-
druck kam, dafl die Durchfiihrung von Volksmissionen fiir die jetzige Zeit
eine allgemeine Forderung der Pastoral sei. Die Erschiitterung der staat-
lichen Ordnung im Revolutionsjahr 1848 als explosiver Ausdruck politischer
Unzufriedenheit, allgemeiner Unsicherheit und des Willens zur Neuorientie-
rung lief} auch die Kirche nicht unberiihrt. Auch die Bemiithungen der Kirche
im damaligen Deutschland kann man unter dem Programm der Zeit ,Ein-
heit und Freiheit“ zusammenfassen. Mit der Sikularisation und dem Zu-
sammenbruch des Reiches war es auch zur Auflésung der Reichskirche ge-
kommen. Die Landesfiirsten hatten begonnen, im Sinne des Staatskirchen-
tums vom Staate abhingige Landeskirchen zu errichten. Gemeinsamkeit und
Einheit der deutschen Bischofe untereinander und ihre Verbindung nach Rom
wurden méglichst verhindert. Mit den Ereignissen des Frithjahres 1848 hiel-
ten die deutschen Bischole den Zeitpunkt fiir gekommen, zu einer Gemein-
samkeit und Einheit zu gelangen, dafl wiederum eine deutsche ,National-
kirche® entstinde!®. So kam es auf Einladung und Betreiben des Kélner Erz-

88 Vgl. E. Gatz, Rheinische Volksmission im 19. Jahrhundert, Disseldorf 1963,
23—41.

1% Nationalkirche* ist hier nicht im Sinne einer ,Los von Rom“ Bewegung zu
verstehen. Vgl. Promemoria des Kélner Erzbischofs Joh. v. Geissel iiber eine synodale
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bischofs, Johann v. Geissel, zur Versammlung der deutschen Bischofe, die
vom 22. Oktober bis zum 16. November 1848 in Wiirzburg stattfand . Threr
gemeinsamen Verantwortung fiir die katholische Kirche in Deutschland sich
bewufit, ging es den Bischéfen darum, dem Wandel der Zeit in jeder Hinsicht
Rechnung zu tragen, Die Verhiltnisse der Kirche ,,nach Auflen®, in ihrer
Stellung zum Staat und zu den anderen Religionsgemeinschaften, und ,nach
Innen®, in der Situation der Laien, des Klerus und der Bischofe, sollten den
neuen Gegebenheiten entsprechend erkannt und neu geordnet werden?®®,
Den weitaus grofiten Zeitraum der Verhandlungen nahmen die rein
kirchenpolitischen Fragen in Anspruch. Die meisten Fragen der innerkirch-
lichen Reform wurden auf eine kiinftige Nationalsynode und auf die vom
Trienter Konzil vorgeschriebenen (Sess. XXIV. cap. 2., de ref.) und hier von
den Bischofen wieder allgemein beschlossenen Didzesansynoden verwiesen %,
Einige konkrete Fragen der Seelsorge kamen aber schon auf der Wiirzburger
Bischofsversammlung zur Sprache, so z. B. in der 25.Sitzung, am 8. Novem-
ber, die Volksmissionen. Der Bischof von Limburg, Peter Joseph Blum, befiir-
wortete eine gemeinsame Erklirung des Gesamtepiskopats tber die ,Niitz-
lichkeit und Vortrefflichkeit* der Volksmissionen. Solch eine Erklirung wiirde
den einzelnen Bischéfen die Einfithrung der Volksmissionen in ihrem Bistum
erleichtern. Er rechnete also mit Schwierigkeiten und Widerstinden bei ihrer
Einfithrung. Eine Schwierigkeit ergab sich damals schon daraus, dafl die Ein-
und Durchfithrung von Volksmissionen mit der Ordensfrage verkniipft waren.
Erst anderthalb Monate zuvor, am 26. September, hatte die Frankfurter Na-
tionalversammlung eine Bestimmung gegen die Jesuiten und Redemptoristen
gebilligt. In erster Lesung wurde folgender, in der Formulierung allerdings
verungliickter Zusatz zum allgemeinen Vereinsrecht angenommen: ,,Der Or-
den der Jesuiten, Liguorianer und Redemptoristen ist fiir alle Zeiten aus
dem Gebiete des Deutschen Reiches verbannt* . Von daher war die Zuriick-
haltung mancher Bischéfe hinsichtlich einer Proklamierung der Volksmis-
sionen verstindlich. Bischof Blum war aber davon iiberzeugt, dafl sich zur
Durchfithrung der Volksmissionen eigene Priesterkongregationen aus dem
Diozesanklerus bilden wiirden. Solche Priesterkongregationen sollten die Bi-
schofe besonders férdern®, Der Erzbischof von Kéln befiirchtete, dafi bei
der gegenwirtigen Stimmung eine solche Erklirung, eigene Kongregationen
von Missionspriestern zu berufen oder in Deutschland griinden zu wollen,
die Regierung gegen die Kirche provozieren wiirde **®, Gerade deswegen sollte

Zusammenkunft der deutschen Bischéfe, in: Acta et Decreta Sacrorum Conciliorum
recentiorum. Collectio Lacensis, V, Freiburg 1879, 946—958. bes. 948 a b.

190 H. Briick, III2, 3—22.

191 Collectio Lacensis, V, 948c.

192 Ebd., 948 ff.

1% Die Diézesansynoden sollten nach der Beschlufifassung der Bischéfe ihren Zweck
darin sehen, ,den Geist der Frommigkeit und Gottesfurcht im Klerus und Volk neu
zu beleben, die etwa verfallene Kirchenzucht wieder herzustellen . . ., ferner den
Klerus auf die zweckmifligste Art iiber wichtige zeitgemifle Gegenstinde und
schwierige Verhiltnisse des priesterlichen und seelsorglichen Amtes zu belehren®.
Collectio Lacensis, V, 1084 b.

1 Zit. n. H. Tritz, 102.

195 Collectio Lacensis, V, 1087 b.

196 Bhd., 1087 ¢.
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man, nach der Meinung des Limburger Bischofs, die Orden nicht erwihnen
und auch nicht heranziehen, sondern sich eigener Vereinigungen von Welt-
priestern fiir die Missionsaufgabe bedienen .

Der Bischof von Wiirzburg, Georg Anton Stahl, sprach sich ebenfalls fiir
eine Erklirung zu Gunsten der Volksmission aus. Er wies dabei auf die
Bulle Papst Pius VI., Auctorem fidei vom 28. August 17941 hin, in welcher
der Hl Vater die Volksmissionen verteidigt hatte. Hinsichtlich der Vorur-
teile gegen die Volksmissionen meinte der Bischof, daf} jene am besten durch
diese selbst widerlegt wiirden'®. Auf den Einwand des Kélner Erzbischofs,
daf} eine allgemeine Erklirung zu Gunsten der Volksmissionen jene Bischfe,
die gegen eine Durchfiihrung von Missionen wiren, den Vorwiirfen missions-
freudiger Priester aussetzen wiirde, erwiderte der Limburger Bischof, daf}
umgekehrt die Unterlassung solch einer Erklirung die Einfithrung der Volks-
mission in einzelnen Diézesen ,zur Wiederherstellung und Bewahrung des
Glaubens und der guten Sitten” erschweren konne .

Daraufhin duflerte sich Stiftspropst Ignaz Déllinger eingehender zum
Thema. Nur durch auflerordentliche Mittel kénne die Kirche wieder zu der
ihr gebithrenden Stellung gelangen. Eines der bedeutendsten auflerordent-
lichen Mittel sei nun aber die Volksmission, deren Einfithrung, Belebung
und Erhaltung die gemeinsamen Anstrengungen aller erfordere. Das katho-
lische Deutschland mége doch darin nicht hinter den anderen katholischen
Nationen zuriickstehen. Déllinger schlug darum dem Episkopat die Griindung
eines ,Institutes fiir Volksmissionen‘ vor, durch welches die Durchfithrung
von Volksmissionen erméglicht und gesichert sei. Dieses Institut wire auch
far die notwendige gemeinsame Ausbildung der entsprechenden Geistlichen
fur ihre Missionsaufgabe verantwortlich. Die Notwendigkeit der Volksmis-
sionen sei nach seiner Meinung allgemeine Uberzeugung; ,er kenne kaum
einen einigermaflen intelligenten Kleriker, welcher nicht einsehe, daf} die
heutigen Krifte und Mittel nicht ausreichen, um die Aufgabe der Kirche in
der Gegenwart zu lésen“. Eine untitige Haltung des Episkopats in dieser
Angelegenheit wiirde notwendig ein bitteres Gefithl der Enttiuschung her-
vorrufen®’. Wiederum wird ersichtlich, welche Hoffnungen man allgemein
in die Volksmissionen legte. Déllinger sah aber gleichzeitig, daf es einer
gemeinsamen, groff angelegten und umfassenden Planung, Vorbereitung und
Durchfihrung bediirfe, um den Erfolg zu erzielen, den man von den Volks-
missionen erwartete. Zu einer von allen Bischéfen gemeinsam getragenen
Institution, welche eine planmiflig durchgefithrte Missionierung der einzel-
nen Bistimer in Angriff genommen hitte, kam es aber nicht, ebensowenig
zu einer theologischen Aufarbeitung der anfallenden Fragen dieser Seelsorgs-
form. Fir die Durchfithrung eines solchen Werkes waren die Umstinde un-
glinstig. Zu nennen wiren die weiterhin gespannte Atmosphiire zwischen
Staat und Kirche, die wachsende Notwendigkeit, die Kirche gegen gewisse
Geistesstromungen der Zeit zu verteidigen, aber auch die zunehmenden An-

197 Ebd.

198 Uber die Stellungnahme der Bulle zur Volksmission vgl. M. van Delft, 92 ff.
199 Collectio Lacensis, V, 1087 c d.

200 Ebd,, 1087 d.

201 Ebd.,, 1087 d—1088 a b.
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spriiche an die Priester innerhalb der ordentlichen Seelsorge und ein relativer
Priestermangel. So kam es auch nicht, aufler einem Versuch in der Diézese
Regensburg, von dem spiter noch zu handeln sein wird, zu den von einigen
erhofften und erwiinschten Griindungen von Weltpriestergemeinschaften, die
sich der Arbeit in einer auflerordentlichen Seelsorge gewidmet hitten 2. Die
Volksmissionen blieben Aufgabe der schon bestehenden Orden. Die Gefahr,
die den beiden grofien Missionsorden der Jesuiten und Redemptoristen in
Deutschland durch den erwihnten Beschluf} des Frankfurter Parlamentes ge-
droht hatte, war durch den Protest der Katholiken gegen diese Verletzung
der allen garantierten Freiheit abgewendet worden. Der Zusatz zum Vereins-
rechtsparagraphen wurde in zweiter Lesung fallen gelassen *®.

Nach den Hinweisen auf eine mégliche Griindung eines gemeinsamen, bi-
schoflichen Missionsinstitutes fiir Deutschland, das die Bischéfe Blum von
Limburg und Nikolaus Weis von Speyer, wie auch Stiftspropst Déllinger
besonders befiirworteten, kehrte man zu der augenblicklich niherliegenden
Frage einer offentlichen Empfehlung der Volksmissionen durch den Gesamt-
episkopat zuriick. Weil ein Teil des Klerus sich den Volksmissionen wider-
setze, befiirwortete der Erzbischof von Miinchen und Freising, Karl August
Graf v. Reisach, eine 6ffentliche Erwihnung der Volksmissionen im Schreiben
der Bischofe an den Klerus2. Was den Inhalt solch einer Erklirung betrifft,
wollte der Limburger Bischof die Volksmission als ein geeignetes Mittel zur
Forderung der Frommigkeit und zur Wiedergewinnung vieler zum Christen-
tum erklirt haben %,

Der Formulierungs-Vorschlag des Abgeordneten des Fiirstbischofs von
Breslau lautete: ,,Der Episkopat erklirt, daf} die Volksmissionen niitzlich und
in gegenwirtiger Zeit notwendig seien, um das erschlaffte kirchliche Leben
zu erwecken“®®, An Stelle von ,notwendig® wollte der Kélner Erzbischof
lieber ,héchst wiinschenswert® formuliert haben 7,

Sowohl der Abgeordnete des Fiirstbischofs von Brixen, wie der Kardinal-
erzbischof von Salzburg, Friedrich Schwarzenberg, gaben dem Wirken der
Volksmissionen in ihren Didzesen ein glinzendes Zeugnis. Kardinal Schwar-
zenberg hielt aber wegen der Stimmung in Osterreich eine 6ffentliche Er-
klirung fir bedenklich, weil viele bei der Erwihnung von Volksmissionen
gleich an die so sehr angefeindeten Jesuiten und Liguorianer dichten®®,

Am Schlufl der Debatte wurde einstimmig beschlossen, im Protokoll
niederzulegen, ,,daf} der Episkopat die Volksmissionen fiir nitzlich und in
unserer Zeit hochst wiinschenswert erkenne. Mit 20 gegen 3 Stimmen war
man dafiir, in der Ansprache an den Klerus die Volksmissionen zu erwihnen *®.

In drei verschiedenen Schreiben gaben die Bischéfe die Ergebnisse ihrer

202 Uber die Arbeit von Weltpriestern in der Volksmission vgl. E. Gatz, 19f.
(Frankreich); 61—65 (Bistum Paderborn); 40f. (Elsafl). Uber die Missionsarbeit von
Weltpriestern im Elsaf} vgl. auch Th. Landtwing, 84f.

203 Vgl. H. Tritz, 102.

20¢ Collectio Lacensis, V, 1088d.

205 Bhd.

208 Ebd., 1089 a.

207 Ebd.

208 Ebd.

209 Ebd., 1089 b.
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Beratungen bekannt. Unter dem 11. November wurde ein ,Hirtenwort der in
Wiirzburg versammelten Erzbischéfe und Bischéfe an die Gldubigen ihrer
Didzesen* verdffentlicht?”. An die Regierungen wurde durch die jeweiligen
Bischéfe eine Denkschrift (14. November) iiberreicht, worin die Stellung der
Kirche zum Staat dargelegt wird®% Die Bischéfe erkliren, daf} sie keine
Trennung von Kirche und Staat wiinschten, sondern dafl es der Kirche um
die Teilnahme an den von den deutschen Fiirsten fiir ihre Vélker verkiindeten
Freiheiten gehe. Die Kirche beanspruche eine freie, selbstindige Wirksam-
keit in der Durchfithrung ihres Auftrages, den sie als Kirche habe 2, Die
Forderung der Bischéfe nach Freiheit in der Ausiibung des Kultus, in Din-
gen, die sich auf den Gottesdienst beziehen, in der Anordnung und Durch-
fithrung von Gebeten und Andachtsiibungen wurde auch in Hinblick auf die
Volksmissionen erhoben, ohne sie aber wortlich zu nennen?? Auch die Ein-
forderung der Freiheit der ,,Assoziation® fiir die Orden und Kongregationen,
ein Recht, das der Staat allen Biirgern einriumte, hatte Bedeutung fiir die
Volksmissionen, da sie ja von Ordenspriestern durchgefiithrt wurden®, Im
dritten Schreiben, im Brief der Bischéfe an den Klerus (15. November)?2s,
wurden die Volksmissionen ausdriicklich erwihnt. In dem Abschnitt iiber
praktische Pastoralanweisungen heifit es: ,,Erwidrmet das christliche Leben.. ..
und werdet nicht miide, zu férdern, was Sinn und Eifer fiir Wahrheit und
Tugend heben und befestigen kann rings um Euch her, soweit Euere Kraft
reicht, sei es durch Lesevereine zur Verbreitung guter Biicher, sei es durch
Missionen, zumal in solchen Gemeinden, die der Erweckung des Bufigeistes
besonders bediirfen, oder von seelsorglicher Hilfe weit entfernt sind. Alles
je nach den besonderen Bediirfnissen und nicht ohne unser Wissen und unsere
Zulassung“#¢, In dieser Aufierung fillt eher eine Zuriickhaltung gegeniiber
den Volksmissionen auf. Von ihrer derzeitigen besonderen Niitzlichkeit und
einem ausdriicklichen Wunsch der Bischéfe, sie durchzufithren, ist hier nicht
mehr die Rede. Der Grund dafiir liegt, wie aus der Debatte der Bischofe iiber
dieses Thema hervorging, sicher darin, dafl die Bischéfe bei einer 6ffent-
lichen Stellungnahme zu den Volksmissionen jede Moglichkeit einer Provo-
zierung der staatlichen Stellen vermeiden wollten. Obwohl es der Wunsch
der meisten Bischéfe war, iiberall Missionen abhalten zu lassen, konnte
man dies aus dem Wortlaut des Schreibens nicht herauslesen. Diese For-
mulierung war sogar geeignet, jenem Vorurteil Vorschub zu leisten, dem
zufolge manche Pfarrer die Volksmission ablehnten, daf} nidmlich nur die
schlechten Pfarreien eine Volksmission nétig hitten. Dieser Eindruck wurde
noch durch den Hinweis verschiirft, dal zumal in jenen Gemeinden Volks-
missionen gehalten werden sollten, die ,,von seelsorglicher Hilfe weit ent-
fernt” seien. Hier wurde die Volksmission zu sehr vom Negativen her um-
schrieben. Damit wurde aber in der Offentlichkeit nicht die Meinung der

210 Ebd. 1128—1132.

#1 Ebd.,, 1133—1137. Vgl. Hermann Storz, Staat und Kirche im Lichte der Wiirz-
burger Bischofsdenkschrift von 1848. Bonn 1934.

212 Collectio Lacensis, V, 1133 b.

%3 Ebd, 1136 d.

i Ebd,

25 Ebd., 1138—1141,

26 Ebd, 1139 d—1140 a.
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Bischofe {iber die Volksmissionen wiedergegeben, wie sie wihrend der Kon-
ferenz zum Ausdruck gekommen war.

Bis jetzt waren innerhalb Deutschlands nur in Bayern Volksmissionen
durchgefithrt worden. Die Debatte der deutschen Bischofe in Wiirzburg hatte
aber gezeigt, dafl man allgemein auf diese Form der Seelsorge wieder auf-
merksam geworden war, und dafl man sich dberall in den deutschen Bis-
timern die Méglichkeiten der Volksmissionen fiir die Seelsorge zunutze
machen wollte. Die staatlichen Voraussetzungen waren seit 1848 dazu ge-
geben. So setzte seit dem Ende der vierziger Jahre die Missionshewegung
im Miinsterland, im Rheinland und in Siidwestdeutschland ein. Die Triger
der Volksmissionen wihrend des 19. Jahrhunderts in Deutschland waren die
Jesuiten, Redemptoristen, Franziskaner, Kapuziner und Lazaristen, letztere
wirkten vor allem im Erzbistum Koln 3?7,

Die Forderung der Bischéfe, ihr Recht auf freie Ausibung der Seelsorge,
und damit auch auf die Anordnung und Durchfithrung aller auflerordent-
lichen Seelsorgsformen, vom Staate anerkannt und geachtet zu schen, stand
im Gesamtzusammenhang kirchlicher Selbstindigkeits- und Freiheitsforde-
rungen gegeniiber dem Staat, die der deutsche Episkopat in Wiirzburg geltend
gemacht hatte. In Bayern waren die Rechte der Kirche grundsitzlich durch
das Konkordat von 1817 vom Staat anerkannt worden. Mit dem Abschlufy
des Konkordates waren aber die kirchenpolitischen Auseinandersetzungen mit
dem Staat nicht beendet. Dieser hatte sich nimlich fiir seine staatskirchlichen
Anspriiche im sogenannten Religionsedikt eine neue Rechtsgrundlage ge-
schaffen. Seither ging der Kampf der Kirche in Bayern um die genaue Durch-
fithrung des ganzen Konkordates. Gestirkt und bestitigt durch die Entwick-
lung seit 1848, die in Hinblick auf die katholische Kirche in Deutschland
ihren Ausdruck in der Wiirzburger Bischofskonferenz gefunden hatte, und
ermutigt durch eine Breve Papst Pius IX. (10. August 1849) mit der Auf-
forderung, die Rechte der Kirche auf der Grundlage des Konkordates geltend
zu machen 8, stellten die bayerischen Bischofe in einer gemeinsamen Aktion
dem Staat gegeniiber ihre Forderungen im vollen Umfang, indem sie sich
ausschlieBflich auf das Konkordat beriefen und eine Anullierung derjenigen
Paragraphen des Religionsediktes verlangten, die gegen Geist und Buchstaben
des Konkordates verstieflen. Vom 1.—20. Oktober 1850 versammelten sich
aus diesem Grunde die beiden Erzbischéfe und sechs Bischofe Bayerns in
Freising und legten die Ergebnisse ihrer Verhandlungen am 20. Oktober in
einer Denkschrift dem Kénig, Max’ IL, vor®?, In sechs Punkten legten die

27 Vgl. E. Gatz, 67—211. Fiir die Jesuitenmissionen vgl. B. Duhr, Aktenstiicke . . .,
a.a. O.; fir die Kapuzinermissionen: A. Eberl, 601—606; fiir die Franziskaner-
missionen: A. Groeteken, Die Volksmissionen der norddeutschen Franziskaner vor
dem Kulturkampf (1849—1872), Miunster 1910; fiir die Lazaristenmissionen: L. Daut-
zenberg, Geschichte der Kongregation der Missionen in der deutschen Provinz, Graz
1911; fir die Redemptoristen, in: G. Brandhuber (Hgb), Die Redemptoristen, Bamberg
1932, 107—129; B. Scholten, Die Volksmissionen der Redemptoristen in den letzten
hundert Jahren, in: In Benedictione Memoria Bonn 1959, 184—226.

28 H. Briick, 1112, 88 ff.

219 Ebd., 90f.; M. Doeberl, Die Freisinger Bischofskonferenz des Jahres 18530, in:
Klerusblatt 7 (1926) 398ff. Text der Denkschrift, in: Generaliensammlung der Erz-
diézese Miinchen und Freising, II, 299—325.
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Bischofe ihre Ansicht dar. Es ging ihnen um die ,gebithrende Freiheit der
Kirche 1. in ihrer Regierung und Verwaltung, 2. in ihrem Kultus und reli-
giosen Leben, 3. in der Erziehung des Klerus, 4. in ihrem Einfluf} auf Er-
ziehung und Unterricht im allgemeinen, 5. in der Verwaltung ihrer zeitlichen
Giiter”. In einem 6. Punkt wurde die konfessionelle Frage behandelt; hierin
steliten die Bischéfe als Grundsatz und Forderung auf, daf} ,,die Kirche durch
die biirgerliche Gleichstellung der Konfessionen in ihrer innerkirchlichen
Titigkeit nicht behindert werden® diirfe?. In den Ausfithrungen iiber den
zweiten Punkt werden ebenfalls die Volksmissionen erwihnt. Zur selben Zeit
nimlich, in welcher im Rheinland und im Badischen die Missionen begannen,
war die Durchfithrung von Volksmissionen in Bayern durch den Regierungs-
erlafl vom 5. Juni 1847 unméglich gemacht worden®!. Der zweite Punkt der
Denkschrift stellte zuerst die Tatsache heraus, dafl die Gegner des christ-
lichen Glaubens gegen die katholische Kirche planmiflig zu Werke gingen,
so daf} ,uberall die Opfer der Verfithrung und die Zunahme von Fillen
verbrecherischer oder zuchtloser Handlungen tief zu beklagen® seien 2. Diese
Elemente seien es auch, welche den Umsturz jeder staatlichen Ordnung
planten. ,Keiner weltlichen Gewalt allein wird es méglich sein, diesem
Verderben entgegen zu wirken“?®. Die Kirche sei fiir diese Aufgabe von
Gott ausgeriistet worden, sie besitze ,,die durch alle Jahrhunderte bewihrte
Kraft, jene Feinde zu iiberwinden und die Verirrten auf den Weg des Lebens
wieder zuriickzufithren®. Hierzu bediirfe sie aber ,der vollen und ungestér-
ten Freiheit, alle ihr von Gott gegebenen Heilmittel anzuwenden?!. Der
Staat, der jetzt die Unentbehrlichkeit der kirchlichen Hilfe erkennen muf,
hindere sie aber in ihrer Sendung, indem er sich Rechte hinsichtlich des
Wirkens der Kirche angemafit habe, die ihm nicht zustanden. Nach Artikel XII
des Konkordates sei der Kirche das Recht der vollen Ausiibung ihres Auf-
trages garantiert®®, Somit sei es auch allein Sache der kirchlichen Autoritit,
dariiber zu entscheiden, ,was im Kultus wesentlich und unwesentlich, ge-
wohnlich und auflergewdhnlich sei* ¢, Die Bischéfe fordern darum die Auf-
hebung der Paragraphen 76a. und b. und 77—79 des Religionsediktes **7, so-
wie aller Verordnungen, die sich auf diese Paragraphen griinden. Hier nun
wenden sich die Bischéfe ausdriicklich gegen die Hindernisse, ,die leider
noch in neuerer Zeit den Missionen entgegengesetzt wurden, was die unter-
tinigst Unterzeichneten zu der gerechten Bitte veranlafit, Eure Kénigliche
Majestit mochten sogleich die auf Administrativweg geschaffenen Erschwe-
rungen der Missionen beseitigen lassen, und dieselben lediglich dem Ermessen
des Episkopates anheimgeben®®, Erfolgte die Antwort der Regierung auf
die Denkschrift der Bischofe erst nach anderthalbjihrigem Schweigen am
8. April 1852, so wurde hinsichtlich des Kompetenzstreites zwischen den Pa-

20 Generaliensammlung, II, 301.
21 Siehe oben S.129.

2 Generaliensammlung, II, 307.
223 Ebd.

224 Ebd.

225 Siehe oben S.122.

226 Generaliensammlung, II, 308.
227 Siche oben S.121f.

8 Generaliensammlung, II, 308.
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ragraphen 76a. und b. und 77—79 des Religionsediktes und dem Artikel XII
des Konkordates ein Regierungserlafl am 20. Juni 1851 veroffentlicht. Dieser
war nun auch die neue staatsrechtliche Grundlage fir die Durchfithrung der
Volksmissionen?”. In den Bestimmungen iiber den Vollzug des Konkordates,
die am 8. April 1852 Rechtsgiiltigkeit erhielten, wurde hinsichtlich der Volks-
missionen die Verordnung vom 20. Juni 1851 bestitigt, wobei gleichzeitig
den staatlichen Stellen aufgetragen wird, ihr Mitwirkungsrecht bei den kirch-
lichen Angelegenheiten gemischter Natur ,,in einer das kirchliche Leben nicht
beengenden Weise* zu handhaben* ?®. Auf eine nochmalige, gemeinsame Ein-
gabe der bayerischen Bischofe, die am 15.Mai 1853 dem Konig zugestellt
wurde, und die eine eingehende Kritik der Ministerialentschlieffung vom
8. April 1852 enthielt, erfolgte am 9. Oktober 1854 von seiten der Regierung
ein abschlieflender Vergleich zu den strittigen Fragen. Im Begleitschreiben
dieser koniglichen Entschlieflung hatte der Kultusminister v. Zwehl erklirt,
»daf} die erteilten Zugestindnisse das Auflerste seien, wozu sich die Staats-
regierung in Wahrung ihrer verfassungsmifligen und konkordatsmifligen
Rechte verstehen kénne und werde* #1. Beziiglich der Anordnung und Abhal-
tung auflerordentlicher kirchlicher Feierlichkeiten und Andachten werden in
dem Erlafl vom 9. Oktober 1854 nochmals die Bestimmungen vom 20. Juni
1851 und jene vom 8. April 1852 bestitigt. Die Beschwerden der Bischife
wurden mit dem Hinweis auf das Fehlen niherer Angaben zuriickgewiesen.
»In der bischéflichen Eingabe vm 15. Mai sind jene Fille nicht niher bezeich-
net worden, in welchen der Zusicherung hinsichtlich der Auslegung der §§76
und 77 der II Verfassungsbeilage beim Vollzuge durch die weltlichen Be-
horden nicht entsprochen wurde?32, Das Fortbestehen der Bestimmung, gegen
welche die Bischofe protestiert hatten, daf} fiir die Berufung von solchen
Priestern zur Mission, die nicht die bayerische Staatszugehorigkeit besitzen,
»die vorgingige Anzeige und Erholung Allerhochster Entschliefflung® gefor-
dert ist, wird vom Staate nicht als Beschrinkung des kirchlichen Lebens
angesehen, sondern als Recht des Konigs, das ihm gemifl § 19 des Indi-
genats-Gesetzes zustehe .

Zusammenfassend liBt sich sagen: Durch die Entwicklung des Jahres 1848
gelangte die katholische Kirche in Deutschland zur gréfieren Gemeinsamkeit
des Handelns und zu wachsender Selbstindigkeit und Freiheit gegeniiber dem
Staat. Die von den westlichen und siidlichen Nachbarstaaten her bekannt-
gewordenen Volksmissionen konnten daher seit der Mitte des Jahrhunderts
auch in Deutschland durchgefiihrt werden. In Bayern war es schon seit Ende
1843 méglich, Volksmissionen zu halten. Hier hatten dann die Auseinander-
setzungen zwischen Staat und Kirche um die Abgrenzung und Festlegung der
gegenseitigen Rechte und Anspriiche, die seit 1818 ihren konkreten Ansatz-
punkt und Ausdruck im Widerspruch zwischen Konkordat und Religions-
edikt hatten, die Volksmissionen voriibergehend, zwischen 1847 bis 1851, un-

% Siehe oben S. 130.

20 Siehe oben S. 131.

23t H. Briick, IT12, 96f.

22 K. Weber, Neue Gesetz- und Verordnungensammlung fir das Kénigreich
Bayern, IV, Nérdlingen, 1885, 658.

233 Ebd.
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durchfihrbar gemacht. Innerhalb der durch das Jahr 1848 in Deutschland
neu geschaffenen Situation, und durch sie bedingt, dringte die katholische
Kirche in Bayern intensiv und konsequent zu einer Lésung der kirchenpoli-
tisch strittigen Fragen. Zum Vergleich kam es mit dem Regierungserlafl vom
9. Oktober 1854, nachdem sich der Episkopat mit der kéniglichen Entschlie-
flung vom 8. April 1852 nicht zufriedengegeben hatte. Innerhalb dieses Ver-
gleiches zwischen Staat und Kirche konnten in Bayern seit 1851 wieder Volks-
missionen gehalten werden, wobei mit den Jahren die Einmischungen des
Staates in die Volksmissionen und die staatlichen Bestimmungen iiber sie
immer weniger wurden. Ende der sechziger Jahre wurden dann die Volks-
missionen wieder Gegenstand der Auseinandersetzung zwischen Kirche und
Staat, bis mit dem Kulturkampf auch das vorliufige Ende der Volksmis-
sionen fiir Deutschland gekommen war.
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II. Teil

Methode, Inhalt und Wirkung der Redemptotistenmissionen
im Erzbistum Miinchen und Freising und in den Bistiimern
Passau und Regensburg von 1843 bis 1873

5. Kapitel: Die Missionsmethode

1) Die Grundlagen der Missionsmethode und ibre Festlegung in den Missions-
direktorien

Zwei Missionsmethoden und -traditionen der Redemptoristen bestanden zu
der Zeit, als die Patres in Osterreich und in Bayern mit der Durchfihrung
von Volksmissionen begannen, die alfonsianische, die von den italienischen
Redemptoristen getragen wurde, und die von der franzésischen Missions-
methode abhingige Art und Weise, nach welcher die Patres in der Schweiz,
im Elsaf}, in Belgien und in den Niederlanden Volksmissionen hielten.

Wenn von verschiedenen Missionsmethoden die Rede ist, so mufi gleich
zu Anfang betont werden, daf} die verschiedenen Methoden auf denselben
Grundlagen aufbauend dasselbe Ziel verfolgten, nimlich durch katechetische
Unterweisung und kerygmatische Predigt die Gliubigen zur erneuten Be-
kehrung zu fithren, die grundgelegt wird im Empfang des Bufisakramentes,
ihren Hohepunkt erfihrt im Vollzug der Eucharistie (wobei sich in der Ver-
gangenheit weitgehend der Empfang der hl. Kommunion gegeniiber der Feier
der Eucharistie verselbstindigt hatte) und sich bewihrt im christlichen Leben.
Schon das einleitende erste Kapitel hat gezeigt, dafl sich in diesen wesent-
lichen Aspekten die verschiedenen Missionsmethoden seit dem 16. Jahrhun-
dert nicht unterschieden. Solange die einzelnen Methoden dieselben theolo-
gischen Ansatzpunkte und Ziele haben, sind die Abweichungen und Verschie-
denheiten in den einzelnen Methoden von nur geringer Bedeutung. Die Frage
nach der Verschiedenheit der Methode wird dann erst bedeutsam, wenn einer
Andersartigkeit in der Missionsmethode eine eigene theologische Konzeption
zugrunde liegt.

Das Redemptoristenkloster in Altotting war 1841 von Osterreich aus ge-
griindet worden und gehorte seit der Einteilung des Ordens in Provinzen
(2. Juli 1841) bis zum Jahre 1849 zur Osterreichischen Provinz. Durch einige
Patres aus Niederlassungen im Westen, die mit zur Klostergriindung in Alt-
6tting bestimmt worden waren, standen die Patres in Bayern auch in direkter
Verbindung mit den Mitbriidern in der Schweiz, dem Elsaf}, Belgien und den
Niederlanden. Als die Redemptoristen 1841 von Osterreich nach Bayern
kamen, hatte sich in Osterreich noch keine genau festgelegte Missionsmethode
entwickeln koénnen, weil hier die ersten Redemptoristenmissionen nicht vor

170



1840 gehalten werden konnten. Die Berichte iiber die ersten Missionen in
Osterreich lassen deutlich das Suchen und Experimentieren hinsichtlich der
Methode erkennen®. Die theoretische Grundlage fiir die Missionsarbeit bil-
deten die Regelkonstitutionen iiber die Volksmission aus dem Jahre 1764,
die P.Franz Springer im Jahre 1824 aus Neapel nach Osterreich gebracht
hatte. Sie wurden sogleich von P. Generalvikar Passerat an alle transalpinen
Hiuser weitergeleitet, um die Verbindung mit der Tradition des Ordens-
stifters auch auflerhalb Italiens zu gewihrleisten?. Bei seinem Aufenthalt in
Pagani hatte P.Springer 1823 die Volksmission von Nocera mitgemacht. In
einem genauen Bericht schilderte er diese Mission, so dafl sich die &ster-
reichischen Patres ein lebendiges Bild davon machen konnten, wie die neapo-
litanischen Mitbriidder im Ursprungsland der Kongregation die Missions-
tradition des Stifters weitertrugen®. Wenn man nun auch in Osterreich grund-
sitzlich die neapolitanische Missionsmethode, die in den Konstitutionen von
1764 festgelegt worden war¥, zur Grundlage fiir die eigenen Volksmissionen
nahm, mufite man doch von Anfang an einsehen, dafl man diese Methode,
die in einer anderen Zeit und vor allem in einer anderen Umwelt entstanden
war, nicht buchstiblich iibernehmen konnte. Dies war besonders unmoglich
bei den dramatischen Schaustellungen, die dem siidlindischen Temperament
und dem damaligen Bildungsstand der siiditalienischen Landbevélkerung an-
gepafit waren. Fiir uns sind diese dramatischen Schaustellungen innerhalb
des religidsen und kirchlichen Raumes unvorstellbar. So berichtet P. Springer
tiber die Selbstgeiflelung des Predigers nach einigen Predigten. ,,Auch der
Prediger, sowohl abends als friih, discipliniert sich manchmal zu Ende, um
fir die Sinder Bufle zu tun, mit einem schrecklichen Seil, nachdem er es
vorher um den Hals legt. Er haut sich so, daf} das Seil vorwirts iiber die
Kanzel sich schwingt, das Volk sucht nun es aufzufangen, ja manchmal steigt
einer riickwirts auf die Kanzel und fingt es . . . In der Predigt del Scandalo,
nachdem er sich geschlagen hat, sagt er, daf} Jesus Christus nicht zufrieden
sei, auch sein Compagni wollen ihm helfen Bufle tun; nun kommt der Su-
perior mit einem groflen Kreuz, und hinter ihm die tbrigen Patres mit
Dornenkronen auf dem Haupt und dem Strick um den Hals, und treten in der
Kirche entlang; es wird ein freier Gang formiert, inner welchem sie sich
situieren, nehmen den Strick vom Hals und fangen an, sich iber die Achseln
zu hauen, aber das Volk fingt wiitend die Stricke. Dieser Akt ist wirklich
herzzerreiflend; man kann sich nicht vorstellen, wie weit das Geschrei und

! Ed. Hosp, Zur Jahrhundertfeier des Redemptoristenkollegs in Innsbruck 1928, 53;
ders., Erbe . . . , 470.

2 Siehe oben S.93.

% Diese Volksmission wurde von Redemptoristen aus dem Kloster zu Pagani vom
9. November bis zum 11.Dezember 1823 in Nocera (bei Pagani) gehalten. Der Mis-
sionsbericht von P.Springer ist versffentlicht in: SH 4 (1956) I 25—43. Dieser Be-
richt ist ein Beispicl dafiir, wie die Missionsmethode des hl. Alfons, die in den Kon-
stitutionen von 1764 verbindlich festgelegt worden war, bis in Einzelheiten genau
durch lange Zeit hindurch getibt wurde. Einen Kommentar zu diesem Bericht von
P. Springer gibt Cl. Henze in: A 14 (1935) 188—225; vgl. auch H. Mosmans, Missie
von Nocera in 1823, in: Ministerium Verbi 3 (1941/42) 98—105.

¢ Uber die alfonsianische Missionsmethode in den Konstitutionen von 1764 siche
oben S. 81—89.
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dic convulsivischen Bewegungen des Volkes gehen (diese Art der Bewegung
ist far mich etwas nie Geglaubtes gewesen)*“?® Dort, wo man auflerhalb Ita-
liens nur in etwa solche Formen zu iibernehmen versuchte, mufite man auf
heftigen Widerstand stoflen. Gerade in der ersten Zeit, in der es den &ster-
reichischen Patres noch an der nétigen Erfahrung fehlte, kam es zu Uber-
treibungen, Unklugheiten und Mifigriffen®. In diese erste Zeit des tastenden
Versuchens und des Suchens nach einer angepafiten, endgiiltigen Missions-
methode fielen dieGriindung des Klosters in Altétting und der Beginn der
Missionsarbeit der Redemptoristen in Bayern. Bis zum Jahre 1848 bildete
sich dann in Osterreich eine feste Missionsmethode mit verpflichtenden Pre-
digtthemen und bestimmten Zeremonien und Missionsfeiern”. In derselben
Zeit vollzog sich in Bayern dieser ProzeB. Grundlage der Missionsmethode
war die alfonsianische Missionslehre und -praxis. Man hatte sie in den dufle-
ren Formen dem eigenen Volkscharakter und den Situationen, Gegebenheiten
und Bediirfnissen des eigenen Landes angepafit. Gerade in Hinblick auf die
dufleren Formen, besonders auf die Missionsfeiern, sollte durch die Missions-
titigkeit der Redemptoristen im Westen auch die franzésische Missions-
methode auf Osterreich und Bayern einen, wenn auch immer schwicher wer-
denden Einflufl ausiiben. Die alfonsianische Missionsmethode, Hauptgrund-
lage der Redemptoristenmissionen in Bayern, wurde im zweiten Kapitel dieser
Arbeit dargelegt.

Werfen wir nun noch einen Blick auf die Missionsmethode, die von den
Redemptoristen seit der Mitte der zwanziger Jahre im Westen praktiziert
wurde, und die zur Bildung der Missionsmethode in Bayern mitbeitrug. Als
Anfang der vierziger Jahre die Redemptoristen in Osterreich und Bayern ihre
Missionstitigkeit begannen, bestand schon eine iiber zehnjihrige Missions-
erfahrung der Redemptoristen in der Schweiz, im Elsafl und dann in Belgien
und den Niederlanden. Von Freiburg (Schweiz) aus waren die Redemptoristen
ins Elsaf} und nach Belgien gekommen, und seit 1826 konnten sie eine be-
deutende Missionstitigkeit entfalten® Hier im Westen hatten die Redem-
toristen ihre Missionsmethode hauptsichlich von Frankreich tibernommen.
In Frankreich war nach ersten Ansitzen unter der Kaiserzeit seit 1815 eine
umfassende und sehr erfolgreiche Missionsbewegung entstanden. Neben neu-
belebten oder neugegriindeten Ordensgemeinschaften (Lazaristen, Jesuiten,
Oblaten, Montfortaner, Picpus-Missionare) und diézesanen Missionsinstituten
von Weltgeistlichen war es vor allem eine seit 1815 entstehende Vereinigung
von Weltpriestern, ,,Prétres des Missions de France®, die sich mit Erfolg der
Missionierung Frankreichs widmete®. Indem die Redemptoristen die Methode
der franzésischen Missionare in der Hauptsache iibernahmen, lag folgende
Missionspraxis ihren Volksmissionen im Westen zugrunde®. Zur Eréffnung

5 SH 4 (1956) I 32.
Ed. Hosp, Erbe . . ., 470 ff.
Ebd., 521—541.
Siehe oben S.94f.
Umfassend berichtet hiertiber E.Sevrin, Les Missions religieuses en France sous
la Restauration, Bd. I, Le missionnaire et la mission, Saint-Mandé, 1948; Bd. II, Les
missions (1815—1820), Paris 1959.

10 Vgl. Th. Landtwing, 80—85. Einen ausfiihrlichen Bericht iiber eine Mission,
welche Freiburger Patres vom 18. bis zum 27. Oktober 1829 in Sachseln hielten, ver-
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der Mission zogen die Pfarrgeistlichen und die Missionare in Prozession vom
Pfarrhaus in die Kirche. Hierbei sang man das Benediktus, gleichsam als
umfassende Thematik der folgenden Mission. Der Pfarrer hielt dann eine
einleitende Ansprache und iibergab den Missionaren fiir die Zeit der Mission
die Pfarrei und im Namen des Bischofs die nétigen Vollmachten. Hierauf
zog man zum Altar. Nach dem Veni Creator begann das Heiliggeistamt,
in welchem der Missionsobere die Eréffnungspredigt hielt. Die tiglichen
Morgeniibungen wurden mit einem Morgengebet begonnen. Wihrend der
anschliefenden Messe wurde eine gemeinsame Betrachtung gehalten. Dar-
nach war die erste Predigt und abschlieflend sakramentaler Segen. Die Nach-
mittags- oder Abendiibungen begannen mit einer praktischen Unterweisung,
die oft als Dialogpredigt gehalten wurde und dann den Namen ,Dialog-
Konferenz* trug. Sie handelte meist tiber die Pflichten des Christen oder tiber
auszurottende Miflbriuche, ,,wobei der Obicient immer die Partei des Volkes
annahm und ihre Einwiirfe dem Opponenten auf der Kanzel laut zurief*?.
Dieser Konferenz schlofy sich die zweite Missionspredigt an. Auch diese
Ubungen wurden mit dem sakramentalen Segen beschlossen. Vor- und nach-
mittags dauerten diese Missionsiibungen bis zu drei Stunden und linger.
Was den Predigtplan betrifft, so nimmt Landtwing fiir die Missionen der
Freiburger Patres an, dafy man, den értlichen Verhiltnissen und Bediirfnissen
Rechnung tragend, fiir jede Mission einen eigenen Plan entwarf, wobei aber
bei jeder Mission die grundlegenden Themen immer behandelt wurden?2,
Der Predigtplan von der Mission in Sachseln (1829) und jener von der Mis-
sion in Bellegarde (Schweiz) aus dem Jahre 1828 stimmen aufler zwei gering-
fiigigen Verschiebungen genau iiberein®. Demnach galten die ersten Tage
der Betrachtung der ewigen Wahrheiten: Vom Ziel und Ende des Menschen,
vom Heil, von der Todsiinde, dem Tod des Siinders, vom Gericht und von
der Holle. Diese Tage galten also der Erkenntnis der eigenen Siinden, ihrer

fafite einer der Missionare, P. Michael Neubert. Verdffentlicht in: SH 8 (1960) II
355—375. Zu den Redemptoristenmissionen in der Schweiz vgl. ebd., 347—390;
Th. Landtwing, 77—89.

Ein Vergleich des Berichtes iiber die Mission, welche Redemptoristen vom 12. Ja-
nuar bis zum 7. Mirz 1826 in Hagenau (Elsal) hiclten, mit dem Missionsbericht tiber
die Volksmission in Strafiburg, die von Ende Oktober bis Mitte Dezember 1825 von
Priestern der ,,Missions de France® gepredigt wurde, beweist, daf} die Redemptoristen
im Westen am Anfang ihrer Missionstitigkeit fast buchstiblich die franzosische
Missionsmethode iibernahmen. Der von einer Augenzeugin verfafite Bericht wurde
1826 veréffentlicht. Eine kommentierte Verdffentlichung in: SH 4 (1956) II 280—339.

Den Bericht iber die Straflburger Mission schrieb Joseph Goérres und verdffent-
lichte ihn in: Der Katholik 6 (1826) I 22—62.

In einem Brief iber eine Redemptoristenmission in Horst bei Venloo heifit es, daB
der Verlauf der Mission so gewesen wire, wie Gorres im ,Katholik® die Strafiburger
Mission beschrieben hitte. Vgl. Sion 5 (1836) 782.

Die Verbindung der Redemptoristen zu franzésischen Missionspriestern kommt
auch darin zum Ausdruck, dafl zu verschiedenen Malen Bischenberger Patres mit
Weltpriestern zusammen Missionen abhielten. Vgl. Th. Landtwing, 84.

11 Zitiert aus dem Bericht ber die Mission in Sachseln, in: SH 8 (1960) II 361;
zu den Dialog-Konferenzen vgl. auch E. Sevrin, I, 169 f.

12 Th. Landtwing, 80 Anm. 3.

13 Der Predigtplan von der Mission in Sachseln: SH 8 (1960) II 361 ff. Predigtplan
der Mission in Bellegarde bei W.Kiisters, 122,
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Furchtbarkeit und ihrer Folgen. Innerhalb des theologischen Aufbaues des
Predigtplanes hatten die Missionsfeiern ihren bestimmten Platz. So war der
Héhepunkt dieser ersten Missionsphase, die unter der Thematik der Siinden-
erkenntnis stand, die Missionsfeier der sogenannten Abbitte. Es war dies
eine feierliche, offentliche Abbitte vor dem Allerheiligsten fiir alle began-
genen Siinden. Diese Abbitte kannte man bei den neapolitanischen Missionen
nicht. Sie war im nachrevolutioniren Frankreich als Sithne und Abbitte fiir
alle wihrend der Revolution dem Allerheiligsten zugefiigten Schmihungen,
Verunehrungen und Sakrilegien eingefithrt worden®. Von hier hatte diese
Feier als allgemeine Abbitte fiir die Gott zugefiigten Siinden ihren festen
Platz innerhalb der Mission erhalten. Von der Erschiitterung durch die
Stindenerkenntnis und Siindennot und dem Schrecken und Entsetzen vor den
Stindenstrafen wurden die Glaubigen durch die Predigt iiber die Barmherzig-
keit Gottes, iiber das Leiden Christi und seine Liebe und durch die Predigt
von der Barmherzigkeit und Liebe Mariens zur Hoffnung und zum Vertrauen
auf die Stindenvergebung und das Heilshandeln Gottes gefiihrt. Durch die
Erschiitterung, ja sogar Verzweiflung einerseits, die sich durch die mehr als
eindrucksvolle, mit gezielten psychologischen Mitteln aufgebaute Feier der Ab-
bitte zu fast hysterischen Erregungen steigern konnte %, und durch die Predigten
tber die Barmherzigkeit Gottes, das Leiden Jesu und die Firbitte Mariens
andrerseits waren die Leute auf die Beichte vorbereitet. Die Beichtzeit begann

¥ Vgl. E.Sevrin, I, 225 ff.

15 P. Neubert beschreibt die Feier der Abbitte wihrend der Mission in Sachseln:
»Die Kirchenfenster waren soviel als moglich mit schwarzen Tiichern verhingt; der
Chor, Altar aufs prichtigste geziert und beleuchtet; der Missionar, die Priester des
Ortes traten tief gerithrt in schauerliche Stille zwei und zwei mit Chorrock und Stola
an den Altar. P.Superior kniete im Chormantel auf dem Suppetaneum; hinter ihm
bildeten die Priester auf schwarzen Tapeten ebenfalls knieend eine offene Pyramide,
und nun stimmte P.Srna von der Kanzel im traurigen Tone das Miserere an, welches
wechselseitig von ihm und der Geistlichkeit am Altare fortgesetzt wurde; beim Gloria
Patri erdffnete der Diakon auf einmal den Tabernakel und das Hochwiirdigste stand
vor aller Augen in voller Beleuchtung da. Da begann P.Srna die Abbitte fir die
Stinden des Volkes; er redete bald zu den Priestern, bald zu dem Volke. Den
Priestern rief er zu, sie sollten mit ihm in der Uberzeugung der Unwiirdigkeit die
geheiligten Gewande ablegen, und zugleich legten sie Chorrock und Stola ab; er
selber tat das Gleiche auf der Kanzel, und mit einem grofien Strick am Halse schrie
er: ,Barmherzigkeit, o Jesu‘l, und alle wiederholten: ,Barmherzigkeit, o Jesu! Barm-
herzigkeit‘! Dem Volk brach hierbei das Herz véllig, die ganze Kirche heulte mit
einmal; Minner und Weiber, Junge und Alte, alle schricen und Stréme von Trinen:
;O Jesu, Barmherzigkeit‘!, und: ,0 mein Gott! O Jesu! Jesu‘l. Sie riefen und riefen
wieder und heulten dabei so jimmerlich und laut, dal man den P.Srna, der aus
allen Kriften schrie, kaum mehr vernchmen konnte, und weit von der Kirche hérte
man nur Volksgeschrei, lautes Achzen und Heulen. Nach einer guten Viertelstunde,
als es in der Kirche etwas ruhiger wurde, griff P.Srna von neuem an. Man stellte
sich, als wollte man das Volk mit dem Segen entlassen. P. Hofbauer stimmte auf die
gewohnliche Weise mit dem Hochwiirdigsten in der Hand das Tantum ergo an: ,Halt,
Priester Gottes! — fuhr ihn P.Srna von der Kanzel drein — halt ein‘ usw. usw.,
drang nun auf die Verséhnung, und es erhub sich wie zuvor ein weinerliches Geheul,
so dafl man hitte glauben mogen, der jiingste Tag sei gekommen. ,Ich sche, ihr
verzeiht — sprach P.Srna — drum, Priester des Herrn, gib uns Gottes Segen‘ usw.
Der Segen wurde gegeben und der Schlufl gemacht®. SH 8 (1960) II 365 ff.

174



dann mit diesem Zeitpunkt innerhalb der Mission. ,Auf diese allgemeine
Zerknirschung (wurden) die Beichtstithle erdffnet; in einem Augenblick
waren sie von dichten Volksscharen umlagert, die sich hinzudriingten, nicht
wie es sonst der Fall ist, um nur bald fertig zu sein, sondern um durch eine
lange und genaueste Generalbeicht den Stein, der sie driickte, wegzuwil-
zen . .. Sie standen tagelang vor den Beichtstithlen mit zerknirschten Her-
zen und Trinen im Auge, ausharrend ohne Speis und Trank bis in die tiefe
Nacht . . . Im Beichtstuhle fingen sie &fter von beiden Seiten zugleich ihre
Generalbeichten an . . . Das Herz pochte ihnen gewaltig, sie zitterten an
allen Gliedern ihres Leibes, mit ihnen zitterten Beicht- und Kniestiihle, sie
konnten beinahe kein anders Wort hervorbringen als: ,Hochwiirden, helfet
mir doch, helfet mir doch, helfet®“1s,

Galt die erste Missionsphase der Erschiitterung und Zerstérung der Selbst-
herrlichkeit des in der Siinde verschlossenen Menschen, so waren die Themen
der zweiten Phase dem Aufbau des christlichen Lebens gewidmet. Die Beicht
war der Ubergang von der ersten zur zweiten Missionsphase. In der zweiten
Missionshilfte hatten demnach die Standesunterweisungen und die Predigten
iber die Heiligung des Sonntags, iiber das Gebet, iiber die Mefifeier, iiber
den Himmel und iiber die ewige Gliickseligkeit ihren Platz. Die zweite ein-
drucksvolle Missionsfeier, die ihren Platz in der zweiten Missionshilfte
hatte, war die Erneuerung der Taufgelitbde?. Auch diese Feier findet sich
nicht in der neapolitanischen Missionsmethode. Aller Siindenvergebung und
jedem christlichen Leben liegt die Taufe zugrunde. Hatten die Gliubigen
ihre Siinden erkannt und bereut, so war in der Beicht die siindenvergebende
Kraft der Taufe wieder wirksam geworden, gleichzeitig iibernahmen sie nun
erneut, wie einst bei der Taufe, die Verpflichtung zu einem christlichen
Leben. Als Vorbild des neuen Lebens und als Helferin in der Verwirklichung
dieses neuen Lebens wurde den Gliubigen die Mutter Gottes hingestellt.
Hierfir war eine eigene Marienfeier mit der Weihe an die Mutter des Herrn
und einer feierlichen Marienprozession vorgesehen. Daran schlofl sich als
eigene Missionsfeier fiir die Kinder ebenfalls eine Marienfeier an; auch sie
bestand neben einer Ansprache aus der Weihe an Maria und einer abschlie-
lenden Prozession®. Aus Zeitmangel wahrscheinlich lief man die Marien-

15 Ebd., 367 ff.

17 Auch diese Feier wird in dem Missionshericht eingehend beschrieben: ,Am
2. Sonntag, also am 8. Tage der Mission, wurde nachmittag die Feierlichkeit der heili-
gen Taufgeliibde abgehalten . .. Die Feierlichkeit begann, der Taufstein ward ab-
gedeckt und prachtvoll mit Blumen und brennenden Kerzen geziert. An dem Altar,
der ebenfalls schén geziert und beleuchtet war, reiheten die Priester sich in Rauch-
minteln und die Leviten, hinter diesen in einer Bank knieten die Vorgesetzten in
schwarzen Minteln, jeder eine brennende Kerze in der Hand. Nach einer eindring-
lichen Rede, die P.Hofbauer iber die Taufgelibde hielt, ward das respective Evan-
gelium gesungen, wonach der Diakon die Kanzel bestieg und alles mit dem Volke
wiederholte, was P. Superior vom Altar ihm vorsagte. Die heiligen Taufgeliibde, die
10 Gebote Gottes, die 5 Gebote der Kirche und viele andere Versprechen und Ver-
heiflungen der Kinder gegen ihre Eltern, der Eltern gegen ihre Kinder usw. usw.
Alles mit jedesmaliger Erklirung begleitet. SH 8 (1960) II 370 f. Vgl. auch E.Sev-
rin, I, 228 ff,

8 Vgl. hier den Bericht iber die Mission in Hagenau, in: SH 4 (1956) II 305f.;
iiber die Straflburger Mission: Der Katholik 6 (1826) I 41f.; bei E. Sevrin, I, 230 ff.
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feier bei manchen Redemptoristenmissionen in der Schweiz ausfallen?.
In diese zweite Phase der Mission fiel dann auch die Generalkommunion,
die bei lingerer Missionszeit fir Minner und Frauen getrennt gehalten
wurde®, Bei den meist iiblichen zehntigigen Missionen in der Schweiz wurde
am Schluf} fiir alle eine Generalkommunion gehalten. P.Neubert betont in
seinem Bericht Giber die Mission in Sachseln: ,,Wir hatten bisher die ganze
Mission noch nicht zur Kommunion gelassen, nur den Fremden wurde dies
gestattet, und es kommunizierte ihrer tdglich eine grofie Menge. Die General-
kommunion aber hatte erst am 10. Tage der Mission statt“?. Den feierlichen
Schluf3 der Mission bildeten eine triumphale Kreuzprozession, die in den
Missionsberichten immer einen besonders breiten Raum einnimmt, die Er-
richtung des Missionskreuzes und die Schlufipredigt®.

Durch Berichte iiber Missionen, welche die Mitbriider im Westen hielten,
und vor allem durch einige Patres aus den Klostern in Freiburg (Schweiz),
Bischenberg (Elsafl), Wittem (Niederlande) und Littich (Belgien), die zur
Griindungsgemeinde in Altdtting gehérten®, war den Redemptoristen in
Bayern diese Missionsmethode bekannt, so dafl sie bei der Festlegung der
Missionsmethode in Bayern mit verwendet werden konnte.

Die erste genaue Beschreibung der Missionsmethode in Bayern, das erste
Missionsdirektorium der bayerischen Redemptoristen, wurde zu Beginn der
fiunfziger Jahre in Altotting erarbeitet. P. Gabriel Hampl stellte 1853 ein
»Vade mecum eines Missionars aus der Versammlung des h.h. Erlésers in
Bayern* zusammen, und in diesem handgeschriebenen Buch befindet sich auch
das genannte Missionsdirektorium . Fiir die Zusammenstellung dieses ersten
bayerischen Missionsdirektoriums hatte man ein Direktorium, das wihrend
der ersten Redemptoristenmissionen in Tirol in den vierziger Jahren ent-
standen war?*, dann die Missionskonstitutionen von 1764 und die Ubersetzung
der ,Breve istruzione degli esercizi di missione* des hl. Alphons?®*¢. Hinzu

19 Vgl. Th. Landtwing, 81 Anm. 1. Auch der Bericht iiber die Mission in Sachseln
erwihnt diese Marienfeiern nicht.

2 Vgl. den Missionsbericht aus Hagenau, in: SH 4 (1956) II 306 f. E. Sevrin, I,
288—296.

% SH 8 (1960) II 372.

2 Uber die Kreuzprozession und die Schlufifeierlichkeiten bei der Hagenauer Mis-
sion: SH 4 (1956) II 310—318.

Uber die Kreuzprozession und die sogenannte ,Kreuzpflanzung® bei der Strafibur-
ger Mission: Der Katholik 6 (1826) I 43 f.; E. Sevrin, I, 314—326.

% Aus dem Kloster in Freiburg kamen die Patres Ferdinand Schranz, Joseph Hofer
und Franz Xaver Hofbauer nach Altétting. Vom Bischenberg kam der erste Rektor
des dortigen Klosters, P. Martin Schéllhorn, ein bedeutender Volksmissionar in der
Schweiz und im Elsafl, der nun seine Missionserfahrung fir Bayern nutzbar machen
konnte. Aus dem Wittemer Kloster kam P.Marcus Andreas Hugues und aus dem
Kloster in Liittich P. Hubert Smets nach Altétting.

2 Diese Vade mecum befindet sich im Provinzarchiv der Redemptoristen in Gars.
Wir zitieren es im Folgenden: RPAG ,,Vade mecum®.

2% RPAG ,,Vade mecum®, 62 Anm. 1.

26 Diese Istruzione erschienen als dritter Teil der ,Selva di materie predicabili ed
istruttive, per dare gli esercizi ai preti (1760). Die Ubersetzung ins Deutsche be-
sorgte 1842 P. M. A. Hugues, ,,Gesammelte Predigten des hl. Alphons Maria von Li-
guori®, Zweiter Teil, Regensburg 1842. Vollstindige praktische Belehrungen iber die
Ubungen der Mission, ebd. 124—360.
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kamen die eigenen Missionserfahrungen aus den Jahren 1843 bis 1847. Im
kritischen Riickblick auf diese Jahre konnte man beurteilen, was sich be-
wihrt hatte, und was geindert werden mufite.

Das Direktorium behandelt im ersten Abschnitt die Missionspredigt. Ein
zweites Kapitel wendet sich den besonderen Missionsfeierlichkeiten (Eroff-
nungszeremonie, Generalkommunionen) und den téglichen Missionsiibungen
zu. Einzeln, und besonders ausfiithrlich werden in den folgenden Kapiteln die
Missionsfeiern beschrieben. Es sind dies die Feier der Abbitte, die Einweihung
des Missionskreuzes, die Muttergottesfeier und der Abschlufl der Mission.
Ein weiterer Abschnitt ist der Renovation gewidmet. Es folgen Instruktionen
iiber die Errichtung von Biindnissen, und die Statuten des Biindnisses christ-
licher Jiinglinge. Abschlieflend werden ganz praktische Fragen hinsichtlich
der Durchfithrung von Volksmissionen aus der Missionserfahrung heraus er-
ortert, wie z. B. der genaue Verlauf der einzelnen Missionstage mit allen zu
beriicksichtigenden Punkten. Aus besonderen Hinweisen und Anordnungen
in diesem Missionsdirektorium erkennt man jene Gewohnheiten, Briuche und
Mifibriuche, die in den ersten Jahren der Missionstitigkeit in Bayern &fters
mit Recht Gegenstand der Kritik, und wie wir sahen manchmal sehr scharfer
Kritik, waren. So heifit es z. B. im ersten Kapitel: ,Bei der Predigt iiber die
Unkeuschheit, so wie bei den Standeslehren wird die gréfite Behutsamkeit
und Umsicht empfohlen“®. Auch soll man keine auflergewohnlichen Ge-
schichten und unbegriindete Wunderberichte in den Predigten vorbringen, vor
allem miissen Erzihlungen iiber Erscheinungen von verdammten Seelen
unterbleiben 28, ,Alles Triviale und Gemeine mufl vermieden werden, und
die zu wihlenden Gleichnisse sollen je nach der Verschiedenheit der Stiinde
des Land- und Stadtvolkes aus dem Leben und Verhiltnissen der Zuhérer
genommen werden*#. Mit direkten Fragen an das Volk wihrend der Predigt
soll man sehr sparsam sein. Fiir die Predigten von der unwiirdigen Kommu-
nion, firr die Kreuzpredigt, die Marien- und Schlufipredigt kénne man sich
jedoch dieses rhetorischen Mittels bedienen. Am Schluff der Anweisungen
iiber die Predigten wird den Missionaren eingeschirft, auf jeder Mission ge-
trennte Predigten vom allgemeinen Gericht und von der Hélle zu halten, und
nicht etwa beide Themen in einer Predigt zu behandeln®. Gerade aus den
Bemerkungen iiber die Predigt ersieht man die damalige Neigung der Mis-
sionare zu abschreckenden und furchteinfléflenden Ubertreibungen. Wird in
den Missionsberichten immer wieder die einfache, verstindliche, zu Herzen
gehende und eindringliche Art der Predigten lobend hervorgehoben, so war
aber gerade mit dieser Form des Predigens, die bemiiht war, sich dem Volke
ganz anzupassen, die Gefahr verbunden, das Niveau in Inhalt und Form
absinken zu lassen. Was die Generalkommunion betrifft, so hatte sich die
Gewohnheit gebildet, die Ansprachen vor und nach der Kommunion zu lange
auszudehnen, so dafl man jetzt anordnen mufite, diese Ansprachen hitten nur
eine viertel Stunde zu dauern, diirften jedoch nie die Zeit von einer halben
Stunde iiberschreiten®. Ein anderer Punkt behandelt die Frage, ob die im

27 RPAG ,,Vade mecum®, 57.
8 Ebd.

2 Ebd., 58.

30 Ebd., 59.

3 Ebd., 57.
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Neapolitanischen geiibten Aufrufe zur Versshnung (sentimenti di pace) auch
in Bayern durchgefithrt werden sollten. Man entschied, daf} sie ,je nach den
verschiedenen Umstinden® bei den Generalkommunionen, aufler bei denen
der Jungfrauen, stattfinden kénnen®. Man sieht in dieser Bestimmung, wie
auch noch an anderen Stellen des Direktoriums, das Bemiihen, sich méglichst
an die alfonsianische Missionsmethode anzuschlieflen. Mit diesem ersten baye-
rischen Missionsdirektorium war die Missionsmethode der Redemptoristen
in Bayern fir das 19. Jahrhundert festgelegt.

Das zweite bayerische Missionsdirektorium, das bisher immer als erstes
bezeichnet wurde, weil das erste nicht verdffentlicht worden war, wurde von
dem bekannten Pastoraltheologen P. Johann Michael Benger® und von P.
Karl Schmoger® 1866 verfafit und 1885 in Regensburg unter dem Titel
wDirectorium fir die Missionsvortrige. Zum Gebrauch fiir die Priester der
Congregation des allerheiligsten Erlésers der oberdeutschen Provinz ver-
offentlicht®. Wie der Titel schon sagt, handelt das Dircktorium in der Haupt-
sache von der Verkiindigung in der Mission. Auf der Lehre des hl. Alfons
aufbauend wird eine theologische Grundlegung der Missionspredigten und
-katechesen gegeben. Der erste Abschnitt behandelt die Hauptpredigt. Zuerst
wird der Aufbau der Hauptpredigt aufgezeigt, der jeweils folgendes Schema
zugrunde liegt: 1. Thema und Argumentation, 2. Moralische Anwendungen,
3. Erregung der Affekte und 4. Reueakt. Der Inhalt des Missionspredigt-
zyklus umfafit zwei Themenkreise: 1. Erweckung des Bufigeistes und 2. Mo-
tive zu einem frommen Leben. Unter den ersten Punkt fallen folgende The-

82 Ebd., 58.

% Johann Michael Benger, am 17. August 1822 in Verberg bei Krefeld geboren;
1845 Priester des Erzbistums Koln, Vikar in Esch und Erkelenz; 1846 Domvikar und
Geheimsekretir des Erzbischofs v. Geissel; 1848 Professor am Kélner Priesterseminar;
1854 Profefl als Redemptorist in Altétting; 1855—1859 Studentenprifekt und Lektor
fur Pastoral und Kirchenrecht in Vilsbiburg; 1859—1868 in Altétting, Superior von
St. Alfons (Noviziats- und Studentatshaus), Novizenmeister, Lektor fiir Moral (1862/63)
und Pastoral (1862—1865; 1866/67); 1868 Rektor in Vilsbiburg; am 27. Februar 1870
gestorben. P. Benger ist vor allem durch seine dreibindige Pastoraltheologie bekannt
geworden (Regensburg 1861—1863). Die theologische Fakultit der Universitit Wien
promovierte ihn 1865 zum Ehrendoktor. RPAG ChrStud, I, 213 f.; 241; M. De Meule-
meester, 1I, 23; III, 253; H. J. Hecker, Chronik der Regenten, Dozenten und Okono-
men der Priesterseminare des Erzbistums Koéln 1615—1950, Diisseldorf 1953, 173 ff.;
Neue Deutsche Biographie, II, 48.

# Karl Erhard Schméger, am 24. Februar 1819 in Ehingen (Wiirttemberg) geboren;
1842 Priester des Bistums Rottenburg; Vikar in Mergentheim; Hofmeister des Gra-
fen Otto v. Rechberg; 1846 Stadtpfarrer in Weiflenstein; 1851 Profef} als Redemptorist
in Altétting; Dozent in Altétting fiir Dogmatik (1853/54), fiir Dogmatik und Exegese
(1854—1862); Dozent in Gars fiir Dogmatik und Exegese (1870/71); 1865—1868 Rek-
tor in Gars; 1868—1883 Provinzial der Oberdeutschen Provinz; am 14. August 1883
in Gars gestorben. P.Schméger wurde vor allem bekannt durch sein dreibindiges
Werk: ,,Das Leben unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi. Nach den Gesichten
der gottscligen Anna Katharina Emmerich aufgeschrieben von Clemens Brentano®.
Regensburg 1858—1860. RPAG ChrStud, I, 241; Ulr. Klarmann, P. Karl Erhard Schmé-
ger, CSSR. Ein Lebensbild, Regensburg 1883 (anonym hgb.); M. De Meulemeester, 11,
386f.; III, 381; August Hagen, Karl Erhard Schméger, in: Gestalten aus dem
schwibischen Katholizismus, II, Stuttgart 1950, 96—133.

% Die Veroffentlichung erfolgte ohne Angabe der Verfasser,
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men: Einladung zur Bufle; Die Notwendigkeit das Heil zu wirken; Aufschub
der Bufle; Todsiinde und die Predigt iiber das Sakrileg. Als die Motive zu
einem frommen Leben werden heilige Furcht, Hoffnung, Liebe und Beharr-
lichkeit aufgezeigt. Hierbei werden dann unter dem Motiv der Furcht der
Tod, das Gericht, die Holle und die Ewigkeit behandelt. Das Motiv der Hoff-
nung enthilt die Predigten tiber Maria und iiber das Gebet. Die Kreuz- und
Eucharistiepredigt fithren das Motiv der Liebe aus, und die Predigten iiber
den Himmel und die Beharrlichkeit schlieflen die Motive zu einem frommen
Leben ab?®. Der zweite Abschnitt des Direktoriums unterscheidet von den
Hauptpredigten die katechetischen Vortrige. Die Katechesen selbst werden
dann in dogmatische und in moralische Katechesen unterteilt. Den dogma-
tischen Katechesen fillt die Behandlung der Beicht, der Kommunion, der
Kirche und des Glaubens zu. Die moralischen Katechesen behandeln den
Dekalog, die Standeslehren und die Vita devota®”. Der dritte Abschnitt des
Direktoriums umfafit nur zwei Seiten. Er ist iiberschrieben: , Kleinere Ubun-
gen*, womit der tigliche Gebetsunterricht vor der Morgenpredigt, der Rosen-
kranz, die Ansprachen bei den Generalkommunionen und die Weihe der An-
dachtsgegenstinde gemeint sind. Ein vierter Abschnitt gibt je einen genauen
Predigtplan fir die achttigige und fiir die zehntigige Mission. Der letzte
Teil des Direktoriums behandelt die Missionserneuerung. Wihrend die ersten
beiden Abschnitte {iber die Hauptpredigt und die katechetischen Vortrige
neunzig Seiten des Direktoriums ausmachen, werden die drei folgenden Ab-
schnitte nur auf acht Seiten behandelt. Der Schlufl enthilt einige Anord-
nungen zur Beseitigung ,folgenschwerer Mifistinde®, die sich im Laufe der
Jahre bei den Missionen entwickelt hatten.

Der duflere Verlauf der Mission, wie er durch das erste Missionsdirekto-
rium festgelegt worden war, wird als giiltig und weiterhin verpflichtend an-
gesehen, so daf} wir hinsichtlich der Missionspraxis, abgesehen von der Ver-
urteilung einiger Mifibrduche, nur sehr wenig in diesem Direktorium finden.
Die verurteilten Mifibriuche beziehen sich meistens auf die Predigt. Vor
allem mufl wiederum dagegen angegangen werden, dafl man die Vorberei-
tungs- und Danksagungsansprachen bei den Generalkommunionen zu eigenen
Predigten und Zeremonien ausgebaut hatte. Es war vorgekommen, dafy man
sogar zwei statt einer Vorbereitungsansprache gehalten hatte. ,Diese Anrede
ist keine Predigt, auch kein Lehrvortrag oder eine Katechese; der Redner
hat weder zu belehren, noch zu erschiittern, noch zu drohen, noch zu strafen,
sondern er hat in den Herzen seiner Zuhorer die Gefiihle der Andacht zu
beleben und zu erhéhen“®. Alles leere Gerede, endlose Wiederholungen,
Schreien und Poltern, sowie das Erzihlen von Geschichten hat zu unter-
bleiben. Die Generalkommunion der Kinder diirfte nicht dazu benutzt werden,
um gegen die Eltern ,,Droh- und Strafpredigten® zu halten®. Die Erneuerung
der Taufgeliibde durch die Kinder, die man nach deren Generalkommunion
am Taufbrunnen gehalten hatte, wurde untersagt. ,Es hat diese Sache als
eine sehr unpassende Willkiir ganz zu unterbleiben”. Die Erneuerung der

@

8 Ausfiihrlicher zur Missionspredigt siche oben S. 346—361.
3 Niheres siehe oben S.361—373.

3 Directorium, 100,

# Ebd., 100 f.
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Taufgeliibde hatte man aus der franzésischen Missionsmethode {ibernommen.
Diese Ubung hatte aber in Osterreich und Bayern nicht jene bedeutende
Stellung eingenommen, die ihr bei den Missionen im Westen zukam. Fir die
Kinder wurde sie nun als ,unpassende Willkiirlichkeit* untersagt®. Fiir die
Erwachsenen wurde die Erneuerung der Taufgelitbde in abgewandelter Form
am Ende der Kreuzpredigt beibehalten. Auch hier wird wiederum ersicht-
lich, dafl man bemiiht war, sich méglichst genau an die alfonsianische Mis-
sionsmethode zu halten, die ja eine Erneuerung der Taufgeliibde wihrend
der Mission nicht kannte. Eine weitere Kritik, die das Missionsdirektorium
ibt, betrifft die Abbitte. Die Patres sollen die Abbitte ,sorgfiltigst nieder-
schreiben, damit sie auf der Kanzel das Manuskript zu Hilfe nehmen kénnen®.
Hier war es zu ermiidenden und stérenden Wiederholungen gekommen. Dem
Prediger wird verboten, daf} er die Abbitte erst fiir die eigene Person vor-
trigt und dann die Priester aufruft, fiir sich und das Volk Abbitte zu leisten.
Es hatte da sehr eigenartige und peinliche Szenen gegeben, die mit Recht
den Unwillen des Klerus und auch des Volkes hervorgerufen hatten®. Die
der Abbitte vorangehende Predigt sollte nun nicht mehr iiber das Sakrileg
der unwiirdigen Kommunion handeln, sondern sollte die Eucharistie zum
Gegenstand haben. Die Predigt tiber das Sakrileg wird auf den Morgen des
zweiten Missionstages verlegt. Gleichzeitig wurde die Eucharistiepredigt mit
der anschlieflenden Abbitte nicht mehr als erste Missionsfeier gehalten, son-
dern als dritte, wihrend die erste Missionsfeier als Muttergottesfeier began-
gen wurde. In der franzosischen Missionsmethode hatte man die Abbitte als
Zusammenfassung der eigenen Siindenerkenntnis und als Uberleitung zum
Empfang des Bufisakramentes aufgefafit, und somit als erste Missionsfeier
begangen. In der alfonsianischen Missionsmethode sollte in der Erkenntnis
der Suindennot und in der Angst vor den Siindenstrafen Maria als Zeichen
der Hoffnung auf die Vergebung erscheinen. Maria sollte von der Furcht
zur Hoffnung fithren, und darum war die erste Missionsfeier hier die Mutter-
gottesfeier. Hatte man von der franzésischen Missionsmethode zwar die Ab-
bitte ibernommen, so wurde jetzt aber in konsequenter Ubernahme der alfon-
sianischen Missionstheorie die theologische Stellung und Bedeutung der Ab-
bitte im Ganzen des Missionszusammenhanges verdndert.

Zusammenfassend i3t sich sagen. Von Anfang ihrer Missionstitigkeit an
wuflten sich die Redemptoristen in Bayern der alfonsianischen Missions-
theorie und -praxis verpflichtet. Bei der notwendigen Anpassung der alfon-
sianischen Missionspraxis an nichtitalienische Gegebenheiten konnte man sich
die Missionserfahrung der Mitbriider im Westen zunutze machen, die in ihrer
Missionspraxis weitgehend von der franzésischen Missionsmethode beeinflufit
waren. Mit dem ersten Missionsdirektorium aus dem Anfang der finfziger
Jahre war die Missionsmethode endgiiltig festgelegt worden. Das zweite Mis-
sionsdirektorium aus dem Jahre 1866 hatte dann die theologische Grund-
legung der Predigten und Unterweisungen, die in ihren Hauptlinien von
Anfang an vorhanden war, in einen systematischen Zusammenhang gebracht,
wobei ausschliefilich die Missionstheorien des hl. Alphons zugrunde gelegt
wurden,

0 Ebd., 101 f.
i1 Ebd., 103.
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2) Verlauf der Mission

In der Regierungsverfiigung vom 5. Oktober 1843, welche die Durchfiih-
rung von Missionen in Ober- und Niederbayern erlaubt hatte, war die Dauer
der Volksmission auf vier Tage festgelegt worden. Um diese zu kurz bemes-
sene Missionszeit verlingern zu kénnen, nahmen die Patres mindestens cinen
Tag vor dem offiziellen Missionsbeginn und einen Tag nach dem angege-
benen Schluf3 unter dem Titel einer Plarraushilfe noch zur Mission hinzu.
Auf diese Weise hatten die Redemptoristen schon ihre erste Volksmission
in Bayern, die offiziell vom 7. bis zum 10. November 1843 in Tuntenhausen
war, um zweieinhalb Tage verlingert*?. Trotz des Protestes der Regierung
hielt man diese Praxis bei, so dafl auch schon in der ersten Zeit die Mis-
sionen mindestens sechs Tage dauerten®. Ein Erlafl vom 22. Dezember 1843
raumte dann die Méglichkeit der Bewilligung einer Missionsverlingerung
um ein oder zwei Tage ein*., Am 4. Juni 1845 erging die Konigliche Geneh-
migung, dafl in Gemeinden mit mehr als 2000 Gldubigen die Volksmission
mit Einschluf} von zwei Sonn- oder Feiertagen ausnahmsweise von sechs auf
acht Tage verlingert werden diirfte. Somit dauerten dann die Volksmissionen
in der ersten Missionsperiode, die bis zur Mitte des Jahres 1847 ging, in den
kleineren Orten sechs und in den grofieren acht Tage. Dabei ergaben sich
fir jede Mission folgende Vorverhandlungen. Der Pfarrer fragte beim Ordi-
nariat wegen einer Volksmission in seiner Pfarrei an. Danach wandte er
sich an den Rektor von Altdtting, um einen Termin festzulegen. Das Ordi-
nariat bat unterdessen die Regierung um die Genehmigung, wihrend der
betreffenden Mission einige Predigten und Missionsfeiern im Freien halten
zu lassen, und die Mission auf sechs oder acht Tage verlingern zu diirfen.
Der Regierungsentschlufl wurde dann tber das jeweilige Landgericht dem
Pfarrer zugeleitet, wihrend eine Abschrift des Entscheidendes an das Ordi-
nariat ging. Das Gesuch des Pfarrers an das Ordinariat, daf} der Pfarrgeist-
lichkeit und den Aushilfspriestern wihrend der Missionszeit die Vollmacht
erteilt werde, von den dem Bischof vorbehaltenen Fillen absolvieren zu diir-
fen, beschlofl die notwendigen Vorverhandlungen *.

Die Ergidnzungen vom 20. Juni 1851 zu den die auflergewthnlichen kirch-
lichen Feiern betreffenden Paragraphen des Religionsedikts bildeten eben-
falls eine Neuregelung der staatlichen Missionsvorschriften. Demnach ist die
vorherige Anzeige der Volksmissionen bei der betreffenden Kreisregierung
verlangt. Die Entscheidung tiber die Genehmigung von kirchlichen Feiern
unter freiem Himmel ist der jeweiligen Distriktspolizeibehérde iibergeben,
wihrend sich die Zulassung auslindischer Geistlicher zur Abhaltung von
Missionen der Kénig selber vorbehilt. Uber die Zeitdauer der Mission wird
hingegen nichts verfiigt*. Die Missionen dauerten nun fiir gewéhnlich acht
Tage. In grofien Ortschaften und Stiddten wurden sie auf eine Dauer von
zehn Tagen verlingert. Als Missionszeit kamen hauptsichlich der Friihling

12 Siehe oben S.127.
3 Vgl. OAP 09117.
# Siehe oben S.127.
5 Vgl. OAP 09117.
18 Sjehe oben S. 130.

181



und Herbst in Betracht, also die Monate Mirz bis Mai und September bis
November. Wegen der Arbeitsbelastung der Bauern und mit Riicksicht auf
die Hauptwallfahrtszeit in Altétting und Vilsbiburg konnten im Sommer nur
ausnahmsweise Missionen gehalten werden. Die strenge Witterung wihrend des
Winters machte eine Missionsarbeit in diesen Monaten unméglich. Relativ grof}
war die Anzahl der Missionare fiir die einzelnen Pfarreien. In Gemeinden
bis zu 1000 Gldubigen gingen drei bis fiinf Patres. Zihlte die Pfarrei mehr
als 1000 Gliubige, kamen mindestens fiinf Missionare zur Mission. Bedachte
man die Verteilung der Predigten, der Unterrichte und der Funktionen bei
den verschiedenen Gottesdiensten, Missionsfeiern und Prozessionen, so erwies
sich die Anzahl von fiinf Patres fiir eine nicht allzu grofle Pfarrei als ideal.
Wir treffen darum auf den meisten Missionen in der damaligen Zeit fiinf
Missionare an. War die Pfarrei stirker als 2000 Gliubige, so kamen sechs
bis acht Patres in Betracht. Jedoch hing die Zahl der Missionare auch stark
von der Gesamtbeanspruchung der zur Verfiigung stehenden Patres ab, so
daf} sich die Anzahl nicht nur nach der Gréfle der Pfarrei, sondern auch
nach den vorhandenen Kriiften richten mufite. Auf der Mission von Regen
(Bist. Passau), einer Pfarrei mit 3224 Gliubigen zur Zeit der Mission (16.—
26. Oktober 1852), waren fiinf Missionare, wiihrend bei der Mission in Stams-
ried (Bist. Regensburg) vom 21.—26. Juli 1845 mit 3258 Gliubigen neun
Patres waren*.

Die Hauptbestandteile der Mission waren von Anfang an vorhanden, wenn
sie auch in den ersten Missionsjahren durch die Kiirze der Zeit von meist
nur sechs Tagen gedringter und weniger einheitlich im Missionsganzen
standen. So mufiten z.B. in diesen Jahren drei bis vier Predigten an einem
Tag gehalten werden, damit man alle Themen behandeln konnte. Spiter
brauchte man nur mehr dreimal tiglich zu predigen. Auch hielt man in diesen
Jahren schon vor der Erdffnung der Mission die Unterweisung fiir die Schul-
kinder, die dann zum Teil vor, zum Teil nach der Eréffnungspredigt zur
Beichte gingen und gleich am ersten vollen Missionstag ihre Generalkom-
munion hatten. In den Standesunterweisungen, Beichten und feierlichen Ge-
neralkommunionen folgten die Frauen, dann die Minner. Als man seit 1851
fir jede Mission mindestens acht Tage Zeit hatte, hielt man eine eigene
Generalkommunion fir die unverheirateten Midchen und eine fiir die ver-
heirateten Frauen. Fiir diese Aufteilung der Generalkommunionen war noch
jenes Bemithen ausschlaggebend, die Mission moglichst abwechslungsreich
und feierlich zu gestalten. Jeder Missionstag sollte mindestens eine besondere
Feier haben, damit das Interesse und die Begeisterung wach blicben. Fiir die
Minner hielt man weiterhin eine gemeinsame Generalkommunion. Sie wurde
am Schlufitag gehalten und war mit als Hohepunkt der Mission gedacht.
Von Anfang an iibernahm man die Missionsfeier der Abbitte, der bis in die
sechziger Jahre die Predigt iiber die unwiirdige Kommunion vorausging. Die
Einweihung des Missionskreuzes und die Kreuzpredigt bildeten die zweite
Missionsfeier. Als dritte Missionsfeier gestaltete man die Marienpredigt mit
der anschlieflenden Weihe an die Muttergottes. Besonders festlich wurde der
Abschlufy der Mission begangen. Sakramentsprozession, Schlufipredigt, pipst-
licher Segen und feierliches Te Deum sollten die Mission zu einem unaus-

17 RPAG ChrA0, III, 151; 130.
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lschlichen Erlebnis fiir das Leben der Glidubigen machen . Durch den Re-
gierungserlafl vom 4. Juni 1845 war die Durchfithrung von Missionserneue-
rungen (Renovationen) erlaubt worden. Soweit die Patres nicht durch neue
Missionen beschiftigt waren, nutzte man dieses Mittel zur Befestigung der
Missionserfolge.

Im Folgenden sei der Verlauf einer Mission geschildert, wie wir ihn seit
Beginn der fiinfziger Jahre bis in die siebziger Jahre in Bayern vorfinden.
Als Grundlage dient neben den Missionsberichten aus den Ordinariatsarchi-
ven von Passau und Regensburg und den Klosterchroniken von Altétting
und Gars das erste bayerische Missionsdirektorium®. Die achttigigen Mis-
sionen, weitaus die meisten Missionen in Bayern waren achttigig, so daf} die
zehntigigen eine Ausnahme bildeten, wurden nach Méglichkeit von Sonntag
zu Sonntag gehalten.

Gemifi den Missionskonstitutionen (1764, Nr.VIII, 10) sollen zu Beginn
der Mission die Honoratioren des Ortes personlich von zwei Patres einge-
laden werden ®. Das Missionsdirektorium sagt dazu, dafy den Umstinden und
Verhiltnissen entsprechend die Beamten des Ortes personlich zur Mission
eingeladen werden kénnen. Es diirfe dabei aber keineswegs der Eindruck ent-
stehen, dafl man damit z. B. den Landrichter um die Erlaubnis zur Durchfiih-
rung der Mission bitten wiirde. Immer aber sollen die Geistlichen des Ortes
von den Patres personlich zur Teilnahme an der Mission eingeladen werden ™,

Am Vorabend des ersten Missionstages ist um 16 Uhr die Missionserdff-
nung®, In Prozession holt der Pfarrklerus die Missionare vom Pfarrhaus
ab. Auf dem Wege zur Kirche wird das Benediktus gesungen oder die laure-
tanische Litanei gebetet. Am Kirchenportal reicht der Pfarrer den Missiona-
ren das Weihwasser und fithrt sie dann zum Altar. Er exponiert das Aller-
heiligste in der Monstranz und stimmt daraufhin das Veni Creator Spiritus
an. Nachdem Versikel und die Oration zum HI. Geist gesungen sind, gibt
der Pfarrer still den Segen, inzensiert und reponiert dann das Allerheiligste.
Daraufhin hilt er vom Altar aus ,eine kurze Bewillkommungsrede® an die
Missionare, in welcher er seine Pfarrei ihrer Sorgfalt anvertraut. Als Zeichen
der Ubertragung seiner pfarrlichen Vollmachten iiberreicht er dem Missions-

4 Uber die Volksmissionen vgl.: RPAG ChrAO, III, 123—139; ChrGars. Fiir die
Missionen im Bistum Passau: OAP 09117; fiir die Missionen im Bistum Regensburg
kommen die jeweiligen Pfarrakten in der Ordinariatsregistratur in Frage. Die Unter-
lagen fir das Erzbistum Miinchen und Freising sind im zweiten Weltkrieg verbrannt.
Einige Akten tiber die Volksmissionen im Erzbistum Miinchen und Freising befinden
sich im StAObb RA 2528/10010.

9 Die genannten Chroniken befinden sich im RPAG. Die Hauschroniken der
tbrigen Redemptoristenkléster aus der damaligen Zeit in Bayern sind verlorengegan-
gen. Hingegen befinden sich die Chronikberichte der einzelnen Kléster an das Ge-
neralat im Generalatsarchiv der Redemptoristen in Rom (RGAR). Diese Berichte sind
dort gesammelt unter dem Titel: ,,Chronica Provinciae Germaniae Superioris®.

% CRC, 79 Nr. 124.

51 RPAG ,,Vade mecum®, 60.

2 Unbedeutende Abweichungen und Verinderungen sowohl in der Zeiteinteilung
wie im Zeremoniell werden nicht aufgefithrt, weil sie zum Verstindnis des Themas
nicht beitragen. Wenn auch die Missionsmethode eindeutig festgelegt war, so hatte
sie doch nicht jene absolute Starrheit, welche wechselnde Umstinde und Bediirfnisse
nicht beriicksichtigt.
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obern am Schluf} der Ansprache ein Handkreuz, welches fiir die Zeit der Mission
an der Kanzel befestigt wird. Daraufhin hilt der Missionsobere von der Kan-
zel aus die Eréffnungspredigt®. Die lauretanische Litanei und der sakra-
mentale Segen mit dem Ciborium beschlieflen die Eréffnung der Mission.

Jeden Morgen beginnen die Zelebrationen der Patres um 5 Uhr. Ist der
erste Missionstag ein Sonntag, so wird die Frithpredigt, die an den {ibrigen
Tagen um 7 Uhr beginnt, ausnahmsweise um 8 Uhr gehalten. Vor der Frith-
predigt werden die sogenannten Akte des Missionsandenkens erklirt und
gebetet. Es handelt sich hier um eine kurze Gebetslehre. Einfache und leicht
zu behaltende Gebete, meist in der Form von Stofigebeten fiir den Morgen,
zum Tisch, fiir den Abend werden dabei dem Volke gelehrt. Die Erweckung
der guten Meinung, die Gewissenserforschung am Abend und Stofigebete,
die man bei Versuchungen beten sollte, werden ebenfalls erklirt und ein-
geiibt®. Diese Gebetseinfithrung und -einiibung soll an den ersten drei Tagen
hochstens eine Viertelstunde dauern. An den dbrigen Tagen sollen die ein-
zelnen Gebete nur vorgebetet werden. Nach der Predigt ist an jedem Tag das
Pfarramt. Anschlieflend an das Amt ist am ersten Tag die Unterweisung
fur die Schulkinder, als Vorbereitung auf deren Beicht und Generalkom-
munion. Diese Kinderunterweisung kann auch um 13 Uhr in einer Neben-
kirche oder in der Schule gehalten werden, zur selben Zeit, in welcher in
der Kirche die Mittagspredigt stattfindet. Nach der Mittagspredig des ersten
Tages ist die Beichte der Schulkinder.

Zwischen der zweiten und der dritten Predigt soll der Rosenkranz gebetet
werden. Meistens wird damit in der Zeit zwischen 15 und 15,30 Uhr begon-
nen, damit sich daran die Abendpredigt, die um 16 Uhr anfingt, anschlieflen
kann. An den ersten drei Tagen werden vorher die Rosenkranzgeheimnisse
kurz erklirt, wozu am ersten Tag noch eine Erliuterung iiber die Einfiih-
rung, den Zweck und die Ablisse des Rosenkranzgebetes kommt. Mit dem
vierten Tag sollte dann nach Méglichkeit ein Weltpriester den Rosenkranz
iibernehmen, damit alle Patres fiir den Beichtstuhl frei wiren. Vor der Mis-
sionsfeier der Abbitte und vor der Kreuzfeier fiel der Rosenkranz aus%. Um
16 Uhr beginnt dann die Abendpredigt. Am Schluf} dieser Predigt soll ein
Akt der Reue gesprochen werden, dessen Motivierung aus dem Inhalt der
Predigt folgen soll. Ebenfalls muff am Ende jeder Abendpredigt ein Hinweis
auf die Mutter des Herrn stehen®. Die Frith- und Mittagspredigten sollen

% Fir die Eréffnungspredigt wird eigens daraufhingewiesen, auf keinen Fall zu
betonen, daff im Gegensatz zum Pfarrklerus die Missionare besondere Vollmachten
hitten. Hier kommt das von den Gegnern der Mission immer wieder angefiihrte
Thema der Konkurrenz zwischen Missionaren und Pfarrklerus an einem konkreten
Beispiel zur Sprache. Obwohl man damals oft einem besonderen Sendungsbewufitsein
der Patres in Abhebung vom Pfarrklerus begegnet, war man doch bemiiht, ein gutes
Verhiltnis zu den Weltgeistlichen zu haben.

# In der alfonsianischen Methode findet diese Gebetslehre vor der Abendpredigt
statt. Siehe oben S. 84.

% Das Rosenkranzgebet hatte bei Alfons einen festen Platz in der Mission. Schon
vor der Frihbetrachtung sollten fiinf Gesctze des Rosenkranzes gebetet werden, vor
den Nachmittagsibungen dann wiederum fiinf Gesetze, deren Geheimnisse man er-
klirte. Bei Alfons wurde dann aber vor der Abendpredigt noch die Erwachsenen-
katechese gehalten. Siehe oben S. 83.

% CRC, 80f. Nrr.128f.
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nicht linger als eine Stunde dauern, héchstens aber einundeineviertel Stunde.
Die Abendpredigten, als die eigentlichen Hauptpredigten der Mission, diirfen
mit Einschluff der Akte anderthalb Stunde dauern. Nach jeder Abendpredigt
wird das Allerheiligste ausgesetzt, ein Bufigebet und eine Bufilitanei gebetet,
worauf dann die Abendiibungen mit dem sakramentalen Segen beschlossen
werden. Eine Stunde nach dem abendlichen Angelusliuten wird die tiefe
Glocke als Bufiglocke geldutet. In dieser Zeit sollen die Leute knieend fiinf
Vater unser und Ave fiir die Bekehrung der Stinder beten.

Am zweiten Missionstag (Montag) ist Generalkommunion fir die Kinder.
Das Hochamt wird dabei vor ausgesetztem Allerheiligsten zelebriert. Auch
bei den Hochimtern wird die Form der Feierlichkeit insofern unterschieden,
als bei den Amtern, in deren Verlauf die Generalkommunionen sind, die Aus-
setzung in der Monstranz, bei den iibrigen Amtern im Ciborium gehalten
wird. Bei den Amtern und Generalkommunionen soll der Pfarrer selbst Zele-
brant sein. In der Einteilung und dem Verlauf der Generalkommunionen
hilt man sich weitgehend an die Missionskonstitutionen. So festlich wie még-
lich sollen die Generalkommunionen gehalten werden. Wihrend der Kom-
munionausteilung liuten alle Glocken, die Orgel soll spielen und das Volk
Kirchenlieder singen. Direkt vor dem Kommuniongang hilt ein Pater als
unmittelbare Vorbereitung auf den Empfang der Kommunion eine kurze An-
sprache, ebenfalls nach dem Empfang eine Danksagung. Nach ihrer Dank-
sagung filhrt man die Kinder zum geschmiickten und beleuchteten Tauf-
brunnen. Mehrere Kinder tragen wihrend dieser Prozession brennende
Kerzen. Der Brauch, die Kinder wihrend der Feier der Generalkommunion
eine Christkindstatue kiissen zu lassen, ist aus dem Neapolitanischen iiber-
nommen, und wird nun hier bei der Prozession der Kinder zum Taufbrunnen
eingefiigt*”. Die Ergriffenheit, die von dieser Szene ausgeht, nimmt man wahr,
um auch die Erwachsenen anzusprechen. Am Taufbrunnen erneuern dann
die Kinder ihre Taufgelilbde. Zum Schluf} der Feier werden noch an die
Kinder Andachtsbildchen verteilt. Um 13 Uhr ist an diesem Tag die Standes-
unterweisung fir die verheirateten und verwitweten Frauen. Ausfihrliche,
ingstliche und strenge Vorschriften finden sich im Direktorium dariiber, daf}
jeweils nur die zum betreffenden Stand Gehérenden zugelassen werden diirfen %,

57 Bei den Missionnen in Siiditalien war diese Verehrung des Jesuskindes als einer
unter mehreren Vorbereitungsakten auf die Kommunion der Kinder gedacht. Diese
Verehrung sollte Ausdruck der Bufle und des Schmerzes iiber die begangenen Stinden
sein, durch welche man das Jesuskind beleidigt hatte.

In dem Bericht iiber die Mission von Nocera wird die Szene wie folgt beschrieben.
Beim Kommen des beleidigten Jesukindleins kommt nun die kleine Schar aufier sich.
Das Geschrei ist unbeschreiblich, alles wiitet gegen sich, die Bewegung vieler Mid-
chen wird convulsivisch, sie strecken mit Gesichtern, die den innigsten Schmerz aus-
driicken, die Hinde gegen das Kindlein aus, mit bestindigen Bufirufen: Gesi Cristo
mio; die Knaben schlagen sich mit den Stricken wiitend {iber den Riicken; endlich
wird das Kindlein einem Midchen gereicht, welches aus der Menge herausgerufen
wird (ein armes, und welches sich durch ihre Heftigkeit ausgezeichnet), um es zu
herzen und um Vergebung zu bitten; — &fter sucht man Stille hervorzubringen, auf
dafy der Priester verstanden wird, der nun Motive zur Bufie ans Herz legt®. SH 4
(1956) I 36.

% So soll man vorher nachschauen, ob sich kein Unbefugter eingeschlichen, auf
der Empore oder dem Kirchenboden versteckt hat. Man ,patrouliere um die Kirche,
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Nach der Standeslehre beginnt die Beichte fiir die Frauen. Auch den ganzen
dritten Missionstag ist noch Beichtgelegenheit fiir sie. Wegen des groflen Beicht-
andranges auch aus den Nachbargemeinden wurden den Bewohnern des Mis-
sionsortes Beichtzettel gegeben, welche die einzelnen vor der Beichte dem
Missionar geben mufiten. Man beabsichtigte damit, daf} alle, fiir welche die
Mission gehalten wurde, bei den Missionaren beichten konnten und sollten.
Gleichzeitig konnte man an Hand der Beichtzettel die Zahl der Pfarrkinder,
die wihrend der Mission zu den Sakramenten gegangen waren, leicht fest-
stellen. Fiir die Auswirtigen saflen der Pfarrklerus und Aushilfspriester wih-
rend der Missionszeit zur Beicht. Beichtzeit ist nun tiglich von 5 bis 11 und
von 15 bis 19 Uhr.

Am dritten Missionstag (Dienstag) ist um 13 Uhr die Standeslehre fiir die
Jungfrauen. Ist man an diesem Nachmittag mit den Beichten der Frauen
schon fertig, beginnt nach der Standesunterweisung die Beichte fiir die Mid-
chen, die andernfalls nach der Generalkommunion der Frauen am nichsten
Tag anfingt.

Am vierten Missionstag (Mittwoch) ist wihrend des Hochamtes die Ge-
neralkommunion der Ehefrauen und Witwen. Um 13 Uhr ist an diesem Tag
die Standesunterweisung fiir die unverheirateten Minner.

Am fanften Missionstag (Donnerstag) ist um 13 Uhr die Standeslehre fiir
die Eheminner und Witwer. Um 16 Uhr beginnt dann die ,Sakramentsfeier”,
Gerade bei dieser Missionsfeier war man um eine grofitmégliche barocke
Prachtentfaltung bemiiht. Alle Geistlichen ziehen mit dem Pfarrer als Zele-
branten ins Chor. Wenn der Missionar am Schluf} der Predigt iiber das Sakrileg
der unwiirdigen Kommunion zur feierlichen Abbitte auffordert, nimmt der
Diakon das Velum von der Monstranz. Der Prediger spricht nun die Abbitte
fiir seine eigene Person. Danach fordert er die anwesenden Priester mit den
Worten: ,,Sacerdotes, ministri Dei, plorate inter vestibulum et altare et dicite:
Parce Domine, parce populo tuo®! auf, fiir das Volk zu beten. Um den Ein-
druck und den ,Erfolg* dieses Augenblickes zu steigern, sollen die Priester
mit ausgestreckten Armen ,laut und mit feierlicher Rithrung rufen: Parce
Domine, parce populo tuo’, und es dreimal wiederholen®. ,,Der Ruf soll latei-
nisch geschehen, es ist wiirdevoller. Fiir die Ubersetzung sorgt der Prediger
auf der Kanzel. Auch kommt es nicht darauf an, daf} das Volk die Worte
versteht, es reicht hin, dafl es die Priester fiir sich um Gnade rufen hort®s,
Nach der Abbitte ersucht der Prediger den Zelebranten, das Volk mit dem
Sanctissimum zu segnen. Der Pfarrer gibt direkt den sakramentalen Segen,

ob nicht irgendein Unfug vorbereitet wird“. ,Die ledigen Midchen, die sich ein-
gemengt, bringt man hinaus, indem der Prediger vor dem Beginn von der Kanzel
aus sie ernstlich in Giite aufmerksam macht, sich zu entfernen, wenn eine unwissend
da wire, dann nach einer lingeren Pause erklirt, es sei Siinde, stindhafter Vorwitz,
bei einer Lehre zu bleiben, die durchaus nicht fiir sie berechnet, endlich dafl man
nach einer Pause die anwesenden Weiber ersucht, ein wenig umzusehen, ob keine
dasei, und selbe zum Fortgehen anzuweisen. Dies hilt selbst keine Fremde aus, indem
sie fiirchten muf}, dafl sie vielleicht doch von irgendeinem anwesenden Weibe ge-
kannt ist“. RPAG ,Vade mecum", 167.

# RPAG ,Vade mecum®, 66. Diese Form wurde als Ersatz far die frither bei der
Abbitte geiibte Gewohnheit, Stola und Chorrock zum Zeichen der eigenen Unwiirdig-
keit auszuziehen, empfohlen.
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und erst danach singt zum Abschluff der Chor das Pange lingua. Auf einen
moglichst tiefen Eindruck gerade dieser Feier legte man einen besonderen
Wert. Zeitlich lag die Abbitte ungefihr in der Mitte der Mission. Sie sollte
durch diese Feier auf eine Erlebnishéhe gefithrt werden, die sie mit Hilfe
der anderen Missionsfeiern die drei letzten Tage hindurch halten sollte, da-
mit die Mission ein fiir das weitere Leben der Gliubigen entscheidendes
und unausldschliches Erlebnis wiirde. Gleichzeitig wurden mit der Abbitte
die Minnerbeichten eingeleitet.

Am sechsten Missionstag (Freitag) ist wihrend des Hochamtes die General-
kommunion der Jungfrauen. Am Schluf3 der Danksagungsansprache sollen
die Midchen ermahnt und angeleitet werden, den Jungfrauenbiindnissen bei-
zutreten. Darum wird in der Sakristei, auf den Seitenaltiren und in den
Seitenkapellen Papier und Schreibzeug bereitgelegt, ,,um gleich nach der
Kommunion-Anrede einzuschreiben, wo sie gerithrt sind“®. Um 13 Uhr ist
an diesem Tag Predigt fiir alle. Am Nachmittag findet die Kreuzfeier statt.
Der gemeinsame Rosenkranz fillt an diesem Tage aus, weil um 15,30 Uhr
die Weihe des Missionskreuzes beginnt. Schon die Missionskonstitutionen
empfehlen in den Ausfilhrungen iiber die ,vita devota‘ die Errichtung einer
Gruppe von Kreuzen zur Erinnerung an das Leiden und Sterben Jesu
Christi®, In der franzésischen Missionsmethode bildete dann die Kreuz-
prozession und die Errichtung des Kreuzes als Missionserinnerung die letzte
und prichtigste Missionsfeier. Das Missionskreuz soll nahe bei der Kirche
errichtet werden, an einem Ort, an welchem die Leute ungestért beten
kénnen. Zu diesem Zweck soll auch eine Kniebank vor dem Kreuz auf-
gestellt werden. Nicht zuletzt hat das Missionskreuz die Aufgabe, die Gliu-
bigen auf dem Weg zur Kirche immer wieder an die Missionspredigten und
an die wihrend der Missionszeit gemachten Vorsiitze zu erinnern. Auf dem
Kreuz sollen die Worte ,,Rette deine Seele”* oder der Vorsatz ,Keine Siinde
mehr” zu lesen sein. Auch trigt es eine Tafel mit der Aufschrift ,Mission
der Redemptoristen im Jahre 18 . .“ Ferner sind auf die Tafel die Ablafi-
gewihrungen und -bestimmungen geschrieben. Zur Einweihung wird das
Kreuz festlich geschmiickt. In grofler Prozession begibt sich der Missions-
obere mit dem gesamten Klerus und dem Volk unter gemeinsamen Gebet und
Singen beim Geldut aller Glocken zum Missionskreuz. Mit der 6ffentlichen
und feierlichen Benedictio crucis des Pontificale Romanum wird es nun ge-
weiht. Danach treten die Priester einzeln vor das Kreuz, machen eine Knie-
beuge, beten dabei ,,Adoramus te Christe et benedicimus tibi, quia per sanc-
tam crucem redemisti mundum® und kiissen es zum Zeichen der Ehrfurcht
und Liebe. Danach wurde der von Papst Gregor XVI. fiir das Gebet vor dem
Missionskreuz gewihrte Ablafl verkiindigt und das Ablafigebet gemeinsam
gebetet™. Fand die anschlieflende Kreuzpredigt nicht im Freien neben dem
Missionskreuz statt, sondern in der Kirche, so war ein gréfleres Kreuz in der
Kirche, meist dasjenige, welches in vielen Kirchen der Kanzel gegeniiber
angebracht ist, geschmiickt und beleuchtet. Am Schlufl dieser Predigt er-

60 RPAG ,,Vade mecum®, 171.

61 CRC, 70 Nrr. 107 f.

& Als am 27. Mirz 1852 Papst Pius IX. wecitere Ablidsse mit dem Gebet vor dem
Missionskreuz verband, fiel die Ablafiverkiindigung wihrend der Kreuzfeier weg.
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neuerte der Prediger mit dem Volke die Taufgeliibde. Eine eigene Tauffeier,
wie sie bei den Missionen im Westen iiblich gewesen war, wurde in Bayern
nicht mehr gehalten. Dafiir legte man am Schlufl der Kreuzpredigt ein Treue-
versprechen dem Gekreuzigten gegeniiber ab®. Am Schlufl dieser Missions-
feier wird nicht der sakramentale Segen gegeben, weil, wie das Direktorium
sagt, ,,der Hauptgegenstand der Verehrung und Andacht heute das hl. Kreuz
ist“%, Am Abend dieses Tages wird das Missionskreuz weithin sichtbar er-
leuchtet, und die Missionare finden sich vor ihm zum gemeinsamen Gebet ein.

Am siebten Missionstag (Samstag) kann um 15,30 Uhr als Vorbereitung
auf die Muttergottesfeier an Stelle des Rosenkranzgebetes die lauretanische
Litanei gesungen werden. Die Vorschriften im Missionsdirektorium iiber die
Muttergottesfeier beginnt mit folgendem Satz. ,Die Muttergottesfeierlichkeit
findet gewohnlich am Vorabend des Schlusses der Mission statt, damit sie
den trostlichen Eindruck beim Volke hervorbringt, fiir welchen sie bestimmt
ist; so soll man sie nach Méglichkeit zu erhohen suchen®®. Auf einem Seiten-
altar, der Kanzel gegeniiber, oder auf dem Hochaltar ist ein Bild oder eine
Statue der Muttergottes mit Blumen und Kerzen geschmiickt. Wihrend der
Feier sollen kleine Midchen in weiflen Kleidern und kleine Ministranten
in ihrer rotweifflen Kleidung, alle mit brennenden Kerzen und mit Krinzen
in den Hinden, den Marienaltar umstehen und umknien. Alles ist bewuf}t
auf grofitmégliche Festlichkeit und auf gefithlsbetonte Stimmung angelegt.
So heifit es im Direktorium, die Midchen und Ministranten seien so aufzu-
stellen, ,daf} sie dem Volke gut sichtbar sind, da sie bei der Anempfehlung
der Kinder mit aufgehobenen Hinden vor der Mutter Gottes knien, so macht
es einen ungemein rithrenden, feierlichen Eindruck auf alle, besonders auf
die Eltern“®, Wiederum ziehen alle Geistlichen mit ins Chor. Beginnt der
Prediger am Schlufl der Predigt die Weihe an Maria, gehen die Priester an
den Altar, erhalten brennende Kerzen und knien sich im Halbkreis um den
Altar. Nach der Weihe stimmt der Zelebrant das Magnifikat an. Zur Inzen-
sierung des Marienaltars wihrend des Magnifikats lduten alle Glocken. Die
Aussetzung des Allerheiligsten und der sakramentale Segen beenden dann
die Feier. Wird die Muttergottespredigt im Freien gehalten, was sehr hiufig
der Fall ist, so tragen zu Beginn weifigekleidete Jungfrauen das Muttergottes-
bild zum Altar, der im Freien errichtet wurde. In diesem Fall ist nach der
Marienweihe keine Aussetzung mehr, sondern die Feier wird mit einem ge-
meinsam gesungenen Muttergotteslied beschlossen.

Der achte Missionstag (Sonntag) ist der Schlufitag der Mission. Wihrend
des Hochamtes ist die Generalkommunion der Minner. Auch hier hielt man
nach der Danksagungsansprache den geeigneten Zeitpunkt fiir gekommen,
die Jungminner zum Eintritt in die Jinglingsbiindnisse aufzufordern. Am
Nachmittag um 14 oder 15 Uhr beginnt die Schluf}feier. Eine Stunde davor

% So heifit es im Missionsbericht aus Limburg (1850): ,, ,Wollt ihr nun von heute
an dieser Kreuzfahne folgen, wollt ihr mit Jesus leben, mit Jesus sterben‘? so ténte
es uns am Schlufle der Rede entgegen; und ein wiederholtes begeistertes ,Ja‘, be-
gleitet von dem lauten Schluchzen der Anwesenden, die ihre Gefiihle nicht mehr be-
wiiltigen konnten, durchhallte den Dom". Gisbert Lieber, 17.

8 RPAG ,Vade mecum® 73.

% Ebd., 74.

% Ebd., 74f.
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kann noch einmal gemeinsam der Rosenkranz gebetet werden. Immer aber
werden eine halbe Stunde vor der Schlufifeierlichkeit die Andachtsgegen-
stinde, Kreuze, Rosenkrinze, Medaillen und Gnadenpfennige gesegnet. Der
Missionar gibt dabei eine Erklirung iiber Bedeutung und Gewinnung der
einzelnen Ablisse. Zur Schlufifeier selbst sind wiederum Hochaltar und
Muttergottesaltar prichtig geschmiickt und méglichst festlich beleuchtet.
Beim Schluf} der Mission ,soll soviel nur immer méglich kirchenfestlicher
Glanz entfaltet werden®“*®. Gewdhnlich nimmt die Geistlichkeit der Umge-
bung bei diesem abschlieffenden Hohepunkt der Volksmission teil. Zu Beginn
wird mit dem Allerheiligsten der Wettersegen zu den vier Himmelsrich-
tungen hin erteilt. Muf} die Schlufifeier wegen der Witterung in der Kirche
gehalten werden, gibt der Priester den Wettersegen vom Altar aus. Vor dem
Segen versus altare singt der Zelebrant den Versikel: ,,A fulgure et tempe-
state”, vor dem Segen versus cornu Epistolae: ,,A fame, peste et bello®, vor
dem Segen versus populum: Ab improvisa mala et perpetua morte* und vor
dem Segen versus cornu Evangelii: ,Ab omni malo“. Danach wendet sich
der Priester mit dem Allerheiligsten dem Volke zu, singt die Oration: ,,A
domo tua, quaesumus Domine, spirituales nequitiae repellantur et aerarum
discedat malignitas tempestatum® und segnet unter der Segensformel: ,Be-
nedictio Dei omnipotentis, Patris et Filii et Spiritus Sancti, descendat super
nos et fructus terrae et maneat semper® die Gldubigen. Meistens wird wegen
des Andranges der Leute die Schlufifeier im Freien gehalten. Der viermalige
Wettersegen kann dann auf dem Wege zu dem im Freien aufgestellten Altar
gegeben werden. Danach folgt die Schlufipredigt, an derem Ende der pipst-
liche Segen erteilt wird. Ist dann das Te Deum angestimmt, so formiert sich
die Sakramentsprozession, die durch den mit Triumphbégen geschmiickten
Ort fihrt. Diese Prozession, bei der sich die Freude an der Entfaltung glanz-
und prachtvoller Feier wihrend der Mission noch einmal dartut, beschliefit
die Volksmission ®,

Dauerte die Mission zehn Tage, so waren die drei Missionsfeiern eben-
falls an den drei Nachmittagen vor dem Schlufitag. Die Generalkommunion
der Kinder war am zweiten Missionstag, die der Frauen am vierten, die Ge-
neralkommunion der Jungfrauen am sechsten Missionstag und am Schlufitag
war die gemeinsame Kommunion aller Minner %,

Am ersten Tag oder an den zwei folgenden nach der Mission mufiten die
Missionare oft noch beichthéren oder Kranke besuchen. Fiir die Durchfiih-
rung der Mission nahmen die Patres kein Geld an. Die Pfarrei mufite nur
fur die Fahrtkosten und den Aufenthalt am Missionsort aufkommen.

Zum Schlufl seien die Themen der Predigten an Hand des Predigtplanes

8 Ebd., 82.

% Die Sakramentsprozession konnte auch zu Beginn der Schlufifeier stattfinden.
Der viermalige Wettersegen wurde dann wihrend der Prozession erteilt. Darauf folgte
die Schluipredigt mit dem pipstlichen Segen und dem abschliefenden Te Deum. In
dieser Form wurde auch nach der alfonsianischen Missionsmethode die Schlufifeier
gehalten. Auch bei den franzésischen Volksmissionen finden wir festliche Sakraments-
prozessionen, ihnlich den Fronleichnamsprozessionen. Vgl. E. Sevrin, I, 234.

6 Um die Generalkommunion iiber die ganze Missionszeit zu verteilen, konnte
man bei der zehntigigen Mission eine eigene Generalkommunion fiir die Jungminner
am achten Missionstag halten. So sieht es das Direktorium von 1866 vor.
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fir die achttigige Mission in Obergriesbach (Bist. Passau) vom 2.—9. Mai
1852 und des Predigtplanes fir die zehntigige Mission in Hauzenberg (Bist.
Passau) vom 31. Mirz bis zum 10. April 1853 angegeben. Jeweils daneben
schreiben wir die Predigtthemen, wie sie im Missionsdirektorium von 1866
aufgefithrt werden™.

Achttigige Mission

Obergriesbach (Bist. Passau) Missionsdirektorium 1866
2.—9. Mai 1852

Eroffnungspredigt: Wesen und Sinn der Mission

1. Tag:
Frith: Ziel und Ende der Menschen Invitatio (Seelenheil)
Mittags: Beichte Beichte
(zur gleichen Zeit Kinderlehre)
Abends: Todsiinde Todsiinde
2. Tag:
Frith: Unkeuschheit Sakrilegium
Generalkommunion der Kinder
Mittags: Generalbeichte Standeslehre: Frauen
Abends: Tod Tod
3. Tag:
Friih: Gelegenheit zur Siinde Sechstes Gebot
Mittags: Standeslehre: Frauen Standeslehre: Jungfrauen
Abends: Gericht Gericht
4. Tag:
Frith: Zungenstinden Achtes Gebot
Generalkommunion der Frauen
Mittags: Standeslehre: Jungfrauen Standeslehre: Minner (Jungminner)
Abends: Holle Holle
5. Tag:
Frith: Barmherzigkeit Gottes Funftes Gebot

Generalkommunion der Frauen™

Mittags: Standeslehre: Jungminner  Standeslehre: Jungminner (Minner)
Abends: Sakrilegium (Abbitte) Mutter Gottes

" Missionsbericht und Predigtplan der Mission von Obergriesbach im OAP 09108.
Predigtplan der Mission von Hauzenberg im RPAG ,Vade mecum®, 152. Die Uber-
sicht iber die Predigtthemen nach dem Direktorium von 1866 im Direktorium, 94f.

" Weil hier ausnahmsweise die Standeslehre fiir die Frauen am dritten Tag ge-
halten wurde — am Mittag des zweiten Tages, der gewohnlich fiir diese Standes-
lehre vorgesehen war, hielt man eine eigene Predigt ber die Generalbeicht —, war
dic Generalkommunion fiir die Frauen am fiinften Missionstag.
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6. Tag:

Frith: Leiden Christi Gebet
Generalkommunion der Jungfrauen
Mittags: Standeslehre: Minner Leiden Christi
Abends: Kreuz Kreuz
7. Tag:
Frith: Gebet Drittes Gebot
Mittags: Tanz Unterricht tiber die hl. Kommunion
Abends: Mutter Gottes Eucharistie (Abbitte)
8. Tag:
Frith: Gebote der Kirche Siebtes, viertes oder erstes Gebot
Generalkommunion der Minner
Mittags: — Himmel
Nachmittags: Beharrlichkeit Beharrlichkeit
Zebntigige Mission
Hauzenberg (Bist. Passau) Missionsdirektorium 1866
31. Mérz—10. April 1853
1. Tag:
Frith: Aufruf zur Bufie Eingang
(Siindenzahl)
Mittags: Beicht Beicht
(Kinderlehre)
Abends: Ziel und Ende Seelenheil
2. Tag:
Frih: Generalbeicht Generalbeicht
Generalkommunion der Kinder
Mittags: Standeslehre: Frauen Standeslehre: Frauen
Abends: Todsiinde Sakrileg
3. Tag:
Frith: Gelegenheit zur Siinde Finftes Gebot (Feindschaft)
Mittags: Standeslehre: Standeslehre: Jungfrauen
Jungfrauen
zur gleichen Zeit Predigt:
Gewohnheit
Abends: Unkeuschheit Todsiinde
4. Tag:
Frith: Argernis Fiinftes Gebot (Argernis)
Generalkommunion der Frauen
Mittags: Standeslehre: Minner Standeslehre: Jungminner
Abends: Tod Tod
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5. Tag:

Frith: Siebtes Gebot Sechstes Gebot
Mittags: Standeslehre: Standeslehre: Minner
Jungmainner
Abends: Gericht Gericht
6. Tag:
Frith: Unkeusche Reden, Achtes Gebot

Meineid, Fluchen

Generalkommunion der Jungfrauen

Mittags: Trunkenheit Siebtes und zehntes Gebot
Abends: Hélle Holle
7. Tag:
Frith: Ewigkeit Zweites Gebot
Mittags: Feindschaft Drittes Gebot
Abends: Sakrileg (Abbitte) Mutter Gottes
8. Tag:
Frith: Barmherzigkeit Gebet
Generalkommunion der Jungminner
Mittags: Leiden Christi Leiden Christi
Abends: Kreuz Kreuz
9. Tag:
Friith: Gebet Kirche
Mittags: Himmel Unterricht iiber die hl. Kommunion
Abends: Mutter Gottes Eucharistie
10. Tag:
Frith: Sonntagsfeier Himmel

Generalkommunion der Minner
Nachmittags: Schlufipredigt Schlufipredigt

Im theologischen Aufbau sind die Predigtzyklen der einzelnen Missionen
gleich. Die Hauptthematik wird in den groflen Abendpredigten behandelt,
und hier ergibt sich eine vollkommene Ubereinstimmung: Seelenheil, Tod-
siinde, Tod, Gericht, Hélle, Sakrileg (Eucharistie), Kreuz und Muttergottes
sind die Themen. In den anderen Predigten sind Variationen, Anderungen
und Verschiebungen moglich, denen jedoch keine gréflere Bedeutung zu-
kommt, weil die Grundlinien und die theologische Ausrichtung auch in die-
sem Missionsteil dieselben sind. Es geht hier um eine praktische christliche
Lebensunterweisung, in der die Gebotslehre den Schwerpunkt bildet. Mit
dieser Missionsmethode hielten die bayerischen Redemptoristen zwischen den
Jahren 1843 und 1873 751 Volksmissionen.
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3) Die Festigung der Missionserfolge

Im Ziel kamen ,auflerordentliche’ und ,ordentliche’ Seelsorge von Anfang
an {iiberein, nimlich die dem Dienste der Seelsorge Anvertrauten zu einem
bekehrten Leben im Glauben innerhalb der Kirche zu fithren. Damit war
es klar, da} die auflerordentlichen Seelsorgsformen wie Bufipredigten und
Volksmissionen nur einen entscheidenden Anstofl in Richtung auf das be-
kehrte Leben geben konnten und sollten, dem die Weiterfilhrung und Ver-
tiefung notwendig folgen mufite. Dieser Notwendigkeit einer Erhaltung und
Vertiefung des anfinglich Erreichten war man sich von je her auch innerhalb
der Missionstitigkeit bewufit. Wie kénnen die ,Missionserfolge’ bewahrt und
vertieft werden? Der kurze, geschichtliche Aufrifi der Entwicklung der Volks-
mission hat einige Antworten, die man auf diese Frage im Laufe der Zeit
gegeben hatte, aufgefithrt. Die Bettelorden hatten in der Einrichtung der
dritten Orden eine Méglichkeit geschaffen, das eigene Lebens- und Aposto-
latsideal fiir die Laien wirksam zu machen. Einfithrung und Belebung von
Bruderschaften sollten die Verwirklichung des christlichen Lebens, welche
die Volksmission mit zur Entscheidung dringendem Ernst und besonderer
Eindringlichkeit aufgezeigt hatte, férdern. Sollte die Missionsarbeit nicht nur
ein Strohfeuer entfachen, mufite man dem Pfarrklerus, als dem Triger der
ordentlichen Seelsorge, und den das offentliche Leben beeinflussenden Stin-
den die besondere Aufmerksamkeit widmen. Dieser Erkenntnis suchte man
vor allem durch Pastoralkonferenzen und Exerzitien fiir besondere Gruppen
gerecht zu werden. Nicht zuletzt bediente man sich, um den Gldubigen das
in den Missionspredigten Gehorte gegenwirtig zu halten, des Buchaposto-
lates. Im Folgenden sei aufgezeigt, wie die Redemptoristen die Frage nach
der Erhaltung, Festigung und Entfaltung der Missionserfolge beantworteten.
Drei Formen kommen hier vor allem in Betracht.

Es sind dies die Einfithrung von Standesbiindnissen, die Verbreitung soge-
nannter Missionsbiicher® und die Durchfithrung von Nachmissionen.

Am 29. Januar 1845 teilt das Ordinariat Passau der Regierung von Ober-
bayern mit, dafl in den Pfarreien Neukirchen bei Altétting und Altétting
selbst ,mehrere Jinglinge und Jungfrauen die Errichtung von Biindnissen
zur Erhaltung der Unschuld und Tugend unter der Jugend verlangt haben®.
Ein vom Ordinariat genehmigter Entwurf der Satzungen fiir diese Biindnisse
ist beigelegt. In dem Begleitschreiben driickt man die Hoffnung aus, mit
diesen Biindnissen eine wirksame Unterstiitzung zu leisten fiir die Bemiihun-
gen der Regierung, das um sich greifende sittliche Verderben, namentlich
die Genufi- und Streitsucht, die Unzucht und Mordlust, einzudimmen. Ab-
schlieflend wird um die landesherrliche Genehmigung zur Errichtung der
Biindnisse in allen oberbayerischen Plarreien gebeten™. Am 1. April des Jahres
gibt die Regierung von Oberbayern ein Gutachten, in dem einige Ubertrei-
bungen in den Satzungen beanstandet werden, an den Koénig. Die konigliche
Genehmigung dieser Satzungen der in Altétting und Neukirchen gegriindeten
Biindnisse wird mit Abidnderung einiger Satzungspunkte am 4. August 1845
erteilt™®, Am 18. August desselben Jahres berichtet das Ordinariat Miinchen

7 StAObb RA 2138/793. Auf Grund von § 76 des Religionsediktes verlangte der
Staat ein Mitspracherecht bei der Griindung solcher Biindnisse.
7 StObb RA 2138/793.
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und Freising an die Regierung von Oberbayern, daf} sich in den einzelnen
Pfarreien, meistens infolge von Missionen, Jiinglings- und Jungfrauenbiind-
nisse gebildet haben™. Als Vorbild fir die Statuten dieser Biindnisse nahm
man die Satzungen dhnlicher Standesvereinigungen, die in der Vergangenheit
entstanden waren, und Bruderschaftssatzungen. So stellte der Pfarrer Pach-
mayer von Heldenstein fiir einen Jiinglings- und Jungfrauenverein in seiner
Pfarrei, die sich auf Grund einer Predigt vom 8.Dezember 1842 iiber die
Mittel zur Bewahrung der Reinheit gebildet hatten, die Satzungen zusammen
aus den im Jahre 1752 gedruckten Statuten des von den Benediktinern am
Lyzeum zu Freising errichteten Biindnisses der Unbefleckten Empfingnis Ma-
riens, aus den Satzungen des in Augsburg errichteten und am 9. Mai 1763
von Papst Clemens XIII. bestitigten Aloisiusbiindnisses und aus den Vor-
schriften fiir die Standesbiindnisse in Tirol™. So gab es z. B. im 18. Jahrhun-
dert Biindnisse fir Jungminner, die meist unter dem Schutz des hl. Aloisius
standen, solche fiir Jungfrauen unter dem Schutz der Unbefleckten Emp-
fingnis, Biindnisse fiir Ménner, die dem Schutz des hl. Josef unterstellt waren,
und solche fiir Frauen unter dem Patronat der hl. Mutter Anna. In Tirol
z. B. hatten sich solche Standesbiindnisse wihrend der Jesuitenmissionen ge-
bildet. Bei den Volksmissionen der Redemptoristen in Tirol, die mit den
vierziger Jahren des 19. Jahrhunderts dort begannen, wurden in vielen Pfar-
reien solche Standesbiindnisse angetroffen®™. Diese Biindnisse sollten nun
durch die Volksmissionen eine grofle Verbreitung finden. Seit den fiinfziger
Jahren wurde ihre Einfithrung wihrend der Mission in den einzelnen Pfar-
reien fast zur Regel.

Zweck und Aufgabe der Biindnisse wird darin gesehen, ,die Jugend vor
den Gefahren und Verirrungen, denen sie so sehr ausgesetzt sind, zu bewah-
ren, und die christlichen Tugenden, namentlich die Keuschheit, zu erhalten
und zu beschiitzen“™. Folgende Ratschlige und Vorschriften, durch deren
Befolgung ,,der Zweck des Bundes, ein keusches, christliches Leben, sicher
erreicht wird®, werden den Mitgliedern gegeben. Zuerst ist das Gebet fiir-
einander genannt, tiglich ein Vater unser und ein Ave zu Ehren der aller-
seligsten Jungfrau und des hl. Aloisius. Durch ein gutes Beispiel sollen sich
die Mitglieder gegenseitig im Tugendstreben bestirken. Hierzu wird auch
der Liebesdienst briiderlicher Zurechtweisung gezihlt. ,,Um gegen die Ver-
suchungen gestirkt und befestigt zu werden®, sollen sie wenigstens alle vier
bis sechs Wochen zu den Sakramenten gehen. Vor allem verpflichteten sich
die jungen Leute in den Biindnissen, alle gefihrlichen Gelegenheiten zur
Stiinde zu meiden. Aufgefithrt sind Bekanntschaften, Vertraulichkeiten mit
Personen des anderen Geschlechts, sowie Tanz und unziemliche Unter-
haltungen. Fiir die Jungminner sind noch nichtliches Herumschwirmen,

“ Ebd.

% Ebd. Vgl. auch RPAG ,,Vade mecum®, 111 Anm. 2.

% RPAG ,,Vade mecum*, 110f.

7 Ebd., 126; 128. Im ,Vade mecum* sind die Statuten der Jugendbiindnisse auf-
gezeichnet. Ebenso findet sich dort der Wortlaut einer Ordensinstruktion vom 12. Sep-
tember 1852 iber die Errichtung von Biindnissen wihrend der Mission. Diese In-
struktion bildet eine erste Auseinandersetzung mit den Erfahrungen, die man mit
den Biindnissen gemacht hatte. Méglichkeiten und Gefahren dieser Einrichtung wer-
den in dieser Instruktion ausfihrlich und kritisch behandelt.
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Kartenspiel und Trinkgelage genannt. Den Midchen wird insbesondere
Zurickgezogenheit und Bescheidenheit empfohlen. Aufgenommen werden in
diese Biindnisse nur Jugendliche mit einem guten Ruf, und wer von den Mit-
gliedern die eben aufgefithrten gefihrlichen Gelegenheiten nicht meidet, wird
aus der Gemeinschaft ausgeschlossen. Die Leitung hat jeweils der Ortspfarrer,
der dem Bunde mit Rat und Tat zur Seite stehen soll. Wenigstens viermal
im Jahre soll er fur die Mitglieder einen religidsen Vortrag halten. Fiir
jeweils einen gewissen Zeitraum wird aus den Mitgliedern ein weltlicher
Vorstand gewihlt, dem zwei Beirite zur Seite gestellt sind. Wenn méglich,
sollen sich an den Sonn- und Feiertagen die Jungminner unter sich und die
Midchen unter sich zu Gesprichen und sonstiger gemeinsamer Freizeit-
gestaltung zusammenfinden. Gerit jemand von ihnen in Not, so sollen sie
fur einander einstehen und besonders im Krankheitsfall dem Betroffenen
helfen. An der kirchlichen Trauung oder an der Beerdigung eines Mitgliedes
nehmen nach Méglichkeit die anderen teil. Einmal im Jahr wird das Bundes-
fest gefeiert, dhnlich dem jeweiligen Hauptfest der Bruderschaften™. Die
Missionare sahen in diesen Biindnissen die Moglichkeit, die Jugend auf lange
Sicht hin im Guten zu bestirken. Diese Jugendlichen sollten durch ihr Leben
eine stindige Mahnung an die Mission sein. Den anderen sollten sie durch
ihre Beispiele die Missionsvorsitze ins Gedichtnis rufen, und ihr Leben sollte
allen in der Gemeinde den Beweis erbringen, dafl man so leben kann, wie es
ndie Missionare gepredigt haben“™. Im Besonderen sollten die Biindnisse den
im Volksbewufltsein schwindenden Sinn fiir Jungfriulichkeit und voreheliche
Enthaltsamkeit wieder neu beleben .

Die Erfahrung mit den Biindnissen hatte gezeigt, dafi man sie nicht in
jeder Pfarrei errichten konnte und sollte. Die Wirksamkeit und Bedeutung
solch einer Gemeinschaft hing fast ausschlieflich vom Einsatz und von der
Klugheit des Pfarrklerus ab. Fiir Pfarreien, in denen der Pfarrer nicht hinter
der Sache steht, oder aber in denen der Pfarrer von einem unklugen Eifer
sich leiten liBt, wird die Errichtung solcher Biindnisse wihrend der Mission
abgelehnt. Man hatte die Erfahrung gemacht, dafl im ersten Fall sich die
Biindnisse bald wieder auflésten, im anderen Fall aber war es zu Parteiungen
innerhalb der Pfarrgemeinde, zu Frommeleien und Argernis erregenden Uber-
treibungen und Uberheblichkeiten gekommen®. Ferner sollte in den Pfar-
reien kein Bund errichtet werden, in denen allein ein Jungfrauenbiindnis
zustande kime. Von selbst wiirde sonst die weibliche Jugend zum Nachteil
der anderen Gemeindemitglieder in der Seelsorge bevorzugt, gleichzeitig
wire damit die beste Voraussetzung fiir unniitzes Gerede und fiir die Bil-

® RPAG ,,Vade mecum®, 105—125.

7 Ebd., 108.

® Der Klostersturm wihrend der Sikularisation hatte auch in dieser Hinsicht ne-
gativ auf das Volksempfinden gewirkt. In der Instruktion tber die Biindnisse wird
dann auf die in der ersten Hilfte des Jahrhunderts zunehmende Zahl der unchelichen
Geburten hingewiesen. Es wird erwihnt, daf} in den meisten Pfarreien auf drei ehe-
liche Kinder ein illegitimes kiime, in vielen Pfarreien das Verhiltnis zwei zu eins sei,
es aber auch Gegenden giibe, wo die legitimen Geburten in der Minderzahl wiren.
Der Einflufl einer positiven Sozialkontrolle auf das Sexualverhalten nahm ab. Vgl
RPAG ,Vade mecum®, 108—111.

8 RPAG ,,Vade mecum®, 110f.
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dung von Gruppen und Parteien innerhalb der Gemeinde gegeben®. Auch
von Seiten der Volksmissionare war es zu Ubertreibungen gekommen, so
daf} die Instruktion iiber die Errichtung von Biindnissen wihrend der Mission
betonen mufite, dafl diese Biindnisse, so bedeutsam auch ihr Wirken sein
konnte, doch kein allgemein notwendiges Mittel zur Erlangung des Heiles
wiren; ,denn sonst miifiten die Biindnisse eine bestindige, allgemein ver-
breitete Einrichtung der Kirche sein, was nicht der Fall ist“®. So dirften
auch nicht diejenigen, die nicht Mitglieder wiirden, allgemein als schlechte
und liederliche Leute hingestellt werden. Auch soll in der Beicht keiner ge-
nétigt werden, in einen Bund einzutreten; solch eine ,moralische Daumen-
schraubenprodezur® wiirde die Beicht nur odios machen®. Diese Vorschrif-
ten zeigen, welchen Gefahren man hinsichtlich solcher Gemeinschaften, die
vielfach ,Tugendbiindnisse’ genannt wurden, in der Seelsorge ausgesetzt war,
und zu welchem unklugen Ubereifer es hier kommen konnte, so dafl dann
das Gegenteil von dem erreicht wurde, was bezweckt worden war.
Besonders in den fiinfziger Jahren erhielten diese Standesbiindnisse eine
weite Verbreitung, so dafl sic auch fiir die Seelsorge in der damaligen Zeit
eine Bedeutung hatten®., Die Bemithungen und Ziele der Volksmission er-
fuhren durch die Standesbiindnisse eine bewufite Weiterfiihrung und Beja-
hung. Die damaligen theologischen Grundlagen der Volksmission waren auch
fir die Biindnisse bestimmend. Ging die Volksmission zuerst von der Wirk-
lichkeit der Siinde aus, und bildete die Auseinandersetzung mit der Siinde
dann den Hauptteil der Mission, so waren die Biindnisse in konsequenter
Folge dazu in erster Linie auf die Meidung der Gelegenheiten zur Siinde
ausgerichtet. Gebet und &fterer Sakramentenempfang wurden fast ausschlieB3-
lich als Mittel gegen die Versuchungen und Siindengefahren angesehen. Da-
bei war die Aufmerksamkeit besonders auf das sechste Gebot gerichtet. Hier

82 Ebd., 111.
8 Ebd., 112.
8 Ebd., 113.

8 Wie schon zuvor Papst Gregor XVI., so hatte auch Pius IX. durch ein apostoli-

sches Schreiben vom 12. Mirz 1850 die Biindnisse gutgeheifien, empfohlen und mit
Ablissen versehen. Seit 1841 hatten sich in der Schweiz infolge der dortigen Jesuiten-
missionen solche Standesbiindnisse gebildet. Vgl. Otto Pfilf, Die Anfinge der deut-
schen Provinz der neu erstandenen Gesellschaft Jesu und ihr Wirken in der Schweiz
1805—1847, Freiburg i.B. 1922, 339. Besondere Férderung erfuhren die Biindnisse
im Bistum Eichstitt. Auf Wunsch des Bischofs hatten sich mehrere Pastoralkonferen-
zen mit diesem Thema befaft. Es wurde festgestellt, dafl die Jugend sich immer
mehr von der ,sakramentalen, unterrichtenden und erziehenden Titigkeit des Seel-
sorgers” trennen wiirde. Als zweckmifliges Mittel zur Uberwindung dieses Zustandes,
der eine Jugendpastoral unméglich mache, wurden die Jugendbiindnisse empfohlen.
Die Volksmission wird das eigentliche Fundament der Biindnisse genannt, die ihrer-
seits als Weiterfithrung der Mission angesehen werden. In einem Hirtenbrief vom
24. August 1855 hat dann der Bischof Georg v. Oettl von Eichstitt alle schon er-
richteten oder noch zu errichtenden Biindnisse auf Grund apostolischer Vollmachten
als kirchliche Vereine erklirt, die mit viclen Ablissen versehen waren. Die Er-
gebnisse der Pastoralkonferenzen tiber die Biindnisse wurden im Eichstitter Pastoral-
blatt, 1854 Nr.21—22, verdffentlicht. Eine Abschrift davon, wie auch eine Abschrift
des Hirtenbriefes befinden sich im RPAG. Diese Abschriften wurden fiir obige An-
gabe benutzt.
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wiederum wurde nur die Moglichkeit der Gefidhrdung und Siinde durch die
Geschlechtlichkeit und nicht ihr Sinn und ihre Bedeutung gesehen. Gab es
auch Standesbiindnisse fiir Eheleute, so waren doch die Jugendbiinde weitaus
in der Mehrzahl. Die gewissenhafte und verantwortliche Erfiillung der Auf-
sichts- und Erziehungspflichten den Kindern und Angestellten gegeniiber war
der Hauptzweck der Biindnisse fiir die verheirateten Minner und Frauen.
Die Verpflichtungen und Aufgaben, die sich diese Gemeinschaften stellten,
haben von jeher in der Lehre vom christlichen Leben ihre Bedeutung gehabt:
Flucht vor der Gelegenheit zur Siinde; gegenseitige Bestirkung im Guten
durch die Kraft des Beispiels und die briiderliche Zurechtweisung; leben-
diges Zeugnis einer Gemeinschaft Gleichgesinnter; Aufbau von Gemein-
schaften durch ein gemeinsames Ziel. In der Verwirklichung dieser Tdeale
haben die Biindnisse im Sinne der Volksmission ihre Bedeutung fiir die
Seelsorge gehabt. Sie waren dann aber nicht den Gefahren gewachsen, die
ihren Bestand bedrohten. Die Hauptgefahr kam von innen her in der ein-
seitigen Fixierung auf das Negative, indem die Welt hauptsichlich als Ort
der Versuchungen zur Siinde gesehen wurde. Aus dieser Sicht heraus waren
sie wihrend der Mission gegriindet worden, und aus dieser Sicht heraus
waren sie in der Gefahr, eine abgesonderte Gemeinde von Auserwihlten
innerhalb der Pfarrgemeinde zu werden. Von daher aber war es unméglich,
sie zu einer Apostolatsgruppe fiir die Gemeinde heranzubilden. In den sech-
ziger Jahren ging mit der Bedeutung der Volksmissionen auch der Bestand
der Biindnisse zuriick. Die Auflésung ergriff zuerst die von Anfang an schwii-
cheren Bindnisse der Jungminner, dann aber auch die der Midchen.

Lingeren Bestand und gréflere Bedeutung sollten die Bruderschaften ha-
ben, die in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts eine umfassende Neube-
lebung erfuhren. In der Erneuerung, Erweiterung oder Einfithrung von Bru-
derschaften sahen die Missionare ein wichtiges Mittel, das durch die Mission
geweckte und neugestirkte religiose Leben zu erhalten und zu vertiefen.
Die Bruderschaften konnten und sollten dazu beitragen, gehérten doch das
Gebet, der oftere Empfang der Sakramente und die Tat guter Werke zu
ihrem Wesen ®,

Als weiteres, wichtiges Mittel, die Wirkungen der Mission im Leben der
Leute wachzuhalten, miissen die Missionsbiicher genannt werden, welche die
Aufgabe einer ,immerwihrenden Hausmission® erfiillen sollten. Im Jahre 1825
leistete P. Franz Springer die Vorarbeiten fiir solch ein Missionsbuch, welches
die damals staatlich noch nicht erlaubten Volksmissionen in Osterreich in
etwa ersetzen sollte®”. Die Patres Franz Kosmacek und Johann Madlener
fuhrten die Arbeit dann aus. Im Jahre 1826 erschien sie in Wien unter
dem Titel ,Katholisches Missionsbiichlein, oder Anleitung zu einem christ-
lichen Wandel. Herausgegeben von der Versammlung des allerheiligsten
Erlésers”. Dieses Unterrichts- und Gebetbuch erlebte bis 1840 jihrliche Auf-
lagen von je 10000 Exemplaren und erschien 1846 schon in der 44.Auf-

86 Siehe oben S.329—333.
87 P. Springer war dazu angeregt worden durch eine sechswichige, missionsihn-
liche Seelsorgsarbeit in Gallneukirchen, bei der die religitsen Bediirfnisse des Volkes

besonders deutlich in Erscheinung getreten waren. Vgl. Ed. Hosp, P.Franz Springer
CSSR, 1791—1827, in: SH 4 (1956) II 393—396.
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lage®. Die Redemptoristen in Wittem lielen durch P. M. A.Hugues eine
Drucklegung dieses Buches in Holland besorgen, die 1838 in Sittard heraus-
kam. Seit 1839 erschien es dann in Gulpen mit dem leicht geinderten Titel
»Katholisches Missionsbuch® und erlebte noch 16 Auflagen, die letzte im
Jahre 1867. In Deutschland kam dieses Missionsbuch zum ersten Mal 1841
in Aachen heraus. Auch diese Ausgabe hatte P. Hugues besorgt. Der Titel
lautete hier ,Katholisches Missionsbuch, oder Anleitung zu einem christ-
lichen Lebenswandel. Herausgegeben von der Versammlung des allerheilig-
sten Erlosers. Neue, stark vermehrte Original-Ausgabe®. Nach zwei Jahren,
1843, erschien bereits die 20. Auflage. Eine Neuausgabe wurde 1850 besorgt.
Die Redemptoristen in Bayern gaben das Missionsbuch 1842 in Regensburg
bei Manz unter dem Titel ,Katholisches Missionsbiichlein, oder Anleitung
zu einem christlichen Lebenswandel. Herausgegeben von der Versammlung
des allerheiligsten Erlésers. Neue, stark vermehrte Original-Ausgabe* heraus.
Bis 1853 hatte es 28 Auflagen erlebt, im Jahre 1892 die 41. Eine andere
Serie dieses Missionsbiichleins erschien zur gleichen Zeit im selben Verlag.
Diese Serie trug den Zusatz ,vollstindige Auflage®. Im Jahre 1857 erschien
davon die sechste, im Jahre 1890 die 8. Auflage. Eine weitere Ausgabe er-
folgte seit 1846 in Wiirzburg, hier unter dem Titel , Katholisches Missions-
buch, oder auserlesene Andachtsiibungen nach Anleitung der Mission in der
Kirche und zu Hause tdglich zu verrichten. Herausgegeben von der Ver-
sammlung des allerheiligsten Erlgsers”. Von dieser Ausgabe kam 1850 be-
reits die 20. Auflage heraus. Fir das Elsaf} erschien dieses Missionsbuch seit
1842 in Colmar unter dem Titel ,Missionsbuch von der Versammlung des
allerheiligsten Erlésers*®,

Schon die deutschen Ausgaben dieses Missionsbuches zeigen, wie grof} sein
Einfluf} gewesen sein muf}, weit {iber das Wirken der Redemptoristen wih-
rend einer nur einige Tage dauernden Mission hinaus. Was enthilt nun
dieses Missionsbuch®? Es beginnt mit einem kurzen, allgemeinen Gebets-
unterricht, dem Schrifttexte zugrunde gelegt sind. Jeder der im Missionsbuch
behandelten Gegenstinde wird mit einer kurzen, katechetischen Unterweisung
tiber Wesen und Vollzug der einzelnen Inhalte eingeleitet. Der erste Ab-
schnitt bictet eine Gebetslehre und -beispiele fiir Gebete am Morgen, den
Tag tber und firr das Gebet am Abschlufl des Tages®. Das nichste Kapitel
ist tberschrieben: ,, Andacht bei der heiligen Messe“®. Die der Einleitung
folgenden Mefigebete sind weitgehend, vor allem im Kanonteil, die deut-
schen Texte des Meflordinariums, so dafl wir in diesem Teil des Missions-
buches einen Abschnitt eines ,,Volksschotts® vor uns haben. Darauf folgt eine
»MefBandacht zu Ehren des Leidens und Sterbens unseres Herrn Jesu Christi.
Es ist jene, von der spitmittelalterlichen Mefallegorese beeinflufite Form,

8 M. De Meulemeester II, 228; III, 19f.

8 M. De Meulemeester III, 20. Ubersetzungen in verschiedene Sprachen vermehrten
noch den Einflufi dieses Missionsbuches.

% Wir geben den Inhalt nach der sechsten, ,vollstindigen Auflage® der zweiten
Serie des Manz Verlages, Regensburg 1857, an. Im Folgenden zitieren wir mit der
Abkiirzung ,,Missionsbiichlein®. Um jeweils die Grifie des Raumes, den man den ein-
zelnen Stiicken einriumte, anzugeben, werden die entsprechenden Seitenzahlen zitiert.

9 ,Missionsbiichlein®, Gebetslehre, 5—27.

92 ,Missionsbiichlein®, HI. Messe, 27—69.
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bei der im Verlauf der Messe die ganze Leidensgeschichte betrachtet wird,
ausgehend am Beginn der Messe von dem Geschehen am Olberg iiber die
Erhéhung Jesu am Kreuze, die wihrend der Wandlung betrachtet wurde,
bis zur Grablegung, deren Betrachtung man sich nach der Kommunion zu-
wandte. Nach dem Mefiteil ist ein kurzer Abschnitt dem ,,Anhéren des gott-
lichen Wortes* gewidmet, der mit dem Satz beginnt: ,Ein wichtiger Teil des
christlichen Gottesdienstes ist das Anhéren der Predigt oder des gottlichen
Wortes“®, Zwei kiirzere Beichtandachten mit Betrachtungen iiber das Ver-
hiltnis des Stinders zu Gott folgen®™. Eine ausfithrliche, hundert Seiten starke
Abhandlung iiber die Beichte wird dann noch im weiteren Verlauf des Mis-
sionsbuches gegeben, die beweist, welche Bedeutung man gerade diesem
Thema beimafl. Einem breit angelegten allgemeinen Beichtunterricht, der
aus einem kiirzeren dogmatischen und einem lingeren pastoralen Teil be-
steht (S.216—266), folgt ein eigener Abschnitt iiber die Generalbeicht (S. 254
—266). Dem schliefit sich ein Beichtspiegel an, der nach den zehn Geboten
Gottes, den fiinf Kirchengeboten, den sieben Hauptsiinden und den verschie-
denen Standespflichten aufgebaut ist (S. 266—313). Nach den Beichtandachten
folgen Kommunionunterricht, Erweckung der Akte vor wie nach dem Emp-
fang der Kommunion, Belehrung iiber die geistliche Kommunion und An-
regungen und Gebete fiir die Besuchung des Allerheiligsten®. Fiir die An-
dachtsiibungen zur Beicht und Kommunion sind vor allem die Schriften des
hl. Alfons benutzt. Der folgende Abschnitt iiber Maria setzt sich aus der
Unterweisung, zwei Mariengebeten und den ,, Tagzeiten zur Ehre der unbe-
fleckten Empfingnis der allerseligsten Jungfrau Maria® zusammen®. Letz-
tere enthalten jeweils bei den einzelnen Horen, unter denen die Laudes feh-
len, ein einleitendes Ave Maria, dann Versikel, Hymnus, Antiphon und die
abschlieflende Oration. Diesen marianischen Tagzeiten schlieflen sich die
Psalmen der Sonntagsvesper und der Komplet an. Der niichste Abschnitt des
Missionsbuches handelt von dem betrachtenden Gebet. Einer Betrachtungs-
lehre und praktischen Anleitung zur Betrachtung folgen Beispiele von Be-
trachtungen fiir alle Tage der Woche, die den Schriften des hl. Alfons ent-
nommen sind”. Es folgen nun die Standesunterweisungen: ,1. Von der
Schuldigkeit der Eheleute. 2. Von der Schuldigkeit der Hausviter und aller
Meister und Frauen. 3. Von der Pflicht der Kinder gegen ihre Eltern. 4. Von
der Schuldigkeit der Dienstboten und aller Untergebenen. 5. Von dem Be-
tragen der ledigen Personen beiderlei Geschlechts“®. Dem sich daran an-
schlieflenden Kapitel iiber die Beichte folgt ein ,Kleiner Katechismus in
Fragen und Antworten, worin die notwendigsten christlichen Wahrheiten
enthalten sind“®, Der nichste Abschnitt ist tiberschrieben ,Geistliche Le-
sung in Geschichten und Erwigungen“. Einige Hauptthemen der Missions-
predigten werden hier kurz ausgefiihrt, wobei die dem Verstindnis des Volkes
angepafiten Abhandlungen mit Lehr-, Geschichts- und Gleichnistexten aus

% ,Missionsbiichlein®, Predigt, 64—67.

8 ,Missionsbichlein®, Beichte, 67—80; 216—314.

% ,Missionsbiichlein“, Kommunion, 80—105.

% ,Missionsbiichlein®, Maria, 105—120.

%7, Missionsbiichlein“, Betrachtung, 135—174.

9 Missionsbtichlein®, Standeslehren, 174—216.

9 Missionsbiichlein®, Kleiner Katechismus, 314—369.
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der Schrift und mit Begebenheiten und Legenden aus der Kirchengeschichte
und dem Leben der Heiligen erldutert, bewiesen und belebt werden. Folgende
Themen werden behandelt: Die Hoheit der ewigen Wahrheiten im Gegensatz
zur Nichtigkeit alles Irdischen; das Seelenheil; die Ewigkeit; der Aufschub
der Bekehrung; der Tod des Siinders; die Gerichte Gottes; die Zeit der
Gnade; die Leiden; die Nichsten- und die Feindesliebe; die Pflichten der
Eltern gegen ihre Kinder; die Pflichten der Kinder gegen ihre Eltern; die
Liebe Gottes; der Himmel; die Nachfolge Jesu'®. Daran schliefit sich ein
apologetischer Teil mit dem Titel: ,,Von dem allein seligmachenden Glauben
und der allein seligmachenden Kirche* an. In zehn Abschnitten wird dieser
Stoff behandelt: ,1. Nur eine Religion ist die wahre. 2. Diese eine wahre
Religion ist die Religion Jesu Christi. 3. Der einzig wahre Grund des Glau-
bens ist, daf} der Glaube von Gott kommt, welcher die ewige Wahrheit ist.
4. Der wahre Glaube ist der, welchen der heilige Petrus mit den Aposteln
gelehret hat. 5. Der wahre Glaube ist derjenige, welchen der romische Papst
mit den katholischen Bischéfen lehrt. 6. Wie vernimmt aber selbst der ein-
faltigste katholische Christ dies hohe apostolische Lehramt? 7. Wem glaubt
der wahre katholische Christ nicht? 8. Der katholische Glaube ist der allein
seligmachende Glaube. 9. Widerlegung gewisser Irrtiimer unserer Zeit.
10. Ermunterung zur Beharrlichkeit in dem katholischen Glauben* !, Geist-
liche Unterweisungen und Gebete fiir Kranke und Sterbende, die Mefitexte
des Requiems und verschiedene Gebete fiir die Verstorbenen bilden den vor-
letzten Teil des Missionsbuches 2,

Das letzte Kapitel bringt eine christliche Tugendlehre, vom hl. Alfons
verfafit, welche die Ergebung in den Willen Gottes, die Gottes- und Nichsten-
liebe, die Geduld, die Abtétung, die Demut, die gute Meinung und den Dienst
vor Gott erwigt!®, Ein abschlieffender Anhang fiihrt noch einige Litaneien,
Gebete, den Kreuzweg und den Rosenkranz aufi®,

Verschiedene Abschnitte aus dem Missionsbuch, denen man eine besondere
Bedeutung und einen hiufigen Gebrauch durch das Volk zuschrieb, wurden
als einzelne Broschiiren herausgegeben: ,Unterricht iiber die Generalbeicht®;
,»Geistliche Geschichten®; , Kleiner Katechismus*; , Unterricht fiir den Kran-
kenbesuch*“ 1%, Somit erlangten einige Teile des Missionsbuches eine noch
weitere Verbreitung.

Ein anderes, ebenfalls weithin bekanntes Missionsbuch gab der Schweizer
Redemptoristenpater Anton Merk 1844 unter dem Titel heraus: ,,Des Chri-
sten Pilgerstab auf der Reise in die Ewigkeit* . Dieses Missionsbuch geht

100 Missionsbiichlein®, Auswahl aus dem Predigtstoff, 369—420.

101 Missionshbiichlein®, Apologetik, 420—456.

102 Missionsbiichlein®, Krankheit und Tod, 456—528.

105 Missionsbiichlein®, Tugendlehre, 528—661.

104 Missionsbiichlein®, Litaneien und Gebete, 661—754.

105 Vgl. hierzu den Katalog der von den Redemptoristen herausgegebenen Biicher,
den die Patres am 6.September 1842 an das Landgericht in Altétting schickten, in:
StAObb AR 35/35. Uber die Verdffentlichungen der Redemptoristen in Altétting ge-
ben auch die jeweiligen Schematismen des Bistums Passau Auskunft. Vgl. auch die
bibliographischen Angaben in: M. De Meulemeester II, unter den Namen der je-
weiligen Autoren.

106  Des Christen Pilgerstab auf der Reise in die Ewigkeit“, Gedringter Inhalt der
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nicht wie die iibrigen Missionsbiicher der Redemptoristen aus dieser Zeit
direkt auf das ésterreichische ,Katholische Missionsbiichlein® aus dem Jahre
1826 zuriick, verfolgt aber den gleichen Zweck und behandelt zum grofien
Teil dieselben Themen wie jenes. Der erste Teil bringt in kiirzerer Aus-
fihrung Missionspredigten: Ziel und Ende des Menschen; Wert der Zeit;
Gnade; Todsiinde; ldfiliche Siinde; Bufie; kleine Zahl der Auserwihlten; Tod;
Gericht; Holle; Barmherzigkeit Gottes; Gotteslisterung; Neid; Unlauterkeit;
Unmiifigkeit; Ungerechtigkeit; Argernisse; Liige; Ehrabschneidung; Feind-
schaft; Beicht; Kommunion; unwiirdige Kommunion; Beharrlichkeit; Flucht
vor bosen Gelegenheiten; Gebet; Riickfall in die Siinde; vom Anhéren der
heiligen Messe; vom Anhoren des Wortes Gottes; Pflichten der Pfarrkinder
gegen ihre Seelsorger; Pflichten der Hausviter und Hausmiitter; Pflichten der
Kinder und Dienstboten; von der Standeswahl; christliche Tagesordnung;
Liebe Gottes; Verchrung Mariens; die Himmelswege: Demut, Abtétung, Ge-
duld im Leiden, Verachtung der Welt; vom Himmel; vom allein wahren
Glauben und der allein wahren Kirche®”. Den Predigten schliefit sich ein
kleiner Katechismus an, der die drei gottlichen Tugenden, die zehn Gebote
Gottes und die heiligen Sakramente behandelt. Das abschlielende Kapitel
dieses kleinen Katechismus bietet unter der Uberschrift ,,Von der christlichen
Gerechtigkeit® in knapper Form eine Lehre des praktischen christlichen
Lebens. Ein Anhang handelt iiber die ,vier letzten Dinge“. Dieser kleine
Katechismus umfaft nur 30 Seiten und ist in der Form kurzer, einprig-
samer Fragen und Antworten geschrieben. Der zweite Teil bildet ein Gebet-
buch: ,Unterricht und Gebete fiir gottliebende und heilsbegierige Seelen®.
Wie im Missionsbiichlein sind zuerst im Sinne der wihrend der Mission vor
den Morgenpredigten gehaltenen Gebetslehre Gebete am Morgen, Gebete fiir
bestimmte Gelegenheiten wihrend des Tages und Beispiele des Abendgebetes
angegeben. Es folgen drei Meflandachten, eine Predigtandacht, Beicht- und
Kommunionandachten1®, Einer Reihe von Ablafigebeten schliefit sich eine
kurze Ubersicht iiber das Stundengebet an als Einleitung zur Vesper, welche
die Psalmen des Sonntags und die an Muttergottesfesten gebeteten im latei-
nischen und deutschen Text enthilt. Von dieser Stelle an unterscheidet sich
dann der Aufbau des zweiten Teiles dieses Missionsbuches stark von dem
des bsterreichischen Missionsbiichleins. Im ,,Pilgerstab® folgen nun eine Reihe
von Andachten, wihrend das Missionsbiichlein weiterhin dem Inhalt der
Volksmission nachgeht, den das schweizerische Missionsbuch weitgehend in
seinem ersten Predigtteil behandelt. Die Andachten im ,Pilgerstab* sind ein-
geteilt in Andachten zur Heiligsten Dreifaltigkeit, zu Gott dem Vater, dem
Sohne und dem HI. Geist. Besuchung des Altarssakramentes, Gedenken und
Verchrung des heiligsten Herzens Jesu, des Namens Jesu, des kostbaren Blutes

vorziiglichern Missionspredigten nebst Unterricht und Gebeten fiir gottlicbende und
heilsbegierige Seelen, von P. Anton Merk, Priester der Versammlung des aller-
heiligsten Erlésers zu Freiburg, Einsiedeln 1844. Im Jahre 1859 erschien bereits die
25. Auflage.

107 Des Christen Pilgerstab, 11—177.

108 Zwei der Meflandachten gehen dem liturgischen Aufbau der Messe nach, wobei
sich vereinzelt Texte des Mefordinariums finden. Die erste Meflandacht, zu Ehren
des Leidens und Sterbens Christi, betrachtet die Leidensgeschichte des Herrn. Des
Christen Pilgerstab, 226—260.
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und des gekreuzigten Herrn sind die Themen der Christusandachten. Vor
den Andachten zu den Heiligen sind noch sieben Betrachtungen iiber das
Vater unser ,,auf die Tage der Woche mit Bezug auf die sieben Worte Christi
am Kreuz“ eingefiigt. Andachten zur jungfriulichen Mutter Jesu und ihrem
heiligsten und unbefleckten Herzen, Belehrungen iiber das Rosenkranzgebet
und das Skapulier bilden den Abschnitt tiber die Mutter Gottes. Es folgt eine
Anzahl von Gebeten und Litaneien zu bestimmten Heiligen, danach finden
sich noch Gebete ,fiir verschiedene Stinde und verschiedene Anliegen*. Ein
Gebetsunterricht fir Kranke und Sterbende, sowie Gebete fiir die Verstor-
benen schliefien dieses Missionsbuch ab, das somit zum Ende wieder mit
dem Osterreichischen Missionsbiichlein tibereinstimmt. Auch dieses Missions-
buch fand wihrend der Missionen, welche durch die Redemptoristen von der
Schweiz und dem Elsafl aus gehalten wurden, weite Verbreitung.

Den Einfluf} der Missionsbiicher wird man nicht unterschitzen diirfen. Die
vielen Ausgaben, Auflagen und Ubersetzungen in andere Sprachen diirften
mit ein Beweis dafiir sein. Mit den Missionsbiichern hatten sich die Patres
die Méglichkeit einer ,stindigen Hausmission“ geschaffen, und damit das
fur die damalige Zeit wirksamste Mittel fiir ein Weiterwirken der Volks-
mission. Die Mission selbst bildete ein fir uns heute nicht mehr vorstell-
bares und erst recht nicht mehr nachvollziehbares Erlebnis in einer an Er-
lebnisreizen armen Umwelt. Die fir uns oft ans Unglaubliche grenzenden
Missionsberichte bestitigen das. Das starke religiose Erleben wihrend der
Mission erhielt durch seine tiefe Einwurzelung im ,reizunabgesittigten®
psychischen Bereich einen nachhaltigen Einfluf} auf das weitere Leben. Durch
das Missionsbuch wurden nun die seelischen Erlebnisse der Mission neu in
Erinnerung gerufen und erhielten gleichzeitig den religiésen Inhalt™®. Hinzu
kam, dafl das Missionsbuch wegen seiner mehrfachen Verwendungsméglich-
keit als religioses Unterrichts-, Lebens- und Gebetbuch oft gebraucht wurde.
Es hatte in vieler Hinsicht die Funktion, die spiter das Dibzesangebetbuch
iibernahm. Ebenso wird man bedenken miissen, dal das Angebot von Lese-
stoff und jedweder Information in der damaligen Zeit in lindlichen Gebieten
duflerst gering war, so dafl jedem benutzten Buch ein starker Einfluf}, und
damit grofie Bedeutung zukam. So wird man mit Recht in den Missions-
biichern das fiir die damalige Zeit entsprechende und beste Mittel fiir die
Erhaltung, Weiterfiihrung und Vertiefung des Missionswirkens und seiner
Erfolge sehen diirfen 11,

Charakteristisch fiir die alfonsianische Missionsmethode ist die Missions-
erneuerung (Renovation), spiter auch Nachmission genannt. Die Ordensregel
sagt von der Renovation: ,In loca, quae a Congregatione Missiones recepe-
runt, redeant infra spatium ad summum quatuor aut quinque mensium, perac-
turi aliquod aliud exercitium publicum concionum, attamen brevius, et cum

1% Die Wirkung der Missionen und die Bedeutung der Missionsbiicher soll hier
keineswegs rein psychologisch erklirt werden, nur soll die ungemein giinstige psy-
chologische Bereitschaft in der damaligen Zeit mit zur Erklirung herangezogen
werden.

0 Auch andere missionierende Orden, wie die Jesuiten, Franziskaner, Kapuziner,
wie auch Weltgeistliche gaben verschiedene Missionsbiicher heraus, so daff diese
Missionsbiicher einen hervorragenden Platz in der Gebetbuchliteratur des 19. Jahr-
hunderts einnehmen.
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minori subjectorum numero, ad finem fructus Missionis jam factae stabi-
liendi“®™, Durch die Renovation soll also das bei der Mission begonnene
Werk befestigt und weitergefithrt werden. Die Nachmissionen sollen ,die
Guten in dem Ausharren der Vorsitze bestirken, die Lauen und Nachlissigen
von Neuem ermuntern und die Gefallenen wieder aufrichten und besser
vor dem Riickfalle schiitzen* 112,

Die Missionserneuerung dauert hochstens vier Tage. Die Tagesordnung
ist dieselbe wie bei der Hauptmission. Tiglich sind drei Predigten; an jedem
Tag wird vor ausgesetztem Allerheiligsten ein Hochamt gefeiert, und am
Nachmittag ist gemeinsames Rosenkranzgebet. Als besondere Feierlichkeiten
wihrend der Renovation werden das Gedichtnis aller Verstorbenen, eine
Generalkommunion und die Schlufiprozession genannt. Am Tage, an wel-
chem die Predigt tiber das Fegefeuer gehalten wird, ist ein feierliches Re-
quiem fiir die Verstorbenen der Gemeinde; anschlieflend ist eine Prozession
zum Friedhof und Segnung der Griber'. Am letzten Tag der Renovation
findet eine Generalkommunion fiir alle Stinde statt. Nach der Schlufipredigt
wird als abschlieflende Feierlichkeit eine Prozession zum Missionskreuz ge-
haltent,

Was die Beichten der jeweiligen Ortsbewohner betrifft, so miissen sie nicht,
wie bei der Hauptmission, ausschlieflich von den Missionaren gehort wer-
den. P. Gabriel Hampl bemerkt in seinem ,,Vade mecum®, daf} eine General-
kommunion fiir alle Gldubigen wihrend der Renovation nicht zu empfehlen
sei. Als Grund dafiir wird angegeben, daf} viele bei der Renovationsbeicht
nicht absolviert werden kénnten, ,solche, welche ihre Bekanntschaften und
andere Gelegenheiten zur Siinde nach der Mission trotz aller damaligen
Mahnung, Versprechens und der erlangten Absolution nach einer General-
beicht nicht aufgegeben, und bisher in einem siindigen Lebenswandel fort-
gelebt haben* ', Weil nun gerade auf diese Leute ,die Eltern, Weiber und
Dienstherren achtgiiben, ob sie zur Kommunion gingen, seien bei einer ,fiir
alle obligaten Generalkommunion® vielfach ,jungemein grofie Beschimung
und Sakrilegien“ die Folgen. Deswegen sollte man nur eine Generalkom-
munion far die Mitglieder der Biindnisse halten, an der natiirlich jeder, der
wolle, teilnehmen diirfe. Im iibrigen sollte die Kommunion an jedem Vor-
mittag mehrmals ausgeteilt werden, ,,wo es dann nicht so auffillt, wenn
man diesen oder jenen gerade jetzt nicht abspeisen sieht“®®. Dieser letzte

1L CRC, 88 Nr. 147.

112 Directorium, 96.

48 Zur Friedhofsprozession bei den Missionen in Frankreich vgl. E. Sevrin, I, 232§

14 Die Bestimmungen tber die Renovationen stammen von P. Provinzial Franz
Bruchmann vom Oktober 1852. RPAG ,,Vade mecum“, 85—88.

Nach ecinem ausfiihrlichen Missionsdirektorium aus der niederdeutschen Redemp-
toristenprovinz, das 1861 von P. Gerhard Tillmann verfafit wurde, fand das Gedichtnis
der Verstorbenen am Morgen nach der Schlufifeier der Hauptmission statt. Als Feiern
fir die Renovation nennt dieses Direktorium eine Engelfeier und die Erneuerung der
Taufgelibde. Das Direktorium befindet sich im Missionsarchiv der Redemptoristen zu
Bochum.

115 RPAG ,,Vade mecum®, 87f.

118 Ehd., 88. Bei den Renovationen in Tirol wurde aus diesem Grund keine all-
gemeine Generalkommunion mehr gehalten.
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Abschnitt gibt einen guten Einblick in die Beicht- und Sakramentenpastoral
der Redemptoristen in der damaligen Zeit.

Als Predigtthemen fiir die Renovation werden genannt: Riickfall in die
Stinde; Lauheit (lifiliche Siinden); Gewohnheitssiinde; Zungensiinden; Fege-
feuer; das Leben der Frommen und das der Gottlosen (Schénheit, Freuden
und Vorteile eines frommen Lebens, sowie das Traurige eines siindhaften
Lebens; wie umgekehrt die Trauer der Frommen und die Freude der Gott-
losen); Kommunionpredigt; Schmerzhafte Mutter Gottes; Beharrlichkeit;
Himmel 17,

Erster Tag:
1. Lauigkeit.
2. Todsiinde und Gelegenheit.
3. Entheiligung der Sonn- und Feiertage.

Zweiter Tag:

1. Siindenzahl.
2. Besonderes Gericht.
3. Tod des Siinders.

Dritter Tag:

. Fegefeuer.
. Predigt fiir die Mitglieder der Biindnisse.
. Schmerzhafte Mutter.

wW k=

Vierter Tag:

'y

. Kommunionpredigt.
2. Schlufipredigt
(Ausfithrung der Vorsitze) s,

Aufler der Kommunionpredigt und einer manchmal gehaltenen Predigt
tiber den Himmel befassen sich alle Themen mit der Siinde. Selbst bei der
Predigt iiber die Schmerzhafte Mutter sollten wiederholt ,,Hafl und Abscheu
vor der Siinde“ anklingen. Das Missionsdirektorium von 1866 betont dann,
dafl die Renovation eine ,erneuerte Mission® sein miisse, und daf} dement-
sprechend im Grofien und Ganzen die Missionsthemen gepredigt werden
mifiten. Es sei unpassend, ,wenn man gleich im Anfange mit einem scharf
ausgearbeiteten Thema von dem Siindenmafl oder vom Riickfalle gleichsam
ziirnend und strafend auftreten wollte". Aber auch das Thema Lauheit
und laflliche Siinde sei nicht angebracht, weil dies ein Stoff fiir solche Gliu-
bige sei, ,die sich dem geistlichen Leben widmen, regelmiflig ihre Kom-
munionen, Andachtsiibungen halten®, die also nicht so hiufig und schnell
in Gefahr kidmen, in eine schwere Siinde zu fallen. Hingegen wiirden die
meisten Zuhérer ,bestindig in vielen nahen Gefahren zu schweren Siinden“
schweben. Darum sollten die allgemeinen Missionsthemen behandelt wer-

17 RPAG ,,Vade mecum*“, 85 f.
18 Ebd., 87; 110.
119 Directorium, 96.
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den™, Zur Auswahl werden fiir die Hauptpredigten wihrend der Renovation
folgende Themen angegeben: Gottes Barmherzigkeit (Eroffnungspredigt);
Mittel des Seelenheils; Siinde (Todsiinde oder besonders schwere Siinden:
Riickfall, Gewohnheitssiinde); besonderes Gericht; Fegefeuer; Ewigkeit;
Schmerzhafte Mutter; Glick des Lebens in der Gnade; Gefahren fiir unsere
Seligkeit. Das Direktorium unterscheidet auch bei der Renovation zwischen
Hauptpredigten und katechetischen Unterrichtsvortrigen. Letztere kénnen
wihrend der Renovation folgende Themen haben: Bufifertige Gesinnung;
Gedankensiinden; Zungensiinden; Hauptsiinden; Nichstenliebe; Licbe Gottes:
Ergebung in den gottlichen Willen; éfterer Empfang der Sakramente; Ge-
bote 12,

Der Vorschrift der Regel entsprechend sollten an allen Orten, an denen
Missionen waren, auch Renovationen gehalten werden. Wegen der grofien
Arbeitsbelastung durch die zahlreichen Hauptmissionen konnten die Patres
in Bayern diesen Grundsatz aber nicht durchfithren, so dafl in der Zeit von
1843—1873 im Durchschnitt auf vier Missionen nur eine Renovation kam.

6. Kapitel: Die Missionstitigkeit der Redemptoristen im
Bistum Passau?

1) Die religiose Situation und die seelsorgliche Lage im Bistum Passau

Das alte Bistum Passau, welches eine gewaltige Ausdehnung besessen hatte,
war am Ende des 18. Jahrhunderts und zur Zeit der Sikularisation groflen
Gebietsverlusten und -verinderungen unterworfen worden® Nach der Neu-
regelung des Kirchenwesens in Bayern durch den Vollzug des Konkordates,
wodurch Passau laut der Bulle zur Neuerrichtung der bayerischen Bistiimer
,Dei ac Domini Nostri® (1. April 1818) Suffragan vom Erzbistum Miinchen und
Freising wurde, erhielt das Bistum Passau durch pipstliche Bulle vom 8. De-
zember 1822 seine endgiiltige Umschreibung. Im Norden wurde das Bistum
vom Kénigreich Bohmen, im Osten von Oberésterreich, im Siiden von der
Erzdiézese Miinchen und Freising und im Westen vom Bistum Regensburg
begrenzt. Es war aufgeteilt in 12 Dekanate mit 146 Pfarreien und 34 Exposi-
turen und Vikariaten. Im Jahre 1826 wurde das Bistumsgebiet in folgende

120 Bhd., 96 £.

12t Ehd., 97.

1 Das Bistum Passau wird deswegen zuerst behandelt, weil hier die meisten Re-
demptoristenmissionen in dem zu besprechenden Zeitraum gehalten wurden. Auch
befand sich das erste und bedeutendste Redemptoristenkloster in Bayern im Passauer
Bistumsgebiet, nimlich in Altétting., Die Archivalien, welche iiber dieses Thema im
Ordinariatsarchiv Passau gefunden wurden, waren im Verhiltnis zu den Bestinden
aus den Ordinariatsarchiven Miinchen und Regensburg weitaus die ergiebigsten, so
dafy sich hier das umfassendste Bild ergab, das seinerseits wiederum in den meisten
Bezichungen als exemplarisch fiir die Missionsarbeit in den anderen bayerischen
Bistiimern gelten kann.

2 Im Jahre 1784 verlor das Fiirsthistum Passau seine &sterreichischen Gebiete,
damit aber tiber 800 Pfarreien, das waren zwei Drittel seiner gesamten Ausdehnung.
Uber die Gebietsverdnderungen bis zum Jahre 1822 vgl. G. Schwaiger, 210—214.
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18 Dekanate aufgegliedert: 1. Aicha vorm Wald; 2. Aidenbach; 3. Aigen;
4. Arnsdorf; 5. Burghausen; 6. Fiirstenzell; 7. Hofkirchen; 8. Kirchberg am
Inn; 9. Landau; 10. Neustting; 11. Obernzell; 12. Passau; 13. Pfarrkirchen;
14. Regen; 15. Schénberg; 16. Vilshofen; 17. Waldkirchen; 18 Zimmern®. Fiir
das Jahr 1828 werden in der Statistik 256832 Gliubige im Bistum angegeben,
fir das Jahr 1867 sind es 292950,

Durch den Fiirstbischof und Kardinal Joseph von Auersperg (1783—1795)
hatten im Bistum die Ideen der Aufklirung Bedeutung gewonnen. In ihrem
Sinn hatte der Bischof viele Reformen, besonders auf dem Gebiete des Schul-
wesens, durchgefiihrt. Unter dem letzten Fiirstbischof, Leopold von Thun
(1796—1826), bestanden dann innerhalb des Bistums zwei Parteien; einmal
die Vertreter der Aufklirung und ihrer Neuerungen, zum andern die Partei
der Konservativen. Zwischen beiden stand der Fiirstbischof, der sich aber
immer mehr den Gegnern jeglicher Neuerung anschlof3®. Im Sikularisations-
jahr 1803¢ hatte der Fiirstbischof sein Bistum verlassen, in das er, nachdem
er 1804 noch fir einige Wochen in Passau geweilt hatte, dann nicht mehr
zuriickkehrte. Bis zu seinem Tod im Jahre 1826 versuchte er, von seinen
Gitern in Bohmen aus die Aufsicht iiber sein Bistum zu fithren. Die sich
durch die Sikularisation in allen deutschen Bistiimern bemerkbar machenden
Zerfallserscheinungen wurden in Passau durch die stindige Abwesenheit des
Bischofs und durch den wachsenden Gegensatz zwischen ihm und seinem
Ordinariat noch unheilvoll verschiirft”. Als 1826 Fiirstbischof Leopold von
Thun starb, lag das Kirchenwesen im Bistum Passau hoffnungslos darnieder.
Die Dibzese hatte weder ein Priesterseminar, noch eine Hochschule, noch eine
ausreichende Zahl von Seelsorgern. Eine allseitig gliickliche Reform konnte
dann Bischof Karl Joseph v.Riccabona (1826—1839) im Sinne seines viter-
lichen Freundes Sailer im Bistum Passau durchfiithren®. Aloys Halser hat in
seiner Riccabona-Biographie diese Jahre die Ara Saileriana in der Didzese
Passau genannt, standen doch dem Bischof bei seiner Reformarbeit Freunde
und Schiiler des gemeinsamen, geistigen Vaters tatkriftig zur Seite. Neben
einigen Plarrern seien vor allem die Domkapitulare Andreas Freiherr v. Lil-
genau, Joseph Zenner, Joseph Alois Rotermundt, Alois Buchner und Martin
Heufelder genannt®.

Jede Reform des kirchlichen Lebens setzt mit Recht beim Klerus an. So

# Martin Siiss, Tabellarische Beschreibung des Bistums Passau, Passau 1828, 16f.;
Joseph Rottmayr, Statistische Beschreibung des Bistums Passau, Passau 1867, 3f.

4 M. Siiss, 13; J. Rottmayr, 351.

* G.Schwaiger, 214f.; Martha Schmidt, Die Aufklirung im Furstbistum Passau.
Verhandlungen des Historischen Vereins fiir Niederbayern, 67 (1934); 68 (1935). Uber
die Aufklirung an der Passauer Hochschule vgl. auch Fr. X, Eggersdorfer, Die philo-
sophisch-theologische Hochschule Passau, Passau 1933, 202—226.

% Edith Ringelmann, Die Sikularisation des Hochstifts und des Dombkapitels Passau
(Veroffentlichung des Institutes fir ostbairische Heimatforschung in Passau, Nr. 18.),
Passau 1939.

" Uber die Verwaltung des Bistums von 1803 bis 1826 berichtet ausfithrlich
G. Schwaiger, 214—44,

§ Aloys Halser, Bischof Karl Joseph von Riccabona und seine Zeit (1761—1839),
Passau 1928.

¢ Al Halser, 127—146.
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galt die besondere Aufmerksamkeit des Bischofs der Reform der Geistlich-
keit. Riccabona schrieb zu Beginn des Jahres 1828: ,Der vielen Zerriittung,
die ich hier antraf, ist zum Teil abgeholfen . . . Die Geistlichkeit fiihlt den
Ernst kirchlicher Zucht . . . Bisher hatte ich unexerzierte Soldaten, mit denen
sich dem Teufel keine Spanne Erde abgewinnen lidfit, und meine Soldaten
gingen selbst groflenteils zu seiner Fahne tiber“!. Und Magnus Jocham
schreibt in seinen Memoiren iiber den Passauer Klerus: »Die Dibzese war
vor Riccabona viele Jahre ohne Bischol gewesen und sehr herabgekommen.
Kandidaten der Theologie, die in anderen Dibzesen rejiziert worden waren,
bildeten vielfach den Zuwachs des jiingeren Klerus. Die reichen Pfarrherren
kiimmerten sich mehr um ihre Okonomien und um Mehrung ihres Reichtums
als um die Seelsorge. Riccabona war redlich bemiiht, die vorfindlichen Mif}-
stinde zu entfernen, gewissenlose Priester zu suspendieren, die Verbesser-
lichen zurechtzubringen und wieder einige Ordnung herzustellen“!t. Bei der
Sikularisierung des Hochstiftes Passau (25. Februar 1803) waren das Priester-
seminar und die theologische Lehranstalt aufgehoben worden. Das Georgia-
num in Landshut, bzw. in Miinchen, war bis zur Neugriindung des Priester-
seminars (1828) die Hauptausbildungsstitte fiir den Passauer Klerus. Bis in
die dreifliger Jahre litt das Bistum unter einem wachsenden Priestermangel,
der sich in den ersten Jahren noch nicht so bemerkbar machte, weil die aus
den aufgehobenen Kléstern vertriebenen Ordenspriester in den Seclsorgs-
stellen eingesetzt werden konnten. So wirkten 370 Weltpriester und 120 Or-
densgeistliche im Jahre 1816 in der Pfarrseelsorge des Bistums!. Weil der
Ordensklerus aber vorerst zum Aussterben verurteilt war, machte sich die
Seelsorgshilfe der Patres nur voriibergehend bemerkbar. In den Jahren 1816
bis 1825 waren 129 Priester gestorben und nur 71 neu geweiht worden. Dem-
zufolge waren im Jahre 1828 54 Hilfspriesterstellen unbesetzt . Somit wurde
dic Wiedererrichtung des eigenen Priesterseminars immer notwendiger. Am
8. Oktober 1828 erging die kénigliche Genehmigung zur Errichtung des Se-
minars, dessen erster Regens der schon genannte Sailerschiiler Joseph Alois
Rotermundt wurde®, Im Jahre 1833 wurde dann auch die philosophisch-
theologische Hochschule in Passau wiedererdffnets. Mit dem Jahre 1832
konnten wieder alle Seelsorgsstellen restlos besetzt werden. Bischof Heinrich
von Hofstitter (1839—1875) wandte ebenfalls seine volle Aufmerksamkeit
der Ausbildung und Weiterbildung des Klerus zu. Den Plan zur Griindung
eines Knabenseminars, den schon Bischof Riccabona gehabt hatte, konnte
Hofstitter 1843 durchfithren®, Damit war ein bedeutendes Werk fir die
Sicherstellung des Priesternachwuchses geleistet. Die Zahl der jihrlichen
Neupriester hielt sich in der Amtszeit von Bischof Hofstitter zwischen 15
und 20. Zu Beginn seiner Regierung zihlte das Bistum 422 Priester, beim

10 Zitiert nach Al Halser, 62.

" Magnus Jocham, Memoiren eines Obskuranten, hgg. von Magnus Sattler,
Kempten 1896, 654 .

12 Al Halser, 65.

18 Ebd.; Franz Riemer, 100 Jahre Priesterseminar und Priestererziehung in Passau,
Passau 1928, 14f.

1 Al Halser, 73—97; Fr.Riemer, 15—19; 173—176.

1% Vgl. Fr. X. Eggersdorfer, 251—264.

¢ Franz X. Zacher, Heinrich von Hofstitter, Passau 1940, 81—87.
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Tode des Bischofs im Jahre 1875 waren es 546", Die besondere Sorge der Bi-
schofe galt den neugeweihten Priestern und ihrer Einfiihrung in die Seelsorge.
So mufiten infolge einer bischéflichen Verordnung vom 22. Mirz 1828 alle
Pfarrvorstinde iiber die ihnen unterstellten Kooperatoren halbjdhrigen Bericht
iiber deren Fortbildung, ihren Eifer in der Seelsorge und ihr moralisches
Verhalten an das Ordinariat schicken®. Am 28, Oktober 1830 erging dic Or-
dinariatsweisung, daf} in den beiden ersten Jahren alle Neupriester am Ende
des Kirchenjahres ihre Predigten an die bischofliche Behorde zu schicken
hitten®®, Zur praktischen Einfiihrung der Neugeweihten in die Seelsorge
sollte auch das am 27. April 1831 an der Wallfahrtsstitte Mariahilfberg bei
Passau errichtete Wallfahrtspriesterhaus dienen. Bischof Hofstitter konnte
von 1840 an fast simtliche Neupriester fiir ein ,Pastoraljahr’ auf den Maria-
hilfberg versetzen. Ab 1845 wurde dieses Jahr, in welchem die jungen Geist-
lichen vor allem durch Predigen und Beichthéren in die Seelsorge eingefiihrt
werden sollten, fiar alle verpflichtend. Diese Einrichtung sollte eine Vertie-
fung und Weiterfilhrung der Seminarbildung mit der besonderen Ausrichtung
auf die praktische Seelsorge sein. Die strenge, fast klosterliche Ordnung, die
neben den geistlichen Ubungen (gemeinsam gebetetes Brevier, Betrachtung,
Besuchung des Allerheiligsten, geistliche Lesung, Gewissenserforschung) ver-
pflichtende Studienzeiten kannte, sah dreimal wochentlich Vorlesungen in
Pastoral, Moral und Kasuistik, die schriftliche Ausarbeitung von zwei Moral-
kasus in jeder Woche und eine schriftliche Darlegung einer dogmatischen
These fiir jeden Monat vor. Alle Predigten mufiten, bevor sie gehalten wur-
den, dem Direktor vorgelegt werden. Monatlich gingen dann alle Predigten
sowie die ausgearbeiteten dogmatischen Thesen an das Ordinariat. Dieses
Institut bestand bis zum Jahre 1890. Die Idee eines solchen Pastoraljahres
war ausgezeichnet und sogar der Zeit weit vorausgreifend. Leider war die
praktische Durchfithrung sehr mangelhaft. Die Ordnung war zu sehr der
eigentlichen Seminarordnung nachgebildet; die Leitung der wissenschaftlichen
Weiterbildung tiberstieg die Krifte eines einzigen Direktors. Vor allem aber
waren den Priestern zu wenige Moglichkeiten praktischer Seelsorgsarbeit ge-
geben. Die Einrichtung selbst lifit jedenfalls auf ein reges pastorales Interesse
der Bischéfe schlieflen®.

Der Vertiefung des priesterlichen Geistes dienten vor allem die Priester-
exerzitien, die unter Bischof Hofstitter zur regelmifligen Einrichtung wur-
den und alljihrlich in Passau stattfanden. Gewdhnlich nahmen an die hundert
Priester an den Exerzitien teil. Hielt sie der Bischof nicht selbst, so leiteten
sie Kapuziner oder Redemptoristen. Die beiden Orden waren auch verpflich-
tet, zu den jihrlichen Priesterexerzitien je sechs Patres als Beichtviter zu
stellen. Wenn der Bischof selbst die Exerzitien nicht leitete, hielt er wenig-
stens tiglich einen Vortrag, wobei er meistens auf Zeit- und Pastoralfragen
einging. Zum Abschluf} der jihrlichen Exerzitien setzte sich der Bischof in

17 Ebd., 138.

18 Joseph Rottmayr, Bischéfliche Generalien der Didzese Passau und konigliche
Verordnungen in Bezug auf religids-kirchliche Gegenstinde vom Jahre 1821 bis zum
Jahre 1851, Burghausen 1852, S. 11 (Nr. 22); S. 23 f. (Nr. 47).

19 Ebd., S.23 (Nr. 44).

20 Vgl. Fr. Riemer, 140—143; 324—327; Fr. X. Zacher, 144—150.
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einer lingeren Konferenz eingehend mit Problemen der Bistumsverwaltung,
der Seelsorge und des kirchlichen Lebens auseinander 2.

Die Reformarbeit unter Bischof Riccabona, die vor allem pastoral ausge-
richtet war, und deren mehr rechtlich institutionelle Weiterfithrung durch
Bischof Hofstitter hatten zu einer geregelten und intensiven Pastoration
innerhalb des Bistums gefithrt. Damit fiel fiir die Volksmission jene Aufgabe
einer direkten Klerus- und Seelsorgsreform weg, die sie in den vorhergehen-
den Jahrhunderten immer gehabt hatte. Ein Blick in die religiése Situation
und in das kirchliche Leben der Pfarreien soll zeigen, vor welche Aufgaben
die Volksmission gestellt war. Die Schilderung der Missionsarbeit selbst wird
erweisen, welche Aufgaben die Volksmissionare gesehen und erfiillt haben
und welche nicht.

Einen guten Einblick in das damalige Leben aus der Sicht des Seelsorgers
gewihren die Visitationsberichte. Sowohl Bischof Riccabona wie auch sein
Nachfolger Hofstitter visitierten regelmiflig die einzelnen Bistumsdekanate %2,
Befassen sich die Visitationsberichte aus der Hofstitterzeit zumeist mit Ver-
waltungs-, Rechts-, Ordnungs- und Baufragen, so geben die Beantwortungen
der Visitationsfragen, die den einzelnen Pfarrvorstinden vor der Visitation
durch Bischof Riccabona vorgelegt wurden, einen Einblick in die religidse
und seelsorgerliche Situation des Bistums#, Im Folgenden stiitzen wir uns auf

# Die stichwortartigen Skizzen, die dem Bischof als Unterlagen fiir seine Pastoral-
reden dienten, zeigen, dafl er es meist bei sehr praktischen Erérterungen und Er-
mahnungen bewendet sein liefl und eigentliche pastoraltheologische Grundlagenfragen
nicht anging. Vgl. OAP 07109; 08258; 5413; 06708. Uber die Priesterexerzitien vgl.
auch Fr. X. Zacher, 150—154,

2 Zu den Pfarrvisitationen unter Bischof Riccabona vgl. Al Halser, 67—70. Vi-
sitationsberichte im OAP 08871; 08870; 08893; 08897; 08877; 08898; 08894; 08881;
08880; 08876; 08896; 08895; 08873; 08869; 08872; 08874; 08879; 08878; 08875; 08437.
Zu den Pfarrvisitationen unter Bischof Hofstitter vgl. Fr. X. Zacher, 159f. OAP 09846;
06859; 06971; 06939; 06896; 06931; 06972; 06973; 06895; 06974; 08885.

# Eigentliche Seelsorgsberichte, die alljihrlich an das Ordinariat zu schicken
waren, wurden erst durch oberhirtliche Verordnung vom 23. Mirz 1893 im Bistum
Passau eingefiihrt. Vgl. Jakob Lenz, Sammlung kirchlicher Erlasse und Verordnungen
fir die Diézese Passau, Passau 1935, S. 133 f. (Nr. 69). Bis dahin kannte man nur die
Status animarum Berichte, die rein statistischer Natur waren und kaum eine Aus-
kunft tiber den religiésen Zustand der Gemeinde gaben. Die Rubriken der Status
animarum Berichte lauteten: 1. Nati legitimi masculi; 2. Natae legitimae femellae;
3. Nati illegitimi masculi; 4. Natae illegitimae femellae; 5. Summa natorum; 6. Com-
municantes (Hiermit war die Zahl derer gemeint, die schon zur ersten hl. Kom-
munion gegangen waren. Dafl jeder wenigstens einmal im Jahr zu den Sakramenten
ging, wurde als selbstverstindlich vorausgesetzt.); 7. Non communicantes (Dem-
entsprechend war hiermit nur die Zahl der Kinder gemeint, die noch nicht zur ersten
hl. Kommunion gegangen waren.) 8. Summa omnium adhuc in vivis degentium;
9. Ex his non confirmati sed capaces; 10. Paria maritatorum generatim; 11. Inter
qua paria copulatorum hoc anno; 12. Paria discohabitantium; 13. Amentes; 14. Surdi
et muti; 15. Coeci nati; 16. Acatholici; 17. Absentes; 18. Mortui parvuli masculi
usque ad annum 12vm cum Baptismo; 19. Mortuae parvulae femellae usque ad annum
12vm cum Baptismo; 20. Mortui parvuli masculi sine Baptismo; 21. Mortuae parvulae
femellae sine Baptismo; 22. Summa mortuorum parvulorum sine discrimine sexus;
23. Inter hos abortivi numerantur; 24. Mortui adulti mares cum sacramentis;
25. Mortuae adultae feminae cum sacramentis; 26. Mortui adulti mares sine sacra-
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die Beantwortung der Fragen fiir die Pfarrvisitationen von 1827 bis 1834.
Ein Teil der Fragen behandelt den religivsen und moralischen Zustand der
Gemeinde. Einige Fragen befassen sich mit der Schule und dem Unterricht.
Ein dritter Teil geht auf die praktische Pastoral ein, und zwar auf die Ver-
kiindigung, Andachten und den Sakramentenempfang. Abgeschlossen wird
dieser Teil mit einigen Fragen iber Eheverkiindigung, Brautunterricht,
Mischehen, etwaige Konkubinate oder getrennte Ehen. Zum Schluf} des pasto-
ralen Teils werden die Seelsorger gefragt, ,welche besonderen Hindernisse
dem besseren Gedeihen der seelsorglichen Wirksamkeit im Wege stehen®.

Gehen wir zunichst niher auf den religiosen und sittlichen Zustand ein-
zelner Pfarreien ein, weil in der Besserung des religivs-sittlichen Zustands die
Volksmission ihre eigentliche Aufgabe sah. Wir greifen aus jedem Dekanat
eine Pfarrei heraus. Der Pfarrer Joseph Preischl von Ruhstorf (Dek. Fiirsten-
zell; Visit, 1833) entwirft kein ermutigendes Bild von seiner Pfarrei. Das
religiose und sittliche Leben sei unter den Verheirateten mittelmiflig. Bei
einigen herrsche ,Rohheit, sichtbare Lauigkeit, Stolz und eingebildete Ge-
scheitheit, Zinkereien, Uneinigkeiten und Feindschaften®. Der moralische und
religivse Zustand der Unverheirateten wird schr pessimistisch beschrieben,
wobei besonders das Fehlen einer gefiihlsbetonten Religiositit bedauert wird.
»Der wahre Geist der Andacht und der Eifer zum Guten beherrschen sie (die
Unverheirateten) nicht. Sie duflern keine schénen Gefiihle fiir Gott, Tugend
und Rechtschaffenheit. Sie zeigen in der Kirche beim hl. Gottesdienst und
Anhoérung des gottlichen Wortes weder Freude, Ruhe, Aufmerksamkeit und
Lernbegierde, noch sieht und hért man von ihnen im tiglichen Leben aufer-
bauliche Beispiele. Der zu grofie Hang zur Sinnlichkeit, zu lirmenden Ergot-
zungen und Lustbarkeiten verdringt alle schonen, religiésen Gefiihle aus
ihren Herzen; man mag die Tugend mit noch so schénen und das Laster mit
noch so hifilichen Farben malen®, Unzucht, Unkeuschheit und eheliche Un-
treue werden als herrschende Laster bezeichnet. Mit einer gewissen Fixierung
auf das sechste Gebot schreibt der Pfarrer: ,Denn diese Siinde geht so stark
im Schwunge, daf} sie nicht mehr in den Augen des Volkes, sondern nur in
den Augen des Seelsorgers ein Argernis zu sein scheint, welcher zu gelegener
Zeit wider dieses herrschende Laster auf der Kanzel eifert*?,

Der Pfarrer von Birnbach (Dek. Pfarrkirchen; Visit. 1830), Joseph Reich-
erzer, spricht von dem mittelmifligen Zustand seiner Pfarrei. Auch hier
herrschten ,,wie in den iibrigen Pfarreien Unzucht und Ausschweifung“®. In
der Pfarrei Eyberg (Dek.Zimmern; Visit. 1829) beklagt der Pfarrer Johann
Michael Huber die Irreligiositit so vieler Beamter und die ,Hintansetzung
und Verachtung der Geistlichen. Besondere Laster seien nicht bekannt, ob-
gleich es auch hier Unkraut unter dem Weizen gibe *. Pfarrer Jakob Mehl-
stdubel von Kirchberg am Inn (Dek. Kirchberg a. L; Visit. 1829) schreibt, daf}
die Moralitit und das religiése Leben das Geprige ,lindlicher Einfalt und
Sittlichkeit* trage, welches nach der jeweiligen Entfernung zur Stadt ver-

mentis; 27. Mortuae adultae feminae sine sacramentis; 28. Summa mortuorum adul-
torum sine discrimine sexus; 29. Hos inter suicidae.

# QAP 08870.

% OAP 08881.

28 OAP 08898.
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schieden sei. Wiederum ist es die Unlauterkeit unter den Jugendlichen, die
als herrschendes Laster angegeben wird?. Dekan Johann Schitz von Pocking
(Dek. Aigen; Visit. 1830) meint, daf} seine Pfarrei ,,wie iiberall® mehr Tadel
als Lob verdiene. ,Insonderheit will das sittliche Gefiihl fiir alles, was ehrbar
und anstindig, was gerecht und lobenswiirdig ist, fast ginzlich erléschen. ..
Der religiose Zustand der Pfarrgemeinde zeigt sich in Beobachtung der fiinf
Gebote der katholischen Kirche sehr lobenswiirdig; wollte Gott auch, aus
reinen und religigsen Absichten. Uberhaupt scheint das Landvolk Religion
und Moralitit noch immer als zwei, nicht als eine Sache zu betrachten®.
Bei den Ledigen wird die Spielsucht, Nachtschwiirmerei und Unzucht geriigt,
bei den Verheirateten Gewissenlosigkeit im 6ffentlichen Leben und das Ver-
sagen in der Kindererziehung ®.

Pfarrer Anton Sick von Burgkirchen vorm Wald (Dek. Neubtting; Visit.
1828) ist mit seiner Pfarrei im ganzen zufrieden. Aber auch hier gibe es
»einige leichtfertigte Individuen, die der Unzucht, Trunkenheit und dem
Spiel verfallen sind“. Eigens wird dann noch der Unfrieden, der sich zwischen
Biirgern und Bauern eingeschlichen habe, erwihnt®. Der Dechant von Burg-
hausen (Visit. 1828), Franz Xaver Lechner, findet seine Pfarrei gut und weif}
nichts von herrschenden Lastern®. Ebenso ist der Dechant von Arnsdorf
(Visit. 1828), Johann Georg Fuchs, mit seiner Pfarrei ,im ganzen genommen
sehr zufrieden. Dennoch aber beklagt er Unzucht, Kleiderluxus, mangelnde
Religiositit bei einigen Eltern und bei vielen Dienstboten, Kilte gegen das
Christentum und mangelhaften Besuch des Gottesdienstes von Seiten des
Adels und der Beamten . Recht dunkel ist das Bild, welches Pfarrer Franz
Well von seiner Gemeinde Aufhausen (Dek.Landau; Visit. 1828) zeichnet.
»Es fehlt . . . allenthalben an wahrer Erkenntnis Gottes und seiner hl. Reli-
gion, und ganz vorziiglich an echten Religions- und Tugendbegriffen. Die
Religion der meisten Bewohner ist ein duflerliches Formalwerk, das sie ver-
richten und mitmachen ohne Verstand und Gefithle“. Als herrschende Laster
werden Unzucht und ,,Hurerei in allen ihren Verzweigungen®, sich hidufende
Ehebriiche, Rache und Feindschaft, Diebstahl und Betrug aufgezihlt?®.

Die Gemeinde Egglham (Dek. Aidenbach; Visit. 1831) wird von ihrem Pfar-
rer, dem Benediktinerpater Franz Ledermann, teils positiv, teils negativ be-
urteilt. Auch hier wird die Unkeuschheit als ein stark herrschendes Laster
bezeichnet®. Uber das Versagen im sittlichen Streben und die Gleichgiiltig-
keit im religiésen Leben seiner Gemeinde berichtet der Dekan von Vilshofen,
Joseph Schwaiger (Visit. 1832). ,,Unzucht, Hurerei und éffentlich besprochene
Ehebriiche sind zahlreich und erschweren das Beichtgericht. Diebstihle, Kau-
fen gestohlener Gegenstinde, Verletzung des Abstinenzgebotes, ganze Nichte
dauernder Besuch von Gasthiusern, Tanzbelustigungen bis in die Morgen-
stunden, Wirtshausbesuch durch Jugendliche wihrend des Sonntagsgottes-
dienstes, all dies wird als die hauptsichlichen Siinden der Gemeinde aufge-

7 QAP 08876.
8 OAP 08894.
9 QAP 08895.
0 QAP 08873.
3 QAP 08880.
32 OAP 08896.
3 OAP 08893.
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zihlt®, Dem grofiten Teil seiner Gemeinde bescheinigt Pfarrer Michael Pél-
lath von Winzer (Dek.Hofkirchen; Visit. 1827) eine ,gute Moralitit®. Un-
keuschheit und Diebstahl werden als herrschende Laster genannt®. Dechant
Michael Denk von Regen duflert sich bei der Beantwortung der Visitations-
fragen (1827) iiber das Landvolk befriedigend, wihrend er im Markt Regen
selbst eine grofiere Verdorbenheit der Sitten feststellt. Als besondere Laster
und Argernisse nennt er ,hdufige Ausschweifungen lediger Leute, eheliche
Untreue, schlechte Kinderzucht, Geringschitzung des gottlichen Wortes und
Unordnungen bei dffentlichen Gottesdiensten® .

»,Die Moralitit und der religiose Zustand der Verheirateten ist gut; die
Moralitdt eines grofien Teiles der ledigen Leute diirfte aber besser sein®,
schreibt der Dechant von Grafenau (Dek. Schénberg; Visit. 1827), der Bene-
diktinerpater Florian Scharrer. Auch hier trifft die Hauptklage wiederum
die Unkeuschheit®, Fiir die Pfarrei Waldkirchen (Dek. Waldkirchen; Visit.
1827) stellt Dechant Max Ried! fest, dafl einige nicht mehr in die Kirche und
zu den Sakramenten gingen. Die Moralitdt und der religiése Zustand lieflen
sich schwer bestimmen. Jedoch scheint es nach seiner Meinung auf dem Lande
viel besser zu sein als im Markt. Der religiése Zustand sei, nach dem Besuch
des Gottesdienstes und der Predigten und nach der duflerlichen Andacht zu
urteilen, zufriedenstellend. Auch hier erscheint die Unzucht, die in der 6ffent-
lichen Meinung des Volkes nicht mehr als schindlich gelte, als Hauptlaster,
neben ihr Trunkenheit und Raufereien®. Pfarrer Andreas Denk von Thur-
mansbang (Dek. Aicha vorm Wald; Visit. 1828) weist auf den schidlichen
Einfluf} hin, den die lange Kriegszeit auf das religiése und sittliche Leben
gehabt hat, so dafl ,jene Biederkeit, jenes feste Halten an der Religion, jene
Liebe fiir religidse Wahrheit besonders bei dem aufwachsenden Volk nicht
mehr vorhanden® sei. Unkeuschheit, Diebstahl, Wald- und Feldfrevel, nicht-
liches Herumschwirmen und Geraufe seien die Hauptiibel ®.

Der Stadtpfarrer von St.Paul in Passau, Dechant Georg Holzner (Visit.
1834), erwihnt einen immer zahlreicher werdenden Besuch der offentlichen
Gottesdienste. Er sieht darin ein Anwachsen der Religiositit, mit dem not-
wendig ein Erstarken der Sittlichkeit gegeben sein miisse. Beim Aufzihlen
der Hauptiibelstinde unterscheidet er Siinden, die sich hauptsichlich beim
»gemeinsamen Stand®, und solche, die sich bei der ,sogenannten gebildeten
Klasse“ finden. Diese seien Luxus, Hang zum Wohlleben, Arbeitsscheu und
Unzucht, jene vor allem Mangel an Religiositit und Unzucht®. Der Pfarrer
von Wegscheid (Dek. Obernzell; Visit. 1827) ist im groflen und ganzen mit
seiner Gemeinde zufrieden. Aber auch er beklagt die vielen Argernisse durch
Unlauterkeit und Diebstahl und ,die immer mehr und mehr iiberhandneh-
mende Gleichgiiltigkeit, besonders der heranwachsenden Jugend, gegen reli-
giose Handlungen und Ceremonien® .

3 OAP 08897.
5 OAP 08874.
# OAP 08879.
51 OAP 08878.
3% OAP 08872
® OAP 08869.
10 OAP 08877.
11 OAP 08871.
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Welche Ursachen werden fiir die Ubelstinde angegeben, und welche Mittel
zu deren Behebung? Auffallend ist die fast einstimmige Klage, daf} die Polizei
ihre Aufsichts- und Ordnungspflicht nicht erfiille. So sind die meisten Pfarrer
der Meinung, daf} eine strengere Gesetzgebung und eine hirtere Strafver-
folgung Zucht und Ordnung wiederherstellen wiirden. In den wegen der
Kargheit des Bodens, des rauhen Klimas und des zu groflen Waldbestandes
armen, nordostlichen Gebieten des Bistums wird mit Recht die Armut als
eine der Ursachen mancher Siinden angesehen. Gerade in den Gebieten des
Bayerischen Waldes klagen die Seelsorger iiber Diebstihle und Wildereien.
Die Armut erschwerte oder verunmdoglichte dann aber auch vielen die Heirat
und den Aufbau ciner gliicklichen Ehe und gesunden Familie. Gerade von
dieser Gegebenheit her werden die hiufigen Klagen iiber Unzucht und ehe-
liche Treulosigkeit mitzuerkliren sein. Hinzu kam, dafl die damalige Erb-
regelung und Ehegesetzgebung auf dem Lande viele Erwachsene praktisch
von der Verehelichung ausschlossen®, So werden in Kommunikantenberich-
ten aus der damaligen Zeit sogar manchmal mehr ledige Erwachsene als
Verheiratete aufgezihlt ®. Hieraus erklirt sich dann zum Teil die grofie Zahl
der unehelichen Kinder*. Damals wurden diese Ursachen nur vereinzelt er-
kannt und nur selten bei der Beurteilung der Zustinde mit beriicksichtigt.
Hiufig werden das Versagen der Erziehung im Elternhaus und die man-
gelnde Aufsicht der Dienstherren iiber die Angestellten fiir das Fehlen von
Ordnung und Zucht unter der Jugend verantwortlich gemacht. Die vielen
Feiertage, die hiufigen Kirchweihfeste und Jahrmirkte, die ja alle mit aus-
giebigem Wirtshausbesuch, Alkoholgenufi und Tanz verbunden waren, wer-
den ebenfalls fast allgemein als Ursache und Quelle von Ausschweifungen
und Raufereien angegeben. In den durch einen sehr fruchtbaren Boden rei-
chen Gegenden des Rottales klagen die Seelsorger, dafi die Landarbeiter zu
viel freie Zeit hitten, und daf} der Lebensstil dort zu ippig sei. Mifliggang
und Uppigkeit waren hier vielfach die Ursachen fiir manche Mifistiinde. Man
wird bedenken miissen, dafl gerade bei dem niedrigen Bildungsstand und
der geringen Bildungsméglichkeit auf dem Lande sowie bei dem Mangel
an abwechslungsreicher Unterhaltung die freie Zeit zu einem besonderen
Problem wurde. Auch fehlen nicht die Klagen iiber die negativen Einflisse
des Zeitgeistes, ,,der alles Gefiihl fiir's Gute erstickt und tiberall Kilte und

2 H. Th. Soergel, Das biuerliche Erbrecht in Bayern und sein Einfluf} auf die so-
zialen Verhiltnisse, Ansbach 1892; L. Fick, Die biuerliche Erbfolge im rechtsrheini-
schen Bayern, Miinchen 1895.

¥ So ist z. B. in den Status animarum Berichten des Dekanates Landau aus den
Jahren 1827—1830 die Zahl der Communicantes zwei- bis dreimal grofler als die der
Verheirateten, wobei der Unterschied in den Dérfern grofler als in den Mirkten war.
So gab es z.B. im Jahre 1827/28 in Aufhausen 184 Verheiratete und 554 Communi-
cantes, in Landau waren es im selben Jahr 824 Verheiratete gegeniiber 1884 Com-
municantes. Auch wenn man die Zahl der Jugendlichen jeweils abrechnen muf}, so
ist die Zahl der Ledigen aber immer noch sehr grofi.

# Im Dekanat Landau gab es im Jahre 1829/30 245 eheliche Geburten und 79 un-
eheliche. Die entsprechenden Zahlen waren fir das Jahr 1830/31 254 zu 85, fir das
Jahr 1841/42 275 zu 105; 1842/43 270 zu 123; 1843/44 306 zu T4; 1844/45 283 zu
103; 1845/46 288 zu 62; 1846/47 290 zu 91; 1847/48 261 zu 62 und 1849/50 304
zu 107. (Die Zahlen sind den Status animarum Berichten entnommen.)
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Leichtsinn erzeugt“*. Versagen der weltlichen Ordnungsstellen, mangelnde
Erziehung und Aufsicht, zu grofle Armut einerseits und zu grofler Wohl-
stand andrerseits, schlechtes Beispiel durch héhere Stinde, unguter Einfluf}
der Stadt auf das Land, zu viel freie Zeit, zu grofle Anzahl an Feiertagen,
Nachlassen im religitsen Eifer, all das wird als Ursache des allgemein be-
klagten Sittenverfalles angefiihrt. Als Mittel zur Beseitigung der Mifistinde
fordern die Seelsorger bessere Mitwirkung der Polizei, strengere Aufsicht
und hirtere Bestrafung sowohl durch die kirchliche als auch durch die welt-
liche Obrigkeit, vor allem in Fillen von Unzucht und Ehebruch. Man ver-
langt die Beseitigung der Gelegenheiten zur Siinde, und damit Kiirzung der
Freizeit, Verringerung der Feiertage, besonders der Kirchweihfeste und
Mirkte, Einschrinkung des Wirtshausbesuches und Verminderung der Tanz-
gelegenheiten. In einigen Berichten wird die Situation zusammenfassend so
charakterisiert: Beurteilt man den religiésen Zustand des Volkes nach dem
Besuch der Gottesdienste, miifite er als gut bezeichnet werden; jedoch nach
der inneren Einstellung und dem praktischen Lebenswandel vieler zu ur-
teilen, wiirden sich Aufldsungstendenzen bemerkbar machen.

Noch ist das katholische Leben, verwurzelt in einer Jahrhunderte alten
Tradition, nach Auflen weder erschiittert noch aufgegeben; noch sind der
regelmiflige Besuch des Gottesdienstes und der — im ungiinstigsten Falle
jahrlich nur einmalige — Sakramentenempfang allgemein selbstverstindlich;
noch besteht also eine starke Sozialkontrolle zugunsten des kirchlichen Le-
bens. Wird der Glaube des einzelnen aber dann stark genug sein, wenn diese
Sozialkontrolle zugunsten der Kirche einmal wegfallen wird, wenn es also
nicht mehr selbstverstindlich sein wird, den Gottesdienst mitzufeiern und
zu den Sakramenten zu gehen? Fiir die geschlossenen lindlichen Gebiete
sollte diese Frage noch fiir eine lange Zeit nicht akut werden, fiir die Stidte
hingegen, als Zentren geistiger, sozialer und gesellschaftlicher Auseinander-
setzungen, schon bald?. Aus den Berichten spricht die Sorge iber ein mit
den dufleren Formen sich zufrieden gebendes Christentum, welches die christ-
liche Lebensverwirklichung kaum vollzieht. Weitgehend erhofft man sich aber,
beeinflufit von Ideen der Aufklirung, eine entscheidende Besserung durch
den Vollzug einer gréfieren Aufsichts-, Ordnungs- und Strafgewalt der welt-
lichen Behorden. Dieser Situation fanden sich die Volksmissionare gegen-
Gber und richteten ihr ganzes Bemiihen auf die Abkehr der Gliubigen von
der Siinde.

Welche Arbeit der ordentlichen Seelsorge konnten nun die Volksmissionare
hinsichtlich der Unterweisung, der Verkiindigung und der Sakramentenspen-
dung voraussetzen? Die Visitationen befafiten sich eingehend mit der Verkiin-
digungspraxis innerhalb der ordentlichen Seelsorge. Die entsprechenden Visi-
tationsfragen lauteten: ,,Wann Christenlehren fiir das ganze Volk, und wie
oft Predigten gehalten werden“? ,,Ob der Vortrag des Wortes Gottes an Sonn-
und Feiertagen nie, wann und warum unterlassen? Ob auch bei dem Friih-
gottesdienste ein kurzer Vortrag gehalten werde“? ,,Ob auch zuweilen oder
wechselweis in den Jahrgingen die vorkommenden Episteln vorgelesen und

% OAP 08878.
16 Hieraus erklirt sich auch die Sorge und Angst der Seelsorger vor dem stidtischen
Einflu} auf dem Land, die oft in den Berichten zum Ausdruck kommen.
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erklirt werden“? ,,Ob in der Fastenzeit auch die Ledigen aus den Erwach-
senen einen Beicht- und Kommunionunterricht erhalten? Ob auch die Ver-
heirateten“? Zu Beginn seiner Visitationen hatte Bischof Riccabona festge-
stellt, daf} in den meisten Pfarreien die Erwachsenen auflerhalb der Fasten-
zeit keinen zusammenhingenden Unterricht in der Glaubens- und Sittenlehre
erhielten®. Daraufhin verfiigte er am 28. Mirz 1829 in einem Rundschreiben
an den Klerus, dafl in allen Pfarreien und Filialen an allen Sonntagen, mit
Ausnahme der hohen Festtage, wihrend des Gottesdienstes nach der Ver-
lesung und einer kurzen Erklirung des Evangeliums, oder abwechslungs-
weise der Epistel, ein katechetischer Vortrag zu halten sei. Als Grundlage
sollten der Katechismus Romanus und der 1827 im Bistum eingefiihrte ,,Ka-
techismus der christkatholischen Religion fiir Bayern* dienen. Gleichzeitig
wurden die Kurzpredigten in den sonntiglichen Frithmessen wieder einge-
schirft sowie der vorgeschriebene katechetische Unterricht fiir die Erwach-
senen wihrend der Fastenzeit. Letzterer war als Vorbereitung auf die Oster-
beicht und -kommunion und als Standesunterweisung gedacht'®. Im Jahre
1838 wurde dann wieder in allen Pfarr- und Filialkirchen die Nachmittags-
christenlehre an Sonn- und Feiertagen eingefiihrt, die fir die Feiertagsschiiler
durch staatliche Verordnung vom 26.Februar 1838 verpflichtend gemacht
worden war *%.

Mit der bischéflichen Verordnung vom 28. Mirz 1829 wurde der kateche-
tischen Unterweisung innerhalb der Verkiindigung ein bedeutender Vorrang
gegeben. Auf Grund der bischéflichen Verordnungen und aus den beantwor-
teten Visitationsfragen ergibt sich fiir die Verkiindigung folgendes, nicht in
allen Pfarreien genau iibereinstimmendes Bild. An allen Sonn- und Feier-
tagen wird das Evangelium auf Deutsch vorgetragen. An den Beichtkonkurs-
tagen fillt dann die Predigt aus. Innerhalb der Verkiindigung unterscheidet
man zwischen Homilie, Predigt und katechetischem Vortrag, bzw. Christen-
lehre. Fir gewohnlich besteht die sonntigliche Verkiindigung wihrend des
Gottesdienstes aus einer kurzen Homilie und dem anschlieflenden kateche-
tischen Vortrag. Nur vereinzelt wird auch die Epistel auf Deutsch vorgelesen
und nach Gutdiinken des Predigers, ,,wenn sie reichhaltig an Glaubens- und
Sittenlehre ist“®, fur die Verkiindigung verwendet. Eigentliche Predigt nennt
man die Verkiindigung an den Fest- und Feiertagen, welche die Heilsge-
heimnisse oder das Leben der Heiligen behandelt. Die fir die Frithmesse
vorgeschriebene Kurzpredigt kann sich nicht tberall durchsetzen. Einen aus-
geprigten Unterricht, der in der Hauptsache Beicht- und Kommunionunter-
richt wie auch Standesunterweisung ist, erhalten die Erwachsenen in der
Fastenzeit. Mit der Regelung der Christenlehre fiir die Feiertagsschiiler wird
die regelmiflige Nachmittagschristenlehre an Sonn- und Feiertagen wieder
allgemein eingefiihrt, die gleichfalls als katechetischer Unterricht fir die Er-
wachsenen gedacht ist. Die Werktagsschiiler erhalten zweimal in der Woche
Religionsunterricht in der Schule. Damit war der Verkiindigung, vor allem
der katechetischen Unterweisung, die auf Kosten der Homilie aufgewertet

47 Vgl. die Beantwortung der Visitationsfragen in den Jahren 1827 bis 1829 OAP
08895; 08873; 08896; 08874; 08872; 08871.

18 Vgl J. Rottmayr, Bischofliche Generalien . .., S.15 (Nr.28); Al Halser, 70.

18 J Rottmayr, Bischofliche Generalien . . ., S.34 (Nr.79); S.40 (Nr.88).

8 So in dem Bericht von 1830 aus Pocking, OAP 08894.
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wurde, ein geniigend grofler Zeitraum eingerdumt. Nicht zuletzt hatte hier-
bei die Aufklirung mit ihrer Betonung des Unterrichtes einen Einflufl aus-
geiibt.

Wie stand es mit der Hiufigkeit des Sakramentenempfanges? Die 19, Vi-
sitationsfrage lautete: ,,Ob alle Sonntage, oder an welchen Festen in der
Plarre die Sakramente der Bufie und des Altares ausgespendet und zahlrei-
cher besucht werden“? Hier ist im voraus zu bemerken, daff man damals
grundsitzlich nur kommunizierte, wenn man vorher gebeichtet hatte. Beicht
und Kommunion gehérten untrennbar zusammen. Die Pfarreien, in welchen
an allen Sonn- und Feiertagen die Sakramente der Bufle und des Altares
gespendet wurden, waren noch Ausnahmen. Der Pfarrer von Burgkirchen
(Dek. Neudtting) z. B. schreibt im Jahre 1828, dafl es kaum einen Sonntag
gibe, an dem nicht Leute zur Beichte kdmen®. So wurden um dieselbe Zeit
z.B. auch in Passau®, Pfarrkirchen®, Burghausen®, Vilshofens, Langdorf
(Dek. Regen) %, Bischofsmais (Dek. Regen)®, Regen®, Oberkreuzberg (Expo-
situr von Schénberg)® an allen Sonn- und Festtagen beichtgehért und die
Kommunion ausgeteilt. Der Plarrer von Wegscheid (Dek. Obernzell) schreibt
1827: ,Hier ist alle Sonn- und Feiertage ein sehr starker Beichtkonkurs®®,
Und der Pfarrer von Grainet (Dek. Waldkirchen) berichtet im selben Jahr
sogar: ,Alle Tage, vorziiglich aber an Sonntagen, werden die Sakramente der
Bufle und des Altares ausgespendet*®. ,Alle Sonn- und Feiertage, manchmal
auch an Werktagen, vorziiglich an Samstagen abends, sind die Geistlichen
hier mit der Ausspendung der Sakramente, da auch viele Fremde hierher
kommen, so beschiftigt, dafl manchmal die Last zu grof§ ist*, schreibt der
Dechant von Waldkirchen, Max Riedl, im Jahre 1827 an das Ordinariat €.
Fir gewohnlich sind es aber nur die in den Pfarreien herkémmlichen Beicht-
konkurstage, an denen die Sakramente gespendet werden. Allgemeine Beicht-
konkurstage sind auflerhalb der Osterzeit: Namen Jesu Fest; Faschingstage;
Portiunkula und Allerseelen. Sehr hiufig, wenn auch nicht allgemein, wer-
den die Frauentage (Marienfeste), besonders Marid Himmelfahrt und Marii
Empfingnis als Beichtkonkurstage angegeben. Als bevorzugte Beichttage
kommen dann noch die Kirchweih-, Patroziniums- und Bruderschaftsfeste
hinzu. Auch werden in einzelnen Pfarreien die Sonntage in der Advents- und
Fastenzeit, die Quatemberzeiten und die Fronleichnamsoktav als besondere
Zeiten des Sakramentenempfanges angegeben. Somit ergibt sich aufs Ganze
gesehen ein relativ hiufiger Sakramentenempfang. Seltene Ausnahmen waren
es, wenn einzelne nur einmal im Jahr zu den Sakramenten gingen. Fiir die

51 OAP 08895.
52 OAP 08877.
i OAP 08881.
s OAP 08873.
5 OAP 08897.
% OAP 08879.
57 OAP 08879.
% Ebd.

% OAP 08878.
8 QAP 08871.
81 OAP 08872.
62 Ebd.
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schulpflichtige Jugend wurde am 26. Mai 1838 ein Ordinariatserlal heraus-
gegeben, nach dem die Jugend auflerhalb der dsterlichen Zeit noch viermal
im Jahre, und zwar wihrend der Quatember, die hl. Sakramente der Bufle
und des Altares empfangen sollte ®,

Um eine einheitliche Seelsorge zu erméglichen, war die Herausgabe eines
neuen Rituales notwendig geworden®. Bischof Riccabona hatte bei den Visi-
tationen festgestellt, dafl an die Stelle des zuletzt gedruckten Passauer Ri-
tuale aus dem Jahre 1774 eine Vielzahl von verschiedenen Ritualen getre-
ten war. In den Jahren 1837/38 erschien eine Neuausgabe des Passauer Ri-
tuale®. In der hier bezeugten Bemiihung, Gedanken der Aufklirung fiir die
Seelsorge fruchtbar zu machen, erkennt man den Sailerschiiler. In dem
Rituale kommt dies vor allem in der hiufigen Verwendung der Mutter-
sprache zum Ausdruck. Bischof Hofstitter, der den Anliegen einer katho-
lischen Aufklirung® ablehnend gegeniiberstand, wollte dann bald nach seiner
Amtsiibernahme eine Neubearbeitung des Rituale. Die Arbeiten daran zo-
gen sich iiber Jahrzehnte hin, konnten aber unter Bischof Hofstitter nicht
mehr zum Abschlufi kommen %,

Von besonderem Interesse fiir das Verstindnis des religiésen Lebens in
der damaligen Zeit sind die verschiedenen religidsen Brduche und Andach-
ten. Verschiedene religiose Ubungen und Andachten haben sich gerade in
den lindlichen Gebieten herausgebildet. Hiufig waren sie aus dem Gebet
um giinstige Witterung fir die Feldfriichte entstanden. So gab es neben den
Flurprozessionen am Markusfest und an den Bittagen®, die den Sturm der
Aufklirungsbestimmungen wihrend der Montgelaszeit {iberstanden hatten,
und neben dem hiufigen Wettersegen die Ubung des sogenannten ,,Schauer-
rosenkranzes®, der vom Fest des hl. Johannes Nepomuk (16. Mai) bis zum
Fest Marii Himmelfahrt gebetet wurde, und den weit verbreiteten Brauch
des ,,Frauendreifligers®, der vom Fest Marii Himmelfahrt bis zum Fest Marii
Namen gehalten wurde.

Welche Formen der Nachmittagsandachten kannte man damals? In eini-
gen Pfarreien wurde am Nachmittag der Sonn- und Feiertage die Vesper
gesungen. In manchen Gemeinden war die gemeinsame Vesper nur an den Fest-
tagenund deren Vorabend iiblich, wihrend dann an dem Sonntag der Rosenkranz
gebetet wurde. An anderen Orten findet man als fast ausschliefiliche Form
der Andacht das Rosenkranzgebet mit zweimaligem sakramentalen Segen.
In Rotthalmiinster (Dek. Aigen) z. B. war an jedem Samstag um 16 Uhr Li-
tanei; am Vorabend der Frauenfeste und der anderen hohen Festtage so wie
an den Festen selbst war Vesper. Sodann war an jedem Sonntag um 12 Uhr

% J.Rottmayr, Bischofliche Generalien . . ., S.35 (Nr.83). Am 4. November 1853
wurde dieser Erlafl erneut eingeschirft, OAP 07904.

61 Siche das Vorwort des Bischofs zum Rituale von 1837, Liber Ritualis Passaviensis,
Pars prima, Passau 1837, S.IV.

% Libri Ritualis Passaviensis, Pars prima continens Sacramentarium cum proxime
annexis, Passavii 1837; Pars secunda, Benedictionale et Processionale cum annexis,
Passavii 1838.

8 Vgl. Fr. X. Zacher, 246.

% Aus Burgkirchen (Dek. Neuétting) z.B. berichtet der Pfarrer (1828), dafi Mon-
tags in der Bittwoche ein Feldumgang gehalten wird, der von 4 Uhr morgens bis
5 Uhr abends dauert. OAP 08895.
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Vesper und anschlieffend Rosenkranz®. Besondere Oktaven wurden mit Se-
gensandachten oder Rosenkranzgebet begangen. Genannt werden die Patro-
nats-, Kirchweih-, Fronleichnams- und Allerseelenoktav. Besondere Andachten
sind mit dem Fest und der Verehrung der Jesuitenheiligen Ignatius, Franz
Xaver und besonders Aloisius verbunden. Hinzu kommen die Feier des vier-
zigstindigen Gebets an den Faschingstagen, die Olbergsandachten in der Fa-
stenzeit, die oft mit Fastenpredigten verbunden waren, das Miserere an den
Freitagen der Fastenzeit und die Kreuzwegandacht an den Fastensonntagen.
Zu nennen sind noch die Bruderschaften, die vor allem seit der Mitte des
Jahrhunderts neu belebt wurden, mit ihren Bruderschaftsfesten und -andach-
ten. Wenn auch nicht alle genannten Andachten in jeder Pfarrei in Ubung
waren, und wenn auch die Kriegszeiten und die Folgen der Aufklirung und
Sakularisation ihre negativen Auswirkungen auf das religiése Leben des Vol-
kes gehabt hatten, so ergibt das Ganze doch ein buntes Bild lebendiger
Frommigkeit.

Dafl die Gefahr eines verduflerlichten Christentums gegeben war, wurde
schon erwihnt. Der tiefere Grund dafiir lag mit darin, daf} die Frommigkeit
des Volkes nicht bewuft und direkt mit der Liturgie und ihrer Mitte in der
Feier der Eucharistie in lebendiger Verbindung stand. Weil ihm der Zugang
zur Liturgie weithin verschlossen war, hatte sich das Volk in einer Mannig-
faltigkeit der Andachten und des religiésen Brauchtums die Ausdrucksmég-
lichkeiten einer lebendigen Frémmigkeit geschaffen. Hitte hier die Volks-
mission die Moéglichkeit einer notwendigen Korrektur gehabt? Die Volks-
mission hat hier nicht im Sinn einer beginnenden Liturgiebewegung und
-reform gewirkt. Sie deckte sich in ihrem Aufbau, ihren Ubungen und
Feiern mit dem vorgefundenen Frommigkeitsempfinden und -ausdruck des
Volkes. Nicht zuletzt darin lag die Ursache fiir ihre grofie Anziehungskraft
auf das Volk.

Es kam in diesem Abschnitt darauf an, die religiése Situation des Volkes
und den Stand der Seelsorge innerhalb des Bistums Passau zu beleuchten,
weil allein von daher das Wirken der Volksmission verstanden und beurteilt
werden kann. Die Volksmissionare fanden eine geordnete und ausreichende
Seelsorge vor, sie fanden eine Bevélkerung, die ,selbstverstindlich® katho-
lisch war, d.h. eine Bevélkerung, fir welche die Moglichkeit und Gefahr
einer Infragestellung des katholischen Glaubens innerhalb ihrer Umwelt noch
nicht bestand. Eine dem christlichen Glauben und kirchlichen Leben gleich-
giiltig oder ablehnend gegeniiberstehende Haltung fand man nur vereinzelt,
und zwar vor allem im Mittelstand der Gebildeten innerhalb des Beamten-
standes. Beim Volk jedoch hatten die Einfliisse der Zeit zur Erschiitterung
traditionsreicher Ordnungen und Bedrohung christlicher Lebensgestaltung ge-
fihrt. Jene kam in einer Krise der Erziehung, diese vor allem in einem stir-
keren Versagen innerhalb des geschlechtlichen Lebens zum Ausdruck. Bi-
schof Joseph von Riccabona war gegen die religidsen Schiden, die zum
groflen Teil eine Folge der Sikularisationszeit waren, im Geiste Sailers an-
gegangen. Diesem Geiste zufolge war die Restauration praktisch-seelsorg-
lich orientiert, wobei folgerichtig die Bemithungen zuerst dem Klerus galten,
mit dessen Hilfe er dann die Seelsorge im Bistum geordnet, vereinheitlicht

% QAP 08894.
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und neu belebt hat. Zur kirchlichen Restauration gehérte ebenfalls im Bis-
tum Passau die Neugriindung von Kléstern und das Wirken der Orden.

Neben dem Redemptoristenkloster in Altétting gab es drei Kapuziner-
kloster im Bistum, und zwar in Burghausen, das wihrend der Sikularisations-
zeit Zentralkloster war, in Altotting, wo das Franziskanerkloster 1802 zum
Zentralkloster fiir die Kapuziner bestimmt worden war, und in Neuétting,
wo 1845 Kapuziner das ehemalige Franziskanerkloster bezogen. Von beson-
derer Bedeutung fiir die Erziehung der weiblichen Jugend wurden die Nieder-
lassungen der Englischen Friulein im Bistum Passau. Von drei Haupt- oder
Mutterkldstern Passau (Niedernburg), Altétting und Burghausen wurden eine
grofle Zahl Filialen gegriindet, so dafl es 1875, dem Todesjahr des Bischofs
Hofstitter, 25 Niederlassungen der Englischen Frdulein im Bistum gab. Auch
fanden unter Hofstitter die Barmherzigen Schwestern eine weite Verbreitung
in der Didzese, die zehn Niederlassungen im Jahre 1875 zihlte. Die Armen
Schulschwestern konnten hingegen in dieser Zeit nur drei Niederlassungen
im Bistum Passau griinden®.

Die Zeit der Volksmissionen, die auf der Reformarbeit des Bischofs Riccabona
aufbauen kénnen, fillt ganz in die Regierung des Bischofs Heinrich von Hof-
stitter. Zwar fithrte Bischof Hofstitter das Programm einer Erneuerung des
kirchlichen Lebens fort™, jedoch sowohl seine charakterliche Veranlagung
als auch die weitere Entwicklung der Kirchengeschichte seit der Mitte des
Jahrhunderts lieflen den anfinglichen Geist der katholischen Restauration
im Bistum Passau sich nicht weiter entwickeln und die auf ihn gesetzten Hoff-
nungen nicht voll in Erfilllung gehen. In diese Zeit nun fillt die Bewegung
der Volksmission.

2) Ubersicht dber die von 1843 bis 1873 im Bistum Passau gehaltenen
Redemptoristenmissionen

In den Jahren 1843 bis 1873 wurden von den Redemptoristen 231 Volks-
missionen und 10 Renovationen im Bistum Passau durchgefiihrt. Nimmt man
die seit 1851 jihrlichen Predigten wihrend der Karwoche im Passauer Dom
hinzu, die vom Bischof als Mission geplant und gedacht waren, so haben
die Patres allein im Bistum Passau in diesem Zeitabschnitt 265 Missions-
arbeiten ausgefiihrt. Bis zum Jahre 1874 war das ganze Bistum bis auf eine
Pfarrei durchmissioniert worden, was wohl im 19. Jahrhundert in keinem
anderen deutschen Bistum gelang. In 37 Pfarreien wurden wihrend dieses
Zeitraumes zwei Volksmissionen gehalten, in einer Pfarrei sogar drei. Bis
zum Jahre 1866 hatten nur noch sechs Pfarreien keine Mission gehabt, so
daf} von diesem Zeitpunkt an die zweite Missionswelle im Bistum einsetzte,
die dann mit der Vertreibung der Patres aus Deutschland wihrend des Kul-
turkampfes plétzlich unterbrochen wurde. Im Jahre 1880 konnte dann wieder
die erste Volksmission im Bistum Passau seit der Vertreibung der Redemp-
toristen gehalten werden, und zwar von den Kapuzinern. Seit 1894 nahmen
dann wieder die aus der Verbannung zuriickkehrenden Redemptoristen die
Missionsarbeit im Bistum auf.

8 Vgl. Al Halser, 97—105; Fr. X. Zacher, 195—216; Bistumsschematismen der ein-
zelnen Jahre.
7 Vgl. Fr. X. Zacher, 71—269; 471—507.
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Im Folgenden wird eine genaue Ubersicht iiber die wihrend den Jahren
1843 und 1873 im Bistum Passau gehaltenen Volksmissionen gegeben. Sie
ist aus dem Akt 07058 des Passauer Ordinariatsarchives, aus den Bistums-
schematismen der entsprechenden Jahre und aus der Altdttinger Missions-
chronik zusammengestellt worden. Der Name, welcher in Klammern hinter
dem Pfarrort angegeben ist, bezeichnet das entsprechende Dekanat; die an-
gefiigte Zahl nennt die Anzahl der Gliubigen. Letztere wird bei den Re-

novationen nicht mehr angegeben.

1843
Pleiskirchen (Neuotting) 6.— 9. Dezember
1844
Engertsham (Fiirstenzell) 3.— 8. Februar
Zeilarn (Zimmern) 7.—13. Oktober
Sulzbach (Fiirstenzell) 15.—20. Oktober
Reutern (Fiirstenzell) 22.—28. Oktober
1845
Reichersdorf (Landau) 3.— 9.Mai
Obergriesbach (Fiirstenzell) 25.—30. Mai
Aufhausen (Landau) 23.—29. August
mit Filiale Adldorf
Schénau (Arnsdorf) 26. September — 3. Oktober
Simbach (Landau) 16.—21. November
Tettenweis (Fiirstenzell) 24.—29. November
1846
Malgersdorf (Landau) 5.—12. September
Niederhausen (Landau) 25.—30. September
1847
Birnbach (Pfarrkirchen) 5.—13. Mirz
1851
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
1852
Triftern (Pfarrkirchen) 19.—28. Mirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Aigen 18.—25. April
Obergriesbach (Fiirstenzell) 2.— 9. Mai
(zum 2. Mal)
Rohrnbach (Waldkirchen) 16.—24. Mai
Neuhaus zur Pfarrei Sulzbach 27. Juni—4. Juli
(Firstenzell)
Hartkirchen (Aigen) 21.—29. August
S. Oswald (Schénberg) 4.—12. September
Heining (Passau) 14.—22. September
Pocking (Aigen) 26. September — 4. Oktober
Ering (Kirchberg a.1.) 6.—14. Oktober
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1317

1272
2041
1512
1774

344
1331
664

1370
975
2136

1528
439

3728

4030

1459
1346

3781
1527

1138
2269
2025
1534
1162



Birnbach (Pfarrkirchen) (zum 2.Mal) 16.—24. Oktober

Isarhofen (Vilshofen) 30. Oktober — 7. November
Regen 16.—26. Oktober
Bischofsmais (Regen) 30. Oktober — 7. November
Rinchnach (Regen) 9.—17. November

1853
Egglham (Aidenbach) 19.—25. Februar
Aidenbach 1.— 8. Mirz
Beutelsbach (Aidenbach) 9.—17. Miirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Hauzenberg (Oberzell) 31. Mirz—10. April
Untergriesbach (Obernzell) 13.—21. April
Obernzell 23. April —1. Mai
Eyberg (Zimmern) 4.—12. Mai
Zimmern 4.—12. Mai
Walburgskirchen (Pfarrkirchen) 14.—22. Mai
Ruhstorf (Fiirstenzell) 24. Mai—1. Juni
Vornbach (Fiirstenzell) 2.—10. Juni
Mittich (Aigen) 11.—19. Juni
S. Johannskirchen (Arnsdorf) 2.—10. Juli
Waldhof (Pfarrkirchen) 12.—20. Juli
Dietersburg (Arnsdorf) 12.—20. Juli
Weihmérting (Aigen) 20.—28. August
Karpfham (Firstenzell) 31. August— 8. September
Hofkirchen 21.—29. September
Noflbach (Hofkirchen) 11.—19. Oktober
Winzer (Hofkirchen) 22.—30. Oktober
Arnsdorf 10.—18. November

1854
Malching (Kirchberg a.l.) 10.—17. Februar
Wiirding (Aigen) 19.—26. Februar
Kirchham (Aigen) 1.— 8. Mirz
Rofbach (Arnsdorf) 10.—17. Mirz
S. Mariakirchen (Arnsdorf) 19.—26. Mirz
Grafendorf (Arnsdorf) 29. Mirz — 5. April
Passau, Predigten im Dom wiihrend der Karwoche
Alzgern (Neuétting) 20.—28. April
Mehring (Burghausen) 20.—28. April
Burgkirchen a.d. Alz (Burghausen) 30. April — 7. Mai
Zwiesel (Regen) 29. Juni—9. Juli
Frauenau (Regen) 13.—21. Juli
Langdorf (Regen) 23.—30. Juli
Uttigkofen (Aidenbach) 27. August— 3. September
Galgweis (Aidenbach) 7.—14. September
Dornach (Aidenbach) 17.—24. September
Eichendorf (Expos. v. Dornach) 17.—24. September
Simbach (Landau) (zum 2. Mal) 24. September — 1. Oktober

3884

950
3224
1847
1710

1888
1315
1295

4360
3117
2099
369
321
591
843
581
810
2008
276
800
1330
1369
1871
797
1409
2365

1060
1262
1196
1170
1414

423

1052
1102

404
3817
1367

866
1875
2829

601
1320
1046
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Lalling (Hofkirchen)
Auerbach (Hofkirchen)
Grittersdorf

Osterhofen (Vilshofen)
Windorf (Aicha v. W.)
Aukirchen (Aidenbach)

Aldersbach (Aidenbach)

4,—11. Oktober
15.—22, Oktober

25. Oktober — 3. November
1855

2.—10. Februar

1.— 8. Mirz
11.—18. Mirz
22.—29. Mirz

Passau, Predigten im Dom wiithrend der Karwoche
Kirchdorf b. Osterhofen (Vilshofen) 22. April—1. Mai

Ramsdorf (Aidenbach) 2.—10. Mai
Aholming (Vilshofen) 13.—21. Mai
Thurmansbang (Aicha v. W.) 12.—19. Juli
Preying (Aicha v. W.) 22.—29. Juli

Unterneukirchen (Neudtting)
Zeilarn (Zimmern) (zum 2. Mal) 2.— 9. September
Tittling (Aicha v. W.) 14.—23. September
Malgersdorf (Landau) (zum 2. Mal) 23.—30. September
Noéham (Pfarrkirchen) 3.—10. Oktober
Neuhofen (Arnsdorf) 14.—20. Oktober
Auflernzell (Aicha v. W.) 21.—28. Oktober
Iggensbach (Hofkirchen) 1.— 8. November
Schwannenkirchen (Hofkirchen) 11.—18. November

1856

Unterdietfurt (Zimmern) 13.—20. Februar
Geratskirchen (Zimmern) 24. Februar — 2. Mirz
Mitterskirchen (Zimmern) 5.—12. Mirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Hohenstadt (Fiirstenzell) 30. Mérz — 6. April
Holzkirchen (Fiirstenzell) 11.—20. April
Dorfbach (Aidenbach) 24. April—1. Mai
Freyung (Waldkirchen) 13.—22. Juni
Unterkreuzberg (Waldkirchen) 25. Juli—1. August
Mauth (Waldkirchen) 5.—12. August
Innernzell (Schénberg) 24.—31. August
Kirchdorf im Wald (Regen) 3.—10. September
Kirchberg (Regen) 14.—23. September
Perach (Neuétting) 3.— 8. September

12.—19. August

Burghausen 29. September — 9. Oktober

Pleinting (Vilshofen)
Kiinzing (Vilshofen)
Aich a. d. Donau (Vilshofen)

12.—21. Oktober

5.—12. November

1857
Asbach (Aigen) 1.— 8. Mirz
Kofllarn (Aigen) 11.—19. Mirz
Rotthalmiinster (Aigen) 22.—31. Mirz

Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
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25. Oktober — 2. November

1657
1219
1978

1193
1013
1416

514

1969
1000
1013
1880

451
1066
2103
2427
1429

437

493

825
1338
1266

1159
691
1330

1484
2923

754
2110

587
1521
1605
1555
2153

238
2511
2295
1695

331

704
1872
2173



Tiefenbach (Passau)
Herzogsreut (Waldkirchen)
Wollaberg (Waldkirchen)
Grainet (Waldkirchen)
Straflkirchen (Passau)
Thyrnau (Passau)
Wegscheid (Obernzell)
Breitenberg (Obernzell)
Neureichenau (Obernzell)
Uttlau (Aidenbach)
Marktl (Kirchberg a.Inn)
Rainding (Aidenbach)
Haarbach (Aidenbach)

Stubenberg (Kirchberg a.Inn)

Wittibreut (Pfarrkirchen)

Miinchham (Kirchberg a.Inn)

Kirn (Kirchberg a.Inn)
Weng (Pfarrkirchen)

17.—26. April
23.—30. Juli
2.—11. August
15.—25. August
30. August— 6. September
8.—16. September
27. September — 6. Oktober
11.—19. Oktober
25. Oktober — 2. November
15.—22. November
16.—24. November
5.—12. November
25. November — 2. Dezember

1858

28. Februar — 7. Mirz
28. Februar — 7. Mirz
10.—17. Mirz
10.—17. Mirz
19.—26. Mirz

Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche

Dommelstadl (Fiirstenzell)

Neukirchen a. Inn (Firstenzell)

Firstenzell

Grafenau (Schénberg)
Hohenau (Waldkirchen)
Schénberg

Kammern (Landau)
Ettling (Landau)
Zeholfing (Landau)

Geratskirchen (Zimmern) Renov.

Halsbach (Burghausen)

Margarethenberg (Filiale v. Halsbach)

Feichten (Burghausen)

Wald a. d. Alz (Burghausen)

8.—15. April
8.—15. April
18.—25. April
14.—23. Juli
25. Juli—4. August
8.—17. August
29. August— 5. September
8.—16. September
19.—26. September
24.—28. Oktober

1859

20.—27. Februar
20.—27. Februar
10.—17. Mirz
10.—17. Miérz

Passau, Predigten im Dom wiihrend der Karwoche

Perlesreut (Waldkirchen)
Hutthurm (Waldkirchen)

Neukirchen vorm Wald (Aicha v. W.)
1860

Winhéring (Neudtting)
Reischach (Neuotting)
Hirschhorn (Zimmern)
Gern (Zimmern)
Heiligenkreuz (Burghausen)
Tyrlaching (Burghausen)
Raitenhaslach (Burghausen)

8.—19. September
23. September — 2. Oktober
5.—12. Oktober

26. Februar — 4. Mirz
7.—14. Mirz

18.—25. Mirz

18.—25. Mirz

15.—22. April

22.—29. April

24. April — 1. Mai

2257
788
2091
3051
1308
1294
4376
4080
2264
906
519
968
1092

278
950
488
823
888

948
1045
2042
2286
2236
2216
1027
1140

750

1796
800
1086
245

4121
2950
1501

1616
1435
1010
252
556
648
829

223



Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche

Otterskirchen (Aicha v. W.) 8.—17. September
Kellberg (Passau) 20.—27. September
Gottsdorf (Obernzell) 30. September — 7. Oktober
1861
Thann (Zimmern) 17.—24. Februar
Postmiinster (Pfarrkirchen) 27. Februar — 6. Mirz
Pfarrkirchen 10.—19. Mirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Sonnen (Obernzell) 22.—28. August
(Filiale von Breitenberg)
Waldkirchen 30. August — 8. September
Alwotting (Neubtting) 6.—15. Oktober
Landau 27. Oktober — 6. November
1862
Neudtting 9.—18. Miirz
Burgkirchen a. Wald (Neuétting) 23. Mérz—1. April
Kastl (Neuotting) 4.—11. Mai
Haardorf (Vilshofen) 22.—29. Juni
Niederalteich (Hofkirchen) 14.—21. September
Hengersberg (Hofkirchen) 25. September — 5. Oktober
Seebach (Hofkirchen) 8.—15. Oktober
Vilshofen 1.—11. November
1863
Altstting (Neudtting) Ren. 15.—19. Mirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Vilshofen Renov. 8.—12. April
Egglham (Aidenbach) (zum 2. Mal) 15.—23. April
Zenting (Aicha v. W.) 23.—30. August
Schéllnach (Aich v. W.) 2.— 9. September
Ranfels (Aichav. W.) 13.—20. September
Garham (Hofkirchen) 13.—20. September
Oberkreuzberg (Schénberg) 4.—11. Oktober
Aicha vorm Wald 15.—25. Oktober
Holzkirchen (Fiirstenzell) 13.—22. November
(zum 2. Mal)
1864
Haiming (Burghausen) 6.—13. Mirz
Marktl (Kirchberg a.I1.) Renov. 14.—17. Mirz
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Rogglfing (Zimmern) 3.—10. April
Wurmansquick (Zimmern) 3.—10. April
Reut (Kirchberg a. 1.) 13.—20. April
Taubenbach (Kirchberg a.l.) 22.—29. April
Eggstetten (Kirchberg a.1.) 22.—29. April
Marienberg (Burghausen) 26. Juni— 3. Juli

(Filiale v.Raitenhaslach)
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2339
1363
655

1537
1324
3451

800

5022
2297
3197

2448
2542
1196

407
1201
2004
1570
3623

1878
988
1667
372
940
1793
3317
3043

1293

739
737
981
482
406
822



Koéfilarn (Aigen) (zum 2. Mal) 4.—11. September
(Filiale von Galgweis)

Walchsing (Aidenbach) 9.—16. Oktober
Simbach a. Inn (Kirchberg a. I.) 18.—27. November
1865
Walburgskirchen (Pfarrkirchen) 19.—25. Mirz
(zum 2. Mal)

Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Schwannenkirchen (Hofkirchen) (zum  30. April — 7. Mai
2. Mal)

Kirchdorf a. I. (Kirchberg a.1.) 12.—19. Oktober
(zum 2. Mal)
Kirchberg a. L. 22.—29. Oktober
Prienbach (Filiale von Kirchberga. I.) 1.— 8. November
1866
Passau, Predigten im Dom wiihrend der Karwoche
Ering (Kirchberg a.I.) Renov. 7.—11. September
1867
Passau, Predigten im Dom wiihrend der Karwoche
Zwiesel (Regen) (zum 2. Mal) 8.—15. September
Fiirstenstein Kuratbenefizium zu 19.—26. September
Aicha v. Wald
Neukirchen v. Wald (Aicha v. W.) 29. September — 6. Oktober
(zum 2. Mal)
Eging (Filiale von Aicha v.W.) 23.—30. Oktober
1868
Geratskirchen (Zimmern) (zum 22.—29. Mirz
2. Mal)
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Mettenhausen (Landau) 3.—11. September
Unteriglbach (Fiirstenzell) 1.— 9. November
(Filiale von Holzkirchen)
Wollaberg (Waldkirchen) (zum 20.—29. September
2. Mal)
1869
Passau, Predigten im Dom wiihrend der Karwoche
Wollaberg (Waldkirchen) Renov. 14.—19. Mirz
Haunersdorf (Landau) 4.—11. April
Perlesreut (Waldkirchen) (zum 1.— 9. Mai
2. Mal)
Feichten (Burghausen) (zum 2.Mal) 15.—23. Mai
Aigen (zum 2, Mal) 22.—31. Oktober
Kirchham (Aigen) (zum 2. Mal) 3.—11. November
Dorfbach (Aidenbach) (zum 2. Mal) 26. Mai—3. Juni
Wirding (Aigen) (zum 2. Mal) 6.—15. Juni

15

1927

1000
2904

667

1179
1103

2284
483

4454

1542

1234

669

452
788

1966

294
4462

1134
1460
1170

915
1258
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1870
Kirchberg-Simbach a.I. (zum 2.Mal)  5.—13. Mirz

Wald a.d. Alz (Burghausen) 13.—20. Mirz
(zum 2. Mal)
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Perlesreut (Waldkirchen) Renov. 1.— 8. April
Aufhausen (Landau) (zum 2. Mal) 2.— 9. Oktober
Engertsham (Fiirstenzell) 16.—25. Oktober
(zum 2. Mal)
Wald a. d. Alz (Burghausen) Renov. 31. Oktober — 1. November
1871

Hohenstadt (Fiirstenzell) (zum 2. Mal)  26. Februar — 7. Mirz
Mauerberg (Filiale von Burgkirchen 12.—19. Mirz
a. W.) (Neuotting)
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Kirn (Kirchberg a.l.) (zum 2. Mal) 16.—23. April

Minchham (Kirchberg a. I.) 26. April — 3. Mai
(zum 2. Mal)

Hader (Filiale von Tettenweis) (Fur- 4.—11. Juni
stenzell)

Peterskirchen (Filiale von S. Johanns- 2— 9. Juli

kirchen) (Arnsdorf)
Mittich (Aigen) (zum 2. Mal) 3.—10. September
Stammham (Kirchberg a.I.) 24. September — 3. Oktober
Aholming (Vilshofen) (zum 2. Mal) 8.—17. Oktober
Lalling (Hofkirchen) (zum 2. Mal) 22.—31. Oktober

Pitzling (Aidenbach) 5.—14. November
1872

Mittich (Aigen) Renov. 3.— 7. Januar
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Obergriesbach (Fiirstenzell) 14.—23. April

(zum 3. Mal)
Pitzling (Aidenbach) Renov. 2.— 9. Juni
Hofkirchen (zum 2. Mal) 25. August — 1. September

Egglham (Aidenbach) (zum 2. Mal) 8.—18. September
Hauzenberg (Obernzell) (zum 2. Mal)  20.—29. September

Kofllarn (Aigen) (zum 2. Mal) 13.—22. Oktober
Wittibreut (Pfarrkirchen) 10.—17. September
(zum 2. Mal)
Expositur Osterhofen (Vilshofen) 25. Oktober — 3. November
1873
Ettling (Landau) (zum 2. Mal) 1.— 9. Miirz

Weng (Pfarrkirchen) (zum 2. Mal) 25, Mirz—1. April
Passau, Predigten im Dom wihrend der Karwoche
Buchhofen (Vilshofen) 12.—19. Mirz
Heiligenstadt ~ (Neuotting) (Benefi-  20.—27. April
zium, das zur Pfarrei Burgkirchen
a. W. gehort)
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3515
262

852
1358

1377
501

546
546

646
963

8§52
1467
1102
2048

981

1538

1911
1931
3644
1968
1088

1561

1190
909

461



Aus der vorhergehenden Tabelle kann man drei Missionsphasen in dem Zeit-
raum von 1843 bis 1873 gut erkennen. Die erste Periode, die von 1843 bis
1847 anzusetzen ist, bringt fiir das Bistum Passau noch wenige Volksmis-
sionen. In diesen ersten Jahren sind es vor allem das Erzbistum Miinchen
und Freising und das Bistum Regensburg, welche die Missionsarbeit der Re-
demptoristen in Anspruch nehmen. Die zweite Periode umfafit die fiinfziger
Jahre. In dieser Zeit erlebt die Volksmission im Verlauf des 19. Jahrhunderts
ihren Héhepunkt. Dies gilt besonders auch fiir das Bistum Passau. Uber die
Hilfte aller im Bistum von 1843 bis 1873 durchgefithrten Volksmissionen,
nidmlich 128, wurden in diesen Jahren gehalten. Die dritte Periode ist vor
allem durch den zahlenmifligen Riickgang der Missionen gekennzeichnet.
Die Anzahl der jihrlichen Missionen sinkt in den Jahren 1867, 1868 und
1870 auf vier. Im Jahre 1871 konnten noch einmal 11 Missionen gepredigt
werden, jedoch brachte dann das tibernichste Jahr, 1873, das plétzliche Ende
der Missionsbewegung.

Wenn Alfons v. Liguori fiir jede Mission eine Renovation vorsah und vor-
schrieb, so fillt auf, daff im Bistum Passau bei den 231 Volksmissionen nur
10 Renovationen gehalten wurden. Der Grund ist in der Hauptsache in der
groflen Nachfrage nach Missionen einerseits und den begrenzten Arbeits-
kriften anderseits zu sehen. Nach dem Willen des Passauer Bischofs sollten
zuerst alle Pfarreien durchmissioniert werden, bevor man mit den Reno-
vationen begann.

3) Die Volksmissionen im Bistum Passau wibrend der viersiger Jabre

Weil das Ordinariat tiber jede Volksmission einen ausfithrlichen Bericht
vom jeweiligen Pfarrvorstand verlangte, sind wir iiber den Verlauf und den
Erfolg der Missionen aus der Sicht des Pfarrers gut unterrichtet™. Die erste
Volksmission der Redemptoristen im Bistum Passau wurde in Pleiskirchen
(Dek. Neustting) vom 6. bis 9. Dezember 1843 gehalten. Die Gemeinde zihlte
damals 1317 Gldubige, fiir deren Seelsorge neben dem Pfarrer noch ein Koo-
perator bestellt war. Fiinf Patres, P. Franz Bruchmann, P. Joseph Niemetz,
P. Friedrich Poesl, P. Martin Schéllhorn und P. Vinzenz Schmoranzer predig-
ten diese Mission. In dem Missionsbericht des Pfarrers Sebastian Ruestorfer
an das Ordinariat vom 13. Januar 1844 wird erwiihnt, dafl mehrere hundert
Personen von nah und fern die Mission mitgemacht haben, so daf} bei den
Predigten Kirche und Kirchhof voller Zuhérer waren. Wegen des groflen
Beichtandranges der Plarrkinder konnten nur wenige Fremde zur Beicht
gehen. Als Erfolg der Mission wird berichtet, daf} schindliche Bekannt-
schaften bisher aufgehért hitten, und daf} weitaus die meisten nun die ,,Satans-
zusammenkiinfte, gemeint sind die Tanzveranstaltungen, scheuen wiirden.
Eigens wird hervorgehoben, daf} jetzt an allen Sonn- und Feiertagen mehrere
zu den Sakramenten gingen. Zum Schluf} spricht der Pfarrer die Hoffnung
aus, ,,dafl diese Uminderung auch Bestand habe“™ In der Missionschronik
von Altétting heiflt es, dafl seit dieser Mission die Leute aus Pleiskirchen

™ Missionsberichte iiber die Volksmissionen in den Jahren 1843 bis 1847, OAP
09117; 08796; RPAG ChrAO, III, 121—139.
2 QAP 09117.

227
15*



alle vier bis sechs Wochen, manche sogar alle acht Tage, bei den Redemp-
toristen in dem ungefihr sechs Kilometer entfernten Altétting zu den Sakra-
menten gingen ™,

Schon die ersten Missionen losten eine ungeheure Bewegung aus. So drohte
in Engertsham bei der Mission im Jahre 1844 wegen des grofien Zustromes
der Leute die Empore einzubrechen, so dafl jede Predigt sowohl in der Kirche
wie auch auf dem Friedhof gehalten werden mufite. Der Pfarrer berichtet
tiber den grofien Andrang: ,An das Gewinsel und laute Aufschreien konnte
man sich fast gewshnen. Am Befinden méchten allerdings mehrere Schaden
genommen haben. So wird unter anderem der Tod einer Biuerin in Sulzbach
und das schreckliche Driicken, das dieselbe vorher erlitt, in eine teilweise
Verbindung gebracht“™, Weil die Mission durch die Missionsfeiern ganz be-
wuflt bis zum Schlufitag mit der Generalkommunion der Minner und den
nachmittigigen Schlufifeierlichkeiten eine Steigerung erfuhr, wuchs die Teil-
nahme aus den Nachbarorten stindig und erreichte ihren Hohepunkt am
letzten Tag der Mission. So schreibt der Pfarrer von Zeilarn (Mission 1844),
seine Gemeinde mit 2041 Gldubigen war die dritte im Bistum, in welcher
die Volksmission gehalten wurden: ,,Am Schlufisonntag mégen iiber 5000 den
Predigten im Freien zugehort haben . . . Der Eifer und Bufisinn des Volkes,
namentlich der jungen Mannspersonen, war rithmenswert“. Nur einzelne nah-
men nicht an der Mission teil, berichtet der Pfarrer. Hingegen war der An-
drang aus den Nachbarorten auf die Beichtstithle so grofi, daf} nicht allen
beichtgehért werden konnte .

Am 18. Januar 1845 sandte das Passauer Ordinariat einen ersten Bericht
an die konigliche Regierung von Niederbayern in Landshut iiber die ersten
finf Missionen, die seit Ende 1843 im Bistum gehalten worden waren. In
diesem Bericht wird die lebhafteste Teilnahme der Bevélkerung und der all-
gemein tiefe und grofie Eindruck, den die Volksmissionen gemacht hitten,
hervorgehoben. ,Durch populidre, nachdrucksvolle Verkiindigung des gott-
lichen Wortes aus dem Munde frommer, im allgemeinen Vertrauen stehen-
der Ordenspriester wurden die wichtigsten Wahrheiten der Religion aufs
neue mit Innigkeit und Wirme vom christlichen Volk aufgefafit, die Ge-
miiter erschiittert und die schlummernden Gewissen erweckt. Durch Spen-
dung der hl Sakramente aber ging eine sittliche Reinigung und Erneuerung
in Kindern und Erwachsenen ledigen und verheirateten Standes vor, und
die heilsamen Folgen im Ganzen sind: Wiederbelebung des religidsen, tugend-
haften Sinnes, Abstellungen sittlicher Unordnungen, des ausschweifenden Le-
bens der Jugend, der Nachtschwirmereien, Wiederherstellung christlicher
Ordnung und Zucht in Familien und ganzen Ortschaften, neu angeregter
und befestigter Gehorsam gegen Eltern und Vorgesetzte, geistliche und welt-
liche Obern, Wiederbeginn eines stillen, arbeitssamen, mifligen Lebens und
Erweckung des Sinnes fiir jede hiusliche und gemeinniitzige Tugend®. Zum
Segen fiir Staat und Kirche sollten diese Missionen der Redemptoristen eine
weite Verbreitung finden. Der Staat moge diese Ubungen begiinstigen, ,,um-
so mehr, als tiglich von allen Seiten einkommende Berichte von geiibten

% RPAG ChrAO, III, 124,
™ OAP 09117.
7 Ebd.
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Gewalttaten, Raubanfillen, groben Kérperverletzungen, Brandlegung und
Mord einen traurigen Beweis liefern, wie tief im Volk die Sittlichkeit gesun-
ken, und wie sehr es an der Zeit sei, durch auflerordentliche Anmahnungen
die schlummernden Gewissen zu wecken und zu retten, was zu retten ist.
Schliefilich bemerken wir, dafl die Volksmission bei dem noch gliubigen
Teil der Ditzesanen solchen Beifall findet, dafl bereits mehrere Gemeinden
freiwillig und ohne dufleren Anlaf ihre Seelsorger dringend baten, ihnen
solche halten zu lassen“?™. Wenn auch die Volksmissionen laut Missions-
berichten oft eine erstaunliche Wirkung hatten, so wird man aber nach fiinf
Missionen noch nicht zu solch einem begeisterten Urteil iiber sie kommen
kénnen. Dieses Urteil wird zum Teil die aufschlufireiche Schilderung eines
damaligen idealen Wunsch- und Vorstellungsbildes christlichen Lebens dar-
stellen. Wenn hier die Rede ist von ,,dem noch gliubigen Teil der Dibze-
sanen®, so wird man wohl damit sicher nicht haben zum Ausdruck bringen
wollen, dafl ein grofler Teil des Bistums im Glauben bedroht oder sogar
vom Glauben abgefallen sei, sondern daf3 die Sittlichkeit innerhalb des Volkes
zerfalle, welchem Prozef} die Volksmission wirksamen Einhalt gebieten kénne.

Worin das Ordinariat Sinn, Bedeutung, Notwendigkeit und Aufgabe der
Volksmission sah, geht noch eindeutiger aus dem Passauer Bericht an die
Regierung Niederbayerns {iber die Missionen, die withrend der zweiten Hilfte
des Jahres 1845 gehalten worden waren, hervor. ,Unsere Zeit ist bei allem
Guten, das hier und dort sich reget, eine in religiéser und sittlicher Hin-~
sicht sehr verkommene und tief gesunkene Zeit. Religiéser Unglaube hat
wirklich selbst das gemeine Volk ergriffen. Mangel an Gottesfurcht und Ge-
wissenhaftigkeit und grofles Sittenverderbnis sind hiervon die natiirlichen,
traurigen Folgen. Den Beweis hierfiir liefert die Tagesgeschichte, liefert, um
nur einiges zu nennen, das so allgemein verbreitete wilde Fleischesleben und
die enorme Zahl unehelicher Geburten, liefert die grofle Menge von Ver-
brechen, die unaufhérlich zu Tage kommen, als: Einbriiche, Diebstihle, Raub,
insbesondere Erbrechung und Plinderung Gott geweihter Gebiude, sohin
ruchloser Frevel selbst gegen das Allerheiligste, liefern die fast allgemein
gewordenen, arges Sittenverderbnis mit sich fithrenden und jedem Laster
und Verbrechen giinstigen Nachtschwirmereien, besonders von Seite der
Jugend, liefern die Ziigellosigkeit und Ausschweifungen derselben Jugend
bei dffentlichen Vergniigungen, wo iibermiitige Schwelgerei und Trunken-
heit, und in deren Folge Anfachung von Streitigkeiten, Ausbriiche grimmi-
ger Zornwut, Entfaltung zur Rache, Ergreifung von Mordinstrumenten, t3d-
liche Verwundung und selbst unmenschliche Tétung so hiufig die schauder-
erregenden Folgen sind. Wahrlich Ereignisse, durch welche man sich aus
dem Zeitalter christlicher Kultur in die Zeiten heidnischer Verwilderung
und barbarischer Rohheit zuriickversetzt glauben machte. Als Fehler und
Stinden der Zeit werden weiterhin aufgezihlt: »Mangel an Berufstreue, Ar-
beitsamkeit, Hiuslichkeit und Sparsamkeit, unbindige Genufisucht, Schwel-
gerei, dadurch herbeigefiihrte Zerriittung des Hauswesens, hieraus entsprin-
gender ehelicher Unfrieden, schlechte Kinderzucht, steigende Verschlimme-
rung des Dienstbotenstandes, Unredlichkeit und Gewissenlosigkeit im tig-
lichen Verkehr, Betrug, Ungerechtigkeit, Wucherei, die immer mehr iiber-
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handnehmen und das Ungliick der Zeit vermehren®. Dieses tiefe sittliche
Verderben der Zeit miisse jeden denkenden Beobachter mit Angst und Sorge
tber die Gegenwart und vor der Zukunft erfiillen, dies in besonderem Mafe,
wenn man die mangelnde Gottesfurcht, die Zuchtlosigkeit, den Ungehorsam
und Trotz der Jugend sihe. Als der Grofie des Unheils angemessenes Mittel
gegen diese Ubelstinde wird nun die Volksmission angesehen. ,,Die gewdhn-
lichen Mittel reichen hier nicht aus; ungewéhnlicher, auflerordentlicher bedarf
es, weil die Krankheit eine auflerordentliche ist. Gottliche Machtrufe, Don-
nerstimme aus hoherer Welt, zwar kommend durch Menschen, aber nicht aus
gewohnlichem, sondern ungewéhnlichem Munde, werden erfordert, um die
vom Sinnenrausch Betdubten und in geistigen Todesschlaf Versunkenen aui-
zuritteln aus ihrer Betiubung und aus ihrem Todesschlafe zu wecken. Die
Menschen miifiten zur klaren Erkenntnis ihrer vielen und schweren Ver-
schuldungen und zu ,ernstem Reuegefiihle iiber dieselben® gebracht werden.
Dem mifite der tatkriftige Entschlufi folgen, ,dem bisherigen, nicht nur
der Lehre und den Grundsitzen des Christentums ganz und gar widerstre-
benden, sondern auch die menschliche Wiirde und Bestimmung ginzlich ver-
leugnenden Leben zu entsagen, und eine neue Periode des menschlichen und
christlichen Daseins zu beginnen®. Die Aufgabe der Volksmission sei also
zuerst ,Belehrung und Ermahnung®. Jedoch geniige das nicht. ,Die Siinde
nidmlich hat die menschlichen Seelen verunreinigt, die Gewissen verwiistet,
den gottlichen Frieden dem Siinder aus dem Herzen geraubt und gegen Gott
ihn scheu gemacht. Angst und Furcht lastet driickend auf ihm, und er kann
die quilenden Gewissensbisse und das peinliche Gefithl der Verdammung
nicht loswerden, wenn es ihm nicht gestattet ist, alle seine Seelenwunden
einem Gottesmann, zu dem er unbedingtes Vertrauen haben kann, aufzu-
decken, und wenn nicht ein alle Gewissensschmerzen heilendes, trostendes
Gotteswort aus dem Munde desselben Gottesmannes in seine gedngstigte
Seele ertont”. Die Missionare kénnten aber nur dann die Menschen ,,im Na-
men Gottes von der driickenden Siindenbiirde entlasten®, wenn die Pénitenten
aufrichtig und vollstindig ihr Gewissen eréffneten. Darum seien die soge-
nannten General- oder Lebensbeichten unumginglich notwendig zur ,Ent-
siindigung, Reinigung und Aussdhnung mit Gott*, wie auch zu einer ,vollen
Beruhigung des Gewissens. ,,Wozu noch als Schlufistein zu kommen hat die
Spendung und der Empfang des Allerheiligsten zur ginzlichen Widerherstel-
lung, Neubelebung und Stirkung der Gereinigten und mit Gott Versshnten®.
Zusammenfassend wird dann die Volksmission folgendermaflen beschrieben.
»Nicht also bloff Unterricht und Verstandesbelehrung, sondern auch viel-
fach wiederholte, michtige Anregung und Bearbeitung des menschlichen Her-
zens und Willens durch dringende Aufforderungen und Ermahnungen, herz-
liche Zuspriiche, feierliche Gottesdienste, glithende Gebete, oder: die auf
solche Weise zu bewirkende Einleitung und Durchfithrung eines totalen,
geistigen Erleuchtungs-, Reinigungs- und Erneuerungsprozesses aller im Gan-
zen und im Einzelnen. Folglich eine ganze Reihe verschiedenartiger, meh-
rere Tage hindurch fortgesetzter geistlicher Ubungen ist nétig, um den End-

zweck zu erreichen, und das beabsichtigte grofle Werk sittlicher Umwand-
lung zu realisieren‘ 7.
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Der etwas schwiilstige, iibertriebene Stil war der damaligen Zeit fast all-
gemein eigen. Und um den Staat, von dessen Erlaubnis ja die Durchfihrung
der Volksmissionen mitabhing, die unbedingte Notwendigkeit dieser Seel-
sorgsform zu beweisen, hat man das Situationsbild bewufit mit krassen Far-
ben und starken Strichen gemalt. Der ungewohnlichen Gréfle des Ubels, die
behauptet wurde, miifiten eben ungewdhnliche Mittel zur Besserung ent-
gegengesetzt werden. Dies ist die einfache Beweisfithrung, die den Gegnern
der Volksmission damals immer wieder vorgelegt wurde, auch jenen, welche
die ordentliche Pfarrseelsorge allein fiir ausreichend hielten, und die in so
auflergewshnlichen Mitteln sogar eine gefihrliche Konkurrenz fiir die Seel-
sorgsarbeit des Pfarrklerus sahen.

Auffallend ist, dal in den weitaus meisten Berichten und Schilderungen
der damaligen Zeit ein starker Pessimismus vorherrschend ist. Wird man
dieser Tatsache mit dem Hinweis auf ungewollte oder auch etwas beabsich-
tigende Ubertreibung, oder mit der Feststellung eines zu allen Zeiten beste-
henden sittlichen Notstandes gerecht? Sicherlich wird man sagen kénnen,
dafl die revolutioniren Bewegungen, politischen Umwilzungen und Neubil-
dungen stattlicher Ordnungsgefiige am Ende des 18. und im Verlauf des
19. Jahrhunderts, so wie auch die Auflésung des Kirchenwesens in Deutsch-
land durch die Sikularisation festgefiigte, tberlieferte Ordnungen in Frage
gestellt und damit auch eine Unsicherheit im sittlichen Verhalten hervor-
gerufen hatten. Ob und welchen Einflufl die Auswirkungen der Denkrich-
tungen der Moderne im Rationalismus, Empirismus und Aufklirung auf die
Glaubenshaltung und auf das praktische Leben der damaligen Gebildeten
gehabt hatten, wire eine eigens zu erdrternde Frage. Die Volksmissionen
galten aber zum weitaus grofiten Teil der rein lindlichen Bevélkerung. Hier
wird man aufler der durch die Zeitumstinde bedingten stirkeren Belastung
und Bedrohung sittlicher Entscheidungen keinen besonderen Tiefstand des
religiésen und sittlichen Lebens im Vergleich mit anderen Zeiten feststellen
kénnen. Vielmehr macht sich in den vielen Berichten und Schilderungen,
die eine besondere sittliche Verwilderung in der damaligen Zeit festzustellen
behaupten, der Einflufl der Aufklirung bemerkbar, die ja Religion vorwie-
gend in der Sittlichkeit aufgehen lie3. So ist auch diese vom Ordinariat Pas-
sau gegebene Erklirung tiber Notwendigkeit, Aufbau und Ziel der Volks-
mission von Gedanken der Aufklirung mitbestimmt, was besonders in den
Ausfiihrungen tiber die Sakramente und in der Definition der Volksmission
deutlich wird, hatte man doch letztere hauptsiichlich als das ,,grofle Werk
sittlicher Umwandlung® gekennzeichnet.

Die Schilderung der sittlichen Umwandlung der Gemeinde nimmt dann
auch jeweils den gréfiten Raum der einzelnen Missionsberichte ein. So schreibt
Pfarrer Joseph Huber am 18. Dezember 1845 aus Simbach, wo ein Monat
zuvor Mission gewesen war: ,Eltern und Vorgesetzte sind gewissenhafter in
Erfillung der Pflicht der Aufsicht und Erziehung. Sie selbst geben ein bes-
seres Beispiel, hingen nicht mehr so sehr der Genufisucht nach und dem
Vergniigen, sondern mehr gilt ihnen jetzt die Sorge fiir die Familie. Mancher
Familienvater, der dem Spiele und Trunke ergeben war, meidet diese iible
Gewohnheit, arbeitet und obliegt seinen Standespflichten. Alle sind frohlich
und vergniigt an Sonn- und Feiertagen, jetzt vielleicht mehr als sonst, aber
man artet nicht mehr aus, und schon vor der Polizeistunde sind die Gast-
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zimmer leer. Jahrelang bestandene Feindschaften wurden aufgehoben.
,Kinder und Dienstboten sind williger und gehorsamer, zeigen mehr reli-
giésen Sinn, mehr Freude und Bediirfnis nach edleren Giitern als nach irdi-
schen Geniissen, sind zufriedener mit ihrem Stand. Das Gbermiitige, genufi-
siichtige und ausschweifende Leben ist, wenn auch nicht behoben, so doch
stark gemindert®., Die meisten haben ihre siindhaften Verhiltnisse aufge-
geben und meiden auch die Gelegenheiten, die sie wieder verfithren kénnten.
,Die Bande der Siinde sind zerrissen, in denen sie so lange zu ihrem eigenen
und anderer Verderben gelebt haben. Sie zeigen einen besseren Sinn und
sittlicheren Wandel“®, Bedenkt man, daf} zwischen der Mission und der Ab-
fassung dieses Berichtes ein knapper Monat liegt, wird man sich der Re-
lativitit dieser Aussagen bewufit. Man erkennt aber aus ihnen die Ausrich-
tung und Zielsetzung der Mission, und den Erfolg, den sie zumindest inner-
halb ihrer unmittelbaren zeitlichen Einflufisphire hatte. Infolge der Mission
wurde innerhalb des Bistums Passau zuerst in Tettenweis (1845) ein Jiing-
lings- und Jungfrauenverein gegriindet. Bei einer Gesamtzahl von 2136 Glau-
bigen zihlte der Jiinglingsbund zwei Monate nach der Mission 43 und der
Jungfrauenbund 137 Mitglieder™. Von da an sollte die Einfithrung und Be-
lebung dieser Standesbiindnisse wihrend der Missionen bis in die sechziger
Jahre hinein zur Regel werden.

Das #duflere Bild, welches schon diese ersten Missionen zeigen, ist iiberall
dasselbe. Die Pfarreien machen fast vollzihlig die Mission mit. Im Missions-
bericht aus Obergriesbach (4. Juni 1845) heifit es: ,Nur ganz wenige werden
sein, welche wihrend dieser Tage die Sakramente nicht empfingen®®. Und
der Pfarrer von Schénau, Joseph Miinch, schreibt, daf} aufler ,wenigen In-
dividuen* alle Pfarrkinder die Mission mitgemacht haben®. Aus der nahen
und weiteren Umgebung ziecht die Volksmission regelmiflig eine grofle Zahl
von Besuchern an, so daf} die Missionare in Dérfern mit einigen hundert Ein-
wohnern oft mehrere tausend Zuhérer haben. So nahmen bei der Mission
in Reichersdorf (1845), das damals 344 Einwohner zihlte, tdglich 3—4000
Leute anden Missionsitbungen teil®. Und bei der Schlufifeier in Aufhausen,
einem Ort mit 664 Einwohnern zur Zeit der Mission (1845), wird die Zahl
der Teilnehmer auf 6000 geschitzt®. Man bedenke, welchen tiefen seeli-
schen Eindruck allein eine so grofle Zahl von Menschen auf die vielfach
sehr vereinzelt lebenden Dorfbewohner machen mufite. Wie iiberhaupt die
starken seelischen Erlebnisse und Gemiitserschiitterungen, tber deren Aus-
druck so viele Missionsschilderungen berichten, viel zu dem Erfolg der Mis-
sionen beigetragen haben. Immer wieder liest man von dem Weinen und
Schluchzen, das selbst die Minner ergriff. ,,Alles weinte laut aus, und die
Stimme der Reue und des Schmerzes war stirker als die Stimme des Predi-
gers, heifit es z. B. im Missionsbericht aus Reichersdorf.

 OAP 09117.

7 Vgl. den Missionsbericht von Pfarrer Lorenz Edholzer vom 26. Januar 1846 im
OAP 09117.
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8 Missionsbericht aus Schénau vom 12. September 1845, OAP 09117.
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Nur 14 Missionen wurden im Bistum Passau bis zum Jahre 1847 gehalten,
bis zu jenem Zeitpunkt, da die Regierung mit ihrer Entschliefung vom 5. Juni
die Durchfithrung von Volksmissionen praktisch unmdglich machte®.

4) Systematisierung der Missionsarbeit durch Bischof Heinrich von Hofsldlter

Seit Beginn der finfziger Jahre war die Beanspruchung der bayerischen
Redemptoristen durch Volksmissionen sehr gewachsen. Die Patres hatten in
Hessen-Nassau, Wiirttemberg, Bshmen, Mihren, Tirol und Bayern Missionen
zu halten. Der zweimaligen Bitte des Bischofs von Speyer, Nikolaus von
Weis (20. April und 16. Dezember 1850), Volksmissionare auch in sein Bis-
tum zu schicken, konnte P.Bruchmann nicht mehr nachkommen. Bischof
Weis hatte sich daraufhin mit seinem Wunsche an die Jesuiten in Straflburg
gewandt. Die Volksmission, die nun die Jesuiten von Pfingsten bis Fron-
leichnam des Jahres 1851 im Speyerer Dom predigten, sollte zu Auseinander-
setzungen mit der bayerischen Regierung fithren®. In deren Verlauf wendet
sich das bayerische Innenministerium am 14. Februar 1852 mit der dringen-
den Bitte an den Bischof von Passau, die Redemptoristen vor allem zu Mis-
sionen in Bayern zu verwenden, damit in Zukunft keine Gesuche um Je-
suitenmissionen mehr eingereicht wiirden®. Das Ordinariat fragte daraufhin
am 18.Februar in Altétting an, welche Antrige um Missionen in bayeri-
schen Dibzesen seit Oktober 1850 abschligig entschieden worden seien.
Gleichzeitig sollte angegeben werden, wieviele Missionen das Haus Altotting
alljihrlich iibernehmen kénnte, ohne daff dadurch die Wallfahrtsseelsorge
beeintrichtigt wiirde®. Im Antwortschreiben vom 25. Februar 1852 teilt der
Rektor von Altétting dem Passauer Ordinariat mit, daf} die Missionsantrige
aus bayerischen Bistimern denen aus anderen Lindern vorgezogen wiirden.
Innerhalb Bayerns wiirden zuerst die Missionen im Bistum Passau beriick-
sichtigt, es folgten dann die der Diézesen Regensburg, Miinchen und Frei-
sing und seit diesem Jahr auch die des Bistums Eichstitt. Die Bitte des
Ordinariates Wiirzburg (16. Januar 1852) um die Durchfithrung von Mis-
sionen hiitte man fiir das Jahr 1852 abschligig beantworten miissen. Die
Ablehnung des Speyerer Missionsgesuches wird nicht erwihnt. Was die jihr-
liche Zahl der Missionen angehe, so konne man von Ostern bis Marii Heim-
suchung héchstens drei bis vier {ibernehmen, weil diese Monate die Haupt-
wallfahrtszeit bildeten. Von Marii Heimsuchung bis zum Advent wiren es
zehn, dieselbe Zahl vom Advent bis Ostern, so dafl vom Hause Altotting
aus hochstens 25 Missionen im Jahr gehalten werden konnten ®.

Im Antwortschreiben vom 13.Mirz 1852 an das Staatsministerium des
Innern versichert dann das Passauer Ordinariat, daf} die Redemptoristen bei
der Verteilung der Missionen die bayerischen Bistiimer zuerst beriicksich-
tigen. Es wire ihnen aber unméglich, die vielen Antrige zu bewiltigen, zu-
mal sie zuerst fiir die Wallfahrt in Altétting verantwortlich wiren. Allein in

84 Siehe oben S. 129.

8 Franz X.Remling, Nikolaus v. Weis, Bischof von Speyer im Leben und Wirken,
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Altotting hérten sie jahrlich 200000 Beichten. Die Zulassung der Jesuiten fiir
die Volksmissionen sei darum fiir Bayern unumginglich notwendig. Man weist
darauf hin, daff die Jesuiten selbst in Preuflen ungestért wirken diirften®.
Bischof Hofstitter hatte nicht zuletzt durch diese Verhandlungen erkannt,
daf} immer mehr Aufgaben an die Redemptoristen in Altotting herangetragen
wurden, und daf} die Missionsantrige die Patres nicht nur iiber die Grenzen
seines Bistums, sondern auch iiber die Grenzen Bayerns fihrten. Er fiirchtete,
daf} dadurch zuviele Arbeitskrifte fiir seine Diozese verlorengingen, hatte
er doch die Redemptoristen seiner Zeit nach Altstting gerufen, damit sie fiir
die auflerordentliche Seelsorge in seinem Verantwortungsbereich zur Verfii-
gung stinden. Darum ging er nun daran, die Missionsarbeit in seinem Bistum
zu intensivieren und systematisieren und sie gleichzeitig ausdriicklich unter
seine Aufsicht zu stellen.

Am 20. November 1852 ergeht an den Rektor von Altdtting folgende bi-
schofliche Verfugung, die eine Organisierung der Volksmissionen innerhalb
des Bistums ,,namentlich zur Begriindung einer nachhaltigen Wirkung" um-
reiflt.

1) ,In simtlichen Pfarreien, Vikariaten, Exposituren und Kuratien der Di6-
zese Passau sollen nach oberhirtlicher Anordnung Missionen und nach
einem gewissen Zeitraum Renovationen abgehalten werden®. Die Anzahl
der Missionen und Renovationen soll jihrlich 25—30 betragen.

2) Der Plan der Pfarreien, in denen Volksmissionen gehalten werden sollen,
wird in jedem November des Vorjahres dem Rektor in Altétting mit-
geteilt.

3) Die angeordneten Missionen sind in angemessenen Zwischenriumen ab-
zuhalten. Auf die Monate Dezember und Januar sind keine Missionen zu
legen. Der Zeitpunkt ist mit den jeweiligen Pfarrern zu ermitteln und
dem Ordinariat mitzuteilen. , Wenn seine bischofliche Gnaden eine
Mission mit ihren Funktionen in Verbindung bringen, behalten Hoch-
dieselben die Bestimmung des Zeitpunktes sich bevor®.

4) Uber die Missionen und Renovationen ist bis Ende Dezember ein Bericht
tiber den Erfolg, ,das Benehmen der Glidubigen, allenfalls auffallende
Zustinde unter denselben und notwendig scheinende Anordnungen® an
das Ordinariat zu richten.

5) Die 20 Patres, die vom Bischof als Wallfahrtsseelsorger angestellt sind,
erhalten die mit dem Wallfahrtspriesterhaus zu Altotting verbundenen
fundationsmiifligen Einkiinfte. Ebenso wird das Benutzungsrecht der zu
dem Woallfahrtspriesterhaus gehérenden Gebiude, Girten, Lokale und
Einrichtungen als Leistung des Bischofs gegeniiber den Patres aufgefiihrt.
Threrseits haben die Patres stiftungsgemif die rechtliche Verptlichtung,
»die mit dem Wallfahrtspriesterinstitut zu Alttting als einem ausschlief}-
lichen Lokal- und Dibzesaninstitut verbundenen Leistungen und Oblie-
genheiten ihrem ganzen Umfang nach zu erfiillen®.

6) Das Wallfahrtspriesterinstitut wird in seiner Eigenschaft als Di6zesan-
institut zum Missionshaus fiir die Di6zese Passau erhoben, jedoch darf

* Ebd. Ebenso in einem gleichlautendem Schreiben des Kultusministeriums von
Anfang des Jahres 1853, OAP 08882.
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diese Bestimmung den stiftungsgemiflen Zweck des Hauses als Lokal-

institut von Altétting niemals beeintrichtigen. Alle diesbeziiglichen not-

wendigen Bestimmungen behilt sich der Bischof fiir alle Zukunft vor.

7) Die Auswahl der Missionare fiir die Diézese aus dem Kloster Altétting
bleibt dem jeweiligen Rektor des Hauses vollstindig iiberlassen, ,es sei
denn dafy oberhirtlicherseits aus besonderen Griinden eine Ausnahme
hiervon in Anspruch genommen wird“.

8) Auf jene Patres, die dem Hause nicht als Wallfahrtspriester zugeteilt
sind, die also durch keine stiftungsgemifien Einkiinfte zu speziellen Ge-
genleistungen verpflichtet sind, werden die bischéflichen Anspriiche nicht
angewendet.

9) Fiir die anderen ergeben sich, soweit es die Wallfahrt gestattet, folgende
jdhrliche Verpflichtungen:

a) Einsatz von sechs Patres bei der alljdhrlich im Dom zu Passau statt-
findenden Karwochenmission, die zusammen mit sechs Kapuzinern ge-
halten wird.

b) Abordnung von sechs Patres, die zusammen mit sechs Kapuzinern bei
den jihrlichen Priesterexerzitien in Passau Beichtviter sind.

c) Jihrliche Exerzitienkurse fiir die Englischen Friulein in deren Klo-
stern zu Altétting, Burghausen und Passau.

d) Durchfithrung von jihrlich 25—30 Missionen und Renovationen im
Bistum.

10) Was die bischéflichen Vorbereitungen betrifft, so koénnten bereits im
nichsten Jahr in 60 Pfarreien Missionen abgehalten werden. In Hinblick
auf die Zahl der zur Verfiigung stehenden Patres bleibt die Zahl aber auf
25 bis 30 beschrinkt®.

Kurz darauf, am 25. November, wird dem Rektor von Altotting die Liste
mit den Namen jener 25 Pfarreien, in denen wihrend des Jahres 1853 eine
Mission gehalten werden soll, zugestellt. Die Missionsorte wurden dann in
Zukunft vom Bischof so ausgewihlt, dafy immer fiir je drei Nachbarpfarreien
unmittelbar nacheinander die Mission stattfand. Diese Anordnung war ge-
troffen worden, um die Reisekosten zu verringern, um fiir die Missionare
Zeit zu gewinnen, und vor allem, um den Eindruck und die Wirkung der
Mission fiir ein Gebiet umfassender und nachhaltiger zu machen®. Sicherlich
ging es dem Bischof mit diesen Bestimmungen darum, der Volksmission den
Zufilligkeitscharakter innerhalb der Seelsorge zu nehmen. Er wollte sie syste-
matisch in die Pastoration des Bistums einbauen, um so ihre Wirkung dauer-
haft fiir die Seelsorge fruchtbar zu machen. Dies zeugt zweifellos fiir einen
weitschauenden pastoralen Blick des Bischofs, haben wir doch hier schon den
Ansatz einer grofiriumigen Pastoralplanung vor uns. Jedoch sind diese Ver-
fiigungen gleichzeitig auch ein Beweis fiir die ausgeprigt autoritativ und in
dieser Beziehung duflerst empfindliche Art des Bischof. Die Redemptoristen
sollten nach seinen genauen Angaben nach Méglichkeit ausschlieilich in sei-
nem Bistum arbeiten. Hatte P. Rektor Miller am 25. Februar 1852 dem Ordi-
nariat angegeben, dafl vom Kloster Altotting aus hochstens 25 Missionen im
Jahre gehalten werden kénnten, so hatte nun der Bischof bestimmt, dafl von

% OAP 09108.
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den Patres jihrlich 25 bis 30 Missionen und Renovationen im Bistum ge-
halten werden miifiten. In diesem Zusammenhang wird immer wieder beson-
ders hervorgehoben und betont, dafl das Wallfahrtspriesterinstitut in Alt-
otting ausschliefilich ein Lokal- und Diézesaninstitut sei, welches mit den
daran angestellten Patres der bischoflichen Verfiigungs- und Befehlsgewalt
unterstinde. So mufite z. B. fiir jeden Pater, der als Wallfahrtsseelsorger in
Altotting tiatig war, eine namentliche Erlaubnis beim Bischof eingeholt wer-
den, wenn er bei einer Mission auflerhalb des Bistums Passau eingesetzt wer-
den sollte. Ebenso mufite dann jeweils seine Riickkehr dem Bischof gemeldet
werden®. Durch diese Anspriiche, und vor allem durch die Art und Weise,
wie sie der Bischof geltend machte, sahen sich die Patres mit Recht in ihrer
Eigenstindigkeit als Orden und in der kirchenrechtlich verbiirgten Exemption
beeintrichtigt. Im Antwortschreiben des Rektors von Altstting (15. Dezem-
ber) auf die bischéfliche Verordnung vom 20.November wird erklirt, daf}
25 Missionen nur unter Aufbietung aller Krifte vom Hause Altétting geleistet
werden konnten. Der Rektor weist dann gleichzeitig darauf hin, daf} er von
der Regel aus verpflichtet sei, fiir die Gesundheit der Patres, so wie fiir ihre
korperliche und geistliche Erholung Sorge zu tragen®.

Die Redemptoristen hatten den bischoflichen Erlafl an den Generalvikar
des Ordens auflerhalb Italiens, P. Rudolf v. Smetana weitergeleitet. Dieser ver-
sichert dem Passauer Bischof in einem Schreiben vom 13. Januar 1853, daf}
die Redemptoristen in Altotting neben ihrer Arbeit in der Wallfahrtsseelsorge
auch Missionen und seelsorgliche Arbeiten anderer Art iibernehmen werden.
Jedoch miisse er Einwinde gegen die Ubernahme einer bestimmten Anzahl
solcher ,,Arbeiten fiir alle Zeiten“ geltend machen. Die Priester des Wall-
fahrtsinstitutes in Altétting wiirden ohnehin immer bereit sein, ,den Wiin-
schen und Anordnungen Eurer Bischéflichen Gnaden nach Moéglichkeit zu
entsprechen®, darum wire es nicht nétig, sie férmlich und fir alle Zeiten
zu verpflichten. Die Abhaltung von Missionen sei bisher als eine freie Lei-
stung betrachtet worden, und deshalb hitte man auch ,weder bei der Uber-
nahme des Wallfahrtspriesterinstitutes zu Altdtting, noch an irgendeinem an-
deren Orte eine derartige, férmliche und dauernde Verpflichtung iibernom-
men®. In keiner anderen deutschen Diézese, noch in irgendeinem anderen
Land bestehe solch eine Verpflichtung®. Das ohnehin seit den ersten Jahren
schon gespannte Verhiltnis zwischen dem Bischof und den Redemptoristen
in Altotting® wurde durch diese Vorginge noch verschlechtert. Wihrend

% Eine allgemeine Erlaubnis fir den Einsatz der Altéttinger Patres bei Missionen
auflerhalb des Bistums wurde wiederholt vom Bischof abgelehnt. OAP 09119,

% QAP 09108.

% OAP 08882.

% Das anfinglich gute Verhiltnis zwischen dem Bischof und den Redemptoristen
wurde bald getriibt. Vor allem kam es immer wieder wegen der Exemption der Patres
zu Streitigkeiten. Der Bischof meinte, dal die Patres in ihrer Wirksamkeit voll und
ganz seiner Jurisdiktion unterstinden. Dadurch, daff einerseits der Bischof ein
empfindsam autoritirer Mann war, und daf andrerseits den Patres manche Unklug-
heiten unterliefen, wurde das Verhiltnis sehr gespannt. Am 18. September 1850 rief
der Bischof, der sich auf der Durchreise in Altstting befand, alle Redemptoristen
in das Refektorium des Kapuzinerklosters St. Anna, und in Gegenwart des Stadt-
pfarrers von Altétting und des Provinzials und Guardians der Kapuziner hielt er den
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einer sehr harten Auseinandersetzung im Laufe des Sommers 1854 muf} der
Rektor von Altétting wiederum betonen, dafl durch die Ubernahme des Wall-
fahrtspriesterhauses fiir die Redemptoristen keine rechtliche Verpflichtung be-
stehe, im Bistum eine bestimmte Anzahl von Missionen zu halten. In glei-
chem Sinne besteht der Generalvikar, P. Rudolf v.Smetana, in einem Brief
an Bischof Hofstitter (2. Juli 1854) darauf, daf} die Kongregation hinsichtlich
der Volksmissionen nie und nirgendwo ein Rechtsverhiltnis eingegangen sei,
noch eingehen werde. Der Bischof mége ihm die rechtlichen Unterlagen und
Dokumente zuschicken, nach denen die bischéfliche Verordnung vom 20. No-
vember 1852 hiitte erlassen werden diirfen. Die Redemptoristen wiiren bereit,
allen Wiinschen des Bischofs nachzukommen, nur miifiten die Volksmissionen
als freiwillige Leistungen anerkannt, und die Festlegung der Anzahl im Ein-
verstdndnis mit den Ordensobern vorgenommen werden .

Wie aus der Missionsiibersicht zu ersehen ist, hat der Bischof nie auf der
von ihm festgesetzten Anzahl von 25 bis 30 Missionen und Renovationen
pro Jahr bestanden. Schon im ersten Jahr, in welchem die Missionsbestim-
mungen des Bischofs in Kraft traten, wurden nur 21 Missionen gehalten, und
diese Zahl wurde in den folgenden Jahren nicht mehr erreicht, geschweige
denn iberschritten. Die Missionsverhandlungen liefen in den kommenden
Jahren gleichbleibend ab. Im November jeweils erhielt das Rektorat in Alt-
otting vom Bischof die Aufstellung der Namen jener Pfarreien, in denen
wihrend des folgenden Jahres Mission gehalten werden sollte. Gleichzeitig
wurden die einzelnen Pfarreien benachrichtigt und aufgefordert, mit dem
Redemptoristen den Missionstermin zu verhandeln. Sollte im Zusammenhang
mit einer Visitation oder einer Kirchenkonsekration eine Volksmission ge-
halten werden, so legte der Bischof selbst den Termin fest. Im Januar sandte
der Rektor von Altétting den genauen Terminplan fiir die Missionen des lau-
fenden Jahres, der in Verhandlung mit den einzelnen Pfarrern aufgestellt
worden war, an das Ordinariat. Gleichzeitig wurde der zusammenfassende
Bericht iber die Missionen des verflossenen Jahres an den Bischof geschickt.
Danach gab das Ordinariat der Regierung iiber die im betreffenden Jahr ab-
zuhaltenden Missionen Bescheid, wihrend die einzelnen Pfarrer aufgefordert
wurden, der entsprechenden Distriktspolizeibehdrde die Mission zu melden.

Infolge dieses regen Interesses des Bischofs an den Volksmissionen und
deren systematischer Durchfithrung konnte im Laufe der nichsten 15 Jahre
das ganze Bistum durchmissioniert werden. Am 10. Januar 1865 schickte das
Ordinariat seinen letzten Missionsplan nach Altétting, der fiir dieses Jahr nur

Patres eine anderthalbstiindige Strafrede. In schirfster Form wurde den Patres vor-
gehalten, dafl ihr ganzes Streben darauf gehe, sich der bischoflichen Jurisdiktion zu
entziehen. Dagegen betonte der Bischof, daf} er in seiner Didzese keine exempte Kon-
gregation benétige. ,,Ich hatte geglaubt, eine Kongregation, die ihr Aufhebungsdekret
noch in Hinden hat, wiirde demiitiger werden und gegen einen neunjihrigen Freund
und Wohltiter, der ich ihr immer gewesen, endlich doch Gehorsam und Unterwiirfig-
keit lernen®. Jedem Pater, der ohne sein Wissen und seine Erlaubnis auflerhalb der
Dibzese arbeite, wurde der Entzug der Jurisdiktion angedroht.

Als 1862 das Provinzialat der Redemptoristen von Altétting nach Gars verlegt
wurde, besserte sich das Verhiltnis zwischen dem Passauer Bischof und den Patres
wieder. RPAG ChrAO, II, 164—172; RPAG ChrStud, I, 54—62; OAP 08804: Ver-
hiltnis der Redemptoristen zum Bischof.
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fiinf Missionen vorsah. Vom 10. Februar datiert der letzte zusammenfassende
Missionsbericht aus Altétting. Es ist dies der Bericht {iber die Missionen des
Jahres 1864". Nach dem Jahre 1865 war in nur vier Pfarreien und in einem
Vikariat noch keine Volksmission wihrend der letzten Jahre gehalten worden.
Bischof Hofstitter hatte mit seiner Verfiigung vom 20. November 1852 vor-
gehabt, daf} in bestimmten Zeitabschnitten das ganze Bistum immer wieder
durchmissioniert wiirde. Bei einem jihrlichen Durchschnitt von 15 bis 20 Mis-
sionen hiitte man das Bistum alle zehn Jahre missionieren konnen. Jedoch
brach die vom Bischof auf lange Zukunft hin geplante Missionsorganisation
nach der ersten Missionswelle, Mitte der sechziger Jahre, zusammen. Die
Missionsinitiativen gehen in den nichsten Jahren in stark verringertem Maf}
von den Pfarrern, und nicht mehr vom Ordinariat aus. Hatte sich die anfing-
liche Begeisterung fiir die Volksmission gelegt? Hatte die Volksmission die
auf sie gesetzten Hoffnungen nicht erfiillt? War sie nicht geeignet, in eine
systematische Seelsorgsplanung regelmiflig eingebaut zu werden? Bischof
Hofstétter hatte begonnen, die Volksmission systematisch in die Pastoration
des Bistums einzubauen. Als sich diese Systematisierung der Volksmission
innerhalb der regelmifligen Seelsorge eines ganzen Bistums bewihren sollte,
dann nimlich, als die zweite Missionswelle begann, wurde sie aufgegeben.

Die Redemptoristen sahen in einer besonderen Festlegung ihrer Arbeits-
kraft auf ein Bistum durch den Bischof mehr die Einengung ihrer Unabhin-
gigkeit und ihrer Verfiigbarkeit fiir méglichst viele Bistiimer, als die Mag-
lichkeit einer umfassenderen und tiefergehenden Missionsarbeit innerhalb
eines grofleren, zusammenhingenden Gebietes. Das Thema und Ziel der
Mission war die Bekehrung des Einzelnen, das Motto der Volksmission:
»Rette deine Seele”! Dieser Bekehrungsruf sollte sozusagen als ,,prophetische
Intervention* auflerhalb der regelmifligen Seelsorge mit besonderer Eindring-
lichkeit dem einzelnen die eigene Heilssituation vor Augen stellen und ihn
zur Entscheidung, zur Bekehrung dringen. Dieser auflerordentliche, eindring-
liche, drohende und dringende Ruf zur Bekehrung bildete damals das Wesen
der Volksmission. Von daher mufite ihr eine Systematisierung und Organisie-
rung fernliegen. Dieser prophetische Ruf sollte iiberall erténen und még-
lichst viele einzelne ergreifen; deswegen wehrte man sich gegen die Fest-
legung auf ein Bistum. Ihrem Sinn, ihrem Aufbau und ihren Durchfithrungs-
formen nach war die Volksmission damals nicht fiir eine regelmiflige Wieder-
holung in derselben Pfarrei gedacht. Solch eine regelmiflige Wiederholung,
die dann notwendig eine Ausrichtung der Volksmission auf die ordent-
liche Seelsorge und ecine intensivere Beeinflussung derselben durch die
Volksmission bedeutet hitte, wurde nicht ernstlich erwogen, kamen doch
geniigend Bitten um Missionen aus solchen Pfarreien, in denen noch keine
Mission gewesen war. Hier aber konnte die Volksmission ihren Charakter
der Einmaligkeit, Neuheit, Eindringlichkeit, der Uberraschung und des
Auflerordentlichen, der ihr damals eignete, entfalten. Nicht zuletzt aus diesen
inneren Griinden gelang eine Systematisierung und der Einbau der Volks-
mission in einen umfassenden Zusammenhang der regelmifligen Seelsorge,
wie es zumindest in einem ersten Stadium im Bistum Passau versucht wor-
den war, nicht.

97 OAP 08902,
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5) Die Uolksmissionen im Bistum Passau in den Jabren 1852 bis 1873

Die lickenlosen Missionsberichte der Pfarrvorstinde an das Ordinariat er-
geben ein eindeutiges und einheitliches Bild iiber den Verlauf und den Erfolg
der Volksmissionen in diesen Jahren. Form und Inhalt der Missionen waren
mit Beginn der zweiten Missionsphase eindeutig festgelegt, und so verlief
eine Mission gleich der anderen entweder iiber einen Zeitraum von acht oder
in gréfieren Orten iiber einen Zeitraum von zchn Tagen®, wobei den Um-
stinden entsprechend geringfiigige und unwesentliche Anderungen méglich
waren. Was die Gesamtzahl der Missionen betrifft, wurden die meisten in den
fiinfziger Jahren gehalten: 1852: 15 Missionen; 1853: 21 M.; 1854: 20 M.
1855: 18 M.; 1856: 17 M.; 1857: 16 M.; 1858: 14 M.; 1859: 7 M. Seit dem
Jahre 1854 ergibt sich zahlenmiflig eine stindig rickldufige Tendenz. Im
Laufe der sechziger Jahre ging dann die Anzahl der Missionen in den ein-
zelnen Jahren noch mehr zuriick. 1860: 10 M.; 1861: 7 M.; 1862: 8 M.; 1863:
8 M.; 2 Renovationen; 1864: 10 M.; 1 R.; 1865: 5 M.; 1866: 1 R.; 1867: 4 M.;
1869: 7 M., 1 R. Das Bild der vier letzten Missionsjahre gleicht dem der
sechziger Jahre. 1870: 4 M., 2 R.; 1871: 11 M.; 1872: 7T M., 2 R.; 1873: 4 M.

Das Urteil tiber die Volksmissionen ist nach den vorliegenden Berichten,
die hauptsichlich die Meinung des Pfarrers, aber auch hiufig die Stimmung
der Gemeinde wiedergeben, in fast allen Fillen sehr gut, oft sogar begeistert.
Nehmen wir solch einen Missionsbericht, der fiir viele beispielhaft ist. Am
27. November 1855 schreibt Pfarrer Joseph Roth aus Iggensbach (Dek. Hof-
kirchen), die Pfarrei hatte er im Jahr zuvor tibernommen, {iber die Mission,
die vom 1. bis 8. November des Jahres stattgefunden hatte, an das Ordina-
riat. Die Pfarrei zihlte damals 1338 Glidubige; der Pfarrer versah die Seel-
sorge zusammen mit einem Kooperator. Ein gutes Drittel der Gemeinde hatte
schon an der Mission in der Nachbarpfarrei Auflernzell, die dort unmittelbar
zuvor gewesen war, teilgenommen. Wihrend der Mission wurde nur die not-
wendigste Arbeit verrichtet; in diesen Tagen waren die Predigten und Mis-
sionsiibungen das allein Wichtige. Wer nur zur Kirche kommen konnte, nahm
an der Mission teil. Alte und gebrechliche Leute, die einen langen Kirchweg
hatten, suchten fiir die Dauer der Mission Unterkunft in der Nihe der Kirche,
um alle Predigten héren zu kénnen. , Aller Herzen liefen sich weich und
fiigsam machen fir Gott und seine Gnade; denn wo die Natur des gottlichen
Wortes die Forderung an die Herzen stellte, den Augen Trinen zu leihen,
war die ganze Volksmenge nur ein Schluchzen und Weinen®. Von 5 Uhr friih
bis abends 7 Uhr waren die Beichtstiihle umlagert. Manche, die einen weiten
Weg zuriicklegen mufiten, machten sich schon um 3 Uhr in der Nacht auf
den Weg zur Kirche. Hatten viele Pfarrkinder schon an der vorhergehenden
Mission in Auflernzell teilgenommen, so war die Beteiligung der Iggens-
bacher an der nachfolgenden Mission in der Nachbarpfarrei Schwannenkir-
chen wiederum betrichtlich. So nahmen viele innerhalb eines Monats an drei
Volksmissionen teil. Uber den Missionserfolg schreibt der Pfarrer. ,Alle, die
in Unfrieden lebten, Eheleute und Nachbarn, haben sich ausgesShnt. Nam-
hafte Wiedergutmachungsbetrige sind gezahlt worden. Auch sollen alle ver-
derblichen Bekanntschaften aufgegeben worden sein. Die Jugendbiindnisse

98 Siehe oben S.181—192.
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sind gegriindet worden, und die Zahl der Mitglieder steigt stindig. Regel-
mifig finden sich nun viele Beter vor dem Missionskreuz ein. Zum Schlufl
zitiert der Pfarrer noch einige Ausspriiche, die im Volk seit der Mission all-
gemein gebriuchlich geworden sind: ,Es ist die Siinde doch das allergrofite
Ubel“. ,Ach, wie ist es doch méglich, dafl man der Siinde, die wirklich,
wie die Missioniire sagen, hienieden schon das Menschenherz ununterbrochen
mit Angst und Unruhe, mit Qual und Pein verfolgt, soviel anhingen konne*.
,Wenn es so ist, wie die Missionire sagen, und so ist es, dann ist es aus mit
uns, wenn wir’s nicht anders machen®. ,Wir miissen uns indern und fromm
leben, es hilft nicht, sonst gehen wir zugrunde®. ,Die Sinde hassen, Gott
liecben und Gutes tun, ist doch das Schénste, Beste und Sicherste, man sage,
was man wolle®. , Wie ruhig und unbesorgt kénnte man dann den Tod
und das Gericht erwarten, und wie hoffnungsvoll und furchtlos in die Ewig-
keit wandern, wenn man Gott diene und liebe, das Bose meide und das Gute
tue®! ,,Wahrlich, es ist, aufler Gott dienen und ihn lieben, in dieser Welt
doch alles nur lauter eitler Tand und ein kurzer Rausch, in dem man sich
die Hoélle verdienen kann; das soll mir auf keinen Fall geschehen®®.

Aus diesen Inhalten und Sitzen, die sich den Leuten besonders eingeprigt
hatten, erkennt man, dafl die Siindenthematik ein besonderer Schwerpunkt
innerhalb der Mission war. Der erfolgreiche Kampf gegen die Siinde und die
Beseitigung, oder zumindest Besserung vieler Mifistinde wurden zum Cha-
rakteristikum und allgemein bekannten Merkmal der Volksmissionen. Man-
che Geistliche sahen in einer Mission geradezu ein unfehlbares Wundermittel
gegen jahrelang erfolglos bekimpfte Ubelstinde in der Pfarrei. So berichtet
z. B. der Expositus Michael Thaller von Rofibach (Dek. Arnsdorf) iiber einige
hoffnungslose Zustinde in seiner Gemeinde an das Ordinariat (27. November
1852), dafl man wihrend der Jahrmirkte den Gottesdienst versiume, dafl
so mancher ,,das Haus Gottes schindender Unfug® getrieben wiirde, daf} die
Kinder in den Schlafzimmern ja sogar in den Betten der Eltern schliefen,
dafl selbst an den Sonn- und Feiertagen die Jugend wihrend des Gottes-
dienstes das Vieh hiiteten und daf} es bei diesem Viehhiiten immer wieder
zu unziichtigen Spielereien kime. ,Man hat es daher allmihlich versucht,
die Ubelstinde zu heben durch geeigneten Unterricht und Anregung jener
ewigen Wahrheiten, die imstande sein sollten, die Herzen der Gliubigen zu
erschiittern und zu erweichen. Allein, jedes noch so wohlgemeinte Wort
wurde immer von den meisten nur mit Hohn und Spott hingenommen®. Als
durchschlagendes Mittel zur Besserung der Ubelstinde beantragt deshalb der
Expositus eine Volksmission'®. Im gleichen Sinn schreibt Pfarrer Michael
Schreiner am 29. Oktober 1852 aus Winzer. Er hatte erst vor wenigen Wo-
chen sein Amt in Winzer angetreten. Gleichgiiltigkeit gegen die wichtigsten
Glaubenswahrheiten und eine fast allgemeine Lauigkeit im Guten hatte er
in seiner neuen Gemeinde angetroffen. ,Nur auf das Zeitliche und Irdische,
und nach Genuf} und Befriedigung ungeziigelter Leidenschaften ist alles Dich-
ten und Trachten gerichtet. Er meint, daf} die Unsittlichkeit einen Grad er-
reicht habe, der auch sonst Gleichgiiltige bedenklich machen muf}. So seien
im Jahre 1851 18 eheliche und 27 uneheliche Kinder in Winzer geboren.

% QAP 09119.
100 QAP 09108.
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Letztere ,wachsen meist ohne alle Erziehung, ohne die geringste Anleitung
zum Guten heran, werden hiiufig von ihren pflichtvergessenen Miittern und
Angehérigen in ihren Fehlern und Unarten unterstiitzt, so daf} sich auch von
dem kommenden Geschlecht nicht viel Gutes erwarten lifit. Durch die ge-
wohnlichen Mittel lifit sich nur hie und da ein Erfolg erzielen“. Auch hier
wird als ,ultima ratio® eine Mission erbeten!®. In manchen Gemeinden ent-
stand daher der Eindruck, daf} eine Mission nur fiir solche Orte sei, in denen
besondere Mifistinde herrschten. Verstindlicherweise striubten sich deshalb
einige Pfarreien gegen die Abhaltung einer Mission in ihrer Gemeinde. Aber
iiberall dort, wo zuerst Mifitrauen oder Ablehnung gegen die Mission oder
gegen die Patres bestand, hatten die Patres in kurzer Zeit alle Vorurteile
iberwunden 1°2,

Wohl das allgemeinste Kennzeichen der damaligen Volksmissionen ist die
grofle Anzichungskraft, die sie ausiibten, und der sich kaum jemand entzog,
oder der sich sogar kaum jemand entziehen konnte, so dafy nicht nur der
Missionsort, sondern auch mehrere Nachbargemeinden in die allgemeine Be-
geisterung hineingezogen wurden. Der tiefe Eindruck und die grofie Erschiit-
terung, die zumindest fiir die Zeit der Mission selbst, wie fiir die ersten
Wochen und Monate danach einen ungewohnlichen Eifer hervorriefen, sind
fir uns heute nicht mehr vorstellbar. So waren z.B. bei der Mission in
Kirchberg (1856) jeden Tag schon um 3 Uhr in der Frithe die Beichtstiihle
umdringt®®, In Aicha v. Wald (Mission 1863) war die Schule, in der eben-
falls beichtgehort wurde, auch schon um 3 Uhr morgens iberfiillt. Noch
anderthalb Tage nach der Mission mufiten hier die acht Patres noch beicht-
héren. Zur Pfarrei gehorten damals 3317 Glidubige. Im Missionsbericht heifit
es dann, daf} die Leute oft schon um 4 Uhr frith laut betend zur Kirche
zogen ™, Dafl manche wihrend der Mission 8 bis 10 Stunden vor den Beicht-
stiihlen warteten, kam nicht selten vor. Aus Untergriesbach (Mission 1853)
wird berichtet, dafl die Leute ganze Tage vor dem Beichtstuhle warteten,
um an die Reihe zu kommen 3, Immer wieder heifit es, dafl die Beichtstiihle
von frith bis abends umlagert waren. Wegen des grofien Beichtandranges
mufite manchmal aufler in der Kirche und in der Schule auch noch in Privat-
hiusern beichtgehort werden®, Fiir die Leute, die nicht zum Missionsort
gehorten, kamen regelmiflig aus den Nachbarpfarreien Beichtaushilfen, die
bis zu 10 oder noch mehr Geistliche zdhlen konnten.

Wie ernst man die Bekehrung nahm, geht z. B. aus solchen Tatsachen her-
vor, dafl man sich 6ffentlich vor dem Beichtstuhl aussshnte. Die meisten
Beichten waren, wie die Berichte sagen, General- oder Lebensbeichten. Schon
seit den Anfingen der Volksmission bildeten die Bekehrungsverkiindigung

101 Ehd,

102 Vgl z. B. die Missionsberichte aus Aigen (30. April 1852), OAP 09108; Karpf-
ham (23.September 1853), OAP 08882; Malching (16. Mai 1854), OAP 09116; Wit-
tibreut (19. April 1858), OAP 09120; Windorf (28. Mirz 1854), OAP 09119; Malgers-
dorf (26. Oktober 1855), OAP 09119; Reischach (20. Mirz 1860), OAP 09100.
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108 Vgl, z. B. den Missionsbericht aus Dommelstadl vom 1. Juli 1858, OAP 09120.

107 Missionsbericht aus Regen vom 10. Dezember 1852, OAP 09108.
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und die Spendung des Bufisakramentes die Schwerpunkte dieser auflerordent-
lichen Seelsorge. So ist es auch nicht verwunderlich, daf} der Eifer der Gliu-
bigen gerade hierbei besonders in Erscheinung tritt. Die Zeugnisse iiber die
Volksmissionen im Bistum Passau beweisen dies im starken Mafi. Der grofie
Beichtandrang und die langen Wartezeiten wurden aber nicht nur dadurch
verursacht, daf} bei der Mission bis auf ganz wenige Ausnahmen alle Gliu-
bigen zur Beicht gingen, sondern auch durch die lange Beichtzeit der ein-
zelnen. Wenn man die Beichtzeit der Patres und die Anzahl der Erwachsenen
bei den jeweiligen Missionen vergleicht, so kommt fiir den einzelnen eine
durchschnittliche Beichtzeit von 20 bis 30 Minuten heraus. Man sicht, welch
ausfithrliche General- oder Lebensbeichten die Leute ablegten. Zu welch einer
genauen Gewissenserforschung und Vollstindigkeit des Bekenntnisses die
Missionare die Leute anleiteten, erkennt man auch aus der Tatsache, daf}
manche mehr als einmal wihrend der Mission zur Beichte gingen. So wird
z.B. aus Buchhofen (Dek. Vilshofen) berichtet, dafl dic meisten Pfarrkinder
zweimal, viele dreimal und einige sogar viermal wihrend der Mission zum
Beichten gingen®. Auch im Missionsbericht aus Aholming (Dek. Vilshofen)
heifit es, dafl viele kamen, die nochmals beichten wollten. Die Patres sagten
ihnen dann, ,sie sollen unbekiimmert sein, sie seien absolviert, wenn ihnen
auch noch spiter eine Siinde eingefallen wiire® 1,

Der Eifer der Leute fiir die Mission kam manchmal in fiir uns fast un-
glaubwiirdig klingenden Begebenheiten zum Ausdruck. So berichtet der Pfar-
rer Paul Faltner von Hohenau (Dek. Waldkirchen), dafl in zwei Orten die
Bauern in der Nacht bei Mondenschein geerntet hitten, um bei der Mission
mitmachen zu kénnen. Im selben Bericht liest man, daf} die ,,allgemeine Zer-
knirschung bei den Predigten, besonders bei den Ansprachen wihrend der
Generalkommunion, so grofl war, ,,dafl der Redner manchmal vor Weinen
und Schluchzen nicht mehr gehért wurde und die Weinenden zur Fassung
und Mifligung ermahnen mufite“. Von der Mission in Kirchham (Dek.
Aigen) heifit es, dafl einige Leute, um ihre Plitze zu behalten, von der Friihe
bis zum Abend ohne zu essen in der Kirche blieben!, Hiufig findet sich die
Angabe, dafl wihrend der Mission die Kirche von morgens frith bis spit
abends zum Erdriicken voll war 2,

Fiir gewohnlich ruhte wihrend der Missionstage die Arbeit. Im Missions-
bericht aus Isarhofen (Dek. Vilshofen) liest man: ,,Die Feldarbeit ruhte, auch
in allen Werkstitten, sowie unter den Maurern und Zimmerleuten war Feier-
abend“ !, Pfarrer Johannes Schmidbauer schreibt: ,Die Arbeit ruhte, ob-

108 Missionsbericht vom 1. April 1873, OAP 09099.

108 Missionsbericht vom 27. Juli 1855, OAP 09119,

1o QAP 09120.

11 QAP 09116.

12 Vgl. die Missionsberichte aus Untergriesbach (17. Mai 1853), OAP 08882; Kirch-
ham (2. Mai 1854), OAP 09116; Frauenau (19. August 1854), OAP 09116; Noham
(18. Oktober 1855), OAP 09119; Kirchberg (30.September 1856), OAP 09119; Kirn
(19. Marz 1858), OAP 09120; Schonberg (22. August 1858), OAP 09120; Ettling
(25. September 1858), OAP 09120; Winhoring (16. April 1860), OAP 09100; Aicha
v. W. (9. November 1863), OAP 09091.

"3 OAP 09108; vgl. auch die Missionsberichte aus Untergriesbach (17. Mai 1853),
OAP 08882; Malgersdorf (26. Oktober 1855), OAP 09119; Iggensbach (27. November
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wohl die Bestellung der Wintersaaten nétig gewesen wire. Auch die Werk-
stitten der Handwerks- und Gewerbeleute blieben geschlossen®*, Ebenfalls
lieflen in Neuétting die Handwerker ihren Gesellen und der Fabrikbesitzer
seinen Arbeitern hinreichend Zeit, um sich an der Mission beteiligen zu
kénnen™, Der Expositus von Wald a.d. Alz (Dek. Burghausen) schreibt, daf§
sich auch die Fabrikarbeiter an allen Andachten und Predigten beteiligten,
so dafl wihrend der Mission die Arbeit in der dortigen Blechfabrik ruhte.
Auch bei der zweiten Mission in Wald, die 11 Jahre spiter, 1870 war, ist von
einer allgemeinen Teilnahme der Arbeiter die Rede, Wenn die Beamten
in den Berichten erwihnt werden, dann 6fters, daf} sie ebenfalls an der Mis-
sion teilnahmen, als daf} sie dabei fehlten.

Aus all dem ersieht man, dafl die Volksmission damals eine Atmosphire
schuf, der sich kaum einer entziehen konnte. Es waren allgemeine, grofle
Festtage, voller tiefer Eindriicke, Erschiitterungen und seelischer Erlebnisse.
Die fremden Patres, die Macht des Wortes, der in einer an Bildern lingst
nicht so reichen Zeit wie der unseren eine besondere Wirkung zukam, die
Erschiitterung durch die Predigten iiber die letzten Dinge und ewigen Wahr-
heiten, bei denen die Missionare ihre Rhetorik und oft auch ihre iiberschiu-
mende Phantasie entfalten konnten, der Ernst, die Angst und Gewissensnot,
die in den ersten Tagen bis zum Empfang der Beichte die Leute ergriffen, die
Befreiung und der Trost durch die Verkiindigung der Barmherzigkeit Gottes
und durch den Empfang der Sakramente, die mit aller Festlichkeit und Aus-
druckstiefe gestalteten Generalkommunionen, die abwechslungsreichen Mis-
sionsfeiern, welche in einer prunkvollen Schlufiprozession am letzten Tag
ihren Héhepunkt hatten, all das mufite zu einer Tiefe des Erlebens fiihren,
mit der in dem sonst verhiltnismiflig eintdnigen, einsamen und erlebnis-
armen bduerlichen Leben kaum ein anderes Erlebnis verglichen werden
konnte. Die Leute fiihlten sich aus ihrem Alltag herausgenommen; den tiefen,
letzten Fragen ihres Lebens, die iiber diese Zeit hinauswiesen, wurden sie so
eindringlich konfrontiert, daf} sie sich ihnen nicht verschliefen konnten. Ihr
Leben, sonst schon stark vom Religiésen geprigt, stand in diesen Tagen ganz
und gar im Einfluflbereich des Ubernatiirlichen; hinzu kam das starke Er-
leben von Gemeinsamkeit und Gemeinschaft in einer Umwelt, die in ihrer
Gesamtheit katholisch war und ebenfalls von der Mission ergriffen wurde.
Eine ,religiose Atmosphire“, auf menschlicher Seite aufgebaut durch psy-
chologisch giinstige Voraussetzungen und durch die Kraft des gegenseitigen
Glaubenszeugnisses, war entstanden, in welcher der einzelne wie die Gemein-
schaft dem Anspruch der Verkiindigung gegeniiber bereitwillig und gedffnet
ist und die stirksten Motivationen und Impulse zur Bekehrung empfingt.
Diese giinstigen Voraussetzungen fand die Volksmission damals vor, und
diese giinstigen Bedingungen konnte sie schaffen, so dafl die tiberwiiltigende

1855), OAP 09119; Hohenstadt (7. Mai 1856), OAP 09119; Breitenberg (23. November
1857), OAP 09105; Stubenberg (18. April 1858), OAP 09120; Neukirchen (30. April
1858), OAP 09120.

114 QAP 09116.

115 QAP 09113.

118 QAP 09100; OAP 09099.
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Bewegung und die grofie Wirkung, von der alle Zeugnisse aus der damaligen
Zeit berichten, verstindlich werden. Kommen wir nun zu der Wirkung und
dem Erfolg der Mission.

Gerade in einer Umwelt, in der es selbstverstindlich war, katholisch zu
sein, konnten sich Mifistinde einschleichen. Man war in Gefahr, das Beson-
dere und Herausfordernde der christlichen Botschaft nicht mehr zu empfin-
den, so dafl dann die ordentliche Seelsorge eingefahrenen, schlechten Ge-
wohnheiten gegeniiber machtlos war. Der Anspruch der christlichen Bot-
schaft wurde nicht mehr bewufit, und die sich aus ihm fiir das Leben ergeben-
den Konsequenzen wurden in ihrer Gesamtheit nicht mehr vollzogen. Gerade
hier lag die besondere Stofikraft der Mission, die zu einer neuen Entscheidung
im Leben den christlichen Wahrheiten gegeniiber herausforderte. Und hier
lagen auch Wirkung und Erfolg der Mission. So wird in fast jedem Bericht
angefithrt, daf} sich dahinziehender Unfrieden, jahrelange Feindschaften und
Prozesse aufgegeben wurden, daff man sich verséhnte, daf} viele Restitutionen
erfolgten, dafl gefihrliche und siindhafte Verhiltnisse aufgehoben wurden.
Der Tiefe des Eindrucks und der Erschiitterung entsprach die Gréfle der
Wirkung, die zumindest in den ersten Wochen und Monaten nach der Mission
anhielt. So heifit es im Bericht von Auflernzell (Dek. Aicha v. Wald), daf} der
Eindruck der Mission keineswegs oberflichlich, sondern nachhaltig sei. So
kénne man noch sieben Wochen nach der Mission sagen, dafl alles eine ver-
dnderte Gestalt angenommen habe. Es zeige sich iiberall religiéser Sinn und
Eifer im Guten. ,,An Stelle der Genufisucht und Uppigkeit sind Enthaltsam-
keit und Einfachheit getreten, die sich auf den sittlich religiésen Zustand vor-
teilhaft auswirken und damit das geistige und leibliche Wohl merklich for-
dern miissen®. Trotz Kilte und Schnee und weiter Entfernungen fiir viele
sei ein guter Kirchenbesuch und eine grofie Aufmerksamkeit bei den Predig-
ten augenscheinlich. ,,Viele, die einen weiten Weg haben, bleiben niichtern
iber Mittag im Pfarrhof, um am Nachmittagsgottesdienst teilzunehmen* 117,

Der Piarrer von Tittling (Dek. Aicha v. W.) schreibt am 4. Dezember 1855,
daf} seit der Mission, die im September gewesen war, ,;sehr viele junge Leute
alle 4 bis 6 Wochen regelmiflig zu den Sakdamenten gehen**®. Und im Mis-
sionsbericht aus Kirchham (Dek. Aigen) heifit es: ,,Der Beichtstuhl wird an
allen Sonn- und Feiertagen noch stirker belagert als dies frither schon der
Fall war“!, Von einem grofleren Sakramentenempfang nach der Mission
berichten noch die Pfarrer von Langdorf (Dek. Regen)®, Unterdietfurt (Dek.
Zimmern) !, Kinzing (Dek. Vilshofen)!??, Haiming (Dek.Burghausen) %,
Taubenbach (Dek. Kirchberg a. 1), Hofkirchen!® und Ramsdorf (Dek. Ai-
denbach). Letzterer schreibt: ,Diese guten Wirkungen dieser Mission ver-
sprechen umso mehr eine lingere Dauer, als die Umkehr zum Besseren nicht

17 QAP 09119.

18 Ebd.

1% Die Mission in Kirchham war vom 1.—8. Mirz 1854 gewesen. OAP 09116.
120 Missionsbericht vom 31. August 1854, OAP 09116.

121 Missionsbericht vom 20. Mai 1856, OAP 09119.

122 Missionsbericht vom 4. November 1856, OAP 09119.

122 Missionsbericht vom 9. Mai 1864, OAP 08891.

124 Missionsbericht vom 15. Juni 1864, OAP 08891.

125 Missionsbericht vom 10. Oktober 1872, QAP 09099.

244



plotzlich und schnell, sondern nach und nach mit immer gréferer Uber-
legung und festerer Uberzeugung erfolgt ist“12, Im Missionsbericht aus Ho-
henau (Dek. Waldkirchen) heifit es: ,Seit der Zeit der hl. Mission (25. Juli
—4. August 1858) finden sich die Parochianen, Ledige wie Verheiratete, an
allen Sonn- und Feiertagen zahlreich im Beichtstuhl und am Tisch des Herrn
ein“1?, Wie wir zu Beginn des Kapitels sahen, empfingen viele Gliubige
regelmiflig an den Fest- und Feiertagen die Sakramente. Wenn die Volks-
mission die frequentia sacramentorum, auf die damals in der Seelsorge immer
wieder hingewiesen wurde, ebenfalls giinstig beeinflufite, so wird man aufs
Ganze gesehen, doch nicht von einer wesentlichen Steigerung des Sakramen-
tenempfanges durch die Volksmissionen sprechen kénnen. Daf} an allen Sonn-
und Feiertagen die Sakramente empfangen wurden, waren noch Ausnahme-
fille, zumal jedem Kommunionempfang die Beichte vorausging.

Viele Missionsberichte sprechen davon, dafl der Kirchenbesuch ,,ordent-
licher, fleiffiger und andichtiger geworden sei!?, und daf} der Gebetseifer im
Volke vertieft worden sei, was sich vor allem durch den besseren Besuch der
nachmittigigen Gottesdienste bemerkbar mache!®. Besonderer Anziehungs-
und Mittelpunkt des Gebetseifers wurde das Missionskreuz. So wurde z. B.
in der ersten Zeit nach der Mission in Dommelstad] (Dek. Firstenzell) tiglich
eine Rosenkranzandacht vor dem Missionskreuz gehalten. Spiter fand diese
Andacht nur mehr zweimal in der Woche statt'®. Auch in Zeholfing (Dek.
Landau) wurde nach der Mission (19.—26. September 1858) tiglich der Ro-
senkranz und die lauretanische Litanei vor dem Missionskreuz gebetet®,
Und im Missionsbericht aus Feichten (Dek. Burghausen) steht, dafl besonders
jungere Leute beim téiglichen Rosenkranz, der seit der Mission (10.—17. Mirz
1859) von zahlreichen Gliubigen vor dem Missionskreuz gebetet wiirde, teil-
nehmen®, Das Gebet vor dem Missionskreuz sollte die Leute immer wieder
an die Mission und vor allem an die wihrend dieser Zeit gemachten Vorsitze
erinnern. In Neureichenau (Dek. Obernzell) hatte man sogar eine eigene Ka-
pelle als Missionsandenken errichtet 13,

Als weiteren Erfolg der Mission wird in manchen Berichten angefiihrt,
daf} die Eltern ihren Erziehungsaufgaben nun wieder besser nachkommen,
und dafl die Hausviter ihre Aufsichtspflicht iiber ihre Dienstboten und An-
gestellten wieder gewissenhafter ausiiben. In einigen Fillen wurden Dienst-
boten, die ihren Lebenswandel nicht bessern wollten, sogar entlassen . Er-
freut berichten die Pfarrer iiber den Riickgang des nichtlichen Herumstrei-
fens der Jugendlichen, damals allgemein nur ,Nachtschwirmen* genannt.

26 Missionsbericht vom 22. Juni 1855, OAP 09119.

127 QAP 09120.

8 Vgl. die Missionsberichte aus Rinchnach (10.Dezember 1852), OAP 09108;
Langdorf (31. August 1854), OAP 09116; Hofkirchen (10. Oktober 1872) OAP 09099.

20 Vgl. z. B. die Missionsberichte aus Ruhstorf (20. Juni 1853), OAP 08882; Feich-
ten (10. Juni 1859), OAP 09100 u. a.

130 Missionsbericht vom 1. Juli 1858, OAP 09120.

131 Missionsbericht vom 26. Oktober 1858, OAP 09120.

132 Missionsbericht vom 10. Juni, OAP 09100.

133 Missionsbericht vom 24. November 1857, OAP 09105.

13 Vgl. die Missionsherichte aus Kéfilarn (21. April 1857), OAP 09105; Wittibreut
(19. April 1858), OAP 09120; Weng (22. April 1858), OAP 09120.
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Auch erlitten unter dem unmittelbaren Einflufl der Mission und spiter durch
die Titigkeit der Jugendbiindnisse die Wirtshiuser und Tanzveranstaltungen,
denen ja die Missionare ihren besonderen Kampf angesagt hatten, betricht-
liche Einbufen. So berichtet z. B. der Pfarrer aus Ranfels (Dek. Aicha v. W.),
dafl beim letzten Kirchweihfest nur zwei Ténzerinnen beim Tanze waren %,
Dafl sich dann manchmal die Wirte und Brauer wegen Schidigung des Ge-
werbes beklagten, ist verstindlich ',

Fir die Festigung des Missionserfolges war von besonderer Bedeutung,
daf} die Volksmission auch ihren Einflufl und ihre Wirkung auf die Seelsorger
ausiibte. Der Seelsorgseifer der Pfarrgeistlichkeit erhielt in diesen Tagen
michtigen Antrieb. Sie erlebten, zu welcher tiefen Bufigesinnung, zu welchem
religiosen Eifer, zu welcher ausdrucksstarken Begeisterung, aber auch zu
welcher ernsten Lebensbesserung ihre Gemeinden imstande war. Sie sahen
den selbstlosen Einsatz und Eifer der Patres, die gespannte Ausrichtung ihres
ganzen Denkens und Handelns auf die Seelsorge, ihre Beliebtheit beim Volk.
Dieses Lob iiber die Missionare findet sich in den meisten Missionsberichten.
So haben die Patres durch ihr Verhalten und Wirken einen nachhaltigen
Eindruck gerade auch auf den Pfarrklerus nicht verfehlt. Und wenn die
Pfarrer in ihren Berichten an das Ordinariat immer wieder betonen, im
Geiste der Mission nun auf dem so Grundgelegten weiterzuarbeiten, so wird
das fiir die meisten mehr als eine schéne Redewendung dem Bischof gegen-
iiber gewesen sein. In den regelmifligen Antwortschreiben des Ordinariates
auf die Missionsberichte werden die Pfarrvorstinde ermahnt und gebeten, die
Erfolge der Mission durch gewissenhafte Erfiillung der pfarrhchen Pflichten
zu befestigen, vor allem durch ihre Predigten, in denen sie immer wieder
auf die Mission und die Missionsvorsitze hinweisen sollten, durch einen guten
Religionsunterricht und durch regelmiflige Krankenbesuche, der damals
hauptsichlichen Form des Hausbesuches. Auch sollten die Geistlichen, um
im Sinne der Mission weiterzuwirken, an allen Sonn- und Feiertagen Gelegen-
heit zur Beicht geben, um so den hiufigen Sakramentenempfang in ihren Ge-
meinden zu férdern. Besonders wird auf die Nitzlichkeit der sogenannten
Biindnisse hingewiesen. In ihnen sah man damals die beste Méglichkeit, den
Erneuerungsgeist der Mission zu erhalten und zu vertiefen.

In den Berichten iiber die 138 Missionen, die von 1852 bis einschliefilich
1860 gehalten wurden, ist in 80 Fillen die Rede von den Biindnissen. Meistens
wurden sie wihrend der Mission selbst am jeweiligen Ort ins Leben gerufen.
Manche Pfarrer warteten mit der Griindung der Biindnisse aber nicht bis zur
Mission in ihrer Gemeinde, so daf} in einigen Pfarreien die Missionare die
Biindnisse schon vorfanden. In diesen Fillen erhielten sie aber gerade durch
die Mission jeweils einen bedeutenden Aufschwung®’. Wurde in einer Pfar-
rei zum zweiten Mal eine Volksmission gehalten, so bedeutete das fiir die

185 Missionsbericht vom 26. Oktober 1863, OAP 09091,

13 Vgl. 2. B. den Missionsbericht aus Egglham vom 4. April 1853, OAP 08882.

137 Vgl. die Missionsberichte aus Aigen (30. April 1852), OAP 09108; Regen
(10. Dezember 1852), OAP 09108; Egglham (4. April 1853), OAP 08882; Vornbach
(30. Juni 1853), OAP 08882; Lalling (19.Oktober 1854) OAP 09116; Kirchberg
(30. September 1856), OAP 09119; Grainet (12.September 1857), OAP 09105; Kell-
berg (9. Oktober 1860) OAP 09100.
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bestehenden Biindnisse eine zumeist sehr notwendige Neubelebung®®. Von
Anfang an hatten die Jungfrauenbiindnisse bedeutend mehr Mitglieder als
die der Jungminner, eine Tatsache, die von den Gestaltungsformen, Aufgaben
und Zielen der Biindnisse her verstindlich wird*. Wie wir sahen, waren sie
vor allem auf die Meidung der Gelegenheiten zur Siinde und auf ein beispiel-
haftes Tugendleben ausgerichtet, ein Programm, das in seinen zu stark nega-
tiven Formulierungen und seiner verhaltenen Passivitit den heranwachsenden
Mann nicht sehr begeistern konnte. So kam es an manchen Orten nur zur
Griindung eines Jungfrauenbundes'®, Die besonderen Gefahren, denen die
Biindnisse ausgesetzt waren, und denen sie auch oft erlagen, treten klar zu-
tage: Frémmelei, eitle Selbstiiberhebung im Bewufitsein besonderer Leistun-
gen, Parteiungen, Cliquenbildung, liebloser Klatsch iiber die Fehler der Mit-
menschen und Einmischungen in das Privat- und Familienleben der anderen.
Hier setzte die berechtigte Kritik an den Biindnissen an!¥!, Dafi solche
Tugendbiindnisse, oft ungerechterweise, dem Spott der anderen ausgesetzt
sind, verwundert nicht, rief aber eine noch stirkere Abkapselung und ein
noch grofleres Erwihlungsbewufitsein auf Seiten der Biindnisse hervor. Um
den Eifer der Mitglieder wachzuhalten und um ihnen untereinander ein Zu-
sammengehérigkeitsgefiihl zu geben, veranstalteten die Redemptoristen jihr-
liche Bundesfeste in Altétting, zu denen die Jugendlichen aus dem ganzen
Bistum zusammenkamen. Hierbei wollte man den rechten Geist dieser Ge-
meinschalten erneuern und gleichzeitig dazu beitragen, die entstandenen
Krisen zu iiberwinden.

Bei aller berechtigten Kritik an manchen konkreten Formen der Biindnisse
wird man die guten Wirkungen und Anregungen, die von diesen ersten kirch-
lichen Jugendgemeinschaften ausgingen, nicht vergessen diirfen. Die meisten
Missionsberichte sprechen sich lobend iiber das Dasein und Wirken dieser
Biindnisse aus. Der religiose Eifer, das gute Beispiel, das Erstarken des Ge-
meinschaftsbewufitseins und ‘der Verantwortung fiir die anderen konnten
nicht ohne Wirkung bleiben. Diese Gemeinschaften sollten die Anliegen der
Mission und die Missionsvorsitze in der Gemeinde wachhalten. Hierbei aber
zeigt sich, daf} die Mission selbst zu einseitig den Blick auf die Abkehr von
der Stinde und die Meidung der Gelegenheiten zur Siinde fixierte. Bei einem
auflerordentlichen Bufiruf, als den sich die Volksmission verstand, in einem
yzu selbstverstindlich® christlichem Leben, das in Gefahr ist, die eigene Siind-
haftigkeit und die Notwendigkeit stindiger Bekehrung zu iiberschen, mochte
die grelle Beleuchtung der Realitit der Siinde ihre Bedeutung haben. Dies
kann aber nur ein erstes Stadium im Prozef} der Bekehrung sein, der not-

13 Vgl. die Missionsberichte aus Birnbach (10. Dezember 1852), OAP 09108; Holz-
kirchen (12. August 1863), OAP 09091; Neukirchen (4. November 1867), OAP 08884;
Hauzenberg (2. Oktober 1872), OAP 09099.

13¢ Sieche oben S.194—197.

40 Vgl. die Missionsberichte aus Néfilbach (23. November 1853), OAP 08882;
Preying (18. Dezember 1855), OAP 09119; Asbach (14. Mai 1857), OAP 09105; Ké8-
larn (21. April 1857), OAP 09105; Zeholfing (26. Oktober 1858), OAP 09120; Garham
(6. Oktober 1863), OAP 09091; Aicha v. W. (9. November 1863), OAP 09091.

141 Vgl die Missionsberichte aus Walburgskirchen (10. Juli 1853), OAP 08882;
Neukirchen (4. November 1867), OAP 08884. Ebenso im Missionsbericht der Patres
iber die Missionen des Jahres 1855, OAP 09119.
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wendig auf den Aufbau des Lebens in der Liebe hinzielt. Diese positive, dyna-
mische Ausrichtung fehlte den Biindnissen, die zu sehr in der Angst vor der
Siinde standen und die Welt und das Leben in ihr mehr als Versuchung zur
Siinde, denn als erléste Wirklichkeit sahen, in welcher dem Menschen die
Mitarbeit auf dem Weg zur endgiiltigen Vollendung in Christus auf Gott
hin zukommt. So verwundert es nicht, dafl in den 88 Berichten iiber die Mis-
sionen und Renovationen von 1861 bis 1873 nur noch in 11 Fillen von den
Biindnissen die Rede ist.

Zum Schlufi miissen noch kurz die Karwochenpredigten, die seit 1851
jahrlich im Passauer Dom jeweils von sechs Redemptoristen und sechs Kapu-
zinern gehalten wurden, erwihnt werden. Sie waren vom Bischof als jihrliche
Mission in Passau ,fiir alle Zukunft“ angeordnet worden ¥, Am Samstag vor
dem Palmsonntag um 17 Uhr war die Eréffnungspredigt. Bis zum Oster-
montag einschliefilich waren tiglich vier Predigten, und zwar um 6, 10, 14
und 17 Uhr. Um 18,30 war an jedem Abend eine feierliche Schluflandacht.
Von 5—11 und von 13—19 Uhr wurde tiglich in 12 Beichtstithlen im Dom
und in 12 Beichtstithlen in der Wallfahrtskirche auf dem Maria-Hilf-Berg
beichtgehort. In den Stadtpfarrkirchen gab die Pfarrgeistlichkeit Gelegen-
heit zur Beicht. Wenn man sich auch bemiihte, den Predigten ein bestimmtes,
durchgehendes Thema zugrundezulegen, so wurden doch auch regelmiflig die
grofien Themen der Mission (Siinde, Beicht, Tod, Gericht, Hélle, unwiirdige
Kommunion, Barmherzigkeit Gottes) mitgepredigt. So zeigen denn auch die
Predigtpline, dafl man oft wenig Riicksicht auf den besonderen Charakter
der Karwoche nahm, wenn z. B. die vier Predigten am Ostersonntag 1863
folgende Themen behandelten: Reinheit des Herzens, die géttliche Gnade in
der katholischen Kirche, die Friedfertigkeit, und die Nachfolge Jesu; oder
am Karfreitag 1864: von der Todsiinde, Folgen der Todsiinde, vom Tode
und dem besonderen Gerichte Gottes, vom heiligen Kreuz, wihrend im selben
Jahr am Karsamstag iiber die Argernisse, die Habsucht, die Gefallsucht und
die Genufisucht gepredigt wurde . Am 5. Mérz 1866 beanstandete das Ordi-
nariat am eingereichten Predigtplan fiir die kommende Karwoche, dafi am
Karfreitag iiber die Firmung und die Ehe gepredigt werden soll. Es soll
statt iiber die Firmung tiber den Kreuzweg und statt iiber die Ehe iiber die
Schmerzhafte Mutter gepredigt werden. Am 4. April ergeht dann noch ein-
mal eine Anordnung nach Altétting mit dem Inhalt, dafl in Zukunft am
Karfreitag nur iber das Leiden Christi und die Erlésung gepredigt werden
dirfe . Der Dom ist wihrend dieser Predigttage immer sehr gut besucht,
und die Gldubigen kommen nicht nur aus der Stadt selbst, sondern auch aus
der niheren und weiteren Umgebung. Daf} diese Tage dann auch Tage eines
besonders zahlreichen Sakramentenempfanges waren, braucht wohl nicht
eigens erwihnt zu werden. Nach der Vertreibung der Redemptoristen wer-
den diese Karwochenpredigten vom Dom- und Stadtklerus weitergefiihrt, seit
1887 werden die Predigten dann allein von der Domgeistlichkeit gehalten, die
sich mit 2 oder 3 Predigten pro Tag begniigt. Man ersieht daraus, daf} die
Einrichtung in immer grofilere Schwierigkeit gerit. In der Karwoche und

142 Uber die Mission wihrend der Karwoche im Passauer Dom vgl. OAP 09104.
143 OAP 09104.
148 OAP 08884.
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den Ostertagen 1891 werden zum letzten Mal die von Bischof Hofstitter
eingefithrten Predigten gehalten. Immerhin konnte diese Art einer jihrlichen
Volksmission {iber 40 Jahre hin durchgefiihrt werden %,

7. Kapitel: Die Missionstitigkeit der Redemptoristen im
Erzbistum Minchen und Freising

1) Die religiose Situation und die seelsorgliche Lage im Erzbistum Mimchen
und Freising

Das Bistum Freising, welches 739 von Bonifatius in die bayerische Kirchen-
organisation einbezogen worden war, hatte bis zur Sikularisationszeit keine
grofien Gebietsverinderungen mitgemacht. Die Jahre aber von 1808 bis zur
neuen Zirkumskription auf Grund des Konkordates von 1817 waren durch
Zuwachs an Jurisdiktionsgebieten, durch Neueinteilungen und Anderungen
der Bistumsgrenzen bestimmt.

Durch Artikel II des Konkordates wurde der Bischofssitz von Freising
nach Minchen verlegt. Aus dem Bistum Freising war das Erzbistum Miinchen
und Freising mit den Suffraganen Augsburg, Regensburg und Passau gewor-
den. Die Zirkumskriptionsbulle vom 1. April 1818, ,Dei ac Domini Nostri’,
legte das neue Jurisdiktionsgebiet fest. Eine pipstliche Bulle vom 8. Dezem-
ber 1822 bestiitigte dann die Grenzberichtigungen vom Jahre 1821 zwischen
Miinchen-Freising und Passau, so dafl von diesem Zeitpunkt an das neue
Erzbistum seine endgiiltige Gestalt erreicht hatte. Es umfafite die in Bayern
gelegenen Gebicete des alten Bistums Freising und des ehemaligen Bistums
Chiemsee, die Propstei Berchtesgaden und die Gebiete des Erzbistums Salz-
burg links der Salzach mit Ausnahme der dem Bistum Passau zugeteilten
Dekanate Burghausen und Neuétting®, Das Erzbistum war in folgende 31 De-
kanate aufgeteilt: 1. Abens; 2. Aibling; 3. Babensham; 4. Berchtesgaden;
5.Dachau; 6.Dorfen; 7.Egenhofen; 8.Erding; 9.Freising; 10. Giindlkofen;
11. Haslach; 12. Héslwang; 13. Landshut; 14. Laufen; 15. Miesbach; 16. Miihl-
dorf; 17. Miinchen; 18. Oberbergkirchen; 19. Oberféhring; 20. Peterskirchen;
21. Raitenbuch (Rottenbuch); 22. Reichenhall; 23.Schwaben; 24. Sittenbach;
25. Sélhuben; 26. Steinhéring; 27, Teisendorf; 28. Tittmoning; 29. Wasserburg;
30. Werdenfels; 31. Wolfratshausen. Fiir das Jahr 1821/22 ist die Gesamt-
seelenzahl mit 439076 (davon 56 120 in Miinchen) angegeben. Ende des Jahres
1822 zihlte das Erzbistum 1090 Priester, davon 248 Pfarrer und Pfarrvikare;
198 Benefiziaten; 41 Expositi; 167 Kooperatoren; 26 Koadjutoren; 86 in kirch-
lichen Amtern Angestellte; 37 im Schulfach Titige und 184 Kommoranten®.

145 OAP 09104; kurze Berichte iiber die Passauer Karwochenmissionen in den ein-
zelnen Schematismen.

t Uber die Gebietsverinderungen von 1808—1822 vgl. G. Schwaiger, 173—177. Der
Wortlaut der Zirkumskriptionsbulle ,Dei ac Domini Nostri® wurde auch verdffentlicht
in: Generalien-Sammlung der Erzdidzese Miinchen und Freising, Bd.I (1821—1846),
Miinchen 1847, 9—30. Die Zirkumskriptionsbulle war schon am 1. April 1818 in Rom
ausgestellt worden, sie wurde aber erst am 8. September 1821 vom Nuntius in Miin-
chen unterzeichnet und dann am 23. September in der Minchener Frauenkirche ver-
kiindet. Vgl. G. Schwaiger, 405.

? Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fir das Jahr 1823, 112 ff.
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Als die Redemptoristen im Jahre 1843 mit den Volksmissionen im Erzbistum
begannen, hatte Miinchen und Freising 34 Dekanate. Zu den eben aufgezihl-
ten waren T6lz, Scheyern und Velden als Dekanate hinzugekommen. Im
Jahre 1843/44 gehorten 493773 Katholiken zum Erzbistum, davon lebten in
Miinchen circa 74000% Als dann im Jahre 1873 die Redemptoristen aus
Bayern vertrieben wurden, war das Erzbistum in 36 Dekanate aufgeteilt.
Als Dekanate hinzugekommen waren Tegernsee und Rosenheim. Die Gesamt-
seelenzahl ist zu diesem Zeitpunkt mit 612104 (davon 150542 in Miinchen)
angegeben. Ende 1873 hatte das Erzbistum 1191 Priester, davon waren 119 Or-
densgeistliche. Damals zihlte man 373 Pfarreien, 428 Benefizien und 67 Vi-
kariate und Exposituren®.

Nach dem Tode des letzten Fiirstbischofs von Freising, Joseph Konrad
Freiherr von Schroffenberg, der am 4. April 1803 in Berchtesgaden gestorben
war, blieb der Freisinger Bischofsstuhl 18 Jahre unbesetzt, bis Lothar An-
selm Freiherr von Gebsattel am 15, November 1821 von dem neuerrichteten
Erzbistum Miinchen und Freising als dessen erster Erzbischof Besitz nahm?.
In der Zeit des Interregnums verwaltete das bischofliche Ratskollegium als
gemeinsamer Triger des Amtes eines Kapitularvikars das Bistum. Das Fehlen
eines Bischofs, der stindige Wechsel der Bistumsgrenzen und vor allem die
staatskirchlichen Willkiirakte der Regierung wihrend der Montgelaszeit
machten die Leitung des Bistums #uflerst schwierig. Zudem war das Geist-
liche Ratskollegium durch Personalmangel und Arbeitsiiberlastung in seinem
Wirken stark gehindert und iiberfordert®. So hatte auch im Bistum Freising
das kirchliche Leben wihrend dieser Jahre der Erschiitterungen und des Um-
bruchs gelitten.

Wie im Bistum Passau die Bischoéfe Karl Joseph von Riccabona und Hein-
rich von Hofstitter sich der katholischen Reformarbeit gewidmet hatten, so
trug auch der erste Erzbischof von Miinchen und Freising wesentlich zur
Erneuerung des kirchlichen Lebens bei”. Um sich einen Einblick in die Seel-
sorgssituation zu verschaffen, begann der Erzbischof 1822 mit den Visita-
tionen. Nach seiner ersten Visitationsreise, die ihn von Freising durch die
Dekanate Abens, Giindlkofen und Landshut fiithrte, wurde verordnet, daf}
beim Sonntagsgottesdienst zwar das Evangelium — oder im folgenden Jahr
die Epistel — verlesen werden sollte, daf} im Anschluf} daran aber nach dem
dlteren Di6zesankatechismus und nach dem rémischen Katechismus ein kate-
chetischer Unterricht gehalten werden miifite. Durch diese Betonung der kate-
chetischen Unterweisung sollte die Unwissenheit des Volkes in Fragen des

? Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1844, 138.

4 Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1874, 182f.;
186 f.

8 Lothar Anselm v. Gebsattel war am 16. Februar 1818 zum Erzbischof von Miin-
chen und Freising ernannt worden. Am 1. November 1821 war er vom Nuntius Serra-
Cassano in der Miinchener Michaelskirche zum Bischof konsekriert worden. Vgl
P. Sieweck, 37—50.

& Uber die Lage im Bistum Freising von 1803—1821 vgl. G. Schwaiger, 177—210.

7 In seiner Biographie iiber Lothar Anselm von Gebsattel behandelt P. Sieweck auf
der Grundlage eines umfassenden Quellenstudiums die Reformarbeit des Erzbischofs.
Die innerkirchliche Reform der damaligen Zeit bildet den Zusammenhang, in dem
auch die Missionsarbeit der Redemptoristen einzuordnen und zu verstehen ist.
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Glaubens und der christlichen Lebensgestaltung behoben werden. Der Bedeu-
tung der HI. Schrift wurde mit dieser Verordnung nur wenig Rechnung ge-
tragen. Aus dem Text des Evangeliums sollte dem Volk eine kurze ,,Glau-
bens- und Sittenlehre® geboten werden. Die Hauptsache der sonntiglichen
Verkiindigung sollte aber die sich anschlieflende katechetische Unterweisung
bilden. Ausgenommen von dieser Regelung waren die Patroziniums-, Kirch-
weih- und Hauptbruderschaftssonntage, sowie die eigentlichen Festtage des
Kirchenjahres. Aber auch bei diesen Predigten sollte die sittliche Erneuerung
stark betont werden. ,,Die Festtagspredigten sollen dazu bestimmt bleiben,
um jene Grundwahrheiten des katholischen Christentums, welche in der Ge-
schichte des Festes begriindet und dargestellt werden, dem Gemiite der Gliu-
bigen tief einzuprigen, und durch praktische Anwendung derselben auf Ver-
edelung des Sinnes und Besserung der Sitten hinzuarbeiten®. Fiir die Friih-
messen wurde die bischéfliche Verordnung vom 31. August 1789 wieder ein-
geschirft, nach der ,exhortationes et explanationes catecheticae vel homile-
ticae” in den Friihmessen gehalten werden sollten®. Man sieht in diesen Ver-
ordnungen noch den Einfluf} der Aufklirung, die der katechetischen Unter-
weisung den Vorrang vor der biblischen Verkiindigung gab. Um den ver-
nachlissigten Sakramentenempfang zu beleben, wurde die Erneuerung und
Einfithrung der Bruderschaften empfohlen, weil durch die Bruderschaftsfeste
und -sonntage viele zum Empfang der Sakramente angeregt wirden. Die
Sorge fiir die Schule und die Aufsicht iiber sie wurde den Seelsorgern beson-
ders ans Herz gelegt®.

Bis zum Jahre 1835 wurde dann das ganze Erzbistum visitiert. In den
Pastoralschreiben und Verordnungen dieser Jahre haben wir den Niederschlag
der Ergebnisse dieser Visitationen und die Folgerungen aus ihnen vor uns?,
In diesen Pastoralschreiben wird immer wieder eindringlich darauf hinge-
wiesen, daf} fiir die Erneuerung des christlichen Lebens im Volke das gute
Beispiel der Priester die notwendige Voraussetzung und die stirkste Anregung
bilde. Es hatte sich gezeigt, dafl die Restauration notwendig mit einer Re-
form des Klerus beginnen mufite. Besonders die jiingeren Priester hatten
unter den Wirren der Zeit und unter dem Einfluf} eines unguten Zeitgeistes
gelitten, so dafl Klagen iiber die Seelsorgsgeistlichen keine Ausnahmen
waren!’, So hatte der Erzbischof 1824 dem Nuntius berichtet, daf} die ilteren

§ Wortlaut der erzbischéfl. Verordnung vom 24. November 1823 in: Generalien-
sammlung, I, 78f.; dazu der Erlal vom 30. Juli 1832, ebd., 3271.

9 P. Sieweck, 167f.

1 Vgl. die Pastoralschreiben und Verordnungen vom 21. Mai 1824 in: Generalien-
sammlung, I, 83ff.; vom 9. Juni 1824, ebd., 89 ff.; vom 12.Mai 1828, ebd.; 211f;
vom 29. Dezember 1828, ebd., 222 f{f.; 224 ff.; vom 23. Mirz 1832, ebd. 318f.; vom
27. Juli 1832, ebd., 325f.; vom 8. Mirz 1833, ebd., 347—351; vom 29. Mirz 1833,
ebd., 345ff.

' Im Pastoralschreiben des Erzbischofs vom 19. August 1822 ist die Rede von der
vielfachen Klage, die iiber manche Seelsorgspriester erhoben wiirde. Vgl. Generalien-
sammlung, I, 56. Als 1824 der Nuntius Serra-Cassano auf Wunsch Leos XII. mit
dem Miinchener und Augsburger Bischof {iber die Méglichkeit verhandelte, aus allen
bayerischen Bistiimern einige Priester in Rom ausbilden zu lassen, um dann mit
ihnen in Bayern, dhnlich wie in Frankreich, Volksmissionen durchzufiihren, kam man
auf den Zustand des Klerus zu sprechen. Hierbei waren die Klagen iiber den jungen
Klerus allgemein. Der Nuntius gab zu, dafl viel eher die jungen Geistlichen selbst
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Pfarrer, die um die Hilfe eines jungen Kooperators gebeten hatten, sich nach
kurzer Zeit gezwungen sahen, wieder um die Versetzung der jungen Priester
zu bitten, weil sie es vorzogen, die Last der Pfarrseelsorge lieber allein zu
tragen, als dem Volk durch das schlechte Beispiel der Kooperatoren Argernis
geben zu lassen. Wiederholt mufite der Erzbischof dem Klerus das Tragen
weltlicher Kleidung, den Besuch von Wirtshdusern und die Teilnahme an
offentlichen Lustbarkeiten und Tanzveranstaltungen verbieten, wie er auch
zur Beseitigung aller Argernisse, besonders derjenigen, die sich aus dem allzu
vertrauten Umgang mit Frauen ergaben, ermahnen mufite®. Im Jahre 1833
mufiten die Dekane im Auftrag des Erzbischofs ihre Dekanate visitieren, um
tiber die Durchfithrung der bischéflichen Verordnungen hinsichtlich der Le-
bensfithrung der Geistlichen genau zu berichten. Als Vorbereitung auf diese
Visitation richtete der Erzbischof ein ausfiihrliches und eindringliches Schrei-
ben iiber den einem Priester geziemenden Lebenswandel an seinen Klerus®.

Man wird trotz der relativ hiufigen Verordnungen iiber diesen Gegenstand
nicht vergessen diirfen, daff Argernisse im Leben eines Priesters eine grofiere
und weitreichendere Reaktion hervorrufen als ein gewissenhaftes und treues
Leben. Jedoch wird man auch zugeben miissen, daf} die ersten Jahrzehnte des
19. Jahrhunderts kaum die Voraussetzungen zur Heranbildung und Entfal-
tung eines hochstehenden und vorbildhaften Priesterstandes boten. Dies zeigte
sich besonders in dem spiirbaren Priestermangel jener Jahre. Auch im Erz-
bistum Miinchen und Freising hatte die Seelsorge darunter zu leiden. Im
Jahre 1824 waren 17 Pfarreien, 54 Benefizien, 4 Exposituren, 66 Koopera-
turen, 131 Koadjutoren und 15 weitere Seelsorgsstellen unbesetzt. Im selben
Jahr waren 50 Geistliche gestorben und nur 24 geweiht worden?®. Wenn
auch durch die Bemithungen des Erzbischofs um den Priesternachwuchs die
Zahl der Berufe stieg, so war 1845 der Mangel an Seelsorgern immer noch

missioniert werden miifiten, als dafy sie diese Aufgabe im Volk leisten kénnten. Vgl
Beda Bastgen, Bayern und der heilige Stuhl in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts,
Bd. II, Miinchen 1940, 782f.

12 Ebd. 783. Den gleichen Sachverhalt berichtete der Erzbischof am 3. Februar 1825
an den Kénig. Vgl. P. Sieweck, 290 f.

3 In einer Verordnung vom 29.Dezember 1829 mufite der Erzbischof gegen
lirmende Primizfeiern vorgehen, auf denen die jingeren Priester mittanzten. ,,Wir
wollen uns den Schmerz ersparen, noch weiter auszufiithren, wie bei dem sinkenden
Anschen des Klerus und bei der iiberhandnehmenden Nichtachtung der Religion der
Glauben allmihlich erschlaffen, die Liebe erkalten, und sonach das Haus Gottes aus
Schuld der eigenen Hiiter desselben stets gréfieren Gefahren preisgegeben werden
miusse“. Generaliensammlung, I, 223. Am 27. Juli 1832 erlieff das Ordinariat cine
Verfligung gegen den Wirtshausbesuch der Geistlichen, Hierin ist die Rede, daf} von
mehreren Seiten die bischéfliche Behorde ,von dem noch immer fortbestehenden
Wirtshausbesuch eines sehr grofien Teils des Digzesanklerus® aufmerksam gemacht
worden sei. Dieses unpriesterliche Verhalten sei aber nicht nur bei Hilfspriestern,
wsondern sogar bei vielen Pfarrvorstinden“ festgestellt worden, wobei das schlechte
Beispiel den jiingeren Mitbriidern gegeniiber umso schwerer wiege. Generaliensamm-
lung, I, 325.

" Verordnung vom 29. Mirz 1833 in: Generaliensammlung, I, 345 ff.

3 Ebd. 347—351. Uber diese Bemithungen des Erzbischofs, die Schiden im Lebens-
wandel der Priester zu beheben, berichtet zusammenfassend P. Sieweck, 167—172.

16 Ebd., 174.
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nicht behoben. Um dem Notstand abzuhelfen, versuchte man in diesen
Jahren vergebens, aus anderen Bistimern Priester 'zu bekommen®. Am
3. Februar 1825 hatte sich der Erzbischof in einer Eingabe an den Kénig
grundsitzlich mit dem Problem des Priestermangels auseinandergesetzt. Die
Hauptschuld daran wird der derzeitigen Jugenderzichung zur Last gelegt,
die weder in wissenschaftlicher noch in erzieherischer Hinsicht die Grund-
lagen fir das Priestertum schaffe. Bei den Weihekandidaten fehle es ,ge-
wohnlich auch an einer nur in etwa griindlichen Kenntnis, besonders der posi-
tiven Lehren des Christentums und der Kirchenverfassung, dann an prakti-
schen Vorkenntnissen und Voriibungen fiir das Pastoralfach im Allgemeinen,
so wie fiir den Beichtstuhl und die liturgischen Funktionen insbesondere®.
An der sittlichen Qualitit der Weihekandidaten, ihrer inneren Haltung und
geistlichen Einstellung zum Priesterberuf fehle es ebenfalls. So wiirden z. B.
viele in der Ubernahme der Weihe nur eine sichere Lebensversorgung sehen
und suchen °.

Um dieser Not innerhalb des Klerus, sowohl dem Priestermangel, als auch
der ungeniigenden wissenschaftlichen, charakterlichen und geistlichen Vor-
bereitung auf das Priestertum zu begegnen, gingen die besonderen Bemii-
hungen des Erzbischofs um die Wiedererrichtung des Klerikalseminars und
des Lyzeums in Freising, die der Sikularisation zum Opfer gefallen waren.
Am 30.November 1826 konnte in Freising das Seminar erdffnet werden,
wihrend das Lyzeum am 20. November 1834 eingeweiht wurde®. Zur Losung
der Priesternachwuchsfrage sollte ebenfalls die Errichtung eines Knaben-
seminars dienen, das am 6. Januar 1828 in Freising eréffnet werden konnte.
Der Erneuerung des priesterlichen Lebens galten sodann die Priesterexerzi-
tien, die von 1840 an in Freising gehalten wurden®. So stand innerhalb der
kirchlichen Erneuerung die Reform der Priestererziehung und des Priester-
lebens an bedeutender Stelle.

Ein bedeutender Beweis dafiir, dafl die mittleren Jahrzehnte des 19. Jahr-
hunderts eine Zeit kirchlicher Restauration waren, sind ebenfalls die zahl-

17 So erliel 1845 das Ordinariat eine vertrauliche Rundfrage an vier Dekane, in
welcher sie nach den Ursachen des Priestermangels und nach Mébglichkeiten einer
Besserung dieses Zustandes gefragt wurden. P.Sieweck, 173. In einem Ordinariats-
rundschreiben vom 2. Januar 1838 ist die Rede von einer seit einigen Jahren bemerk-
baren Abnahme der Theologiestudenten und von einem gegenwirtig fithlbaren Prie-
stermangel. Der Erzbischof ist darum bemiiht, talentierten Jungen aus den unteren
Stinden das Theologiestudium zu erméglichen. Generaliensammlung, I, 388. Im Sche-
matismus von 1851 heifit es dann, daf} der Priestermangel beinahe ganz behoben ist.
Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1851, 190.

18 Im Jahre 1825 bat man die Bistiimer Regensburg und Wiirzburg, 1842 Salzburg,
1843 und 1844 Augsburg und 1844 Bamberg um Priester. Diese Bistimer hatten aber
selbst unter Priestermangel zu leiden und konnten so beim besten Willen dem Erz-
bischof von Miinchen und Freising nicht helfen. Vgl. P. Sieweck, 174f.

18 Wortlaut dieser Eingabe bei P.Sieweck, 287—291.

2 Anton Mayer, Die Errichtung des Lyzeums in Freising im Jahre 1834. Eine
Studie zur Kulturgeschichte des Restaurationszeitalters, Freising 1934. Uber die Neu-
errichtung des Klerikalseminars und Lyzeums vgl. auch P. Sieweck, 176—188.

1 Eingehendere Berichte tiber die Priesterexerzitien in den Diézesanschematismen
fur die Jahre 1852, S. 182ff.; 1853, S. 198; 1854, S. 223.
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reichen Klostergriindungen dieser Jahre?. War im Miinchener Schematis-
mus fiir das Jahr 1823 noch kein einziges Kloster aufgefiihrt, so gab es 1843
im Erzbistum 7 Minnerkléster und 26 Frauenkonvente?, Im Jahre 1872
zihlte das Erzbistum folgende Kloster und Ordensinstitute: Die Benediktiner-
abteien in Scheyern und St. Bonifaz in Miinchen, das Benediktinerpriorat zu
Schiftlarn; vier Kapuzinerkonvente; ein Priorat der Unbeschuhten Karme-
liten; vier Franziskanerkonvente; drei Kloster der Redemptoristen und einen
Konvent der Barmherzigen Briider; zusammen 16 Minnerkléster. Folgende
Schwesternkloster bestanden in der Erzdidzese: Das Mutterhaus der Barm-
herzigen Schwestern (Vinzentinerinnen) mit 41 Filialen; ein Benediktiner-
innenkloster; ein Haus des Birgittiner Ordens; 13 Kléster der Englischen
Friulein; zwei Hiuser der Franziskanerinnen; ein Kloster der Frauen vom
Guten Hirten; drei Kloster der Salesianerinnen; das Mutterhaus der Armen
Schulschwestern mit 28 Filialen; ein Kloster der Servitinnen; ein Ursulinen-
kloster; zwolf Konvente der Téchter des Gottlichen Heilandes (Niederbron-
ner Schwestern); elf Hiuser der Franziskanerinnen von Pirmasens und zwei
Filialen der Franziskanerinnen von Maria Stern in Augsburg; zusammen
waren dies 119 Frauenkloster 2.

Der Beginn der Volksmissionen im Erzbistum Miinchen und Freising fiel
somit in eine Zeit der Restauration des kirchlichen Lebens, die vor allem
von Lothar Anselm v.Gebsattel zielstrebig verfolgt wurde. Und gerade die
Durchfithrung von Volksmissionen wurde allgemein als ein besonders erfolg-
versprechendes Mittel religiser Reform angesehen. Das gemeinsame Ziel
war die religios sittliche Erneuerung des Volkes.

Welches war nun der religiése Zustand des Volkes, welches seine geistige
Lage? Welche Glaubenssituation fanden die Patres im Volke vor, welche
grundsitzlichen Einstellungen und welche konkreten Formen des Lebens?
Wo sollte die Bekehrungspredigt ansetzen, und welches Ziel, welche Wege
mufiten dem Volke vor Augen gefithrt werden? Fiir das Erzbistum Miinchen
und Freising ergibt sich hierin das gleiche Bild, wie es fiir das Bistum Passau
skizziert wurde. Auch hier erreichten die Volksmissionare fast ausschlief3-
lich das Landvolk. Die kleinen, mittleren und grofieren Dérfer, sowie die
Mirkte waren die Orte, in welchen damals die Redemptoristen die Volksmis-
sionen hielten. Auch fiir den Bereich des Erzbistums galt, daf} der Geist
einer radikalen, offenbarungs- und glaubensfeindlichen Aufklirung nicht in
das Volk eingedrungen war. Der Glaube war in den breiten Schichten des
Volkes nicht erschiittert worden. Man hatte an dem iiberlieferten, reichen
religiosen Brauchtum festgehalten, und die Mafinahmen eines aufgeklirten
Staatskirchentums gegen jenes hatte nur den Widerspruch und Widerstand
der lindlichen Bevélkerung geweckt.

Fiir jeden, der zur Dorf- oder Marktgemeinschaft gehéren wollte, war die
Erfiillung der religiosen Pflichten selbstverstindlich. Auch wurden grund-
sitzlich die sittlichen Ordnungen des Lebens in Ehe, Familie und Beruf aner-
kannt. Jedoch stellt man auch fir das Gebiet des Erzbistums Miinchen und
Freising fest, daf} das christliche Leben des Volkes in den ersten Jahrzehnten

22 Siehe oben S.107—110, 146 f.
*% Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1844, 103—128.
# Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fur das Jahr 1872, 95—177.
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des 19. Jahrhunderts gelitten hat®, Die Hauptursachen dafiir liegen bei den
Verhiltnissen, die durch die Aufklirung, durch die politischen Wirren und
durch die Sikularisation mit ihren Folgen geschaffen worden waren. Die
grofle Zahl der Abteien und Kléster war aufgeldst worden, damit aber weit-
strahlende Mittelpunkte religidsen Lebens, christlicher Erzichung und gei-
stiger Bildung. Die negativen Auswirkungen fiir die Bildung des Volkes, vor
allem fiir die Ausbildung des Priesternachwuchses und fiir die Seelsorge konn-
ten nicht ausbleiben. Nicht ohne Riickwirkung auf die Seelsorge war die
langjihrig von der Aufklirung bestimmte Unterweisung und Erziehung der
Theologen. Erst recht konnte das Fehlen des Bischofs fiir eine Zeit von fast
zwei Jahrzehnten nicht ohne nachteilige Folgen bleiben. Kriegs- und Ungliicks-
zeiten jener Jahre belasteten dazu noch das religis-sittliche Leben des Volkes.

So richteten sich die pastoralen Anordnungen des Erzbischofs gegen den
drohenden Sittenverfall, gerade auf dem Lande, und gegen die religiése Un-
wissenheit, die der Glaubensschwiche und einem gefihrlichen Indifferentis-
mus Vorschub leistete. Die Klagen des Bischofs betreffen die Lauigkeit des
Volkes gegeniiber religidsen Ubungen; die Nachlissigkeit im Gottesdienst-
besuch und im Religionsunterricht; die grofie Sorglosigkeit in der Aufsicht
und Erzichung der Kinder und Angestellten; den Streit und die Uneinigkeit
in den Ehen; die anstéfligen und unsittlichen Reden; die Ziugellosigkeiten
und Ausschweifungen bei 6ffentlichen Lustbarkeiten; das nichtliche Herum-
schwirmen; die sexuelle Freiziigigkeit, so dafl ,jiiber Vergehungen mit dem
anderen Geschlecht sogar gespottet und gelacht werde*; die wachsende Zahl
unehelicher Kinder?; das Uberhandnehmen der Tanzvergniigungen; die Rau-
fereien und Schligereien; die Entheiligung der Sonn- und Feiertage; den
Wilddiebstahl und das Zunehmen des Branntweintrinkens?”. Bei den Visita-
tionen hatte der Erzbischof feststellen missen, dafl die Glaubigen nur selten

* Eine umfassende Schilderung der religiosen und sittlichen Situation im Brz-
bistum bictet P. Sieweck, 206—237.

* Im Jahre 1835 gab das statistische Biiro in Miinchen eine Statistik tiber die un-
chelichen Geburten der Jahre 1824 bis 1832 in Bayern heraus. Auf 100 Geburten
ficlen in diesen Jahren im Durchschnitt 20 uncheliche Geburten. Die Zahl schwankte
in den einzelnen Jahren zwischen 19 und 21, kann somit also als konstant bezeichnet
werden. Nach den cinzelnen bayerischen Kreisen aufgeteilt ergibt sich folgendes Bild.
Auf 100 Geburten fielen in diesem Zeitraum im Durchschnitt im Isarkreis 23 un-
cheliche Geburten, im Unterdonaukreis 26, im Regenkreis 21, im Oberdonaukreis 14,
im Rezatkreis 23, im Obermainkreis 27, im Untermainkreis 16 und im Rheinkreis 10
uneheliche Geburten. Auch hier sind fiir die einzelnen Kreise die Schwankungen der
verschiedenen Jahre unbedeutend. Die hochsten Durchschnittszahlen haben der Ober-
main- und der Unterdonaukreis, die niedrigste Durchschnittszahl weist mit 10 auf
100 der Rheinkreis auf. Vgl. Generaliensammlung, I, 368.

# Vgl. den Hirtenbrief an das Volk (9. Juni 1824) tiber den fortschreitenden Sitten-
verfall. Generaliensammlung, I, 85—88. Hirtenbrief an den Klerus tiber denselben
Gegenstand (9. Juni 1824), ebd., 89—91. Auszug der staatlichen Verordnungen iiber
die Tanzbelustigungen und Freinichte (7. Januar 1823), ebd., 91 ff. In den Freinichten
durften die Giste tber die Polizeistunde hinaus bewirtet werden. Fiir die Stidte und
Mirkte war in den Monaten April bis einschliefilich September die Polizeistunde auf
23 Uhr festgesetzt, fiir die Landgebiete auf 22 Uhr. Von Oktober bis einschliefilich
Mirz war in den Stidten und Mirkten um 22 Uhr und auf dem Land um 21 Uhr
Polizeistunde. Vgl. ferner den Hirtenbrief vom 25. Januar 1825, Generaliensamm-
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zu den Sakramenten gingen. Das liturgische Leben wurde weitgehend durch
eine Vielzahl von Andachten ersetzt, wobei der Aberglaube nicht nur eine
Gefahr blieb®. An diesen Stellen nun setzten die Reformbestrebungen des
Erzbischofs ein, auf denen dann die Volksmissionen aufbauen und sie weiter-
fihren konnten.

Auf eine einheitliche und griindliche religiése Unterweisung und Erziehung
der Jugend richtete der Erzbischof sein besonderes Augenmerk. Ein einheit-
licher Didzesankatechismus konnte 1827 herauskommen®. Diesem Katechis-
mus, der den Titel trug ,Katechismus der christkatholischen Religion fiir die
Volksschulen®, konnte 1828 der grofie Katechismus mit dem Titel ,Unter-
richt in der christkatholischen Religion fiir die reifere Jugend und fiir Er-
wachsene® folgen®. Unter der Regierungszeit des Erzbischofs Carl August,
Graf von Reisach wurde 1853 ein neuer ,grofler katholischer Katechismus
eingefiihrt, der fiir alle acht bayerischen Bistiimer ausgearbeitet worden war,
Auf der Freisinger Bischofskonferenz von 1850 hatte man die Einfithrung
eines einheitlichen Katechismus fiir Bayern endgiiltig beschlossen, nachdem
sich die Bemiihungen darum schon Jahre hingezogen hatten. Dem neuen
Katechismus wurde der von dem Jesuitenpater Joseph Deharbe herausgege-
bene ,Katholische Lehrbegriff zugrundegelegt. Dem Verfasser selbst war die
Umarbeitung seines Buches in den fiir die bayerischen Bistiimer einzufiih-
renden Katechismus iibertragen worden. Gleichzeitig im Jahre 1853 kamen
fir das Erzbistum Miinchen und Freising zwei Ausziige aus diesem grofien
Katechismus heraus, ein kleiner Katechismus® fiir die Kinder der beiden
ersten Volksschuljahre und ein ,Katechismus fiir die Volksschulen®®,

lung, I, 126; ebenso den Hirtenbrief vom 10. Januar 1832 iiber die gegenwirtigen
Zeitumstinde, ebd., 313—318; tber den ,Verfall der Sittlichkeit und Religiositit der
Jugend auf dem Lande“ (6. November 1838), ebd., 410—415; iiber die Entheiligung
der Sonn- und Feiertage (9. Juli 1839), ebd., 431f.; tber den Wilddiebstahl (3. Sep-
tember 1839), ebd., 432f.; tber den Genufl des Branntweins (11.Mai 1841 und
11. November 1845), ebd., 467, 616 f.

8 Vgl. P. Sieweck, 207.

2 In einem Pastoralschreiben (15.Mai 1827) zur Einfilhrung dieses Katechismus
hatte der Erzbischof nicht zuletzt den mangelnden Unterricht in der katholischen
Lehre fiir das Uberhandnehmen ,,der Glaubensschwiche, des siindhaften Treibens und
des sittlichen Verderbens® verantwortlich gemacht. ,Denn ohne griindliche und kraft-
volle Unterweisung in den ewigen Heilswahrheiten bleibt die Jugend den Einwirkun-
gen der gottlichen Gnade entfremdet, und den Anreizungen der bdsen Lust, sowie
allen Gefahren der Verfiihrung preisgegeben®. Generaliensammlung, I, 199f.

3 Vgl. das Pastoralschreiben (10. Juli 1827) zur Binfihrung des gréfleren Katechis-
mus. Auch in diesem Dokument ist wieder die Rede von der Verbreitung der Irr-
religiositit, des Indifferentismus, des Unglaubens und der damit verbundenen Sitten-
losigkeit. Generaliensammlung, I, 200 ff.

! Vgl. den Hirtenbrief zur Einfihrung der neuen Katechismen (8. September 1853),
Generaliensammlung, II, 855ff. Der Titel des grofien Katechismus lautet: Grofler
katholischer Katechismus mit einem Abrisse der Religionsgeschichte fir simtliche
Bisthimer Bayerns, Regensburg 1853. Der mittlere Katechismus hat den Titel: Ka-
tholischer Katechismus mit einem Abrisse der Religionsgeschichte zum Gebrauche in
den Volksschulen Bayerns, Miinchen o. J. Der Titel des kleinen Katechismus lautet:
Anfangsgriinde der katholischen Lehre zum Gebrauche in den untersten Klassen der
Volksschulen Bayerns, Regensburg 1853. Ausfihrungen tiber diese Katechismen von
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Fir die religiose Unterweisung, vor allem der Jugend, wurde viel getan.
Die Werktagsschiiler hatten wéchentlich zweimal Religionsunterricht. Inner-
halb des Sonntagsgottesdienstes wurde, wie wir sahen, nach einer sehr kurzen
Homilie eine katechetische Unterweisung gegeben. An den Sonn- und Feier-
tagsgottesdienst schlof} sich der Religionsunterricht fiir die Feiertagsschiiler
an®, Hinzu kam seit 1838 wieder die Christenlehre am Sonntagnachmittag,
die fir die Feiertagsschiiler verpflichtend war . Auflerdem wurden ofter an
den Nachmittagen der Sonn- und Feiertage Predigten gehalten®. Uber die
Durchfithrung und den Erfolg der katechetischen Verordnungen mufiten die
Schulinspektoren® nach der jihrlichen Schulvisitation an das Ordinariat be-
richten®, Somit konnten damals die Volksmissionare einen regelmifligen und
zeitgemill ausreichenden Religionsunterricht voraussetzen, wenn auch die
Frage nach dem Erfolg dieses Unterrichtes offen bleibt. Jedenfalls fiel eine
wichtige Aufgabe, die in den Jahrhunderten zuvor der Volksmission immer
aufgegeben war, nimlich die notwendigste religiése Unterweisung des Volkes,
weg.

Die Klagen iiber die schwindende Religiositit und Sittlichkeit im Volk
hérten aber nicht auf. Das Ordinariat {ithrte in einem Bericht vom 9. Oktober
1838 an die Regierung aus, daf} ,in dem &ffentlichen Leben des Volkes eine
bessere Gesittung und eine tiefere Religiositdt“ nicht allein auf dem Wege
des Unterrichtes erreicht werden kénnen. Gerade in der letzten Zeit hiuften
sich Raufereien und Kérperverletzungen, Brandstiftungen, Raub- und Selbst-
morde, Betriigereien und Diebstihle. Unter dem Landvolk verbreite sich
immer mehr Luxus und der Hang zu Ausschweifungen aller Art, wie auch die
unehelichen Geburten stets zunihmen. Die Ursache fiir diese Ubel wird zuerst

1853 mit einer Inhaltsiibersicht bietet der Dibzesanschematismus fiir das Jahr 1854,
212—218.

¥ Dort, wo die Feiertagsschiiller an der nachmittigigen Christenlehre teilnchmen
konnten, durfte der Religionsunterricht in der PFeiertagsschule selbst ausfallen. Ge-
neraliensammlung, I, 406.

% Die Deputiertenkammer hatte am 7. August 1837 mit Zustimmung der Kammer
der Reichsrite beschlossen, dafi die Schiiler mit dem vollendeten 13.Lebensjahr aus
der Werktagsschule entlassen werden sollten. Die Verpflichtung zum Besuch der
Feiertagsschule sollte dann fir die Midchen bis zur Vollendung des 15., fiir die Jun-
gen bis zur Vollendung des 16. Lebensjahres gelten. Der Erzbischof hatte sich beim
Konig gegen die Herabsetzung des Feiertagsschulalters gewandt. Am 26. Februar 1838
wurde durch kéniglichen Erlafl verfiigt, daf} die katholischen Kinder bis zur Voll-
endung des 12., die protestantischen Kinder bis zur Vollendung des 13. Lebensjahres
die Werktagsschule besuchen miissen. Die Peiertagsschulpflicht wurde fir Jungen
und Midchen bis zur Vollendung des 18. Lebensjahres festgelegt. Gleichzeitig sollten
die bischoflichen Ordinariate die nachmittigigen Sonntagschristenlehren wieder all-
gemein einfihren, deren Besuch fiir die Feiertagsschiiler vom Staat verpflichtend ge-
macht wurde. Im Jahre 1862 wurde dann aber die Pflicht zum Besuch der Feiertags-
schule auf die Vollendung des 16. Lebensjahres begrenzt. Damit wurde die Verpflich-
tung, bis zum 18. Lebensjahr die Christenlehre zu besuchen, nicht mehr vom Staat
erhoben und iiberwacht. Vgl. P. Sieweck, 213f.

# Uber die Hiufigkeit der religiésen Unterweisung berichtete das Ordinariat Miin-
cher am 9. Okt. 1838 an die Regierung. Vgl. Generaliensammlung, I, 411.

% Der Distriktsschulinspektor wurde aus den befriindeten Priestern von der Re-
gierung unter Zustimmung des Ordinariates ernannt.

% QOrdinariatsverordnung vom 17. Juni 1829, Generaliensammlung, I, 244 f.
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in der fehlenden Aufsicht im allgemeinen und im Mangel an hiuslicher
Erziehung im besonderen gesehen. Die Eltern auf dem Lande werden be-
schuldigt, mehr an ihren zeitlichen Nutzen, als an die moralische Bildung
und Erziehung ihrer Kinder zu denken. Sobald als méglich wiirden die Kinder
zur korperlichen Arbeit herangezogen oder auf Bettel geschickt. Viele Schul-
und Kirchenversiumnisse der Jugendlichen gingen oft zu Lasten der Eltern,
die ihre Kinder vielfach ohne Aufsicht und Uberwachung sich selbst und
allen dufleren Einwirkungen des Bdsen und der schlechten Beispiele iiber-
lielen. Noch weniger wiirden sich die Eltern um ihre feiertagsschulpflich-
tigen Kinder kiimmern, die teilweise schon in fremden Dienst stinden. Kaum
einer achte noch auf die bestehende Vorschrift, dafl die Feiertagsschiiler
Wirtshiuser und Tanzveranstaltungen nicht besuchen dirfen. Nehme es da
noch Wunder, dafi schwangere Feiertagsschiilerinnen keine Seltenheit mehr
sind? Die Behauptung, dafl die meisten Jugendlichen beim Verlassen der
Feiertagsschule ein schlechteres religiéses Wissen hitten als bei Beendigung
der Werktagsschule, 14t mit Recht fragen, ob man nicht zu einseitig auf
die Hiufigkeit des Religionsunterrichtes, als auf eine jugendgemifie Form
desselben achtete. Das Bild der ledigen Erwachsenen, so fihrt der Bericht
fort, entspriche denn auch dieser Erziehung. Der Sonntag sei in der Haupt-
sache mit Wirtshausbesuch, Tanz und lautem Spiel ausgefiillt, das nicht selten
in Streit, Raufereien und Schligereien mit Kérperverletzungen und anderen
rohen Exzessen ausarte. Der pfarrliche Gottesdienst hingegen stehe am Rande
des Sonntags. Soweit ihn die ledigen jungen Leute besuchten, bildeten Teil-
nahmslosigkeit und Gleichgiiltigkeit, sowie das schlechte Benehmen der jun-
gen Minner im riickwirtigen Teil der Kirche und auf den Emporen ein
offentliches Argernis. Beim Brautexamen miifiten die Geistlichen ein unvor-
stellbar schlechtes Wissen der Brautleute in Fragen des Glaubens, wie auch
hinsichtlich der Standespflichten in Ehe und Familie feststellen. Wie solche
Eheleute dann ihre eigenen Kinder wiederum erzogen, liege klar auf der Hand.

Neben der schlechten Erziehung macht das Ordinariat in einem zweiten
Teil des Schreibens die unzureichende Strafgesetzgebung der Regierung und
die mangelnde Aufsichts- und Strafgewalt der Polizei fiir die vielen Ubel-
stinde verantwortlich. Auch hier haben wir fast das gleiche Bild vor uns,
wie es sich schon aus den Passauer Ordinariatsakten ergeben hatte. Man for-
dert die drastische Einschrinkung der Tanzveranstaltungen, die durch die
vielen Kirchweihfeste und Mirkte, wie auch durch andere Gelegenheiten auf
dem Lande an Hiufigkeit immer mehr zunahmen?®. Gefordert wird die
strenge Uberwachung der Polizeistunde, das Verbot der verderblichen Frei-
nichte, die nur allzu leicht als Freibriefe fiir jegliche Ungebundenheit auf-
gefafit wurden. Das Laster der Trunkenheit misse als eine Gefihrdung der
olfentlichen Ordnung und Sicherheit und als ein Verstof gegen das Allge-
meinwohl hirter bestraft werden. Die Jahrmirkte in kleineren Stidten und
Mirkten sollten von den Sonn- und Festtagen auf Wochentage verlegt werden,
wiirden doch diese Jahrmirkte wenigstens die halbe Bevélkerung im Umbkreis
von mehreren Stunden anziehen und damit die Vernachlissigung des Pfarr-
gottesdienstes sowie der Feiertagsschule stark begiinstigen, abgesehen davon,
dafl sich gerade auf diesen Mirkten der Jugend eine vielfache Gelegenheit

¥ Vgl. Generaliensammlung, II, 489—492,
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zum Bosen biete. Dem zunehmenden Luxus und dem ,verderblichen Hange
zur Frivolitit“ unter dem jungen Landvolk miifite polizeilich streng ent-
gegengewirkt werden, hiitte man doch gerade hier die Ursachen fiir so viele
Veruntreuungen, Diebstihle, Verschwendungen und fiir verschiedene soziale
Mifistinde vor sich. Vor allem aber miifite die Unzucht, deren Folgen sich in
der Giberhandnehmenden Zahl der unehelichen Kinder zeige, empfindlich be-
straft werden. Wann auch wolle die Regierung endlich etwas unternchmen
gegen die hiufigen und ausfithrlichen Zeitungsberichte iiber Selbstmorde,
Brandstiftungen, Aussetzung oder Ermordung unehelicher Kinder, gegen die
detaillierten Ausfiihrungen iiber das Vorgehen bei Diebstihlen und Betrii-
gereien und deren Gelingen? All das miifite ja die Phantasie des Volkes ver-
derben und zur Nachahmung reizen. Gefordert wird die Einschirfung der
bestehenden Verordnung, dafl die Beamten an Sonn- und Festtagen am Pfarr-
gottesdienst ihres Wohnortes teilzunehmen hitten, sei doch gerade das reli-
giose Beispiel hoherer Kreise von einem unschitzbaren Einflufl auf das Volk.
Solange also vom Staat aus nicht alle Gelegenheiten zum Bésen méglichst
eingeschrinkt und iiberwacht wiirden, ,,solange werden auch alle Sitten- und
Religionsvortriage ohne besseren Erfolg bleiben“. Aufgabe des Staates sei es,
den rechten Gebrauch der menschlichen Freiheit, die immer in Gefahr sei,
zum Bosen miflbraucht zu werden, durch Gesetze und Strafen zu unter-
stitzen. Die Gesetze, Belohnungen und Strafen hingegen, welche die Kirche
zu verkiinden habe, gehérten zuniichst nicht der zeitlichen Gegenwart, son-
dern der ewigen Zukunft an. ,,Thre Motive liegen daher zu ferne, und es fehlt
ihnen jener unbedingt notwendige duflere Zwang, jene unmittelbare Strafe,
die den Verbrecher nach vollbrachter Tat zum warnenden Beispiel anderer
erreichen und fiir die Zukunft unschidlich machen muf3*#*. Erst wenn so der
Staat fir die Ubereinstimmung zwischen dem offentlichen Tun und Lassen
des Volkes mit dem Gesetze sorge, konne die Kirchengewalt erfolgreich mit
jener des Staates zusammenwirken ,und den Gesetzen und Verordnungen des
letzteren eine géttliche Sanktion verleihen . . ., dafl der Bése und Laster-
hafte, wenn er auch der strafenden Gerechtigkeit des zeitlichen Rechtes ent-
kommt, dennoch Gott, dem unsichtbaren, strengen Richter, und seinen ewigen
Strafen nimmer entrinnen kénne“®. Wenn wir auch in diesen Ordinariats-
berichten und -erlassen sowie in den Hirtenbriefen, die immer wieder auf den
religiésen und sittlichen Verfall des Volkes zu sprechen kommen, nur ein
einseitiges und keineswegs umfassendes Bild damaliger Zeit- und Lebensum-
stinde vor uns haben, so bieten sie doch einen Einblick in die Seelsorgs-
fragen, -néte und -aufgaben, denen man sich gegeniibergestellt sah. Und wenn
man die Volksmission als Seelsorgshilfe heranzog, dann eben hauptsichlich
darum, dafl durch sie dem Umsichgreifen sittlicher Ubelstinde unter dem
Volk Einhalt geboten werden solle.

Auffallend sind die starke Hervorhebung und Betonung der Strafe als Sank-
tion des Gesetzes. Sicher kommt der Strafandrohung und Strafverfolgung
der Ubertretung des Gesetzes eine wichtige Bedeutung innerhalb der mensch-
lichen Lebensordnung zu, jedoch ist von entscheidenderer Wichtigkeit die

8 Generaliensammlung, I, 415.
# Ebd. Der Wortlaut dieses Berichtes des Ordinariates an die Regierung ist ab-
gedruckt in: Generaliensammlung, T, 411—415,
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Einsicht in das Gesetz, als eines Ausdrucks des inneren Wesens der Wirk-
lichkeit und ihrer Ordnung. Eine radikale Verminderung und Unterdriickung
der Gelegenheiten zum Bésen sowie eine strengere Bestrafung sittlicher Ver-
gehen waren meist nicht durchfihrbar und wurden bei der wachsenden Li-
beralisierung der Zeit auch gar nicht mehr intendiert. Die Meinung, daf}
dadurch die Sittlichkeit im Volk bedeutsam gehoben wiirde, wird mit Recht
bezweifelt.

Verstindlich wird bei diesen Ausfithrungen, dafl die kirchliche Verkiindi-
gung ihrerseits, vor allem aber innerhalb der Volksmission, zum groflen Teil
auf die Behandlung der Siinden abgestellt war, und daf} sie das Meiden der
Siinde und die Abschreckung vor ihr hauptsichlich durch intensive Schil-
derungen und Androhung der Siindenstrafen zu erreichen suchte. Gerade dies
war ja ein Charakteristikum der damaligen Missionspredigten. Ebenso fallt
immer wieder auf, dal die Welt und das Leben besonders unter dem Aspekt
der Versuchungsgefahr und der Gelegenheit zum Bosen gesehen werden. Ge-
rade die Griindungen und besondere Ausrichtung der Jugendbiindnisse durch
die Volksmissionen stehen in diesem Zusammenhang, wenn auch die geschil-
derten Verhiltnisse auf dem Land die Berechtigung, Niitzlichkeit und Auf-
gabenmdglichkeit solcher Gemeinschaften gleichgesinnter Jugendlicher auf-
zeigen.

Selbstverstindlich wurden nicht nur die religitse Unterweisung, die Auf-
sicht iiber das Tun und Lassen der Gldubigen und die Strafandrohung und
Bestrafung der Verfehlungen und Siinden, sondern auch der hiufige Emp-
fang der Sakramente als wichtige Forderungen der Seelsorge angesehen.
Jedoch verstand man die Sakramente zu einseitig als Mittel ,,zur Begriindung
einer besseren Sittlichkeit*®, Im frithzeitigen und 6fteren Empfang der Sa-
kramente siecht man das entscheidende Mittel, die ,religiosen und sittlichen
Gefiihle® schon frith zu wecken und wachzuhalten. Die Hauptaufgabe der
yreligivsen und sittlichen Gefithle® war es aber, die ,religiése Scheu® vor
der Siinde zu erhalten*. Im achten Lebensjahr, dem fir gewdhnlich erstem
Schuljahr, sollten die Kinder zur ersten Beicht gehen und dann bis zum
Empfang der ersten hl. Kommunion im vierten Schuljahr aufler der &ster-
lichen Beicht noch viermal im Jahr das Sakrament der Bufile empfangen.
Diejenigen Schiiler, welche schon zur Kommunion gingen, sollten wenigstens
fiinfmal im Jahr die Sakramente empfangen. Den Werktagsschiilern unter
ihnen wurde vor jedem Sakramentenempfang ein eigener Beicht- und Kom-
munionunterricht erteilt 2. Bei den Erwachsenen sollten die Geistlichen eben-
falls auf einen hiufigen Sakramentenempfang hinwirken. Schon 1825 verfugte
das Ordinariat, daf} auch auflerhalb der Fastenzeit an jedem Sonn- und Feier-

4 In der Anweisung (22. Mirz 1842) tber den Empfang der Sakramente durch die
Schuljugend heifit es einleitend: ,Es ist der oberhirtlichen Stelle nicht entgangen,
wie schr im allgemeinen von Seite der Schuljugend auf dem Lande der Empfang der
heiligen Sakramente der Bufle und des Altares nicht ohne die nachteiligsten Folgen
fir die Begriindung einer besseren Sittlichkeit vernachlissigt wird“. Generaliensamm-
lung, I, 483.

41 Ehd.

42 Der Wortlaut der Verordnung vom 22. Mirz 1842 in: Generaliensammlung, I,
483 f.
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tag Beichtgelegenheit gegeben werden miisse **. In einem Hirtenbrief (28. Ja-
nuar 1853) iiber das Allerheiligste Altarssakrament gibt der Erzbischof von
Reisach die Weisung, daf8 es fir alle ratsam, und wohl auch moglich wire,
etwa alle vier bis sechs Wochen zu den Sakramenten zu gehen .

Auch im Erzbistum Miinchen und Freising ist die Volksmissionsbewegung
innerhalb der kirchlichen Restaurationsbestrebungen zu sehen und zu ver-
stehen. Die Reform des kirchlichen Lebens im 19. Jahrhundert war wesent-
lich pastoral ausgerichtet. Weil man in der Volksmission eine besondere Hilfe
fir die Seelsorge sah, wiinschten die Bischéfe die Durchfiihrung von Volks-
missionen in ihren Bistiimern. Ein weiterer Umstand diirfte damals fiir das
besondere Interesse an der Volksmission und fiir ihre groflen Erfolge ent-
scheidend gewesen sein. Der Einblick in die bischéflichen Verordnungen hat
auch fiir das Erzbistum Miinchen und Freising gezeigt, dafl man allgemein
von einer schweren Bedrohung der Sittlichkeit und von einem umsichgrei-
fenden sittlichen Verfall im Volk iiberzeugt war. Sicherlich gab es, wie wir
sahen, manch Besorgnis erregende Zustinde; man stellt aber geradezu eine
Fixierung auf das Sittliche fest. Unter dem nachwirkenden Einflufl der Auf-
klarung war man in Gefahr, das Christsein nur als Vollzug des Sittlichen zu
verstehen. Bezeichnend fiir diese Tendenz ist ein Wortpaar, das immer wieder
begegnet. Gemeint ist die Bezeichnung: sittlich-religiés. Seelsorge ist da-
mals vor allem notwendiges Hilfsmittel fiir das religids-sittliche Leben des
Volkes. Die Verkiindigungen, wie auch die Sakramentenspendung sollen das
religios-sittliche Verhalten erwecken und befestigen. So wird auch die Volks-
mission als das wirksamste Mittel zur Erneuerung des religids-sittlichen Zu-
stands des Volkes angesehen. Nun lag es ja schon in der Anlage einer acht-
bis zehntigigen Volksmission, dafl sie ihr besonderes Augenmerk auf die
Behandlung der Siinden richten mufite. Als intensiver Bekehrungsruf setzte
sic bei der Siindensituation der Zuhérer an. Und stark eingefahrene Ubel-
stinde konnten gerade durch die besondere Situation, welche die Volksmis-
sion schuf, aufgerissen werden. Um der Volksmission in Hinblick auf die
Siindenbekimpfung eine tiefgreifende Stofikraft zu verleihen, lag es nahe,
die Strafandrohung und Siindenstrafen besonders stark herauszuarbeiten. In
dieser Gestalt und in diesem Gehalt der Volksmission sah man nun das ent-
sprechende Mittel, das Volk zu einer Bekehrung im sittlichen Verhalten zu
bringen. So muf} man gerade die damalige Betonung des Sittlichen mit heran-
ziehen zur Erklirung der groflen Bewegung, welche die Volksmission im
19. Jahrhundert ausléste.

# Ordinariatserlafl vom 18, Februar 1825, Generaliensammlung, I, 127f. Man wollte
mit diesem Erlafl auch die Unordnungen und Mifistinde, die bei den sogenannten
Konkurstagen vorkamen, unterbinden. Jedoch stand fiir viele Geistliche diese Ver-
ordnung nur auf dem Papier. Schon im folgenden Jahr (18. April 1826) mufite sie
neu eingeschirft werden. Generaliensammlung, I, 1781.

# Im selben Schreiben heifit es, dafl es eine betrichtliche Zahl gibt, die mehrmals
oder sogar oft im Jahre zu den Sakramenten gehen, dennoch sei im Vergleich zu
jenen die Zahl derer, die nur einmal im Jahr zur Kommunion gehen, vor allem in
den Stidten gréfler, und viele gibe es, die tber Jahre hin nicht mehr zu den Sa-
kramenten gingen. Generaliensammlung, II, 427—433. Diese Aussage unterscheidet
sich von jenen der Visitations- und Missionsberichte aus dem Bistum Passau, wonach
jene, die nur einmal im Jahr zu den Sakramenten gingen, die Ausnahme bildeten.
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Die Verschirfung der Gegensitze zwischen Kirche und Staat nach 1848,
in Bayern gekennzeichnet durch die Streitigkeiten iiber den Vollzug des Kon-
kordates*, und die Radikalisierung der geistigen Auseinandersetzungen 4
brachten es zwar mit sich, dafl unter den Nachfolgern des Erzbischofs Lothar
Anselm v. Gebsattel, unter den Erzbischéfen Carl August, Graf von Reisach
(1846—1856) und Gregor von Scherr (1856—1877) die innere Reform der
Kirche nicht mit der gleichen Intensitit fortgefithrt wurde, das starke pasto-
rale Interesse aber blieb bestimmend. Letzteres beweisen die Griindungen
und Unterstiitzungen der religiosen Biindnisse und Vereine, dies zeigen die
jahrlichen Versammlungen aller Kapitulare der Landkapitel in den sogenann-
ten Kapitelkongressen, die in der Hauptsache der Erérterung pastoraler
Fragen dienten, dies beweist vor allem die Einfithrung der Pastoralkonfe-
renzen und die Griindung einer Pastoralzeitschrift*®. Die Pastoralkonferenzen
wurden von Erzbischof Gregor v.Scherr 1859 fiir das Erzbistum eingefiihrt.
Sie gehen auf die Bestimmungen Papst Benedikts XIII. auf der rémischen
Synode von 1725 iiber die vom Klerus wochentlich zu haltenden Rubriken-
und Beichtkonferenzen zuriick. Das Erzbistum wurde nun in Konferenzbezirke
cingeteilt ™, In jedem dieser Bezirke sollten viermal im Jahr Pastoralkonfe-
renzen gehalten werden. Die Themen fiir die Konferenzen stellte das Ordi-
nariat. Einer der Geistlichen mufite dariiber ein Referat halten, das dann
zur Diskussion gestellt wurde. Daran schlosesn sich praktische pastorale
Ubungen an (Rubrikenfragen; Beichtkasus; Predigt; Katechese, Kranken-
besuch u.a.). Den Abschluf} jeder Konferenz bildet eine gemeinsame Medi-
tation. So sollten diese Konferenzen der Pflege der Liturgie, einer zeitge-
miflen Pastoration und der Vertiefung priesterlicher Askese dienen®.

Dic besondere Bedeutung, welche die Volksmission in diesem Zeitraum
auch im Erzbistum Miinchen und Freising hatte, ist also im Zusammenhang
mit dem allgemein starken pastoralen Interesse zu sehen, wobei die Krifte
hauptsichlich aul die Erneuerung des sittlichen Lebens konzentriert wurden.

‘5 Siehe oben S.166—169. H. Rall, K6nig Max’ II. von Bayern und die katholische
Kirche, in: HJB 74 (1955) 739—747.

8 Gemeint sind die Auseinandersetzungen mit dem Liberalismus und mit den Fol-
gen einer konsequent weitergefiihrten Aufklirung. Gemeint sind aber auch die inner-
kirchlichen Auseinandersetzungen um die Begegnung mit den Geistesstromungen und
Entwicklungen der Zeit.

" Die Ditzesanschematismen dieser Jahre bringen regelmiflige Rechenschafts-
berichte iiber die kirchliche Vereinstitigkeit im Erzbistum. So berichtet z.B. der
Schematismus fiir das Jahr 1870 iiber folgende Vereine: St. Korbinians-Verein; Lud-
wigs-Missions-Verein; Verein vom hl. Vinzenz von Paul in Miinchen; Verein zur Ec-
zichung der verwahrlosten Jugend; Verein der heiligen Kindheit Jesu; katholischer
Gesellenverein in Minchen; Elisabethen-Verein; Maria-Hilf-Verein in Miinchen;
Verein der christlichen Miitter; Marienanstalt fiir weibliche Dienstboten in Miinchen;
Diszesan-Verein fiir christliche Kunst; Ditzesan-Presseverein.

8 Vgl. Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fir das Jahr 1850,
129—132. Generaliensammlung, II, 46—49, 227—230, 291—294, 365—370, 411 ff.,
443 £, 5941, 646, 671—674.

“ Uber die Einfihrung und den Sinn des Pastoralblattes vgl. Ordinariatsschreiben
vom 6. Dezember 1859, Generaliensammlung, III, 751 f.

% Generaliensammlung, III, 727—731.

51 Ebd. 671—674; 719—731.
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2) Die Volksmissionen im Erxzbistum Mimchen und Freising in den Jabren
1843 bis 1873 %

Zuerst sei eine genaue Ubersicht iber die in den einzelnen Jahren gehaltenen
Volksmissionen gegeben .

1843
Tuntenhausen (Aibling) 7.—10. November 951
Hohenegglkofen (Landshut) 19.—22. Dezember 686

1844
Kienberg (Peterskirchen) 12.—15. Februar 826
Pfaffenhofen a.l. (Rosenheim) 7.—12. Miirz 1363
Riedering (Rosenheim) 15.—20. Miirz 2010
Irschenberg (Miesbach) 25.—30. Mirz 1964
Anger (Teisendorf) 25.—30. April 1700
Lauterbach (Egenhofen) 22,—27. Juni 300
Giinzelhofen (Egenhofen) 21.—26. Juli 816
Anzing (Schwaben) 8.—13. September 1375
Ampfing (Miihldorf) 1.— 6. November 957
Wang (Babensham) 9.—13. November 722
Rott (Wasserburg) 15.—20. November 1154
Ebersberg (Steinhéring) 25.—30. November 2195
Walpertskirchen (Erding) 5.—10. Dezember 1111
Lengdorf (Dorfen) 13.—18. Dezember 1023
Waging (Teisendorf) 5 22.—27. Dezember 2279

1845
Scheyern (Scheyern) 18.—23. Januar 1828
Mammendorf (Egenhofen) 1.— 6. Miirz 1196
Chieming (Haslach) 9.—14. Mirz 712
Laufen (Laufen) 26. Mirz—1. April 2895

5 Die infragekommenden Akten aus dem Ordinariatsarchiv Miinchen sind im zwei-
ten Weltkrieg verbrannt. Ebenso sind die Akten ber die Volksmissionen wihrend
der Jahre 1843—1873, die sich im Minchener Hauptstaatsarchiv befanden, wihrend
des Krieges verbrannt.

° Diese Ubersicht wurde zusammengestellt aus den alten Klosterchroniken von
Altétting, Vilsbiburg und Gars, sowie aus den einzelnen Didzesanschematismen des
Erzbistums Miinchen und Freising. Der in Klammern aufgefiihrte Ortsname gibt das
jeweilige Dekanat an. Die Zahlen hinter den Missionsdaten geben die Anzahl der
Glaubigen, die zu der Pfarrei gehéren, wieder. Dort, wo das genaue Datum der
Mission nicht angegeben ist, konnte es nicht mehr festgestellt werden.

5 In Allershausen, Dorfen, Ilmmiinster, Kollbach und Télz wurden in diesem Jahr
dreitigige Volksexerzitien gehalten. In diesen Tagen wurden je drei Predigten ge-
halten. Diese Volksexerzitien setzten sich aber nicht allgemein durch. Nur im Dom
zu Freising wurden sie alljihrlich tiber die Weihnachtsfeiertage gehalten. Hier gin-
gen sie auf eine Stiftung des Freisinger Weihbischofs Johann Ferdinand, Freiherr von
Pédigkheim (F 1756) zuriick. Bis zum Jahre 1862 wurden diese Exerzitien von 1844
an ausschlieflich von den Redemptoristen gepredigt, 1862 hielten sie das erste Mal
Kapuziner. Uber diese Volksexerzitien vgl. Schematismus des Erzbistums Miinchen
und Freising fiir das Jahr 1845, 149; 1851, 188.
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Schnaitsee (Peterskirchen)
Palling (Tittmoning)
Heldenstein (Miihldorf)
Ensdorf (Miihldorf)
Tettenhausen (Tittmoning)
Glonn (Steinhoring)

Bruck b. Grafing (Steinhéring)
Tuntenhausen (Aibling) Ren.

Pfaffenhofen a.I. (Rosenheim) Ren.

Irschenberg (Miesbach) Ren.
Stephanskirchen (Oberbergkirchen)
Zolling (Abens)

Waging (Teisendorf) Ren.

Fraunberg (Erding)

Riding (Erding)
Wartenberg (Erding)

Gars (Mithldorf)
Hohenkammer (Dachau)
Taufkirchen (Miihldorf)
Fridorfing (Tittmoning)
Jetzendorf (Scheyern)
Hirschenhausen (Scheyern)
Petershausen (Scheyern)
Obermarbach (Scheyern)
Aspach (Scheyern)
Tattenhausen (Rosenheim)
Anger (Teisendorf) Ren.
Tettenhausen (Tittmoning) Ren.
Waldhausen (Peterskirchen)
Oberaudorf (Rosenheim)
Flintsbach (Rosenheim)
Dorfen (Dorfen)
Oberdorfen (Dorfen) 3

13.—18. April

22.—27. April
1.— 6. Juni
8.—13. Juni

21.—23. August
6.—11. Oktober
6.—11. Oktober

15.—18. Oktober

15.—18. Oktober

22.—25. Oktober
1.— 6. November
9.—14. November

25.—28. November

1846

18.—23. Januar

18.—23. Januar

26.—31. Januar
3.— 8. Februar

25. Februar — 5. Mirz

27. April — 2. Mai

15.—20. Mai
6.—11. Mai
15.—20. Mai
22.—27. Mai
22.—27. Mai
22.—27. Mai
7.—12. Juni
12.—16. Juli

21.—23. August

20.—25. September
4,—10. Oktober

13.—20. Oktober
6.—13. November
6.—13. November

2326
1889
902
913
353
1485
648

488
1542

223
733
766
1031
1101
243
698
1860
252
601
81
200
191

533
1155
2366
2250
1064

Die Benediktiner aus Scheyern hielten im Jahre 1846 in Gremertshausen
(Freising) und Hohenbercha (Dachau) eine Volksmission %,

Walpertskirchen (Erding) Ren.
Lengdorf (Dorfen) Ren.
Hohenegglkofen (Landshut) Ren.
Anzing (Schwaben) Ren.

Piirten (Miihldorf)

Siegsdorf (Haslach)
Truchtlaching (Haslach)

1847

9.—12. Januar
9.—12. Januar
13.—16. Januar
25.—28. Januar

30. Januar — 4. Februar

19.—26. Februar
1.— 6. Mirz

383
2143
655

% Vom 9.—16. August 1846 predigten vier Redemptoristen im Geflingnis Miinchen-
Au eine Mission. Vgl. RPAG ChrAO, III, 134f.
% Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1847, 178
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Au a.1. (Mihldorf)
Rattenkirchen (Miihldorf)
Taufkirchen (Dorfen)

Rott (Wasserburg) Ren.

Wang (Babensham) Ren.
Zolling (Abens) Ren.
Schnaitsee (Peterskirchen) Ren.

Velden (Velden)
Haimhausen (Dachau)
Fiirholzen (Freising)
Allershausen (Freising)
Arnbach (Egenhofen)

Tolz (Tolz)

Rechtmehring (Wasserburg)
Otterfing (Tegernsee)

Lenggries (Tolz)
Altenfraunhofen (Landshut)
Pittenhart (Héslwang)
Raitenbuch (Raitenbuch)
Wolfratshausen (Wolfratshausen)
Oberaudorf (Rosenheim) Ren.

Miihldorf (Miihldorf)
Dorfen (Dorfen) Ren.

Altenfraunhofen (Landshut) Ren.

Pittenhart (Hoslwang) Ren.
Allershausen (Freising) Ren.

Teisendorf (Teisendorf)
Laufen (Laufen)

Hégling (Aibling)
Fraham (Miihldorf)
Kienberg (Peterskirchen)

Velden (Velden) Ren.

Peterskirchen (Peterskirchen)

Tettenhausen (Tittmoning)
zum 2. Mal

Abens (Abens)

Rommelberg (Wasserburg)
Edling (Wasserburg)

Heldenstein (Miihldorf) zum 2. Mal

16.—21. April
24.—29. April
24.—29. April
10.—13. April
16.—19. April
10.—15. Mai

16.—19. Mai

1851

12.—21. Januar

26. Januar — 2. Februar

26. Januar — 2. Februar
7.—16. Februar
9.—16. Februar

20.—29. Juli

14.—21. September

15.—22. Dezember

1852
21. Februar — 2. Mirz
7.—14. Mirz
1.— 8. August

11.—19. August
2.—10. September
24.—28. Dezember

1853

5.—13. Miirz
15.—20. Mirz

3.— 5. September
24.—27. September

29. Oktober — 2. November

1854
4,—14. Februar
20.—30. April
3.—10. Mai
13.—21. Mai
4.— 8. Juni
1855
4,—13. Februar
21.—29. April

21.—26. August

12.—20. November

1856
20.—27. April
29. April —7. Mai
11.—18. Mai

383
747
1153

3935
911
589

1174
379

3946

1674
805

2176
1504
995
679
2342

1790

2916
2941
370
108

1163
382

683

493
954
930
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Teisendorf (Teisendorf) Ren.
Holzhausen (Landshut)
Sinzhausen (Abens)
Surberg (Haslach)
Unterdarching (Aibling)

1.— 8. Juni
20.—28. September
30. September — 7. Oktober
11.—19. Oktober
16.—23. November

1857
Waging (Teisendorf) zum 2. Mal 2.—10. Mai
Hogling (Aibling) 28. Juni—3. Juli
Foéching (Tegernsee) 20.—28. Mai

Ottendichl (Oberféhring)
Baumburg (Peterskirchen)

31. Mai—7. Juni
20.—27. September

1858

Geisenhausen (Landshut)
Holzhausen (Landshut) Ren.
Petershausen (Scheyern) zum 2. Mal
Trudering (Oberféhring)

St. Veit (Oberbergkirchen)

Otterfing (Tegernsee) zum 2. Mal
Edling (Wasserburg) Ren.
Kapuzinermissionen:

14.—21. Februar

21.—25. Mirz

24. April — 2. Mai

12.—20. Mai

22.—31. Mai
2.—10. Juni

12.—17. Juni

Lohkirchen (Oberbergkirchen)

Rohrdorf (Rosenheim).

1859

Reichertsheim (Miihldorf)

St. Veit (Oberkirchen) Ren.

Abens (Abens) zum 2. Mal

Dorfen (Dorfen) zum 2. Mal
Tuntenhausen (Aibling) zum 2. Mal
Kapuzinermissionen:

Franziskanermission:

6.—13. Februar
23.—27. April
4.—12. Juni

1.— 8. September
6.—13. November

Lohkirchen (Oberbergkirchen)

Rohrdorf (Rosenheim) Ren.
Rott (Wasserburg)
Berglern (Erding).

1860

Zolling (Abens) eine zweite Renova-
tion aus Anlafl eines 40 stiind. Ge-
bets

Ranoldsberg (Oberbergkirchen)

Frasdorf (Sélhuben)

Peterskirchen (Peterskirchen) Ren.

Griesstitt (Babensham)

St. Wolfgang (Dorfen)

Frasdorf (Sélhuben) Ren.

Kapuzinermissionen:

19.—21. Februar

25. Midrz—1. April

13.—20. Mai
27.—30. Mai
15.—22. Juli

25. Oktober — 4. November

Giebing (Dachau)
Ubersee (Haslach)
Haimhausen (Dachau)

1861

Ampfing (Mihldorf) zum 2. Mal
Gars (Miihldorf) zum 2. Mal
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20.—27. Januar
5.—12. Februar

1843
488
718
650

2324
386
402
727
891

1992

622
538
2105
817

990

736
2450
234
Ren.

608
1118

993
1394

982
1106



Ranoldsberg (Oberbergkirchen) Ren.
Marzoll (Reichenhall)
Niedertaufkirchen (Oberbergkirchen)
Unterdarching (Aibling) Ren.
Steinhéring (Steinhoring)

Flossing (Miihldorf)
Kapuzinermissionen:

31. Mirz— 5. April

1862

Au a.I. (Mihldorf) zum 2. Mal
Konigsdorf (T6lz)
Rechtmehring (Wasserburg)
zum 2. Mal
Steinhéring (Steinhéring) Ren.
Mettenheim (Miihldorf)
Ensdorf (Miihldorf)
Ettal (Raitenbuch)
Niedertaufkirchen (Oberbergkirchen)
Ren.
Buch a. Erlbach (Landshut)
Tettenhausen (Tittmoning)
zum 2, Mal
Glonn (Steinhéring) zum 2. Mal
Beuerberg (Wolfratshausen)
Lengdorf (Dorfen)
eine zweite Ren.

27. April — 5. Mai 401
28. April — 5. Mai 1012
23.—26. Juni

9.—17. November 1067
20.—27. November 788
Steinkirchen a. d. Ilm (Scheyern)
Irschenberg (Miesbach)
Isen (Schwaben)
24. Februar — 5. Mirz 414
23.—30. Mérz 1338

2.—11. April 1522
19.—22. April

8.—15. Mai 1105
18.—25. Mai 928
11.—18. Juni 279
15.—18. Juni
29. Juni—6. Juli 897
19.—26. Oktober 381
29. Oktober — 5. November 1106

9.—16. November 848
25.—29. Dezember

Kapuzinermissionen: Unterwdssen (Haslach)

Riedering (Rosenheim)

Einsbach (Egenhofen)

Dachau (Dachau)

Mittenwald (Werdenfels)

Freising (Freising) Volksexerzitien
Franziskanermission: Thanning (Wolfratshausen)

1863

Heldenstein (Miihldorf) zum 3. Mal 12.—19. Februar 983
Traunwalchen (Haslach) 14.—22. Februar 893
Obing (Hoéslwang) 22. April — 3. Mirz 1220
Fiirstenfeldbruck (Egenhofen) 1.—10. Mirz 2409
Kénigsdorf (Tolz) Ren. 15.—19. Mirz
Vierkirchen (Dachau) 22.—31. Mirz 1210
Rattenkirchen (Miihldorf) zum 2. Mal  27. April — 3. Mai 725
Au b. Aibling (Aibling) 10.—20. Mai 2185
Ettal (Raitenbuch) Ren. 24.—27. Mai
Garmisch (Werdenfels) 29. Mai—7. Juni 1556
Farchant u. Oberau (Werdenfels) 8.—16. Juni 504
Ohlstadt (Werdenfels) 9.—16. Juni 709
Tettenhausen (Tittmoning) Ren. 15.—17. August
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Niederaschau (Sélhuben)
Flossing (Miihldorf) Ren.
Gars (Miihldorf) Ren.
Kapuzinermissionen:

Franziskanermission:

Weyarn (Miesbach)
Vierkirchen (Dachau) Ren.
Niederaschau (Sélhuben) Ren.
Ainring (Teisendorf)

Beuerberg (Wolfratshausen) Ren.

Ohlstadt (Werdenfels) Ren.
Oberammergau (Raitenbuch)
Unterammergau (Raitenbuch)
Sachrang (Sélhuben)

Obing (Héslwang) Ren.
Haslach (Haslach)

Erlstitt (Haslach)

Nufidorf (Rosenheim)
Traunstein (Haslach)
Kapuzinermissionen:

Franziskanermissionen:

Altomiinster (Sittenbach)

Fiirstenfeldbruck (Egenhofen) Ren.

Schliersee (Miesbach)
Sulzemoos (Egenhofen)

Au b. Aibling (Aibling) Ren.
Sielenbach (Sittenbach)

Unterammergau (Raitenbuch) Ren.

Weyarn (Miesbach) Ren.
Schlehdorf (Werdenfels)
Sachrang (S6lhuben) Ren.
Buchbach (Oberbergkirchen)
Ruprechtsberg (Velden)
Kapuzinermissionen:

Franziskanermission:
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20.—28. September
19.—22. November
20.—23. November

1316

Oberbergkirchen (Oberbergkirchen)

Reit i. Winkel (Haslach)

Fridorfing (Tittmoning)

Straufidorf (Steinhéring)
1864

28. Mirz—4. April

7.—11. April
15.—18. Mai
2.— 5. Juni
2.— 5. Juni
9.—16. Juni
9.—16. Juni
22.—26. Juli

9.—13. Oktober
20.—27. Oktober
20,—27. Oktober
20.—27. Oktober
30. Oktober — 8. November
St. Zeno (Reichenhall)
Otting (Teisendorf)

Unterwossen (Haslach) Ren.

Eching (Landshut)
Tondorf (Giindelkofen)
Reichenkirchen (Erding)

1865
5.—14. Mirz
19.—26. Mirz
25. April — 3. Mai
1.—14. Mai
4.— 9. Juni
8.—16. Juni
11.—15. Juni
15.—18. Juni
18.—25. Juni
23.—26. Juni

1.— 8. November

11.—19. November
Waakirchen (Tegernsee)
Hart (Haslach)
Paunzhausen (Scheyern)
Schleching (Haslach)
Partenkirchen (Werdenfels)
St. Zeno (Reichenhall) Ren.

439

1659

1087
963
317

c. 650
c. 600

720
5807

1768

1447
412

767

876

1606
800

Steinkirchen b. Erding (Velden)



1866

Rieden (Wasserburg)

Tengling (Tittmoning)

Schliersee (Miesbach) Ren.
Pittenhart (Héslwang) zum 2. Mal
Elbach (Miesbach)
Schwindkirchen (Dorfen)
Lochhausen (Miinchen)
Dietramszell (Télz)

2.— 9. Februar 1049
26. April— 3. Mai 527
29. April — 3. Mai
20.—27. Mai 1032
10.—17. Juni 1172
19.—26. August 1717

2.— 9. September 244
29. September — 7. Oktober 795

Jesuitenmissionen: Miinchen (Miinchen)
Freising (Freising) Volksexerzitien

Kapuzinermission: Rohrdorf (Rosenheim)

1867
Rieden (Wasserburg) Ren. 19.—22. Mirz
Griintegernbach (Dorfen) 31. Mirz —17. April 1043
Hofkirchen (Dorfen) 23.—30. April 308
Obertaufkirchen (Miihldorf) 26. Mai—2. Juni 1513
Pittenhart (Héslwang) Ren. 9.—12. Juni
Kohlgrub (Raitenbuch) 2— 9. Juli 1114
Elbach (Miesbach) Ren. 15.—18. August
St. Georgen (Peterskirchen) 3.—10. November 954

Jesuitenmissionen:

Kapuzinermissionen:

Franziskanermission:

Tittmoning (Tittmoning)
Erding (Erding)

Baumkirchen (Oberféhring)
Wasserburg (Wasserburg)
Landshut (Landshut) St. Jodok
Aibling (Aibling)
Grainertshofen (Egenhofen)
Neubeuern (Rosenheim)
Anzing (Schwaben)
Reichenkirchen (Erding) Ren.

1868

Ilmmiinster (Scheyern) zum 2. Mal

Geisenhausen (Landshut) zum 2. Mal

St. Georgen (Peterskirchen) Ren.

Mauern (Giindelkofen)

Wolfratshausen (Wolfratshausen)
zum 2. Mal

Maitenbeth (Wasserburg)

Dorfen (Dorfen) zum 3. Mal

Jesuitenmissionen:

Kapuzinermissionen:

9.—16. Februar 1015
22, —31. Mérz 2182

1.— 4. Mai

5.—12. Juli 723

4,—11. Oktober 2764
11.—18. Oktober 359
22.—29. November 2850

Moosburg (Giindelkofen)

Reichenhall (Reichenhall)

Grafing (Steinhéring) zusammen mit
2 Kapuzinern

Tolz (Tolz)

Wartenberg (Erding)

Neubeuern (Rosenheim)

Aying (Aibling)
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Franziskanermission:

Worth (Erding)
Geisenhausen (Landshut) Ren.

Kienberg (Peterskirchen) zum 2. Mal

Horgertshausen (Giindelkofen)
Ainring (Teisendorf)

Finsing (Schwaben)
Engelsberg (Peterskirchen)
Jesuitenmissionen:

Kapuzinermissionen:

Maitenbeth (Wasserburg) Ren.
Heldenstein (Mithldorf) zum 4. Mal
Attenkirchen (Abens)
Ranoldsberg (Oberbergkirchen)
zum 2. Mal
Peterskirchen (Peterskirchen)
zum 2. Mal
Farchant (Werdenfels) zum 2. Mal
Engelsberg (Peterskirchen) Ren.
Oberneukirchen (Miihldorf)
Nufidorf (Rosenheim) zum 2. Mal
Jesuitenmissionen:

Kapuzinermissionen:

Reichertsheim (Miihldorf) zum 2. Mal

Wérth (Erding) Ren.
Peterskirchen (Peterskirchen) Ren.
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Kleinhelfendorf (Aibling)
Oberaudorf (Rosenheim)
Steinkirchen (Velden)

1869

7.—14. Miirz
16.—20. Mai
16.—23. Mai
24, Juni—1. Juli
26. September — 3. Oktober
31. Oktober — 7. November
21.—28. November
Erding (Erding) Ren.

845

856
964
1714
536
1657

Oberhaching (Oberfoéhring) Ren.

Langenpettenbach (Sittenbach)

Miesbach (Miesbach)
Weichs (Sittenbach)
Minsing (Wolfratshausen)
Tengling (Tittmoning)
Toérring (Tittmoning)
Hohenbrunn (Oberféhring)

Tittmoning (Tittmoning) Ren.
1870

2.— 6. Februar
24, Februar — 3. Mirz
25. Midrz — 3. April

3.—10. April
14.—24. April
19.—26. Juni
25.—30. Juni

26. Juni— 3. Juli
9.—16. Oktober

Moosburg (Giindelkofen) Ren.

Glonn (Steinhéring)
Zorneding (Steinhoring)
Tolz (Tolz) Ren.

Aibling (Aibling) Ren.
Rohrdorf (Rosenheim) Ren.
Sittenbach (Sittenbach)
Grabenstitt (Haslach)
Breitbrunn (Hoslwang)
Mittenwald (Werdenfels)

1871

12.—19. Mirz
25.—28. Mirz
9.—12. April

1019
980
677

1227
324

780
731

1050



Grof3dingharting (Wolfratshausen) 14.—21. Mai 500
Niederbergkirchen 15.—22. Oktober 1326
(Oberbergkirchen)
Haag (Wasserburg) 28. Oktober — 4. Nov. 1236
Jesuitenmission: Schénberg (Oberbergkirchen)
Kapuzinermissionen: Kirchdorf (Aibling)
Breitbrunn (Héslwang) Ren.
Grofikarolinenfeld (Rosenheim)
Oberaudorf (Rosenheim) Ren.
1872
Ampfing (Miihldorf) zum 3. Mal 20.—28. Januar 1105
Nufddorf (Rosenheim) Ren. 2.— 4. Februar
Haag (Wasserburg) Ren. 11.—14. Februar
Truchtlaching (Haslach) 18.—25. Februar 713
Baumburg (Peterskirchen) zum 2. Mal ~ 17.—25. Mirz 929
Maria-Thalheim (Erding) 21.—28. April 280
Inzell (Haslach) 9.—16. Juni 1134
Attenkirchen (Abens) Ren. 29. Juni—2. Juli
Hohenkammer (Dachau) zum 2. Mal 8.—15. September 1215
Kirchdorf b. Haag (Wasserburg) 12.—20. Oktober 1851
Lengmoos/Pf. Kirchdorf b. Haag 19.—27. Oktober c. 200
Beuerberg (Wolfratshausen) 17.—24. November 822
zum 2. Mal
Kapuzinermissionen: Aying (Aibling) Ren.
Kleinhelfendorf (Aibling) Ren.
Unterlaus (Aibling)
Unterdarching (Aibling)
Flintsbach (Rosenheim)
Walpertskirchen (Erding)
Pang (Rosenheim)
Jetzendorf (Scheyern)
Feldkirchen (Aibling)
Franziskanermissionen: Fraunberg (Erding) Ren.
Reichenkirchen (Erding) Ren.
1873
Maria-Thalheim (Erding) Ren. 23.—25. Mirz
Ramsau b. Haag (Wasserburg) 30. Mirz— 6. April 385

Kapuzinermissionen:

Giinzelhofen (Egenhofen)
Otting (Teisendorf)

Was ergibt sich rein zahlenmiflig aus dieser Ubersicht? Die Redemp-
toristen hielten von 1843 bis 1873 im Erzbistum Miinchen und Freising
189 Volksmissionen und 62 Renovationen, zusammen 251 volksmissionarische
Arbeiten, wobei die jihrlichen Volksexerzitien in Freising nicht mitgezihlt
sind. In 25 Orten wurden in diesem Zeitraum zwei Volksmissionen gehalten,
in Ampfing und Dorfen wurden je drei und in Heldenstein sogar vier Mis-
sionen gepredigt. Demnach wurden 157 Orte im Erzbistum direkt durch die
Volksmission der Redemptoristen in diesen 30 Jahren erreicht.
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Von den Kapuzinern wurden wihrend dieser Zeit 49 Volksmissionen und
11 Renovationen gehalten, von den Jesuiten 19 Volksmissionen und 4 Reno-
vationen, von den Franziskanern 7 Volksmissionen und 3 Renovationen und
von den Benediktinern 2 Volksmissionen. Zusammen ergibt das 77 Missionen
und 18 Renovationen. Im Ganzen wurden also im Erzbistum Miinchen und
Freising von 1843 bis 1873 266 Volksmissionen und 80 Renovationen durch-
gefithrt. Bei einmaliger Zihlung der Orte, in denen mehr als eine Volks-
mission gehalten wurde, kommt man auf 220 Ortschaften des Erzbistums,
in denen durch eine der genannten fiinf Ordensgemeinschaften eine Volksmis-
sion gepredigt wurde. Im Jahre 1845 hatte das Erzbistum Miinchen und Frei-
sing 354 Pfarreien und 49 Vikariate und Exposituren, im Jahre 1873 waren
es 360 Pfarreien und 69 Vikariate und Exposituren. So wurde also im Verlauf
der 30 Jahre, von 1843 bis 1873, durch die Volksmissionen gut die Hilfte
des Erzbistums direkt erfafit, wobei die Redemptoristen weitaus die meisten
Missicnen und Renovationen durchfiihrten.

Betrachten wir nun die Missionstitigkeit der Redemptoristen im Erzbistum.
Hier hatte Ende 1843 mit der Volksmission in Tuntenhausen die spezielle
Seelsorgsarbeit der Redemptoristen in Bayern begonnen. Gleich in der ersten
Missionsperiode, die bis Mitte 1847 ging, erlebten die jihrlichen Redemp-
toristenmissionen im Erzbistum ihre Héchstzahl, von Ende 1843 bis Mitte
1847 waren es 55 Missionen und 13 Renovationen. Wie wir sahen, hatte sich
besonders das Minchener Ordinariat um die staatliche Zulassung der Durch-
fithrung von Volksmissionen bemiiht®. Erzbischof Lothar Anselm von Geb-
sattel war den Redemptoristen sehr gewogen, hatte er sich ja schon 1826
fir die Einfithrung des Ordens in Bayern beim Kénig eingesetzt®. In der
betont seelsorglichen Ausrichtung des Ordens sah der Erzbischof eine wert-
volle Hilfe fiir seine Reformpline innerhalb seines Erzbistums. Daraus erklirt
es sich, daf} in den ersten Jahren ihrer Titigkeit in Bayern die Redemp-
toristen vor allem im Erzbistum Miinchen und Freising Volksmissionen und
Renovationen durchfithrten. Gleich die ersten Missionen hatten eine derartige
Wirkung gehabt und solch ein Aufsehen gemacht, dafi sich sogar der Landtag
von 1845/46 mit den Redemptoristen und ihren Missionen befafite. Im Ver-
lauf dieser Auseinandersetzung hatte sich ja auch der Erzbischof v.Geb-
sattel fiir die Kongregation und ihre spezifische Titigkeit eingesetzt, indem
er besonders den grofien Erfolg der Missionen hervorgehoben hatte .

Die fiinfziger Jahre, welche den Héhepunkt in der Missionsarbeit der Re-
demptoristen in Bayern bildeten, brachten fiir das Erzbistum Miinchen und
Freising verhiltnismiflig wenig Missionen. Das lag daran, dafl erst im Jahre
1858 mit dem Einzug der Redemptoristen in das ehemalige Augustinerchor-
herrenstift zu Gars die Erzdiézese ein eigenes Missionshaus erhielt®. Weil
Bischof v. Hofstitter von Passau seit Beginn der fiinfziger Jahre die Arbeit
der Redemptoristen zu Altotting allein fiir sein Bistum beanspruchte, konnten
vom Altéttinger Haus nur mehr sehr wenige Volksmissionen fiir das Erzbis-
tum Minchen und Freising iibernommen werden. Die Missionire aus dem

57 Siehe oben S. 122—126.
3 Siehe oben S.112.
8 Siehe oben S. 149.
60 Siche oben S. 143.
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Kloster in Vilsbiburg wurden hauptsichlich im Bistum Regensburg einge-
setzt. Hinzu kam, dafl die Redemptoristen auch noch in den Bistiimern Eich-
stitt, Augsburg, Rottenburg, Limburg, Breslau, Wirzburg und Trier Mis-
sionsverpflichtungen {ibernommen hatten. So kam es, dafl erst in den sech-
ziger Jahren die Zahl der jihrlichen Missionen im Erzbistum Miinchen und
Freising wieder anstieg. Hatten hier bis 1858 mit Ausnahme von zwei Bene-
diktinermissionen die Redemptoristen allein Volksmissionen gehalten, so be-
gann seit 1858 in geringem Umfang die Arbeit der Kapuziner in dieser Form
der Seelsorge. In zahlenmiflig sehr bescheidenem Mafle schlossen sich seit
1859 die Franziskaner an. Die erste Jesuitenmission in der Erzditzese war die
Miinchener Stadtmission von 1866. Bis 1871 konnten die Jesuiten noch
19 Volksmissionen und 4 Renovationen in der Erzdiézese durchfiihren.

Das Missionswirken der Redemptoristen lifit sich auch im Erzbistum Miin-
chen und Freising in drei Perioden einteilen. Die erste Periode umfafit die
Zeit von Ende 1843 bis Mitte 1847, die zweite reicht von 1851 bis zur Er-
offnung des Redemptoristenklosters in Gars als Missionshaus far das Erz-
bistum, und die dritte Periode umfafit die Jahre von 1858 bis 1873. Jeder
dieser Abschnitte ist durch das Wirken eines Erzbischofs mitbestimmt. Fielen
in die erste Missionsperiode noch die letzten Lebensjahre des Erzbischofs
Lothar Anselm v. Gebsattel, so standen die folgenden Jahre des Wirkens der
Redemptoristen unter der besonderen Freundschaft des Erzbischofs Carl Au-
gust, Graf v.Reisach (1846—1856 Erzbischof von Miinchen und Freising).
Er war durch seinen Generalvikar, Friedrich Windischmann, mit den Patres
in Altotting in nihere Beziehung gekommen. Daraus ergab sich ein lebens-
langes, sehr enges Freundschaftsverhiltnis zu den Redemptoristen. Vor allem
seinem Binflufl und Einsatz war die staatliche Bewilligung zur Eroffnung des
Klosters in Gars zu verdanken. Dies ist nicht der einzige Beweis dafiir, daf}
Erzbischof v. Reisach auch als Kurienkardinal den Redemptoristen sehr ver-
bunden blieb. Den Volksmissionen der Patres schenkte der Erzbischof sein
besonderes Interesse. So leitete er z.B. personlich die Mission in Velden
(12.—21. Januar 1851). ,Seine Exzellenz, der Herr Erzbischof, leiteten die-
selbe vom Anfange bis zum Ende mit aller Anstrengung und heiligem Eifer,
besorgten jedes Geschift der untergeordneten Priesterschaft mit staunens-
werter Geduld und Ausdauer, saflen Beicht, spendeten das heilige Abendmahl
und besorgten das Predigtamt*®. Ebenso wirkte der Erzbischof bei den Mis-
sionen in Télz (20.—29. Juli 1851), Lenggries (21.Februar—2. Mirz 1852)
und Teisendorf (4.—14. Februar 1854) mit®. Die letzte Missionsperiode fiel
in die Regierungszeit des Erzbischofs Gregor von Scherr (1856—1877). Leider
wurde durch mehrere Unklugheiten der Redemptoristen das Verhiltnis zum
Erzbischof sehr gespannt.

Was nun die Durchfithrung und den Erfolg der Volksmissionen im Erz-
bistum Miinchen und Freising betrifft, ist mit bedeutenden Abweichungen
gegeniiber den Volksmissionen im Bistum Passau von vornherein nicht zu
rechnen. Wenn auch die Pfarrmissionsberichte an das Ordinariat fir die Erz-
dibzese Miinchen und Freising nicht mehr vorhanden sind, so ergeben doch
einzelne Pfarr- und Amtsberichte iiber die Volksmissionen, die sich im Miin-

8t Schematismus des Erzbistums Miinchen und Freising fiir das Jahr 1852, 180.
§2 RPAG ChrAO, III, 147 f.; 150; Schematismus des Erzbistums Miinchen und Frei-
sing fiir das Jahr 1855, 198,
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chener Staatsarchiv fiir Oberbayern befinden %, sowie die Berichte der Patres
in den Chroniken von Altétting und Gars das gleiche Bild, wie wir es aus-
fihrlich fur das Bistum Passau beschrieben haben.

Auch hier finden wir die allgemeine Teilnahme der Bevolkerung, die
wachsende Teilnahme der Besucher aus den Nachbarpfarreien, den grofien
Andrang zu den Beichtstithlen, den tiefen Eindruck der Missionsfeiern und
Generalkommunion, das besondere Interesse an den Standesunterweisungen,
die Grindung von Jugendbiindnissen und den unmittelbaren Einflufy der Mis-
sionen auf das religiése und sittliche Leben des Volkes bezeugt. Auch hier
finden wir Beispiele auflergewohnlichen Eifers und grofier Begeisterung. So
war z. B. in Reichertsheim wihrend der Mission, der ersten, die vom Hause
Gars aus gehalten wurde (1859), schon um 3 Uhr in der Frithe die Kirche
gefiillt, obwohl manche aus den Filialen einen Weg von zwei Stunden hatten.
Und gerade diese Pfarrei war den Missionaren zuvor in den dunkelsten Far-
ben geschildert worden®. Zur Mission in Dorfen (1859) kamen Leute, die
einen Fufiweg von 10—12 Stunden hinter sich hatten, und die dann wihrend
der Missionszeit in Scheunen iibernachteten®. Wihrend der Mission in Aib-
ling (1863) fuhren die Arbeiter des Kohlenbergwerkes schon um 3 Uhr frith
in die Grube ein, um die Standeslehren und Nachmittagspredigten héren zu
kénnen. Junge Minner blieben hier bis nachmittags 4 Uhr niichtern, um zur
Kommunion gehen zu kénnen®. In Unterammergau begannen einige Bauern
schon um Mitternacht eine notwendig gewordene Reise, um rechtzeitig zur
Nachmittagspredigt wieder dazusein®.

Es fehlen aber auch nicht solche Berichte, in denen zugegeben wird, daf}
die Mission den erwiinschten und erhofften Erfolg nicht gehabt hatte. So
konnten wihrend der zweiten Mission in Tuntenhausen (1859) nur zwei als
Gottesgerichte aufgefafite Ereignisse die Leute zum regelmifligen Predigt-
besuch bewegen®. Wiederholt finden sich in den letzten Missionsjahren die
Klage, dafl in den ersten Tagen die Predigten schlecht besucht wurden, oder
daff man mit der Teilnahme an der Mission iiberhaupt unzufrieden sein
mufite®. Aufs Ganze gesehen waren diese Fille jedoch Ausnahmen, die aber
zeigen, dafl die Volksmission nicht iiberall mit der gleichen Begeisterung
aufgenommen wurde, und dafl sie auch nicht iberall denselben durchschla-
genden Erfolg hatte.

Die Patres waren sich der Bedeutung der psychologischen Momente, z. B.
der Neuheit und der damit verbundenen Uberraschung durch eine Mission,
der Erlebnisreize der prachtvollen Missionsfeiern und der Erschiitterung
durch Inhalt und Form der Mission, fiir den Erfolg bewuflt. So meint der
Garser Chronist, die Tatsache, daf} in Tuntenhausen schon eine Mission und

8 StAObb RA 2528/10010; RA 2526/9979.

8 RPAG ChrGars, 151.

% Ebd., 152,

% Ebd., 169.

8 Ebd., 176 f.

8 Ebd., 152.

# So bei der Mission in Griesstitt (1860); St. Wolfgang (1860); Gars (1861); Recht-
mehring (1862); Ettal (1862); Beuerberg (1862); Au b. Aibling (1863); Garmisch
(1863); Weyarn (1864); Anzing (1864); Schwindkirchen (1866); Dietramszell (1866);
Rieden (1867).
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Renovation gewesen war, und dafl deswegen die feierlichen Ceremonien und
Generalkommunion nichts Neues mehr waren, sei fir den Miflerfolg der
zweiten Mission in Tuntenhausen mit verantwortlich zu machen™, Und fiir
die Mission in Gars (1861) wird sehr bedauert, dafl man weder bei den
Predigten noch im Beichtstuhl ,eine recht eigentliche und tiefe Ergriffen-
heit, ein Aufschrecken aus dem Siindenschlaf, eine innerliche Erschiitterung
und Rithrung, die im Gefiihl des Siindenelends ihre Quelle gehabt hitte®,
feststellen konnte, und demzufolge die Mission auch nicht den gewiinschten,
Erfolg hatte™. Wenn die Patres auch um die guten psychologischen Vor-
gegebenheiten innerhalb der Mission wufiten und sie gezielt in ihrer Me-
thode beriicksichtigten und nutzten, so erkannten sie aber auch, daf§ die not-
wendige Voraussetzung fiir einen bleibenden Erfolg der Mission eine gute
Pastoration der Pfarrei ist, wobei der Volksmission die in gewissen Zeitab-
stinden notwendige Aufgabe eines tiefgreifenden und umfassenden Bekeh-
rungsrufes, einer wirksamen Neubesinnung und weiterfithrenden Anregung
zukommt.

Wiederholt stellten die Patres bei Renovationen oder in Orten, in denen
sie zum zweiten Mal eine Mission hielten, fest, daf} die Wirkungen der Mis-
sion bei den Verheirateten noch vorhanden waren, wihrend bei der Jugend
und bei den jungen Erwachsenen von den Missionserfolgen nichts mehr zu
spiren war. Im selben Zusammenhang kehren immer hiufiger die Klagen
wieder, daf} sich die Jugendbiindnisse nicht mehr beleben lieflen. So steht
in einem Chronikbericht iiber die Mission in Ainring (1864): ,,Uberhaupt
hat im Allgemeinen die Lust zu den Biindnissen unter den jungen Leuten ab-
genommen® ™. Wenn auch der Bestand und die Wirkméglichkeit der Biind-
nisse in der Hauptsache vom Pflarrklerus abhing, so waren duflere Formen,
Aufgaben, Ziele und Ideale dieser Jugendgemeinschaften von den Volksmis-
sionaren bestimmt worden. In den ersten Jahren war es den Patres gelungen,
die Jugendlichen, vor allem die Madchen, fiir die Biindnisse zu begeistern.
Auf lingere Sicht konnte aber die dem Leben gegeniiber einseitige und zum
Teil negativ gefirbte Einstellung der Biindnisse den Idealen der Jugend nicht
entsprechen. Die Fixierung auf Siindengefahr und Siindenbekimpfung, die
besonders mit dem Inhalt der Mission gegeben war, und die sich von dorther
auch im Programm der Biindnisse festgesetzt hatte, konnte nicht fiir lange
Dauer die Grundlage von Jugendgemeinschaften bilden. Gerade am Beispiel
der Jugendbiindnisse, die eine dauerhafte Verwirklichung der Missionsideale
darstellen sollten, wird ein entscheidender Grundzug der damaligen Volks-
mission iiberhaupt sichtbar. Gemeint sind die starken Tendenzen der Bewah-
rung, die Verdichtigungen der Zeitstrémungen und Entwicklungen und die
Angst vor ihnen, die Trennung von Religion und Welt und die Nichtbeach-
tung der soziologischen Gegebenheiten. Damit war notwendig die Gefahr
verbunden, Gebote und Forderungen aufzustellen, ohne die gegebenen Wirk-
lichkeiten zu bedenken. Man stellte sich nicht der Auseinandersetzung mit
den durch die Wirklichkeiten und Entwicklungen notwendig auftretenden
Problemen, sondern betonte allein die absolute Forderung von Geboten und

 RPAG ChrGars, 153.
1 Ebd., 157.
2 Ebd, 172.
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Normen. Es ist von daher auch nicht zu verwundern, daf vor allem der
Einfluf} der Stidte, die ja Mittelpunkte der verschiedenen Strémungen und
Auseinandersetzungen waren, als absolut schidlich angesehen und fiir viele
Mifistinde verantwortlich gemacht wurde.

Aus den Missionschroniken, die {iber Zustand der Pfarreien, Bedingungen
fiir den Erfolg und die Wirkung der Missionen, wie iiber Ursachen der Mifi-
erfolge urteilen, ergibt sich ein charakteristisches Lebensideal, welches von
den Patres verkiindet wurde und konkret etwa so umrissen ist: Abgeschlos-
senheit von der Welt, Arbeitssamkeit, Einfachheit in der Lebensfithrung hin-
sichtlich der Nahrung und vor allem hinsichtlich der Kleidung; aufs Ganze
gesehen keine zu grofie Armut und kein zu grofler Reichtum; strenge Auf-
sicht iber Kinder, Jugendliche und Angestellte durch die Eltern, Pfarrer,
Lehrer und Arbeitgeber; absolute Trennung der Geschlechter bis zur Hoch-
zeit; Verbot jeder Bekanntschaft; moglichst weitgehende Einschrinkung des
Tanzes; patriarchalisches Verstiindnis des Pfarrers innerhalb der Gemeinde;
Gehorsam und Fiigsamkeit der Pfarrkinder; fromme Einfalt im Denken und
Handeln. Dieses Ideal entsprach weithin dem damaligen béiuerlichen Milieu.
Von daher ist es auch mitzuerkliren, dafl die Redemptoristen in Bayern
ausschliefllich in den Dérfern und Mirkten Missionen hielten, und daf} in den
grofien Stidten, wie Augsburg und Miinchen, die Jesuiten damals die Volks-
mission durchfithrten. Auch die grofien Missionserfolge auf dem Lande sind
mit darauf zuriickzufiithren, daf3 das auf den Missionen verkiindete Lebens-
ideal weitgehend der damaligen Lebensstruktur auf dem Lande angepafit
war. In einem entscheidenden Punkt aber wurden die Missionare mit ihren
Forderungen den damaligen Lebensbedingungen auf dem Lande nicht ge-
recht. Es war dies die schwer lésbare Problematik des Verhiltnisses der Ge-
schlechter untereinander und ihre Begegnung bis zur Heirat. Gerade hierin
lag der Grund, warum die Missionare meinten, daf} die Wirkungen der Mis-
sion linger bei den Verheirateten als bei den Unverheirateten zu spiiren
seien. Den besonderen Schwierigkeiten, die sich aus den damaligen sozialen
und soziologischen Verhiltnissen auf dem Land gerade fiir die Geschlechter-
begegnung ergaben, waren die Missionare in Unterweisung und Beichtpraxis
nicht gewachsen. So zeigte sich das Ungeniigen der Volksmission in einem
entscheidenden Punkt in Hinblick auf die grofie Zahl der unverheirateten
Erwachsenen. Die Missionare, die zumindest das Ungeniigen der von ihnen
vertretenen Losungen spiiren mufiten, reagierten einmal mit einer stindigen,
ausfiihrlichen Behandlung dieser Thematik und zum andern mit einem emp-
findlichen Rigorismus im Beichtstuhl. Dort, wo eine Auseinandersetzung mit
einer aus der Wirklichkeit sich ergebenden Problematik fehlt, mufl notwen-
dig ein verschirftes Einfordern abstrakter Gebote erfolgen. Auch dies finden
wir bei den Volksmissionen, wobei die Schwere der Gebote und ihrer Sanktion
vor allem durch die Strafandrohung aufgezeigt wurde. Diese Form entsprach
zudem der emotionalen Ansprechbarkeit und der unreflexen Gldubigkeit des
Volkes. Diese Hinweise sollen keineswegs die Giiltigkeit von Normen und
Gesetzen bezweifeln, sondern nur aufzeigen, dafl durch eine solche, eben be-
schriebene Haltung die Gefahr der vereinfachten ,Patentldsungen’ und Kurz-
schliisse gegeben ist, die dann im Konkreten eine Uberforderung der Gliu-
bigen bedeuten und so leicht zu einer Entfremdung mit der Kirche fithren.
Weiterhin ist es erkldrbar, dafy man sich dort, wo die Beweiskraft der eigenen
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Argumente der Problematik der Gegebenheiten nicht gerecht wird, leicht
auf das ,Ubernatiirliche’, und damit auf eine Position des absolut Uberlegenen
und Stirkeren zuriickzieht. Diese Tendenz wurde durch die ,naive* Gliubig-
keit sowohl der Missionare wie auch des Volkes verstirkt. So findet man in
den Missionsberichten z. B. 6fters die Schilderung von Gottesgerichten, wobei
aufs Ganze gesehen ein Zug ins Mystizistische und religiés Schwirmerische
nicht zu iibersehen ist. Diese Neigungen und Merkmale wurden in der dama-
ligen Zeit durch die Reaktion gegen das Weiterwirken der Aufklirung noch
begiinstigt. So wurden eine gewisse Weltverachtung und Weltflucht, ein
Nichternstnehmen und Umgehen von neuen und schwierigen Auseinander-
setzungen und Aufgaben zumindest indirekt zum Ideal erhoben. Man war
sich wahrscheinlich auch nicht bewuft, daff man durch ein iiberstarkes An-
sprechen der Emotionalitit, zumeist einer Massenemotionalitit, und der un-
reflexen Glidubigkeit, sowie durch eine willkiirliche Ubersteigerung des Reli-
gidsen in einem Popularmystizismus die freie Verantwortung und die eigene,
miindige Glaubensentscheidung des einzelnen gefihrdete. Manche uns heute
unwahrscheinlich klingende Missionsbegeisterung und die auffilligen Mis-
sionserfolge wird man darum nicht nur unter einem positiven, sondern auch
unter eben genannten negativen Vorzeichen sehen miissen.

Im Folgenden seien einige Beispiele aus dem Raum der Erzdidzese Miinchen
und Freising fiir die starke seelische Beeinflussung aufgefithrt, welche die
Volksmission ausiibte, und die fiir manche zur unertriglichen Belastung
wurde. Gerade diese Beispiele haben in den ersten Jahren der Missionstitig-
keit eine heftige Auseinandersetzung um die Volksmission ausgelést. Danach
werden einige Beispiele fiir die Behauptung direkter, wahrnehmbarer Ein-
griffe Gottes in das Lebensgeschehen wihrend der Mission genannt und ab-
schlieflend einige Beispiele fiir die ungeniigende Achtung vor der freien Ent-
scheidung des Einzelnen.

Der Regierungswechsel vom Februar 1847, der den Liberalen zur Macht
verhalf, hatte das voriibergehende staatliche Verbot der Durchfithrung von
Volksmissionen zur Folge gehabt®™ Um hinreichende Griinde fiir solch ein
Verbot zu finden, wurden die entsprechenden Landgerichte, in deren Bezirk
Missionen gehalten worden waren, auf Veranlassung des Kultusministeriums
(6. Januar 1848) vom Regierungsprisidium von Oberbayern aufgefordert
(13. Januar 1848), iiber besondere Begleitumstinde und Folgen der Mis-
sionen, wie die Griindung von Biindnissen, Geistesverwirrungen oder Selbst-
mord zu berichten™,

7 Siche oben S.129f., 137.

™ Ein Aktenauszug dicser Berichte befindet sich im StAObb RA 2526/9979. Die
Berichte der Landgerichte Neumarkt, Schrobenhausen und Trostberg halten die Wir-
kungen der in den Amtsbezirken gehaltenen Volksmissionen ,sowohl in polizeilicher
als in moralischer Beziehung® fiir giinstig. Die Landgerichtsvorstinde von Aibling,
Altstting, Bruck, Erding, Haag, Reichenhall und Wasserburg sprechen den Missionen
weder giinstige noch schidliche Folgen zu. Die Missionen hitten ,keine besonderen
Frichte, keinen duflerlich wahrnehmbaren Nutzen, jedenfalls keine giinstige An-
derung zur Folge gehabt“, jedoch hitten sich ,bedenkliche Vereine* auf Grund der
Volksmission gebildet. Die Berichte aus Freising und Neumarkt erwihnen, dafl die
Missionen bei der Pfarrgeistlichkeit keinen Anklang gefunden hitten, dafi letztere
sogar gebeten habe, die Durchfithrung von Missionen nicht mehr zu gestatten.
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Das Landgericht Dachau berichtet, dafl in Lauterbach am 28. Juni 1844,
einen Tag nach der Beendigung der Volksmission, die Schuhmachersehefrau
Magdalene Strauss tobsiichtig geworden ist. Als direkten Anlal des Aus-
bruchs der Geisteskrankheit gibt der behandelnde Arzt die Mission an. Aus
dem Landgericht Ebersberg wird berichtet, daf} infolge der Mission in An-
zing der Maurer Matthias Schliisslhuber von Schwaben ,,in Geistesverwir-
rung mit dem Charakter religiésen Fanatismus verfallen sei“. Gleichzeitig
wird aber angegeben, daf} dieser Mann 1836 cinen dhnlichen Anfall gehabt
hat, und daf} sich etwa einen Monat nach der Mission der Zustand des Man-
nes wieder gebessert hat. Im Bericht des Landgerichtes Laufen heifit es, daf}
es viele Geriichte {iber absonderliche Vorkommnisse bei den Volksmissionen
gibe, die aber nicht belegt werden kénnten. Mit Recht werfe man aber den
Redemptoristen vor, daf} sie eine Kirche in der Kirche bildeten, ,mit Tu-
gend- und anderen Vereinen die Heuchelei moglichst begiinstigten, und daf}
sie auf der Kanzel Komédie spielten®.

In dem Bericht des Landgerichtes Miesbach wird erwihnt, dal man iiber
die Standespredigten von verniinftigen Leuten mitunter nur wenig Erfreu-
liches hére. ,,Namentlich sei es der Punkt des Geschlechtstriebes und der
Kindererzeugung, beziiglich welcher die PP. Redemptoristen in 6ffentlichen
Predigten Dinge in Vortrag gebracht hitten, wovon der gemeine Mann bis
dahin noch gar keinen Begriff gehabt habe, und welche man, ohne erréten
zu miissen, nicht niederschreiben kénnte®. Vom Landgericht Pfaffenhofen
wird gemeldet, dafl auf Grund der Redemptoristenmission in Scheyern
(18.—23. Januar 1845) zwei Frauen in einen ernsten Zustand von Geistes-
verwirrung verfallen sind. ,Sie liefen im Hemde umher, ein Cruzifix und
Wachs- oder Spahnlicht in der Hand, und schrien immer: ,Wir sind ver-
dammt, die Herren haben’s g’sagt‘! Der Mann stark und jung genug, um sie
(seine Frau und Schwiigerin) zu bindigen, habe nachts im Hemde die Flucht
ergreifen miissen, sie hitten ihn beide verfolgt, zu Boden gerauft und noch
gar erdriickt, wenn nicht Minner hinzugekommen wiren und ihn vom Tode
errettet hitten“. Die Landgerichte Rosenheim, Tegernsee und Traunstein
berichten tber fiunf Fille von religiéser Schwermut oder Verwirrung, die in
einem Fall mit Selbstmord endete, und die alle auf den Einfluf} der Mission
zuriickgefithrt werden. Alle diese Berichte sind mit drztlichen Attesten und
Protokollen der Gemeindevorsteher belegt™. Wenn diese Fille auch Aus-
nahmen waren, die von den Gegnern der Missionen dramatisiert und iiber-
triecben wurden, so zeigen sie doch, welche starke seelische Beeinflussung
und Stoflkraft damals der Methode der Volksmission eigen war. Nicht zu
Unrecht hatte also das Miinchener Ordinariat verordnet, seelisch labile Per-
sonen von den Missionen fernzuhalten .

Hiufig finden sich in den Missionsberichten der Klosterchroniken Erzih-
lungen von Ereignissen, die man fiir Gottesgerichte hielt. So liest man z. B.
in der Altéttinger Missionschronik: ,,Ein Mensch, welcher in Listern iber
die Mission den Ton angab, geht wihrend der Mission nach Miinchen, und
vom Tanze weg fillt er tber die Stiege, bricht zweimal den Arm, schligt
sich eine furchtbare Wunde in den Kopf und muf} halbtot ins Krankenhaus

7 StAObb RA 2526/9979.
7 Siehe oben S. 148.
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gebracht werden. Das bekehrte manchen seiner fritheren Mitschreier“™. In
dem Bericht iiber die Mission in Vierkirchen (1863) wird das furchtbare
Ende eines Mannes erzihlt, der in Feindschaft mit seinem Nachbarn lebte,
jahrelang nicht mehr zu den Sakramenten gegangen war und auch nicht
durch die Mission bekehrt wurde. In der Osternacht wurde der Kooperator
zu diesem Mann gerufen, der einen Selbstmordversuch gemacht hatte.
»Auch behauptete er, den Teufel gesehen zu haben, der ihm ein vollbeschrie-
benes Blatt oder Buch vor die Augen hielt und mit den Worten ihm zuwinkte,
sein Siindenregister sei jetzt voll, ein neues wiirde nicht angefangen, er miisse
ihm also folgen. Auch ein Nachbar, der ihn zu trésten kam, will den Teufel
gesehen haben®. Der Kooperator nahm ihm die Beicht ab. In der folgenden
Nacht aber stiirzte sich der Mann in den Brunnen. ,Seither will man ihn
spuken sehen, und ein Nachbar will von ihm nichtliche Besuche erhalten.
Einem anderen hatte er in seiner Angst furchtbare Gestindnisse gemacht“?,

In dem Bericht tiber die Missionen des Jahres 1852 heifit es in der Alt-
ottinger Missionschronik: ,,Auch ereignete sich ein schreckliches Gottes-
gericht. Ein junger, grundliederlicher Mensch suchte den Bundesjiinglingen
allen moéglichen Spott zuzuftigen. Einmal rief er im Wirtshaus in seinem Mut
aus: ,Wenn nur die in den Himmel kommen, die im Bund sind, dann will
ich schon, daf mich gleich der Teufel holt!* sagt’s und setzt sich an den Tisch
und stiitzt wie ein Schlafender seinen Kopf mit der Hand. Nach einiger Zeit
will ihn der Wirt mahnen, da fillt er zu Boden — er war schon lange tot,
steif und schwarz im Gesicht“”. Wihrend der zweiten Mission in Tunten-
hausen (1859) ereignete sich Folgendes. ,Nachdem ein Bauer den Predigten
des ersten Tages beigewohnt hatte, richteten er und die Seinigen des andern
Tages schon die Sonntagskleider her. Plotzlich kommt ihm der Gedanke,
fur’s Zeitliche zu sorgen. Er spannt die Pferde an den Wagen und fihrt dem
Walde zu, um Holz zu holen. Jedoch Gott strafte ihn nach dem Urteile der
Leute; denn nach der Predigt fand man ihn totgeschlagen bei seinem Wagen
auf der Strafle liegen. — Ein Kornhindler, der nachlissig die Predigten be-
suchte, fuhr mit schweren Schiffel Weizen gegen Rosenheim. Eine stets gute
Briicke stiirzte unter der Last des Wagens ein; ein Pferd ging sogleich zu
Grunde; der Mann und das andere Pferd, die ins Wasser stiirzten, wurden, wie
er selbst gestand, nur durch ein Wunder gerettet. Diese zwei Ereignisse er-
schiitterten die Tuntenhauser, so dafl die Predigten sehr fleiflig besucht
wurden®®,

Wir sagten, dafl durch das starke und gezielte Hervorrufen seelischer Emp-
findungen und Affekte und ihre Ausniitzung fiir bestimmte, wenn auch sehr
gute Absichten die freie Entscheidung des einzelnen gefihrdet war. Hinzu
kam eine starke Sozialkontrolle, der sich kaum einer entziehen konnte, weil

" Aus dem Bericht iiber die Missionen in Haimhausen, Fiirholzen, Allershausen
und Arnbach wihrend des Frithjahrs 1851. In: RPAG ChrAO, III, 146.

® RPAG ChrGars, 167.

¢ RPAG ChrAO, III, 153.
" RPAG ChrGars, 152f. Es ist dies nur ein Teil der Beispiele dieser Art, die in
den Klosterchroniken aufgezeichnet sind. Auffallend ist, daf} z. B. in den zahlreichen
Pfarrberichten tber die Missionen an das Ordinariat Passau fast nie von solchen
auflergewshnlichen Ereignissen die Rede ist, wihrend zahlreiche ausfihrlich von den
Patres berichtet werden.
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jeder, der die Mission nicht mitmachte, als 6ffentlicher Siinder blofigestellt
und innerhalb der Dorfgemeinschaft unméglich gemacht war. Wenn wir auch
hier nicht mehr solche Berichte haben wie jenen von der Schweizer Mission
der Redemptoristen in Sachseln (1829), in welchem P.Neubert z. B. von der
geschickten Strategie des P.Srna schreibt, der bei der Predigt das Volk, das
etwas ruhiger geworden war, ,von neuem angriff, um es noch mehr zu
erschiittern, so dafl nachher geradezu die Beichtstithle gestiirmt wurden®,
so erinnern doch manche Praktiken der Redemptoristenmissionen in Bayern
an solch eine Methode. Erinnert sei nur an die Gewohnheit, noch wihrend
der Kommunionansprachen bei den Generalkommunionen der Jugendlichen
aul den Beitritt zu den Biindnissen hinzuwirken, um gleich nach dem feier-
lichen Gottesdienst an verschiedenen Seitenaltiren die Méidchen und Jungen
in die Biindnislisten einzutragen. Der Erfolg einer Mission wurde fast aus-
schliefllich nach der Zahl der abgelegten Generalbeichten beurteilt. So ist
es verstiandlich, daf} die Hauptzielrichtung der Missionare sich auf die Ge-
neralbeichte der Leute erstreckte. Sicherlich war man sich nicht bewufit,
daf} damit leicht einer magischen Sakramentenauffassung Vorschub geleistet
werden konnte, und dafl sich manche wihrend der Mission fast einem Zwang
ausgesetzt fithlten, zur Beichte zu gehen. Als Beispiel sei der Bericht aus
der Altsttinger Chronik {iber die Mission in der Strafanstalt Minchen-Au
(9.—16. August 1846) angefiihrt. ,,Obwohl nach dem ausdriicklichen Wun-
sche der Missiondre den Striflingen es vollkommen freigestellt worden war,
zu beichten, obwohl zwei Gruppen, in welchen je 20 Ziichtlinge beieinander
waren, sich férmlich verschworen hatten, nicht zu beichten, beichteten im
Laufe der Mission doch alle, keiner ausgenommen, und zwar mit einer Auf-
richtigkeit und Umstindlichkeit, die nichts zu wiinschen tibriglief}, und meist
unter Trinen ... Aus vielen nur ein Beispiel. Ein junger Strifling von
20 Jahren war fest entschlossen, nicht zu beichten; aber er konnte die Nichte
nicht mehr schlafen, und es war ihm, als ob bestindig etwas rufe: Beichte,
beichte! Er konnte nicht mehr widerstehen, kam sogleich am Morgen und
legte eine Generalbeichte ab*“®. Und von einer Mission aus dem Jahre 1853
heif}t es, ,,dafl die Minner wie Weiber auf den Knien liegend und unter Tri-
nen um Generalbeichten baten, und wenn sie beichteten, so laut weinend
und laut redend Siinden bekannten, dafl die Missionire alle Mithe hatten,
zu verhiiten, dafl nicht offentliche Beichten draus wurden“®. So rufen die
Berichte iiber einen ,Sturm‘ auf die Beichtstithle wohl mit Recht einen zwie-
spiltigen Eindruck hervor. Durch diese Hinweise soll keineswegs die Be-
deutung und der Wert der damaligen Volksmissionen bezweifelt werden, die
umfangreichen Zeugnisse sind hier zu eindeutig positiv, vielmehr soll durch
diese Beleuchtung der religitsen Mentalitit der Patres und des Volkes eine
umfassende und kritische Beurteilung der Volksmissionsbewegung erméglicht
werden.

Vergleichen wir nun kurz die Missionstitigkeit der Redemptoristen im
Erzbistum Miinchen und Freising mit der im Bistum Passau. Dadurch dafl
im Bistum Passau der Bischof selbst die Missionsverteilung in die Hand nahm

81 Siehe oben S.174f., Anm. 15.
2 RPAG ChrAO, III, 134f.
8 Ebd. 154. Auch diese sind nur einige aus vielen Beispielen.
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und einen systematischen Einbau der Volksmission in die Seelsorge des ge-
samten Bistums begann, konnte die ganze Diézese durchmissioniert werden.
Ferner war dadurch, daf} jeweils in drei Nachbarpfarreien hintereinander
eine Mission gehalten wurde, und sowieso jede Mission eine grofle Zahl von
Gldubigen aus der Umgebung anzog, eine intensive Einwirkung auf ein
grofleres Gebiet gegeben. Im Erzbistum Miinchen und Freising erreichten
die Redemptoristen im gleichen Zeitraum nicht einmal die Hilfte der Pfar-
reien. Wegen der Grofle des Bistumsgebietes war eine systematische Durch-
missionierung nicht leicht durchfithrbar. Hier waren es vor allem jene De-
kanate, die in der Nihe der Redemptoristenkléster waren, in denen haupt-
sidchlich die Missionen gehalten wurden. Wohl wurden im Erzbistum Min-
chen und Freising mehr Renovationen gehalten als im Bistum Passau. Auch
gab es eine bedeutende Anzahl von Pfarreien, in denen mehr als eine Volks-
mission in dem zu behandelnden Zeitraum gehalten wurde. Hinzu kamen
die zahlreichen Seelsorgsaushilfen und die oftere Gestaltung des vierzig-
stiindigen Gebetes besonders auch in jenen Pfarreien, in denen schon eine
Mission gehalten worden war, so dafl man auch im Erzbistum Miinchen und
Freising von einem tieferen Einfluffi der Redemptoristen in einigen Deka-
naten sprechen kann, wenn sich dieser Einflufl auch nicht auf das ganze
Erzbistum erstreckte ®.

Die Kulturkampfzeit unterbrach das Missionswirken der Redemptoristen
auch in Bayern. Im Erzbistum Miinchen und Freising konnten die Kapuziner
und Franziskaner im geringen Umfang die Missionstradition weiterfithren #,
Mit einer Volksmission in Gars vom 26. August— 2. September 1894 nah-
men dann wieder die Redemptoristen ihre Missionsarbeit in Bayern auf®,

3) Volksmission und Seelsorge

Die These fiir die Pastoralkonferenzen des Jahres 1860 behandelte die
Volksmission. Die Ergebnisse dieser Konferenzen wurden im ,Pastoralblatt
fir die Erzdicese Miinchen-Freysing® im Dezember 1861 verdffentlicht®.
Diese Ausfithrungen geben einen wichtigen Einblick in das Verstindnis der
Volksmissionen innerhalb der damaligen Seelsorge. Es ist zu bedenken, daf}
es 1861 schon eine fast zwanzigjihrige Missionspraxis in Bayern gab. Somit
grinden diese Erwigungen auf einer langjihrigen Missionserfahrung, durch
welche eine kritische Beurteilung der Volksmission innerhalb der Seelsorge
moglich wurde.

Der erste Teil dieser Abhandlung steht unter der Frage: ,,Wann sind Mis-

% Hier sei auch hingewiesen auf die Exerzitienarbeit der Patres. Im Erzbistum
Miinchen und Freising hielten die Redemptoristen vor allem Ordensschwestern
Exerzitien. Die Pristerexerzitien der Erzdibzese hielten fast ausschliefilich Jesuiten.
Im Jahre 1851 und 1852 hielten die Redemptoristen fiir Lehrer in Dorfen Exerzitien.

8 Die Anzahl der Kapuzinermissionen von 1874—1880 im Erzbistum betrug 18.
Erst mit den achtziger Jahren stieg die Zahl der jihrlichen Missionen wieder. Vgl.
A.Eberl, 697. Die Franziskaner hielten von 1883—1894 im Erzbistum 29 Volksmis-
sionen und 2 Renovationen. Vgl. die Angaben im Schematismus des jeweiligen Jahres.

8 G. Brandhuber, 246.

87 Vgl. Pastoralblatt fiir die Erzdidzese Miinchen-Freising 2 (1861) Nrr. 49—52. (Im
Folgenden abgekiirzt PbIMF).
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sionen in einer Gemeinde besonders wiinschenswert“®? Zuerst wird versucht,
das Wesen der Volksmission zu umreifien. Hierbei bestreitet man die vielfach
vertretene Meinung, dafl die Volksmission auflerordentliche Seelsorge sei,
wobei man sich grundsitzlich gegen die Unterscheidung von ,ordentlicher®
und ,auflerordentlicher Seelsorge wendet. Gerade auf Grund dieser Unter-
scheidung hatten sich gewisse Vorurteile gegen die Mission gebildet, indem
man meinte, es miisse immer ein auflerordentlicher Grund vorhanden sein,
um eine Mission abhalten zu lassen. Die Volksmission wurde so als letzte
Hilfe angesehen, zu der man dann greifen miisse, wenn alle anderen Mittel
der ordentlichen Seelsorge erschopft wiren. Dies kam aber einem negativen
Prijudiz fiir den Zustand einer Gemeinde und fiir das Wirken des Pfarrers
in ihr gleich, so dafl manche Geistliche in der Volksmission einen Mif}-
trauensantrag gegen ihre seelsorgliche Arbeit und eine Minderung ihres An-
sehens erblickten. Diese Ansicht hatte sich daraus gebildet, daf} die Volks-
mission immer wieder mit folgender Formel verteidigt wurde: ,,Auflerordent-
liche Zeiten und Zustinde erfordern auBerordentliche Mittel und Wege“®,
Demgegeniiber wird nun betont, daf} es keine ,ordentliche’ und ,auflerordent-
liche’, sondern nur eine Seelsorge gibt, zu der auch die Volksmission zu
rechnen ist®. Man stellt heraus, ,,daf} die Missionen zur regelmifligen Seel-
sorge und zu den ordentlichen Reformmitteln gehdren, welche die Kirche
zur Hebung des Religidsen Lebens anwendet“®, Dies grundsitzlich voraus-
gesetzt, miisse man aber doch sagen, daf} nicht alle Pfarreien die Missionen
im gleichen Mafle benétigten, auch hier kénne man eine necessitas extrema,
eine necessitas gravis und eine necessitas communis unterscheiden. Die Er-
fahrung, vor allem jene der Missionare, habe gezeigt, dal besonders in fol-
genden Orten Missionen nétig wiren:

a) In Stidten und grofleren Ortschaften, ,weil da das Ubel seinen Haupt-
sitz hat, und zwar im Stidteproletariat, von dem aus das Ubel sich am mei-
sten ansteckend verbreitet®.

b) In kleinen Pfarreien, weil hier durch die hiufigen Wechsel der Pfarrer
die Pastoration besonders gefihrdet ist. Zudem miissen wegen der Gefahr
vieler sakrilegischer Beichten besonders in kleinen Orten von Zeit zu Zeit
fremde Priester dasein.

c¢) In Plarreien, die iiber lange Zeit hindurch schlecht pastoriert wurden.

d) In Pfarreien, die sehr lange ein und denselben Pfarrer hatten, weil
gerade dann unter einem ilteren Pfarrer manche Mifistinde einreiflen.

e) In Pfarreien, in denen eifrige Seelsorger wirken, weil hier die Missions-
erfolge weiter ausgebaut werden.

5 Ebd., Nr.49, 201—204.

* Diesen Satz setzte z. B. P. J. Bufl an den Anfang seiner Abhandlung: ,Die Volks-
mission ein Bedirfnis unserer Zeit", Schaffhausen 1851, S.1. Diese Argumentation
begegnet immer wieder in der Auseinandersetzung der kirchlichen Stellen mit den
staatlichen Behérden um die Notwendigkeit der Volksmission und deren Zulassung
von Seiten des Staates.

9 Hier wird die Bulle Benedikts XIV. , Quae venerabilis® zitiert, welche die Stel-
lung der Orden und Kongregationen zum Weltklerus behandelt, und in der die Orden
als ,auxiliares perennes et proprii® und nicht als ,auxiliares in defectu saccularium®
bezeichnet sind. PhIMF 2 (1861) Nr. 49, 202.

91 Ehd.
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f) In Orten, die an eine Pfarrei grenzen, in welcher schon eine Mission
gehalten wurde, weil damit eine Intensivierung des Missionseinflusses auf
ein grofleres Gebiet gegeben ist.

g) In Hauptorten, weil dann die anderen Gemeinden derem Beispiel folgen
wiirden %2,

Zwei Gesichtspunkte beherrschen das Auswahlprinzip. Einmal sollen iiber-
all dort Missionen gehalten werden, wo durch irgendwelche Néte und Mifi-
stinde eine besondere Notwendigkeit dazu besteht, zum andern sollen die
Missionen tiiberall dort ansetzen, wo sich die Mdglichkeiten eines vertieften
und weitreichenden Erfolges ergeben. Im ersten Fall wird die eingangs auf-
gestellte Behauptung, dafl die Mission keine auflerordentliche Seelsorgshilfe
in Notsituationen ist, praktisch wieder zuriickgenommen.

In einem zweiten Punkt wird das Missionsziel behandelt. Zuerst wendet
man sich gegen jene, die von der Mission eine vollstindige Reform erwarten.
Keiner, der nur ein wenig Erfahrung im geistlichen Leben der einzelnen
wie der Gemeinden habe, wiirde je erwarten, durch eine acht bis vierzehn-
tigige Mission eine durchgreifende und umfassende Erneuerung zu erreichen.
»Der Zweck der Mission, den Pfarrer und Missionare vor Augen haben miis-
sen, ist nur das Anstreben dieses Zieles“®, So kdénne man von der Mission
direkt nur eine relative Reform, einen Aufbruch zum Besseren erwarten.
Eine weitere Illusion hinsichtlich des Missionserfolges sei die Erwartung einer
bleibenden Reform, die jeden Riickfall ausschliefle. Jedoch diirfe man des-
wegen aber nicht die Missionen mit einem ,,Strohfeuer® vergleichen; denn
viele wiirden sich durch eine Volksmission ,,griindlich und fiir immer* be-
kehren, viele wiirden nie mehr so tief in eine Siindenhaltung fallen und nach
begangenen Siinden sich schneller und leichter bekehren, bei manchen aber
wiirde die Bekehrung durch eine Mission grundgelegt, auch wenn sie
wihrend der Missionszeit noch nicht zu den Sakramenten gingen. Eine dritte
falsche Beurteilung der Missionen bestehe darin, sie zu sehr nach duflerlichen
Wirkungen und sichtbaren Erfolgen zu bewerten. Demgegeniiber miisse man
mehr von einem inneren Nutzen der Mission sprechen. Worin sicht man
nun den inneren Nutzen und Wert einer Mission?

a) In der Reinigung der Gewissen, die vor allem in der Wiedergutmachung
sakrilegischer Beichten und in einem praktischen Beichtunterricht fiir die
verschiedenen Stinde gesehen wird.

b) In der Schirfung des Gewissens, indem der Bedeutung des Seelenheils
und der Sorge dafiir wieder das ihnen zukommende Gewicht gegeben werde.

c) In der Hebung des offentlichen Rechts- und Sittlichkeitsgefithles im
Gegensatz zur verdorbenen ,Volks- und Zeitmoral®.

d) In der Ermutigung, Stirkung und Einigung der Guten.

e) In der ,Diskreditierung des Bésen und der Bésen®, und in der Ab-
schwichung ihres schlechten Beispieles und Einflusses.

f) In der Belebung des kirchlichen Lebens, indem vor allem Voraussetzun-
gen fir eine leichtere und erfolgreichere Pastoration geschaffen werden,

All dies sei neben vielen sichtbaren Erfolgen der eigentliche Nutzen der
Mission. Auflerdem sei zu bedenken, daff Reform und Vertiefung christlichen

92 Ehd., 202f.
9 Ebd., 203.
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Lebens nie von der grofien Menge ausgehe®. Hieraus spricht nicht mehr
der einfache Optimismus der ersten Missionsjahre, den wir in den meisten
Missionsberichten finden. Man hat erkannt, daf} dort, wo durch die Mission
eine tiefergreifende Reform gelingt, nur eine Elite erreicht wird.

Ein dritter Abschnitt der Konferenzthese behandelt die Form der Mis-
sion®. Hier vor allem kommt die damalige Kritik an der Volksmission und
eine ernstgemeinte Auseinandersetzung mit ihr zum Ausdruck. Die Forderun-
gen der damaligen Kritiker lassen sich so zusammenfassen. Zu einer guten
Mission seien unbedingt notwendig: ausgezeichnete Prediger; hervorragende
Predigten; dogmatische Predigten; systematischer Aufbau und Zusammen-
hang der Mission und niichterne Einfachheit. Worin lagen die Bedenken und
Vorwiirfe, die man gegen die Missionen erhob? Man beklagte sich iiber
schlechte Predigten, dariiber, dafl die Predigten in keiner Weise gebildeten
Zuhérern entsprichen. Auflerdem vermifite man ein zusammenhingendes
System, einen inneren Aufbau innerhalb der Mission. Besonders wurde bean-
standet, dafy zuviel moralisiert und zu wenig Dogmatik gepredigt, zu stark
auf das Gefiihl und zu wenig auf den Verstand gewirkt werde. Nicht zuletzt hielt
man die Volksmission in der iiblichen Form fiir undurchfiithrbar und nutzlos
fur die Stidte. Die Konferenzthese erdrtert und erwidert diese Kritik an der
damaligen Volksmission. Zuerst wird darauf hingewiesen, daf} die Predigten,
wenn sie auch einen wesentlichen Teil der Mission bilden, doch nicht allein
die Volksmission ausmachen. ,Das Erscheinen der Bufiprediger, ihre An-
strengung und Aufopferung, ihr Wirken im Beichtstuhle, das viele 6ffent-
liche Gebet, die zahlreichen guten Beispiele, die erhabenen Ceremonien, der
reiche Segen des Himmels wirken mehr als die Predigten, wenigstens diese
nicht ohne jenes“®. Es wird dann zugegeben, daf} nicht alle Missionare iiber-
all gut wirken, und dafl manche ihrer Predigten dem Inhalt und der Form
nach mangelhaft sind. Auch muff man einriumen, dafl die grofie Zahl der
Missionare nur mittelmiflig begabt ist, und dafl es nicht viele hervorragende
Prediger unter ihnen gibt. Jedoch hilt man gerade die Einfachheit der Spra-
che und des Stils, die volkstimlichen Beweise und detaillierten Schilderungen
far das Volk angepafit. Predigten in einem gehobenen sprachlichen und
theologischen Stil wiirden hingegen nicht verstanden werden. Man miisse
doch immer wieder bedauern, dafi sonst die Leute iiber die alltiglichsten
Dinge nicht einfach unterrichtet werden. Diesen Vorwurf kénne man den
Volksmissionaren Gott sei Dank nicht machen. Wenn auch in den meisten
Missionsberichten die einfache und zu Herzen gehende Beweiskraft und Art
der Predigten lobend hervorgehoben wird, so hatte doch die mittelmifige
Begabung der meisten Missionare, die Arbeitsbelastung der einzelnen und
die damit verbundene Routine bei den bayerischen Redemptoristen in den
sechziger Jahren zu einer Predigtkrise gefithrt. Die erwihnte Kritik an den
Predigten hatte also ihre Berechtigung. Was den Vorwurf betrife, die Pre-
digten seien zu wenig Glaubensverkiindigung und zu ausschliefilich Moral-
forderung, so liege das im Wesen der Mission, die Bufiruf zur Bekehrung
im Leben sei. Dabei richte sich der Aufbau der Thematik nach dem vom
Tridentinum eindeutig dargelegten Rechtfertigungsprozefl, der mit der Rei-

8 Ebd., 203f.
% PbIMF 2 (1861) Nr. 50, 206 f.
% Ebd., 206.
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nigung des Gewissens beginnt und dann erst zur héheren Erkenntnis fort-
schreitet. Die Missionare konnten in den wenigen Tagen nicht alle Offen-
barungswahrheiten entfalten. Sie wiirden sich bewufit auf jene Themen be-
schrinken, welche die Zuhérer erschiittern und durch die Furcht zur Hinkehr
zu Gott und zu einem sittlichen Lebenswandel fithren. Es wird zwar zuge-
geben, daf} der Glaube und Glaubensinhalt auch Grundlage der Bufie und
eines sittlichen Lebens seien, aber was nun im einzelnen Fall vordringlich
zu verkiindigen sei, miisse den je verschiedenen Umstinden entsprechen.
So hilt man gerade in ganz katholischen Gegenden, auf dem Lande und
in kleinen Orten Bufipredigten fiir notwendiger als Glaubenspredigten, wih-
rend in den Stidten letztere eher angepafit seien, weil es hier mehr Ungliu-
bige gibe. Auffallend ist hier die starke Trennung zwischen Dogma und
Moral, wobei dann unter Glaubenspredigt hauptsiichlich eine apologetische
Beweisfithrung iiber die Glaubenswahrheiten verstanden wird.

Gerade aus dem Vorherigen ergibt sich dann die damals diskutierte Frage,
ob die Missionen nicht allein fiir das Landvolk geeignet seien, wihrend man
dagegen in den Stidten den jeweiligen Horern angepafite Vortrige und Kon-
ferenzen halten sollte®. Wenn innerhalb der Missionsthese auch der Wert
solcher Vortrige gesehen und anerkannt wird, so betont man doch aber
auch gerade fiir die Stidte die Notwendigkeit eigentlicher Volksmissionen.
»Das Grundiibel der Stidte sind nicht die Gebildeten, die, wenn gottlos,
jeder Form des Reiches Gottes ferne bleiben, sondern das zahlreiche, in
tiefer Unwissenheit und Verkommenheit schmachtende gebildete und unge-
bildete Proletariat der niedern Klassen, denen auf gewdhnlichem Wege nicht
beizukommen ist, und die ohne kriftige Mittel der Religion eine Beute des
krassesten Materialismus und der seichtesten Aufklirung werden. Diesen,
der grofien Masse, ist mit Konferenzen nicht, nur mit Missionen beizukom-
men — fiir sie ist das Gotteshaus allein geeignet*®. Auch die Gebildeten
kénnten aus den einfachen Missionspredigten mehr Nutzen ziehen als aus
gewollt gelehrten Predigtversuchen. Wohl sollten wihrend der Stadtmissionen
fur die Gebildeten noch eigene Vortriige zusitzlich gehalten werden. So habe
ja schon der hl Alphons seinen Missionaren vorgeschrieben, in gréfieren
Orten wihrend der Missionen fiir besondere Standesgruppen eigene Vortrige
zu halten®. Aufschlufireich ist der Schlufiteil dieses Abschnittes. ,,Wenn
in Stiddten heutzutage keine Missionen gehalten werden kénnen, so geschieht
das aus jenen Griinden, wegen welcher Christus der Herr seinen Aposteln
den Staub von den Fiiflen zu schiitteln befahl. Die allgemeine Ablehnung
gegen alles Religiose, welche besonders im Materialismus unserer Zeit seinen
Grund hat, das geringe Interesse fiir die Ewigkeit und das Seelenheil ist ein
viel grofieres Hindernis als alles Ubrige. Solche Gesinnung, die zum Staub-
abschiitteln zwinge, darf man aber nur nach gemachten Versuchen an-
nehmen* 190,

% So hielten zum Beispiel die Jesuiten in vielen rheinischen Stidten Konferenz-
zyklen. Vgl. E. Gatz, 145—150.

% PbIMF 2 (1861) Nr. 50, 207. Nuancen der Mentalitit, Beurteilung und Einstel-
lung gegentiber damaligen Seelsorgsproblemen werden allein schon durch solche For-
mulierungen erkennbar.

9 Siche oben S. 87.

10 PbIMF 2 (1861) Nr. 50, 207.
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Ein zweiter Hauptteil der Missionsthesen behandelt die Missionsvorberei-
tung durch die Pfarrseelsorger®. Hierbei gehe es vor allem darum, die Ge-
meinde zur Missionsbereitschaft zu bringen. Deswegen wird im Folgenden
zwischen Gemeinden, welche eine Mission wiinschen, und solchen, die eine
Mission ablehnen, unterschieden. Bei ersteren, die weitaus in der Mehrzahl
seien, bestehe die Missionsvorbereitung nur in der Anordnung der nétigen,
dufleren Vorbereitungen. Bei Gemeinden, die sich gegen eine Mission striu-
ben, habe sich die vorhergehende Widerlegung der Einwiinde als unwirksam
erwiesen. Das Wichtigste sei in diesen Fillen, die Mission erst ganz kurz vor
ihrem Beginn anzukiindigen. Die Missionare selbst wiirden durch ihr eigenes
Auftreten und Wirken die Vorurteile beseitigen. In Gemeinden, die fiir die
Durchfithrung einer Mission sind, kénne man etwa drei bis vier Wochen vor
dem Missionsbeginn ,,Belehrungen itber Wesen und Vorteile einer Mission®
halten. Jedoch wird solch eine Missionsvorbereitung durch den Pfarrer kei-
neswegs fiir notwendig gehalten. Hingegen sieht man fiir wichtig und ent-
scheidend folgende Punkte an. An erster Stelle steht die Wahl eines guten
Termins. Hier miissen vor allem die Arbeitszeiten der Bauern beriicksichtigt
werden. Als giinstige Zeiten werden angegeben: Advent, Fastenzeit, Pfingst-
woche, Zeit zwischen Heu- und Getreideernte und die Tage um Allerheiligen.
Nicht giinstig sei es, die Mission kurz vor oder kurz nach die dsterliche Zeit
zu legen. Im ersten Fall wiirden ,,die Schlimmsten mit ihrer Beicht bis Ostern
warten, sei die Mission aber direkt nach der Osterzeit, wiirden manche
vorher noch ungiiltig beichten. Die folgenden Punkte bieten zum Teil eine
Kritik iiber Briduche und Gewohnheiten, die sich bei den Missionen heraus-
gebildet hatten. So sollten z.B. in Orte mit kleinen Kirchen keine Ptarr-
prozessionen aus den Nachbargemeinden zur Teilnahme an der Mission
unternommen werden, weil dies zuviel Gedringe, Unruhe und Verwirrung
mit sich brichte. Auch solle man von einer Gemeinde nicht verlangen, wih-
rend der Missionszeit nur das Allernotwendigste zu arbeiten und die Mission
zu einem einzigen, groflen Feiertag zu machen. Uberhaupt mége man allzu
grofle Feierlichkeit, wie z.B. die Errichtung von Triumphbbégen zur Mis-
sionserdffnung, vermeiden. ,Es wire besser, man wiirde fiir eine gehérige
Anzahl von Beichtstithlen Sorge tragen als fir Triumphbdgen®. Was die
Predigtzeiten betreffe, so sollten sie sich nach den jeweiligen Verhiltnissen
und Umstinden der Gemeinde richten. Die Abendpredigt sollte in Fabrik-
orten oder Stidten nicht vor 19 Uhr und auf dem Lande nie vor der Fiit-
terung angesetzt werden. Den Gemeinden, die von sich aus eine Mission
befiirworten, wird als Vorbereitung noch das Gebetsapostolat in Form einer
Pfarrnovene oder des gemeinsamen Gebetes der Schulkinder empfohlen. Eine
lingere, seelsorgliche Vorbereitung auf die Mission wird aber ausdriicklich
als nicht notwendig bezeichnet. Die Mission wirke aus sich heraus ,besser
und schneller und arbeitet nicht blofi nach*

Ein dritter Hauptteil der Missionsthese befafit sich mit der Nacharbeit
durch den Pfarrklerus im Anschlufl an die Mission. ,,Es ist nicht notwendig,
dafl die wihrend der Mission sichtbare Begeisterung, die geistige Aufregung
fortdaure*1?, Die Mission bringe dem Seelsorger keine besondere Aufgabe,

101 PbIMF 2 (1861) Nr. 51, 209 f.
102 Ebd., 210.
108 ‘Ebd.

286



als jene der auch ohne die Mission notwendigen priesterlichen und pastoralen
Pflichterfiillung. Jedoch wird auf einige Dinge hingewiesen, die zur Bewah-
rung und Vertiefung der Missionserfolge wesentlich beitragen. Es sei dies
vor allem die Erweckung des Gebetseifers in der Gemeinde. Die Besuchung
des Allerheiligsten Altarssakramentes, die Betrachtung des Kreuzweges, die
besondere Mutter-Gottes-Verehrung, vor allem in der Form des Rosenkranz-
gebetes, und das gemeinsame wie private Gebet vor dem Missionskreuz
sollten gepflegt, oder wo noch nicht iblich, eingefithrt werden. Sodann wird
auf die Neubelebung einer schon vorhandenen Bruderschaft oder auf die
Bemithung um eine wihrend der Mission eingefithrten hingewiesen. Wih-
rend der Mission oder auf Anregung durch die Missionare wurde zumeist
die Herz-Marii Bruderschaft eingefithrt. Gleichzeitig wird aber gewarnt, zu
viele Bruderschaften in der Gemeinde zu begriinden. Recht kritisch werden
dann die durch die Missionen stark verbreiteten Jugendbiindnisse beurteilt.
Nicht tberall wiirden sich diese Biindnisse entfalten. Und selbst dort, wo sie
eine erfahrene und gute Leitung hitten, kime es leicht vor, dafl sich die
Junglingsbiindnisse in kurzer Zeit ganz, die Jungfrauenbiindnisse in ihrem
Kern auflgsten. Ein interessanter Hinweis auf das damalige Verstindnis
christlicher Lebenshaltung ist die Formulierung der Ursache dieses Zerfalls
der Biindnisse. ,Eine Hauptursache des Zerfalls ist gewéhnlich schon diese,
dafl man an die Mitglieder Anforderungen iiber die Gebote Gottes hinaus
macht, sie selbst dadurch zur Meinung bringt, sie iibten Askese anstatt cin-
facher Moralpflicht, und dann sie zu sehr auf Kosten der Andern und auf
Kosten der Wahrheit erhebt, von einer verkehrten asketischen Richtung gar
nicht zu reden“!. An die Sorge um die Minner und Jungminner wird der
Klerus besonders gemahnt. Habe man die Minner in einer Gemeinde, so
habe man auch die ganze Gemeinde. Deswegen seien auch jene Missionen
am erfolgreichsten gewesen, bei denen sich besonders gut die Minner betei-
ligt und bekehrt haben. Sei aber das Haupt der Familie gesund, dann seien
es auch die Glieder. So wire ein Minnerverein weit eher zu empfehlen als
ein Midchenbiindnis. So ein Minnerverein miisse dann aber eine breite
Grundlage haben, d. h. er diirfe sich nicht nur auf das Religiése beschrinken.
Als notwendige Nacharbeit der Mission wird dann die Renovation hervorge-
hoben. Sie miisse im Verlauf von fiinf oder sechs Monaten, héchstens aber
eines Jahres nach der Mission von denselben Missionaren gehalten werden.
Diese Renovationen wiirden oft mehr wirken als die Missionen selbst, weil
die Gemeinde nun aufnahmebereiter und aufs Ganze gesehen besser sei, auch
seien die Leute mit den Missionaren schon bekannt und »die Wirkungen®
seien ,sanfter”. Nach fiinf bis sechs Jahren sollte dann in der Gemeinde eine
neue Mission durchgefiihrt werden.

Zum Schlufl werden noch zwei Punkte erwihnt, die zu einem Gedeihen
der Missionserfolge besonders beitriigen. Es sei dies zuerst eine einheitliche
Praxis der Priester im Beichtstuhl. Jeder Pfarrer miisse Sorge tragen, dafl
nur gewissenhafte Beichtviter in seiner Kirche beichthérten. Vor allem sollte
die Durchfihrung der Beichtkonkurse, dieser ,Siindenmirkte®, gedndert wer-
den. Schliefilich miisse der Pfarrer seiner Gemeinde ofters die Gelegenheit
geben, bei fremden Priestern zu beichten. Das zweite Anliegen betrifft eine

1% Ebd,, 211.
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pturnusmiflige® Durchfithrung der Missionen, d.h. Pfarreien eines grofleren
Gebietes sollten regelmiflig nacheinander missioniert werden. Eine Pfarrei
kénne dann die andere durch ihr Beispiel mittragen, und eine Ansteckung
des Bésen von auflen sei nicht mehr so wirksam. Man sah also in der Er-
fassung eines grofieren, zusammenhingenden Gebietes eine wichtige Voraus-
setzung fiir einen tiefergreifenden und dauerhafteren Missionserfolg.

Der Schluf} dieser Konferenzthese {iber die Volksmissionen behandelt noch-
mals einige Einwinde gegen die Missionen%, Auch hieraus ersieht man,
daf} Ablehnung der Mission, auch durch den Klerus, nicht nur seltene Aus-
nahmen waren. Als erster Einwand steht nochmals die Behauptung, daf} eine
Volksmission ein Armutszeugnis fiir den Pfarrer sei, zudem sein Anschen
durch die Missionare indirekt herabgesetzt werde. Aus diesem hiufigen Ein-
wurf spricht ein Konkurrenzgeist zwischen Pfarr- und Ordensklerus, der sich
in manchen Fillen stark bemerkbar machte. Hingegen sprechen die meisten
Pfarrberichte iiber die Missionen mit einer groflen Hochachtung von den
Missionaren. Viele Pfarrer sprechen von dem hervorragenden Beispiele prie-
sterlichen und seelsorgerlichen Wirkens, das ihnen die Missionare gegeben
hitten. Auch wiirde das Ansehen des Pfarrers durch die Missionare nicht
beeintrichtigt, sondern im Gegenteil gefordert und gehoben. Unverstindlich
mutet der zweite Vorwurf gegen die Missionen an, in welchem behauptet
wird, daf} bei den Missionen oft schlecht beichtgehért wird. Manche nehmen
Anstofl an der kurzen Zeit, in welcher Generalbeichten abgelegt werden.
Gerade dieser Vorwurf mufy verwundern, weil nimlich aus den meisten Mis-
sionsberichten hervorgeht, daf} die Beichtzeit fiir den einzelnen lang bemessen
war. Gegen diesen Vorwurf wird in der These geltend gemacht, daf} die
Beichtenden durch die vorausgehenden Predigten gut disponiert sind, und
daf} die Missionare eine grofle Ubung in der Abnahme von Generalbeichten
haben. Als berechtigt wird hingegen der Vorwurf angesehen, daff die Mis-
sionen zu kurze Zeit dauern. Man meint, daf} eine Mission schon in den
kleinsten Ortschaften zehn Tage dauern sollte, denn nichts sei schlimmer als
eine iibereilte Mission. Fiir eine Mission in einer Pfarrei mit 1200—2000 Glau-
bigen hilt man eine vierzehntigige Mission, die von vier Missionaren ge-
halten wird, fiir notwendig, wihrend bei 4000—6000 Gldubigen vier oder
fiinf Missionare wenigstens drei Wochen dasein miifiten. Als Hauptgrund fir
eine lingere Missionszeit wird die Notwendigkeit einer ausgedehnten und
geniigend langen Zeit zur Beichtgelegenheit genannt. Auch sei ein ,ruhiger,
natiirlicher Verlauf“ der Mission besser und nachwirkender als ein ,vehe-
menter und kinstlich geschraubter”. Im Folgenden handelt es sich um die
Behauptung, dafi die Volksmission nicht mehr den Reiz der Neuheit besitze.
Wenn auch mit Recht dagegen festgestellt wird, dafl es innerhalb der Seel-
sorge nicht entscheidend auf den Reiz des Neuen ankommen darf, so hatte
aber in den ersten Jahren gerade der Reiz der Neuheit zur Missionsbegei-
sterung wesentlich beigetragen. Wenn auch der groflere Teil der Erzdiozese
noch keine Volksmission mitgemacht hatte, so war die Mission schon in das
Bewufltsein der Allgemeinheit gedrungen und war nicht mehr jene unbe-

105 PhIMF 2 (1861) Nr. 52, 214 ff. F. J. Bul behandelt und widerlegt in seiner Ab-
handlung tber die Volksmission dreizehn Einwinde gegen die Mission, die sich zum
Teil mit den hier vorgebrachten decken. Vgl. F. J. Buf}, 78—120.
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kannte Neuheit, die eine grofle Neugierde erweckt. Ausfithrlich wird dann
der Einwurf widerlegt, dafl der Kostenpunkt die Abhaltung einer Mission
erschwere. Wenn man bedenkt, dafl die Missionare aufler den Reisekosten
und des Unterhaltes wihrend der Missionszeit keine Geldvergiitung verlang-
ten, zeigt die 6fter wiederkehrende Behauptung, dafl die Kosten einer Mis-
sion ihre Durchfithrung erschwere, dafl damals auflergewohnliche Geldaus-
gaben von der lindlichen Bevélkerung als sehr driickend empfunden wurden.
Da die Patres schon von ihrer Ordensregel her zu einer duflerst einfachen
Lebensweise auch wihrend der Mission verpflichtet waren, konnten die Mis-
sionskosten, welche die Gemeinde zu tragen hatte, nicht allzu grof} sein.
In manchen Gemeinden wurden diese Kosten durch eigene Missionsstiftungen
gedeckt.

Was ergibt sich aus dieser Abhandlung tiber die Volksmission? Die Volks-
mission war zu einer ordentlichen Einrichtung innerhalb der Seclsorge ge-
worden. Sie galt nicht mehr als auflerordentlicher Einzelfall, sondern sollte
nach Moglichkeit in jeder Gemeinde regelmiflig in einem bestimmten Zeit-
abstand als eindringlicher Bekehrungsruf und konkrete Reformanweisung fiir
den einzelnen und die Gemeinde durchgefithrt werden. Wenn man auch
einerseits die Volksmission nicht als auflerordentliche Seelsorge im Unter-
schied zur ordentlichen Pfarrseelsorge sehen wollte, so erhoffte man sich
doch andrerseits gerade von dem Ausnahme- und besonderen Erlebnis-
charakter der Volksmission eine starke Wirkung. Deswegen hielt man es
auch nicht fiir notwendig, sie auf lingere Sicht hin vorzubereiten und sie
in das Gesamt der Seelsorge ganz einzubauen. Anlage und Verlauf, sowie der
theologische Aufbau der Volksmission werden als vorgegeben angesehen und
fast kritiklos angenommen. Die Volksmissionen, die hauptsichlich auf dem
Lande durchgefithrt wurden, waren in Inhalt und Form der Situation und
den Lebensverhiltnissen auf dem Lande angepafit und hatten hier auch ihre
groflen Erfolge. Neue, grundlegende Fragen und Probleme hinsichtlich des
inneren und 4ufleren Aufbaues der Volksmission ergaben sich fiir die Stidte.
Hierin befand sich die Volksmission in derselben Situation wie die allge-
meine Seelsorge iiberhaupt. Hier weicht die Missionsthese mit dem allgemei-
nen Hinweis aus, daf} auch fiir die Stidte die Volksmission in der gewohnten
Form notwendig wire. Noch sind die nun in den Stidten anfallenden pasto-
ralen Fragen zu neu und von denen auf dem Lande zu verschieden, als daf
man sich der damit gegebenen Problematik sachgerecht stellen kann. Zum
ersten Mal begegnet man hier dem Einbruch der Glaubenslosigkeit und der
bewufiten Areligiositit. Man ist versucht, sich auf das Gesicherte zuriick-
zuziehen und dem Neuen gegeniiber die Haltung des ,Staubabschittelns®
anzunehmen. Auch der starke Zug zum Moralisieren in den Missionspredig-
ten ging von der Voraussetzung einer im Glauben unangefochtenen Zu-
hérerschaft aus. Man sah in Bufle und Bekehrung darum ausschliefilich die
Besserung im sittlichen Leben, wihrend man eine Glaubensentscheidung nur
fiir den aus intellektuellen Griinden am Glaubensinhalt Zweifelnden fiir not-
wendig hielt. Aus dieser Sicht heraus beurteilt man auch die Forderung derer,
die mehr ,,dogmatische Predigten” und weniger ,moralische Predigten“ bei
den Missionen wiinschten. Wenn man auch nicht mehr einen naiven Opti-
mismus hinsichtlich des dufleren, sichtbaren Erfolges der Volksmission ver-
tritt, so ist man doch nach der Missionsthese von der allgemeinen Notwendig-
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keit und dem Nutzen der Mission iiberzeugt. Nicht zuletzt stellt man bei
dieser vom Pfarrklerus vollzogenen Rechenschaft iiber die Volksmission den
Einfluf} der Redemptoristen auf die Seelsorge fest, indem man sich in From-
migkeits- und Gebetsformen und vor allem in der Beichtlehre den von den
Redemptoristen auf den Missionen vertretenen Auffassungen anschliefit.

8. Kapitel: Die Missionstitigkeit der Redemptoristen im
Bistum Regensburg

1) Die religiése Situation und seelsorgliche Lage im Bistum Regensburg

Durch den Reichsdeputationshauptschluff vom 25. Februar 1803 wurde der
Sitz des Erzbischofs von Mainz nach Regensburg iibertragen. Mit diesem
Sitz sollte die Wiirde ,eines Kurfiirsten, Reichserzkanzlers, Metropolitan-
Erzbischofs und Primas von Deutschland® verbunden sein®. Das bisherige
Hochstift Regensburg samt der Reichsstadt gehérten mit zu dem fur den
Kanzler bestimmten weltlichen Territorium. Damit war Regensburg zum Sitz
des Erzbischofs und Kurerzkanzlers Karl Theodor von Dalberg bestimmt
worden. Die Ubernahme des Bistums Regensburg konnte nach dem Tod des
letzten Fiirstbischofs, Joseph Konrad von Schroffenberg (gest. am 4. April
1803), erfolgen®. Das Domkapitel von Regensburg konnte somit in den ver-
worrenen Jahren von 1803 bis zur Neuregelung der kirchlichen Verhiltnisse
vollzihlig titig sein. Kanonische Leitung und Verwaltung waren zum Besten
des Bistums also auch in den stiirmischen Jahren der Sikularisationszeit ge-
wihrleistet®. Dadurch war das Bistum Regensburg in diesen Jahren auch
hinsichtlich der Seelsorge in einer zu den anderen Bistiimern unvergleichbar
ginstigen Lage. Dies galt auch fiir die Ausbildung des Klerus, waren doch
sowohl das Lyzeum in Regensburg und in Amberg, wie auch das Klerikal-
seminar St. Wolfgang erhalten geblieben. Letzteres leitete von 1802 bis 1833
einer der groflen Priester des 19. Jahrhunderts, Georg Michael Wittmann.
Seine Frommigkeit, seine aszetische Strenge und sein Kampf gegen den Ein-
flufl der Aufklirung auf den Klerus prigten eine ganze Priestergeneration
im Bistum Regensburg®.

Erster Bischof von Regensburg nach der Neuorganisation der kirchlichen

! Reichsdeputationshauptschlufl § 26, zit. nach G.Schwaiger, 245.

? Am 15. Juli 1803 wurde Dalberg vom Hl. Stuhl zum provisorischen Administrator
und am 1. Februar 1805 zum Erzbischof von Regensburg ernannt. Seine erzbischof-
liche Jurisdiktion erstreckte sich aber nur iiber das rechtsrheinische Mainzer Gebiet
und iiber das Firstentum Regensburg. Fiir den bayerischen Teil des Bistums wurde
er vom Papst nur als Administrator bestitigt. Vgl. G. Schwaiger, 246 f.

# Auch der Ubergang des Regensburger Domkapitels in bayerische Landeshoheit
(1810) gefihrdete seinen Stand und seine Wirksamkeit nicht. Zur Lage des Bistums
Regensburg von 1803 bis 1821 vgl. G. Schwaiger, 245—297.

¢ Uber Wittmanns Priesterschule vgl. Joh.B. Lehner, Bischof Wittmann von Re-
gensburg, Kevelaer 1937, 78—115. Uber das Wirken Wittmanns als Regens, der in
seiner allzu grofien Strenge mitunter die gesunde Entfaltung der Kleriker gefihrdete,
berichtet auch G.Schwaiger, 309—319. Uber Bildung und Erziehung des Klerus im
Bistum Regensburg vgl. Matrikel der Ditdzese Regensburg, Regensburg 1916, 60—72.
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Verhiltnisse in Bayern durch das Konkordat wurde 1821 der langjihrige
Weihbischof und Konsistorialprisident Johann Nepomuk, Freiherr von Wolf.
Seit 1822 war Johann Michael Sailer Koadjutor des Bischofs, dem er 1829
auf dem Bischofsstuhl folgte. Im selben Jahr wurde Georg Michael Witt-
mann Weihbischof von Regensburg®. Nach dem Tode Sailers, am 25. Juli
1832, wurde Wittmann zum Bischof ernannt, starb aber schon am 8. Mirz
1833 vor seiner Prikonisation. Von 1833 bis 1841 war Franz Xaver von
Schwiibl Bischof von Regensburg. In der Zirkumskriptionsbulle vom 1. April
1818 bzw. vom 8.September 1821, in der die auferbayerischen Gebietsteile
von den bayerischen Bistiimern abgetrennt wurden, kam das Egerland von
Regensburg an das Erzbistum Prag, die Pfarreien Eisenstein und Grafenried
wurden dem Bistum Budweis zugeteilt®. Die Einteilung des Bistums, die seit
der iltesten bekannten Matrikel aus dem Jahre 1433 verhiltnismiflig wenig
umgestellt worden war, ergibt, nachdem 1837 Anderungen vorgenommen
wurden, und Straubing 1835, Regensburg 1859 als Stadtdekanat errichtet wur-
den, fiir das Jahr 1860 3 Stadt- und 29 Ruraldekanate, wihrend Wunsiedel
als Dekanal-Bezirk aufgefithrt wird?. Seit dem grofien Notjahr 1817 stieg die
Seelenzahl im zweitgréfiten Bistum Bayerns stindig. Im Jahre 1820 zihlte
das Bistum 535029 Seelen, 1845 waren es ca. 637000 und im Jahre 1873
702538 Einwohner®. Das Bistum Regensburg hatte im Jahre 1817 459 Pfar-
reien, die bis zum Jahre 1870 nur um acht Neuerrichtungen vermehrt wur-
den®. Die Anzahl der Geistlichen betrug im Jahre 1804 1161, hinzukamen
110 sikularisierte Ordenspriester. Als die Redemptoristen 1844 mit ihrer
Missionstitigkeit im Bistum begannen, gab es 1162 Dibzesan- und 55 Ordens-
priester, 1873 waren es 1142 Bistums- und 85 Ordensgeistliche .

Auch im Bistum Regensburg hatte der Priesternachwuchs durch die Folgen
der Aufklirung, der Sikularisation, der Kriegs- und Notjahre gelitten. Die
jéhrliche Durchschnittszahl der Neugeweihten betrug von 1810 bis 1819 nicht
mehr als zw6lf. Bis 1830 sank die Zahl der Diézesanpriester um 200 bis 30011,
Die kirchliche Restauration im Bistum Regensburg fand besonders in der
seit 1825 wieder steigenden Zahl der Weihekandidaten ihren Ausdruck. So
ist der Jahresdurchschnitt der Neupriester von 1830 bis 1840 53, von 1840
bis 1850 betridgt die Durchschnittszahl 52. Diese hohe Zahl der Weihekandi-
daten ermdglichte die Verlingerung der Seminarzeit, und damit eine Er-

5 Joh.B.Lehner, G. M. Wittmann von Regensburg in seiner weihbischéflichen Ti-
tigkeit, 8. Jahresbericht des Vereins zur Erforschung der Regensburger Dizesan-
geschichte, Regensburg 1933,

¢ Matrikel 1916, 683.

7 Stadt-Dekanate: 1. Regensburg; 2. Amberg; 3. Straubing.

Land-Dekanate: 1. Allersburg; 2. Altheim; 3. Atting; 4. Cham; 5. Deggendorf;
6. Dingolfing; 7. Frontenhausen; 8. Geisenfeld; 9. Geiselhéring; 10. Hirschau; 11. Kel-
heim; 12. Laaber; 13. Leuchtenberg; 14. Mainburg; 15. Nabburg; 16. Neunburg v. W.;
17. Pféring; 18. Pilsting; 19. Pondorf; 20. Regensburg; 21. Roding; 22. Rottenburg;
23. Schierling; 24. Schwandorf; 25. Stadt Kemnath; 26. Sulzbach; 27. Thumstauf;
(Donaustauf); 28. Tirschenreuth; 29. Unterviechtach; Dekanal-Bezirk Wunsiedel.

Matrikel 1916, 726.

9 Ebd., 683.

10 Ebd., 692 f.

11 Ebd., 691 ff.
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weiterung und Vertiefung der Ausbildung. Der Férderung des Priesternach-
wuchses galt die Griindung eines Knabenseminars durch Bischof Valentin
von Riedel, der von 1842 bis 1857 Bischof von Regensburg war. Im Jahre
1844 konnte er das Seminar im Benediktinerstift zu Metten eréffnen??. Ein
starker Riickgang der Priesterberufe trat in den siebziger Jahren ein. In
dieser Zeit wurden nur noch durchschnittlich 19 Kandidaten im Jahr zum
Priester geweiht 3,

Der Vertiefung des priesterlichen Geistes galten die gemeinsamen Priester-
exerzitien. In den Kartagen des Jahres 1827 wurden von Regens Wittmann
fiir den Klerus von Regensburg und Umgebung die ersten gemeinsamen
Priesterexerzitien gehalten. Ebenfalls fanden in den Kartagen der Jahre 1828,
1831 und 1832 gemeinsame Priesterexerzitien in Regensburg statt'. Umfas-
send fiir das ganze Bistum setzte Bischof Valentin v.Riedel die Priester-
exerzitien im Jahre 1842 ins Werk. Nach dem Willen des Bischofs sollten
nun in jedem Jahr Exerzitien fiir den Klerus des Bistums gehalten werden™.
Mit einigen Unterbrechungen wurden nun jihrlich meist in Regensburg und
Metten gemeinsame Priesterexerzitien durchgefihrt®.

Seit Ende der zwanziger Jahre begann in bescheidenem Umfang die Wieder-
errichtung und Neugriindung von Kléstern. Im Jahre 1863 zihlte das Bistum
folgende Miannerkldster: Benediktinerabtei in Metten (1830 als Priorat wieder
errichtet); Benediktinerpriorat in Weltenburg (1842 wieder errichtet); Klo-
ster der Unbeschuhten Karmeliten in Regensburg (1836 wieder errichtet);
Kloster der Beschuhten Karmeliten in Straubing (1842 wieder errichtet);
Franziskanerkloster in Eggenfelden (1832 wieder errichtet) und in Neukir-
chen (1827 wieder errichtet); Franziskanerhospiz in Dingolfing (1853 neu
gegriindet), in Pfreimd (1831 wieder errichtet) und auf dem Mariahilfberg
bei Amberg (1832 wieder errichtet); Redemptoristenkloster in Vilsbiburg
(1864 neu gegriindet) und in Niederachdorf (1849 neu gegriindet); Redemp-
toristenhospiz in Fuchsmiihl (1848 neu gegriindet) und das Kloster der Barm-
herzigen Briider in Straubing (1843 neu gegriindet). Folgende Frauenkléster
gab es 1863 im Bistum: Abtei der Clarissen in Regensburg (war nicht siku-

12 Ebd., 71f.
13 Ebd., 692.

14 Vgl. Joseph Lipf, Oberhirtliche Verordnungen und allgemeine Erlasse fir das
Bisthum Regensburg vom Jahre 1250—1852, Regensburg 1853, 244 f.; 246; 263; 270.
15 Vgl, das Einfiihrungsschreiben des Bischofs vom 4. August 1842, ]. Lipf, 440 ff.

16 1843 wurden im Studienseminar zu Amberg, im Klerikalseminar zu Regensburg
und im Kloster Metten Priesterexerzitien gehalten. Vgl. J. Lipf, 449f.; 1845 Priester-
exerzitien in Amberg, Metten und Regensburg; 1847 in Metten und Regensburg; 1848
in Regensburg; 1850 in Metten und Regensburg; 1854 in Metten und Regensburg
(Oberhirtliches Verordnungsblatt fiir das Bistum Regensburg, 1854, 1V, 7); 1855 im
Priesterhaus Ensdorf, in Metten und Regensburg (OVbl, 1855, XII, 4); 1857 in Re-
gensburg (OVbl, 1857, 51); 1861 in Regensburg, Metten, Ensdorf (OVbl, 1861, 84);
1862 in Metten und Regensburg (OVbl, 1862, 103); 1863 in Regensburg und Metten
(OVbl, 1863, 65); 1864 in Metten und Regensburg (OVbl, 1864, 67); 1865 in Regens-
burg und Metten (OVbl, 1865, 105); 1866 in Metten (OVbl, 1866, 79); 1867 in Metten
und Regensburg (OVbl, 1867, 83); 1868 in Metten und Regensburg (OVbl, 1868, 57);
1869 in Metten und Regensburg (OVbl, 1869, 98); 1870 wegen Kriegszeit ausgefallen
(OVbl, 1870, 67); 1871 in Regensburg und Metten (OVbI, 1871, 140); fiir 1872 keine
Angaben; 1873 in Regensburg und Metten (OVbl, 1873, 129).
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larisiert worden) mit ciner Filiale in Riedenburg (1860 neu gegriindet) und
in Viehhausen (1851 neu gegriindet); Priorat der Zisterzienserinnen in Seli-
genthal (1835 wieder errichtet); Priorat der Dominikanerinnen in Regensburg
(war nicht sidkularisiert worden) mit einer Filiale in Niederviehbach (1847
neu gegriindet); Kloster der Salesianerinnen in Pielenhofen (1838 neu ge-
griindet); Kloster der Ursulinen in Straubing (1828 wieder errichtet); Kloster
der Elisabethinerinnen in Straubing (1829 wieder errichtet); Franziskaner-
innenkloster in Aiterhofen (1846 neu gegriindet); Kloster der Frauen vom
Guten Hirten in Wernberg (1861 neu gegriindet) und das Kloster der Engli-
schen Friulein in Deggendorf (1863 neu gegriindet). Die Kongregation der
wArmen Schulschwestern U. L. Frau® war 1833 im Bistum Regensburg ge-
griindet worden. Griindungshaus und ehemaliges Mutterhaus war das Klo-
ster in Neunburg v. W., aber bereits 1841 wurde das Mutterhaus nach Miin-
chen verlegt. Im Jahre 1863 gib es bereits 34 Niederlassungen der Kongre-
gation allein im Bistum Regensburg. Die ,Barmherzigen Schwestern (Vin-
zentinerinnen) hatten 1863 im Bistum Regensburg 15 Niederlassungen. Die
Kongregation der ,,Armen Franziskanerinnen®, die 1855 in Pirmasens ge-
grindet worden war, wirkte 1863 im Bistum Regensburg an 18 Stellen??.
So bildeten auch im Bistum Regensburg das Wiedererstehen und Erstarken
des Ordenslebens, das nun in besonderem Maf} von der Seelsorge und den
Werken der Nichstenliebe bestimmt war, einen charakteristischen Zug der
kirchlichen Restauration. Auch in der Diozese Regensburg fiel somit das
Missionswirken der Redemptoristen in eine Erneuerungszeit kirchlichen Le-
bens, die vor allem durch ein starkes pastorales Interesse gekennzeichnet war

Durch die wachsende Zahl der jihrlichen Weihekandidaten konnten die
Seelsorgsstellen hinreichend besetzt werden. In der Ausiibung der Seelsorge
hatten sich die Priester nach den Diézesankonstitutionen zu richten, die am
31. Mirz 1835 in funfter, neubearbeiteter Auflage verdffentlicht wurden?.
Durch sie wurden vor allem wieder die regelmifligen Dekanatsversamm-
lungen und Dekanatsvisitationen neu belebt. Gerade der jihrliche Kapitel-
kongrefl der einzelnen Dekanate sollte ein gemeinsames und der Zeit ent-
sprechendes Vorgehen in der Seelsorge fordern®. Seit 1840 mufiten die ein-
zelnen Pfarrer die Jahresberichte iiber den religitsen und sittlichen Zustand
ihrer Pfarrei bei der jihrlichen Kapitelversammlung verlesen. Die wichtig-

" Matrikel des Bisthums Regensburg nach der allgemeinen Pfarr- und Kirchen-
beschreibung von 1860, Regensburg 1863, 497—525. Nur ein geringer Teil der in
der Sikularisation untergegangenen Kléster war zu diesem Zeitpunkt wisder-
hergestellt. Bei den Schwestern fanden jene neugegriindeten oder neueingefithrten
Kongregationen, welche sich hauptsichlich karitativen und erzieherischen Aufgaben
widmeten, eine starke Verbreitung.

*® In die Grundlagen der Pastoraltheologie, so wie sie damals gesehen wurden, und
in die Aufgaben, Bemiithungen und Erfolge innerhalb der damaligen Seelsorge gibt
cinen umfassenden Einblick die vierbindige ,Pastoraltheologie®, die vom damaligen
Regens des Regensburger Priesterseminars, Joseph Amberger, in den Jahren 1850 bis
1857 in Regensburg herausgegeben wurde.

18 Compendium Constitutionum Ecclesiasticarum Dioecesis Ratisbonensis anno 1787
ct 1817 typis impressum, a reverendissimo ordinario Francisco Xaverio recognitum
et appendice de capitulis ruralibus auctum, editum Ratisbonae, 1853; in: J.Lipf,
614—637.

® Vgl bei J.Lipf, 309; 321f.; 342; 380—283; 419; 627 f.; 629—637.
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sten Punkte der einzelnen Berichte wurden nun gemeinsam besprochen. Das
Ergebnis dieser Besprechung sowie geeignete Verbesserungsvorschlige wur-
den dann mit den Pfarrberichten und einem umfassenden Ubersichtsbericht
des Dekans an das Ordinariat weitergegeben. Dadurch sollten ,kirchlicher
Sinn und Pastoraleifer frische Nahrung und Anregung, das Band zwischen
dem Oberhirten und dem Didzesanklerus neue Festigung, und endlich die
Pflege und Leitung der Seelen sowohl als die Gesamtverwaltung des Bistums
bedeutende Schwungkraft und Erleichterung erhalten*®. Im Jahre 1865 wur-
den dann allgemein und offiziell die Pastoralkonferenzen eingefiihrt, deren
oberste Leitung der Bischof selbst in die Hand nahm und fir die er eigene
Statuten herausgab?%. Im Einfithrungsschreiben vom 22. Dezember 1865 hatte
der Bischof darauf hingewiesen, daf} in den meisten Dekanaten die Pastoralkon-
ferenzen aus eigenem Antrieb der Geistlichen schon eingefithrt seien und
mit Eifer und Erfolg durchgefiihrt wiirden®. Im Jahre 1867 wurden dann
zum ersten Mal die beiden Jahrespastoralkonferenzen einheitlich im ganzen
Bistum gehalten .

Bischof Ignatius von Senestrey, der von 1858 bis 1906 das Bistum Regens-
burg leitete, gab am 17. Januar 1869 einen ,Allgemeinen Pastoral-Erlaf* an
den Klerus heraus®. In der Einleitung betont er die Notwendigkeit der Pasto-
ralkonferenzen. Der Klerus miisse sich iiber die Fragen der theologischen
Wissenschaft, der praktischen Seelsorge und der kirchlichen Titigkeit ge-
meinsam besprechen, um zu einem ,gleichartigen Verfahren und Verhalten*
zu kommen. So sollten die Pastoralkonferenzen ein Mittel , wissenschaft-
licher Fortbildung und priesterlicher Einigung® sein®. Die Ditézesankonsti-
tutionen von 1835 und der allgemeine Pastoralerlafl von 1869 geben einen
Einblick in die Seelsorge jenes Zeitabschnittes, in den auch die Volksmis-
sionen der Redemptoristen im Bistum Regensburg fallen. Damit ist der
Hintergrund fiir das Missionswirken der Patres gegeben.

Zu Beginn des allgemeinen Pastoralerlasses spricht der Bischof davon, dal}
seit Jahren von vielen Dekanatskapiteln, Pfarrimtern und von einer sehr
groflen Zahl eifriger Priester die Bitte an ihn herangetragen wiirde, die Dio-
zesankonstitutionen, das Didzesanrituale und den Katechismus zu revidieren,
zu erginzen und neu herauszugeben. Ebenfalls sei ein Handbuch fir die
offentlichen kirchlichen Volksandachten notwendig geworden. Der Auftrag
zur Ausarbeitung der entsprechenden neuen Vorlagen sei gegeben worden,
und manche Entwiirfe seien schon fertig. Auch sei die Einberufung einer
Diézesansynode geplant gewesen?. Die Einberufung des ékumenischen Kon-

2 Ordinariatserlafl vom 3. Januar 1840, J. Lipf, 381 f.
2 Text der Statuten in der Beilage zum OVbl vom Jahre 1865.
2 OVbl, 1865, 147. Zu den Pastoralkonferenzen in der damaligen Zeit vgl. die

grundsitzlichen Ausfihrungen bei J. Amberger, Pastoraltheologie, Bd. III, Regensburg
1857, 1280—1289.

# OVbl, 1867, 2, 10.

% Text des Allgemeinen Pastoralerlasses in der Beilage zum BVbl vom Jahre 1869.
Er erschien auch als eigenes Heft unter dem Titel, Allgemeiner Pastoral-Erlaf} an
den hochw. Klerus des Bistums Regensburg, Regensburg 1869. (Angaben und Zitate
werden im Folgenden nach diesem Sonderdruck gegeben.)

% Ebd., 4.

*" Die erste deutsche Bischofskonferenz in Wirzburg (22. Oktober — 16. November
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zils habe die Durchfithrung dieser Vorhaben jedoch vorerst ausgesetzt. So
ist nach dem Willen des Bischofs der allgemeine Pastoralerlaf als Zusammen-
fassung und vorliufige Erweiterung der Diézesankonstitutionen gedacht.
Gleichzeitig soll er das Ergebnis der Visitationen bieten, und so als ,allge-
meiner Visitationsbescheid® gelten .

Der erste Teil des Pastoralerlasses behandelt die Lebensfithrung des Prie-
sters. Von neuem werden die Didzesankonstitutionen eingeschirft, die hin-
sichtlich der geistlichen Ubungen neben dem Breviergebet eine halbstiindige
Betrachtung und die monatliche Beicht zur Pflicht machen. Hinzu kommt nun
die Ermahnung, wenigstens in jedem zweiten oder dritten Jahr an den ge-
meinsamen Priesterexerzitien teilzunechmen, oder allein in strenger Zuriick-
gezogenheit sich den geistlichen Ubungen zu unterziehen. Die Verpflichtung
zum ‘Tragen klerikaler Kleidung und das Verbot des Wirtshausbesuches sind
ausdriicklich genannt®. Das hiufige Verbot des Wirtshausbesuches ist sicher-
lich auch ein Zeichen dafiir, daf} die Geistlichen damals mit ihrer Arbeit nicht
ausgelastet waren. Umso eindringlicher weist sie der Bischof auf die Standes-
pflicht des weiterfilhrenden Studiums hin. Auffallend ist, dafl im Pastoral-
erlafl die Betonung nicht, wie in den Dibzesankonstitutionen, auf den streng
theologischen Fichern, sondern auf den ,verschiedenartigen kirchlichen Be-
rufswissenschaften, insbesondere auf der Pidagogik und der Schulkunde
liegt. Uberhaupt miisse sich der Geistliche, je nach Veranlagung und Vor-
kenntnis, auch in den anderen Zweigen des menschlichen Wissens weiter-
bilden ®.

Muflte in der Zeit des hl. Vinzenz und in der des hl. Alfons noch weithin
der Klerus selbst missioniert werden, so kann man das fiir die Zeit der Volks-
missionsbewegung im 19. Jahrhundert nicht mehr sagen. Die mit der Neu-
regelung des Kirchenwesens einsetzende kirchliche Erneuerung hatte mit
Erfolg bei der Reform der Geistlichen angesetzt; zudem beginnen mit den
vierziger Jahren die regelmifligen, gemeinsamen Priesterexerzitien, die in der
Erneuerung und Vertiefung des religitsen Lebens und in der besseren Erfiil-
lung der Berufspflichten dieselben Ziele beim Klerus verfolgen, welche die
Missionen beim Volk erstreben. Jedoch war die Begegnung der Pfarrgeistlich-
keit mit den Missionaren insofern von Nutzen, als der apostolische Eifer, der
ernste Einsatz und das volksverbundene Wirken der Missionare fiir die Geist-

1848) hatte die Erneuerung der Dibzesansynoden angercgt und alle Reformfragen
der Pastoral an diese und an eine spiter abzuhaltende deutsche Synode verwiesen,
Am 25 Februar 1849 hatte Bischof Valentin v. Riedel eine Didzesansynode an-
gekindigt. Sie war als Reformsynode gedacht, die vor allem eine ,grofere Einheit
in allen Zweigen der Pastoration® dienen wollte. Auf Wunsch des HI. Vaters, Pius TX.,
der die Durchfithrung von Didzesansynoden in ,diesen unruhigen Zeiten“ fiir in-
opportun hielt, mufite der Plan aufgegeben werden. Vgl. die Ordinariatserlasse vom
25. Februar und vom 9. Juli 1849, J. Lipf, 547f.; 552f. Vgl. auch oben S.162.

2 Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 5 f.

# Ebd, 7. Unter den Ermahnungen an die Geistlichkeit in der damaligen Zeit
stehen diese beiden Punkte der Hiufigkeit nach an erster Stelle. Vgl. das Register
bei J. Lipf, 642,

8% Uber das Leben des Priesters vgl. Allgemeiner Pastoral-Erlafl, 6ff. Diézesan-
konstitutionen, Pars III, Cap.I, § I, Regulae generalis circa vitam et honestatem
sacerdotalem, J.Lipf, 626 f., 635 ff.
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lichen in ihrer eigenen Pfarreiarbeit Auftrieb und Ermutigung bedeuteten.
Von dem oft beschworenen Geist einer Konkurrenz zwischen Pfarrgeistlich-
keit und Volksmissionaren ist in den Missionsberichten selbst nicht die Rede.

Der zweite Abschnitt des allgemeinen Pastoralerlasses befafit sich mit der
Seelsorge. Gleich durch die ersten Sitze wird die Seelsorge als Kampf gegen
die bése Welt, also vom Negativen her beschrieben. ,,Zu allen Zeiten hatte
die Kirche zu kimpfen mit dem, was der Erléser die ,Welt* heifit im Gegen-
satze zu seinem Himmelreiche, und mit den regellosen Leidenschaften des
fleischlichen Menschen . . . In der Gegenwart aber, in welcher die christ-
lich-soziale Ordnung mit der Emanzipation des Fleisches und mit allen
Leidenschaften einer vielfach gottentfremdeten Menschheit den heiflesten
Kampf zu bestehen hat . . . ist es doppelte und dreifache Pflicht eines jeden
Priesters, mit dem Aufgebote aller seiner Krifte den gefihrdeten Seelen zu
Hilfe zu eilen . . . In der ungeheuren Verwirrung der Geister, die dadurch
entstand, dafl man, abfallend von dem geoffenbarten gottlichen Worte und
Gesetze und von dem ewigen Rechte, auf immerfort schwankende, den
Leidenschaften und der Parteisucht unterworfene menschliche Meinungen
baute, hat man in vielen Stiicken sogar den Begriff und das Gefiihl von Gut
und Bése verloren“3. In dieser rein negativen Sicht und Beschreibung der
Zeit sah der Bischof den Ausgangspunkt und Ansatz einer zeitgemiflen,
modernen Seelsorge. Diese negative Beurteilung der Zeit war ebenso bei den
Volksmissionen iblich. Hier war solch eine Haltung noch insofern eher zu
verstehen, als man bewufit von der Siindensituation der Menschen ausging.

Wie sollte nun der Priester die Seelsorge ausiilben? An erster Stelle
nennt der Bischof das Beispiel eines nach dem Evangelium ausgerichteten
Lebens. Vor allem aber erfordere die Seelsorge die briiderliche Gemeinsam-
keit der Priester untereinander. ,,Nur durch sie wird ein nachhaltiger Erfolg
der Seelsorge erreicht und insbesondere die Frucht der so heilsamen Volks-
missionen erhalten und entfaltet werden“3%. Als duflere Bedingung fiir die
Wirksamkeit der Seelsorge wird sodann die Heiligung der Sonn- und Feier-
tage genannt. Dabei sei heute nicht so sehr durch knechtliche Arbeit die
Sonntagsheiligung gefihrdet, als vielmehr dadurch, daf} die heiligen Tage in
den Dienst ,der sinnlichen Lust, des Bauches und des Fleisches* gestellt
wiirden®, Neben der allgemeinen Seelsorge an der ganzen Gemeinde miisse
der Priester seine Arbeit auch auf die besonderen Gegebenheiten und An-
liegen der verschiedenen Alters- und Berufsgruppen ausrichten. Die bisher
iibliche Unterscheidung betraf Alter, Geschlecht und Lebensstand. Der
Standesseelsorge trug die Volksmission durch die Standespredigten, die Ge-
neralkommunionen und vor allem durch die Standesbiindnisse Rechnung,
beschrinkte sich dabei aber auf die sogenannten Naturstinde. Im Pastoral-
erlaf} wird die spezielle Seelsorge nun auf die Berufsstinde ausgeweitet. Als
Seelsorgsmittel werden neben der Unterweisung vor allem die Griindung und
Einbeziehung jeweiliger Vereine und Organisationen empfohlen. So gehért
nach den Worten des Bischofs nun zur Seelsorge die eigene Pastoration der

3 Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 8 f.

22 Ebd.; 9.

% Ebd., 10. Vgl. die Hirtenbriefe vom 5. Januar 1839, J.Lipf, 367—347, und vom
22, Januar 1856, OVbl, 1856, II, 10—16.
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Studierenden, der ,jungen Gewerbebeflissenen jeder Art, der Gesellen und
der Lehrlinge . . . , der Reichen und der Armen, der Herren und der Dienst-
boten und der Arbeiter”. Fiir die Seelsorge an der Jugend empfiehlt der Bi-
schof eine ,,verstindige und ernste Leitung und Pflege der Jugendbiindnisse
und Vereine®, fiir die Studierenden die Errichtung von entsprechenden Kon-
gregationen, Die Betreuung der Gesellen und Lehrlinge sollte durch ,dhn-
liche Kongregationen oder im Anschlufl an bestehende Vereine* geschehen.
Standeslehren und -biindnisse sowie ,,weise und lebendige Pflege der vorhan-
denen Bruderschaften® sollen die Pastoration der Minner und Frauen kenn-
zeichnen. Dabei mogen die Bruderschaften insofern zu neuer Wirksamkeit
erstehen, als ihrer Titigkeit auch ein christlichsoziales Ziel gesteckt werde 3.
Ausdriicklich spricht der Bischof von der Notwendigkeit, unter den Laien
Helfer fiir die Seelsorge zu finden. Gemeint ist hier die Arbeit der Laien in
den verschiedenen christlichen Vereinen der Erziehung und Caritas, sowie
die Verantwortung der katholischen Minner fiir Wahrheit, Recht und Sitte
im offentlichen Leben .

Zwei Merkmale des damaligen kirchlichen Lebens werden hier sichtbar:
die Auseinandersetzung mit einer sich wandelnden Welt, und die Betonung
der Mitverantwortlichkeit der Laien fiir die Geltung der Lehren und Rechte
der Kirche in der Offentlichkeit. In einem Pastoralschreiben vom 15. Januar
1849 an seinen Klerus hob Bischof Valentin v.Riedel hervor: ,Der Priester
muf} in die Vorkommnisse des Volkslebens hinabsteigen, mufy sich hinein-
stellen in all diese Dinge, obwohl die Welt sagt, die Politik sei nicht Sache des
Priesters und gehe ihn auch gar nicht an . .. Der Priester muff demnach
allerdings hinabsteigen in die Tagesereignisse, und mufl titigen Anteil an
ihnen nehmen, und dies nicht minder auf dem Lande als in den Stidten,
wohl nicht, um Politiker zu werden und sich mit Dingen abzugeben, die ihn
wirklich nichts angehen, sondern um jener falschen, gottlosen Politik und
Aufklirung den Eingang zu wehren, und diese neuen Lebenszustinde zu
heiligen, die gar sehr unheilig zu werden schon mehr als angefangen haben® ®.
Die Kirche sah aber in der Entwicklung innerhalb des geistigen, politischen,
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Lebens fast ausschliefilich die Bedro-
hung christlicher Grundsitze und kirchlicher Rechte sowie der daraus be-
griindeten Anspriiche. So nahm die Begegnung und Auseinandersetzung mit
der Welt weithin den Charakter eines scharfen und unerbittlichen Konkur-
renzkampfes an?¥, In der Griindung von Vereinen sah man das entscheidende
Mittel, um in diesem Kampf alle Krifte zur Wirkung zu bringen. So sagte
Bischof v. Riedel in dem erwihnten Pastoralschreiben: ,,Abwehr der verein-
ten Bestrebungen der Verfithrer und Heil fiir die Schiden unserer Zeit ist nur
in der Assoziation der Guten . .. Die Feinde der Kirche und des Staates
haben die Macht dieser Idee schon lingst erkannt und daher ihre Zuflucht
zur Bildung von Vereinen genommen, und hierin liegt ihre Stirke. Vereine
zu bilden ist aber das Lebenselement der katholischen Kirche . . . Durch
Vereine muf} auch die Kirche wirken, wenn sie anders ihren Einflufl und ihr

3 Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 10 f.

8 Ebd, 11 f.

88 T Lipf, 543.

87 Die Verantwortung fiir diesen Zustand wird auf beiden Seiten zu suchen sein.
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wohlbegriindetes Stimmrecht bei der Neugestaltung dieser Dinge in Deutsch-
land sich wahren will“ 3,

Um die Freiheit und Rechte der katholischen Kirche zu verteidigen und
um den neuen Anforderungen der Zeit zu entsprechen, war 1848 in Mainz der
Piusverein entstanden, der die katholischen Minner zur Mitarbeit an den
Zeitaufgaben der Kirche sammeln wollte. Die Piusvereine fanden eine schnelle
und starke Verbreitung in Deutschland®. In dem erwihnten Schreiben an
seinen Klerus hatte Bischof v.Riedel die Seelsorger aufgefordert, in den
Gemeinden den Piusverein einzufithren. ,Sammelt also die Minner eurer Ge-
meinden in diesem Vereine um euch, besprechet die Ubel unserer Zeit und
ihre Heilmittel; und wenn uns nicht alles triigt, so diirften diese Vereine
euch selbst reichlichen Trost und nicht weniger grofle Erleichterung der
oft so driickenden Last eures Amtes gewihren; denn diese Minner werden
im edlen Selbstbewufitsein ihres kirchlichen und biirgerlichen Lebens er-
kannte Ubelstinde der eigenen Gemeinde entweder selbst zu heben suchen
oder auch euer Bemiithen kriftig unterstiitzten“®. Im Mai 1849 gab es im
Bistum Regensburg bereits 13 Piusvereine!’. Durch die seit 1848 nun regel-
miflig stattfindenden Generalversammlungen der katholischen Vereine
Deutschlands (Katholikentage) fanden die neuen katholischen Vereinsbestre-
bungen cinen starken Widerhall®, So ist seit der Mitte des 19. Jahrhunderts
das katholische Leben in Deutschland durch eine starke Vereinstitigkeit
gekennzeichnet, die religiose, karitative und pidagogische Ziele verfolgte.
Der in Regensburg 1848 gegriindete Vinzenzverein gehorte zu den iltesten
in Deutschland®, Die Elisabethenvereine und der 1853 von Kénig Max II.
gegriindete St. Johannisverein, die sich ebenfalls hauptsichlich der Pflege von
Armen und Kranken widmeten, fanden auch im Bistum Regensburg Verbrei-
tung*. Der um die Mitte des Jahrhunderts in Regensburg gegriindete Ar-
beiter-Unterstiitzungsverein war der ilteste katholische Arbeiterverein in
Deutschland. Thm folgten im Bistum katholische Arbeitervereine in Donau-
stauf (1863); Regensburg-St. Joachim (1872); Amberg (1872); Eisenstein
(1881); Leonberg (1889); Burglengenfeld und Waldmiinchen (1890) und Arz-
berg und Fuchsmiihl (1891). Erst nach der Enzyklika ,Rerum novarum®vom
15. Mai 1891, und nachdem im selben Jahr die katholischen Arbeitervereine
sich in einem Verband zusammenschlossen, nahm dann die Neugriindung von
Arbeitervereinen im Bistum zu®. Im Jahre 1851 entstand zu Regensburg der
Kind-Jesu-Verein ,zur Erzichung armer katholischer Midchen zu braven

% J.Lipf, 543.

% Von den Zentralvereinen, die sich in den groferen Stidten bildeten wurde jeweils
cine Reihe von Filialvereinen gegriindet. Vgl. Th. Palatinus, Entstehung der General-
versammlungen der Katholiken Deutschlands und die erste grundlegende zu Mainz
im Jahre 1848, Wiirzburg 1893, 71—87; Joh. B.Kifiling, Geschichte der deutschen
Katholikentage, Bd. I, Miinster 1920, 196—209.

40 J.Lipf, 544.

41 Matrikel 1916, 699.

# Joh. B. Kifiling, I, 228—350.

% Der erste deutsche Vinzenzverein war 1845 in Miinchen entstanden.

Vgl. Matrikel 1916, 699; Joh. B.Kifiling, I, 336.

# Matrikel 1916, 699.

% Ebd., 699; 711f.

298



Dienstboten**, Der von Adolf Kolping im Jahre 1847 gegriindete Gesellen-
verein fand im Bistum Regensburg zu dieser Zeit in folgenden Orten Eingang:
Regensburg (1852); Straubing (1853); Dingolfing (1854); Cham (1855); Deg-
gendorf (1857); Neustadt a.D. (1859); Plattling (1859); Riedenburg (1860);
Schwandorf (1860); Viechtach (1860) und Wolnzach (1869)*. Der 1838/39
fiir die acht bayerischen Bistiimer gegriindete Ludwig-Missionsverein batte
sich die Unterstiitzung der Missionen durch Gebet und materielle Opfer zur
Aufgabe gemacht. Er wurde im Laufe der Jahre auch in fast allen Pfarreien
des Bistums Regensburg eingefiihrt*, Der Kindheit-Jesu-Verein war 1843 in
Paris gegriindet und 1846 von Aachen aus in Deutschland eingefithrt worden.
Sein Ziel ist es, die Kinder vor allem durch das Gedenken an die Kinder in
den Missionslindern zu begeistern. In einem Hirtenschreiben vom 6. Januar
1856 wurde die Einfithrung des Kindheit- Jesu-Vereines im Bistum Regensburg
empfohlen. Im Laufe des Jahres 1856 wurde er dann bereits in 150 Pfarreien
eingefiihrt ¥, Um gute Biicher im Volke zu verbreiten, und so am wirksam-
sten gegen den Einflufl verderblicher Schriften zu wirken, war auf Veran-
lassung des bayerischen Episkopates gemeinsam von staatlicher und kirch-
licher Seite schon 1830 in Miinchen ein katholischer Biicher-Verein gegriin-
det worden. Dieser Biicher-Verein wurde durch einen Ordinariatserlafl vom
3. August 1830 im Bistum Regensburg eingefithrt. Bischof Valentin v. Riedel
reorganisierte 1842 dann diesen Verein in seinem Bistum®. So gehérten die
verschiedenen katholischen Vereine zu den Ausdrucksformen einer immer
notwendiger werdenden speziellen Seelsorge, die in besonderem Mafle auf
die Mitarbeit der Laien angewiesen war. Diese Entwicklung, der auch Bischof
Senestrey in seinem Allgemeinen Pastoralerlafl Rechnung trigt, steht in der
von uns zu behandelnden Zeit noch in ihrem Anfangsstadium.

Der dritte Abschnitt des Allgemeinen Pastoralerlasses hat die Verkiindi-
gung zum Gegenstand. Auch hier geht der Bischof von den Ubeln der Zeit
aus: ,Je mehr der Geist der Verfithrung und des Unglaubens heutzutage
die Menschen durch das gesprochene wie durch das gedruckte Wort zu
beriicken sucht, desto lauter mufl das Gewissen den Seelsorger an seine
Pflicht erinnern, die seiner Obhut anvertrauten Seelen durch die Verkiin-
digung des gottlichen Wortes vor dem Unheile zu bewahren*®. Im Anschlufl
an die Didzesankonstitutionen werden folgende Bestimmungen erlassen®:
Die Predigt im Pfarrgottesdienst der Sonn- und Feiertage darf unter keinen
Umstinden ausfallen®, Es diirfe nicht vorkommen, daff wegen Jahrmirkten
oder sonstiger weltlicher Lustbarkeiten die Predigt unterbliebe. Auch sei eine
etwaige Beerdigung an diesen Tagen kein Entschuldigungsgrund, nicht zu
predigen. Die sogenannten ,,Gedenken der Verstorbenen® sollen nicht zu

15 Ebd., 699.

47 Ebd., 710.

18 Ebd., 706; Willibald Mathiser, Der Ludwig-Missionsverein in der Zeit Konig
Ludwigs I. von Bayern, Miinchen 1939.

4 OVbl, 1857, 29f.

50 7 Lipf, 2581f.; 260 f.; 269; 278; 280; 442 {f.; Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 12.

1 Ebd., 13.

2 Digzesankonstitutionen, Cap.II, § II, J. Lipf, 623 f.; Allgemeiner Pastoral-Erlaf},
13—20.

% Vgl. Conc. Trident. Sess. V. de Reformat. Cap. IL.

299



Ungunsten der Predigt ausgeweitet werden. Es sei eine Zumutung an die
Gemeinde, dies Totengedenken auf eine Viertelstunde auszudehnen. Ebenso
wird die Verpflichtung eingeschirft, in den Frithmessen der Sonn- und Feier-
tage eine kurze Predigt zu halten®. Bei diesen Frithlehren darf an Stelle
des Evangeliums den Gliubigen die Epistel vorgelesen und erklirt werden.
Was den Inhalt der Predigten und Vortrige betrifft, so wird eine ,zusam-
menhingende Behandlung der gottlichen Wahrheiten und der christlichen
Pflichten in geeigneter Reihenfolge, insbesondere an Sonntagen® dringend
empfohlen. Grundlage und Leitfaden dieser Predigten und Vortrige muf} der
Catechismus Romanus bilden. So finden wir auch im Bistum Regensburg
in dieser Zeit ein starkes Ubergewicht des katechetisch belehrenden Ele-
mentes in der Predigt. Auch die Diézesankonstitutionen hatten auf den lang-
jahrigen Brauch im Bistum verwiesen, an Stelle der Sonntagspredigten in
den Dorfern Katechesen zu halten, ,,damit nicht nur die Jugendlichen, son-
dern auch die zahlreichen ungebildeten Erwachsenen hinreichend in der
christlichen Lehre unterrichtet wiirden“%, Als Stoff zur Ausarbeitung der
Predigten sollten ,,die HI. Schrift, die Lehre der Kirche, die Erklirung der
heiligen Viter, die Biicher anerkannter Geistesminner (und) die Worte der
obersten Hirten dienen®.

Wenn dann davon die Rede ist, daf} die Verkiindigung den Bediirfnissen
der Zeit gerecht werden miisse, so ist darunter vor allem die apologetische
Abwehr der Angriffe auf die Kirche und ihre Lehre verstanden®. Als Grund-
irrtimer der Zeit, gegen welche der Priester die Wahrheit des Evangeliums
und der Kirche verkiindigen muf}, werden genannt der Materialismus; die
Leugnung des Ubernatiirlichen; die Entwiirdigung des Menschen, die darin
bestinde, dafl man den Menschen nur in seiner irdischen Bestimmung sihe;
die Proklamierung des Humanismus und der damit verbundene religiése In-
differentismus; der ziigellose Liberalismus; ,,die grundsitzliche Erhebung des
Fleisches iiber den Geist und die damit widersittliche Rechtfertigung der
Unbotmifligkeit, der schrankenlosen Ehr-, Hab- und Genufisucht*; die Mif3-
achtung gottlicher Gesetze innerhalb menschlicher Gesetze und die damit
verbundene Gewissensverbildung®. Gegen diese Irrtiimer und Irrlehren der
Zeit misse der Priester in der Verkiindigung darlegen, daf} es eine Leben
ermoglichende, wahre Ordnung nur im Glauben und im Leben nach der
Offenbarung und der Lehre der Kirche gidbe. Darum sei in der heutigen

# Vgl. Didzesankonstitutionen, a.a.O., Nr. 14, J. Lipf, 624; Erlal vom 14. Novem-
ber 1834, J.Lipf, 302f.

5 . Lipi, 624.

5 Allgemeiner Pastoral-Erlafl, 15. Die genaue Ausarbeitung der Predigten wird den
Geistlichen zur Pflicht gemacht. Nach den Diszesankonstitutionen mufiten Predigten
und Katechesen schriftlich ausgearbeitet und bei der Visitation vorgelegt oder auf
Wunsch an das Ordinariat eingeschickt werden. J. Lipf, 624.

57 Vgl. hierzu auch den Hirtenbrief der bayerischen Bischéfe vom 20. Juli 1864,
OVbl, 1864, 75—85.

% Allgemeiner Pastoral-Erlafl, 15 f. Vgl. die Hirtenbriefe iiber die modernen Schlag-
worte: iiber Liberalismus, (22. Februar 1865, OVbl, 1865, 23—39); iber die Freiheit
und Aufklirung, (15. August 1865, OVbl, 1865, 111—122); iiber Fortschritt, (2. Fe-
bruar 1866, OVbl, 1866, 1—15); tber Licht und Aufklirung (22. Februar 1867, OVbI,
1867, 13—26). Vgl. auch den Hirtenbrief iiber die Abwehr der Zeitirrtimer (25. Ja-
nuar 1864, OVbl, 1864, 5—17).
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Zeit das ,treue und 6ffentliche Bekenntnis des katholischen Glaubens, das
Zeugnis in Wort und Tat“ die Pflicht jedes Katholiken®. Nach dieser apo-
logetischen Aufgabe, welche die Verkiindigung an erster Stelle leisten miisse,
soll sie Wichterin des Verhaltens des Volkes vor der sittlichen Verwilderung
der Zeit sein. Hier werden nun wieder die damals oft genannten moralischen
Ubel der Gegenwart aufgezihlt: Meineid, Mord, Totschlag, Kérperverlet-
zungen, Ehebruch, Unzucht, Raub, Diebstahl und Brandstiftung. Die Ver-
kiindigung der Gebote Gottes miisse von diesen konkreten Zeititheln aus-
gehen. Von daher soll das christliche Gewissen mit dem Hinweis auf die
gottlichen Strafen geschirft, der Abscheu vor der Siinde gestirkt und vor
den Gefahren und nichsten Gelegenheit zur Siinde gewarnt werden. Gleich-
zeitig solle man sich bemiihen, ,,durch Aufmunterung zum rechten und hiu-
figen Gebrauch der heiligen Sakramente dem Bésen einen Damm zu setzen®,
Hatten in den Anweisungen und Hirtenbriefen der Bischéfe aus den dreifliger
und vierziger Jahren diese moralischen Ermahnungen in der Bekimpfung
sittlicher Mif3stinde im Volke die erste Stelle eingenommen, so riickten seit
der Mitte des Jahrhunderts immer mehr die apologetische Warnung vor den
Irrtimern und Irrlehren der Zeit und deren Bekimpfung in den Vordergrund.
Man sah jetzt nicht mehr nur das praktische christliche Leben, sondern vor
allem den christlichen Glauben und die Kirche selber bedroht. Hier fillt
der scharfe Ton, der im Andersdenkenden nur den Gegner sieht, ebenso auf,
wie die Behauptung, alle Zeitfragen und Probleme durch die bisherige Lehre
und Praxis der Kirche allein losen zu konnen.

Wie stand es mit der christlichen Unterweisung in Religionsunterricht und
Christenlehre? Nicht zuletzt wird es auf den Einfluf} der Aufklirung zuriick-
zufithren sein, dafi gerade in dieser Zeit die Bischéfe dem katechetischen
Unterricht ein besonders grofies Interesse entgegenbringen. So handelte der
Hirtenbrief, den Bischof Franz Xaver v. Schwiibl bei der Ubernahme des Bis-
tums am 26. Mai 1833 an seine Ditzesanen richtete, eingehend iiber den Reli-
gionsunterricht und die religiose Erziehung der Jugend®. In den Didzesan-
konstitutionen von 1835 war verfiigt, daf} in der Schule mindestens zwei Re-
ligionsstunden in der Woche zu halten seien®. Am 1.Mai 1835 kam ein
eigenes Pastoralschreiben iiber ,Unterricht und christliche Erziehung der
Jugend" heraus®. Die Pfarrvorstinde werden darin angewiesen, dariiber zu
wachen, dafl nicht nur die Christenlehren, sondern jeder Schulunterricht mit
einem Gebet begonnen und beschlossen werde; ,,dafl die Schuljugend auch
an Werktagen der gewohnlichen Pfarrmesse beiwohne, in gréofieren sowie in
jenen Ortschaften, wo dieses nicht wohl tunlich ist, eine eigene Schulmesse
veranstaltet werde"; daf} die Kinder vor dem ersten Empfang der Sakramente
einen eigenen Beicht-, Kommunion- und Firmunterricht erhielten, und daf}
die Schuljugend mindestens wihrend der Quatemberzeiten je einmal gemein-
sam zu den Sakramenten gingen®. Der allgemeine Pastoralerlafl bestitigte

5 Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 16.

% Bbd.; 17,

% J.Lipf, 284—289, bes. 286 f.

62 J. Lipf, 624.

8 Ebd., 313—319.

8 Ebd, 316. Uber Kinderbeicht und Erstkommunion siehe auch bei J. Amberger,
Pastoraltheologie, III, 737—742; 505—508.
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diese Verordnungen®. Was die Christenlehren betraf, so mufiten die Geist-
lichen in mehreren bischéflichen Verordnungen zur regelmifiigen Durch-
fishrung der sonntiglichen Christenlehren gemahnt werden®. Aber erst durch
den Regierungserlafl vom 26. Februar 1838, in welchem die Ordinariate ge-
beten wurden, die nachmittigigen Christenlehren an den Sonntagen wieder
iiberall einzufithren, und durch den gleichzeitig die Feiertagsschulpflichtigen
zur Teilnahme an denselben staatlicherseits verpflichtet wurden, gelang es,
die Christenlehren wieder zu einer festen Einrichtung in jeder Gemeinde zu
machen®, Der Allgemeine Pastoralerlafl erinnerte wieder an die Verpflich-
tung zur Christenlehre, gestattete aber, dafl nach ,herkémmlichen Brauch®
wihrend der Ferien die sonntiglichen Christenlehren ausfallen dirften ®.
Im Jahre 1835 war unter dem Titel: ,Katechismus der katholischen Reli-
gion fiir den Jugend- und Volksunterricht im Bistum Regensburg® ein neuer
Ditzesan-Katechismus herausgekommen. Ein Auszug aus diesem erschien
1836 als , Kleiner Katechismus fiir die untersten Klassen in den Schulen des
Bistums Regensburg®®. Fiir simtliche Bistiimer Bayerns wurde im Jahre 1853
ein grofler, ein mittlerer und ein kleiner Katechismus herausgegeben. Den
mittleren dieser Katechismen itbernahm nun das Bistum Regensburg als neuen
Ditzesan-Katechismus. Unter dem Titel: ,,Mittlerer Katechismus der katho-
lischen Religion fiir den Jugend- und Volksunterricht im Bistum Regensburg*
wurde er 1853 verpflichtend eingefithrt. Er sollte nun als einziges Lehrbuch
fur den Religionsunterricht und die Christenlehren dienen sowie Reihen-
folge und Aufbau fiir die sonntiglichen Predigten bieten™. So konnten also
auch im Bistum Regensburg die Volksmissionare eine hiufige und regel-
miflige Verkiindigung durch Religionsunterricht und Predigt voraussetzen.
Die katechetische Unterweisung nahm dabei den grofiten Raum der Ver-
kiindigung ein. Eine katechetisch belehrende, systematische Unterweisung in
den Glaubenswahrheiten gehorte also schon im Hinblick auf die damalige
ordentliche Seelsorge nicht zu den Aufgaben der Volksmission.

Wie stand es mit dem Gottesdienst? Durch die zahlenmiflig sehr gute
Besetzung der einzelnen Seelsorgsstellen war ein regelmifliger Gottesdienst
iiberall gewihrleistet. Nur wurde oft durch die Filialen und Nebenkirchen,
die zu den meisten Plarreien gehérten, die Gottesdienstordnung vielschichtig
und undurchsichtig™, Wie iiberhaupt die flichenmiflige Ausdehnung vieler
Pfarreien bei den damaligen Straflenverhiltnissen und Verkehrsmaglichkeiten
die Seelsorge erschwerte. Der Gottesdienst selbst war durch mannigfaltige
Formen einer reichen Volksfrémmigkeit gekennzeichnet. Dadurch drohte das
eigentliche Geschehen der Liturgie, vor allem der Messe, iiberwuchert und
erstickt zu werden. So heifit es z. B. in den Diézesankonstitutionen von 1835:

% Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 19.

% 15. Januar 1823, J. Lipf, 223; 26. Juni 1826, J. Lipf, 240 f.; 25. April 1832, ]. Lipf,
275; 14. November 1834, J. Lipf, 302.

%7 Vgl. Ordinariatsschreiben vom 6. Mirz 1838, J. Lipf, 363 f.

% Allgemeiner Pastoral-Erlafi, 18 f.

8 Vgl. Ordinariatserlal vom 9. Oktober 1835, J. Lipf, 321, und vom 3. Januar 1836,
J. Lipf, 323.

7 Vgl. Ordinariatserlafl vom 29. September 1853, OVbl, 1854, III, 1f.

7 Die Gottesdienstordnung der einzelnen Pfarreien ist bis ins Einzelne in den Ma-
trikeln von 1863 aufgefiihrt.
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»Verschiedene Frommigkeitsiibungen, wie Kreuzweg und Bruderschaftspre-
digten, sollen nur nachmittags gehalten werden, und es soll nicht der Ein-
druck erweckt werden, daf} sie das alleinige Fundament der Religion bilden*™,
Dieser Satz steht aber in dem Paragraphen iiber die Verkiindigung, weil es
tber die Messe selber keine Ausfilhrungen in den Didzesankonstitutionen
gibt, hingegen den Prozessionen und den Ablissen je ein eigenes Kapitel
gewidmet ist. Auch der Allgemeine Pastoralerlafl erwihnt nur in einem Satz
andeutungsweise das Wesen der Messe, wihrend ausfithrlich von den ,,nich-
sten Erfordernissen zum heiligen Meflopfer die Rede ist™. Wenn auch im
Pastoralerlafl einige Miflbriuche bei der Feier der Messe zuriickgewiesen
werden, so geschieht dies aber ausdriicklich nur unter dem Hinweis auf die
absolute Verpflichtung der Rubriken, und nicht aus der Einsicht in die
Struktur und das Wesen der Messe selbst; so z. B. wenn verboten wird, bei
den Amtern nach dem Anstimmen des Credo in der Messe fortzufahren, ohne
das Dominus vobiscum und das Oremus zum Offertorium zu singen, oder
sogenannte ,,halbgesungene Amter zu halten, bei welchen der Priester schon
vom Offertorium oder vom Canon an das Amt als stille Messe fortsetzt,
wihrend das Volk betet oder singt“?. An Sonn- und Feiertagen soll z. B.
ein Seelen-Gottesdienst in Verbindung mit der Beerdigung moglichst ver-
mieden werden ,wegen der vielfachen Stérungen, unter welchen aus Anlaf}
solcher Gottesdienste die iibrigen pfarrlichen Obliegenheiten zu leiden
pflegen®®.

An einigen Stellen fordert der Pastoralerlafl die Einhaltung der liturgischen
Vorschriften gegeniiber den Gewohnheiten der Volksfrémmigkeit. Vor allem
sollen die zahlreichen Aussetzungen des Allerheiligsten nach den rémischen
Anordnungen geregelt werden. So war es z. B. allgemein {iblich geworden, in
der Form der Aussetzung abzuwechseln, um dadurch die Festlichkeit der
Gottesdienste abzustufen. Wihrend im Amt der Festtage in der Monstranz
ausgesetzt wurde, exponierte man bei gewdhnlichen Sonntagsfrithmessen und
bei verschiedenen Bruderschaftsmessen das Ciborium. Dieselbe Unterschei-
dung machte man bei den verschiedenen Andachten™.

Der Bischof beruft sich nun auf die liturgische Vorschrift, daf} ,kein Amt
und keine Messe auf dem Altar zelebriert werden darf, auf welchem das
Allerheiligste ausgesetzt ist“". In gewissen Fillen habe aber der HI. Stuhl
die Duldung sehr alter Gewohnheiten, an bestimmten hohen Festtagen das

7 . Lipf, 624.

T Allgemeiner Pastoral-Erlaf}, 20 ff.

7 Ebd., 26.

7% Ebd., 28.

" Vgl. in der Ordinariatsregistratur des Bistums Regensburg (ORR) die Akten der
Pfarrbeschreibung von 1860 bei den ecinzelnen Pfarrakten. Bei der Beschreibung der
Gottesdienstordnung mufiten Hiufigkeit sowie Art und Weise der Aussetzung an-
gegeben werden. Im Ankiindigungsschreiben einer Digzesansynode (25. Februar 1849;
vgl. Anm. Nr. 27) wurden die Geistlichen gebeten, Reformvorschlige ans Ordinariat
cinzuschicken, und jene ,religiésen Gebriuche und Gottesdienste, welche von der
allgemeinen kirchlichen Ordnung abweichen* anzugeben. Als Beispiele nannte der
Bischof selbst das zu hiufige Aussetzen des Allerheiligsten und die Zelebration von
Beerdigungsrequien an Sonn- und Festtagen. J.Lipf, 547.
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Amt vor dem in der Monstranz ausgesetztem Allerheiligsten zu halten, er-
laubt. Diese Feste werden nun im Pastoralerlal genau festgelegt, so dafl die
Hiufigkeit der vor ausgesetztem Allerheiligsten zelebrierten Messen stark
herabgesetzt wird. Die Aussetzung im Ciborium wird fir die Messe grund-
sitzlich verboten. Dafl nach den Messen der Sonn- und Feiertage der sakra-
mentale Segen gegeben wird, bleibt weiterhin erlaubt™. Ebenso werden iiber
die Prozessionen mit dem Allerheiligsten genaue Vorschriften gegeben. So
diirfen z. B. die eigentlichen Bittprozessionen in Zukunft nicht mehr mit dem
Allerheiligsten gehalten werden. Hingegen darf bei den anderen iblichen
Flurumgingen das Allerheiligste mitgefithrt werden. Es wird jedoch verboten,
bei solchen Prozessionen mehr als viermal den sakramentalen Segen zu
geben™, Hinsichtlich der Nachmittagsgottesdienste soll die liturgische Vesper
den Vorrang vor den Andachten haben. ,Der eigentliche kirchliche Nach-
mittagsgottesdienst besteht in der nach dem Di¢zesan-Kalendarium zu zele-
brierenden Vesper. Es ist unstatthaft, dieselbe, wo und wann sie iiblich oder
geboten ist, abzustellen“®. An den Orten, wo die Vesper nicht gehalten wer-
den kann, mufl an Sonn- und Festtagen eine Andacht gehalten werden. In
grofieren Stidten oder Mirkten soll aufler dem pfarrlichen Nachmittags-
gottesdienst noch eine Abendandacht stattfinden. Eigens betont wird, daf} bei
allen Andachten nur die kirchliche approbierten Gebete und Litaneien ver-
wendet werden diirfen®.

Man wird gerechterweise die damalige liturgische Situation nicht vom
Standpunkt der Liturgiekonstitution des zweiten Vatikanums beurteilen diir-
fen, jedoch wird verstindlich, warum die verschiedenen auflerliturgischen
Frémmigkeitsiibungen den Gottesdienst im Volk bestimmten. Eine einseitig
juristisch rubrizistische Blickrichtung hatte die Einsicht in das Wesen der
Liturgic versperrt. Infolge davon war dem Volk die Liturgie unzuginglich
und fremd geworden. Die Voraussetzungen fiir eine mitvollziehende Teil-
nahme des Volkes an der Liturgie war nicht mehr gegeben. Nicht der Hin-
weis auf den Vorrang der Messe, erst recht nicht die Betonung eines rubri-
kengerechten Vollzuges der Liturgie konnten diese Situation 4ndern.

Einer Erneuerung des Gottesdienstes sollten die seit Anfang der finfziger
Jahre unternommenen Bemithungen um eine Reform der Kirchenmusik dienen.
Der gregorianische Choral und die mehrstimmige geistliche Vokalmusik alter
Meister sollten in den Gottesdiensten der Gemeinden wieder zu neuem Leben
erweckt werden®. Dazu erschien vom Regensburger Chordirektor J. G. Met-
tenleiter (T 1850) die Neuausgabe eines Choralbuches unter dem Titel:
,Enchiridion chorale, sive selectus locupletissimus cantionum liturgicarum
juxta ritum S. Romanae Ecclesiae per totius anni circulum praescriptarum®.
Der Regensburger Kanonikus Karl Proske (f 1861) gab eine Sammlung von
Kirchenmusikkompositionen des ausgehenden 15. bis zum beginnenden
17. Jahrhundert heraus®. Bis zum Jahre 1857 waren zwei Binde des Werkes

" Ebd., 35—43.

8 Ebd., 43—47.

8 Ebd., 24.

81 Ebd., 25.

s2 Schreiben des Bischofs v. Riedel vom 15. Dezember 1851, J.Lipf, 601 f.

8 Eine 25 jihrige Forscher- und Sammlertitigkeit in den verschiedenen Bibliothe-
ken und Kunstarchiven Roms, Italiens und Deutschlands befihigten ihn [iir diese



erschienen, das unter dem Titel: Musica divina, sive thesaurus concentuum
selectissimorum omni cultui divino totius anni juxta ritum sanctae Ecclesiae
Catholicae inservientium, ab excellentissimis superioris aevi musicis numeris
harmonicis compositorum® herauskam. Am 16. April 1857 erlief3 der Bischof
v. Riedel ausfiihrliche Richtlinien iiber die Bedeutung der Kirchenmusik fiir
die Liturgie und ihre Verwendung beim Gottesdienst®. Darin wird gesagt,
daf} die Kirchenmusik im Dienst der Teilnahme des Volkes an der Liturgie
steht, und daf} sie diese Teilnahme zum Ausdruck bringen miisse. Darum
sei die liturgische Musik an die liturgischen Texte gebunden, die sie ver-
stindlich wiedergeben mufl. Streng liturgische Musik sei nur der gregoria-
nische Gesang ,oder die polyphone Bearbeitung desselben, soweit nicht da-
durch dessen Wesen verindert wird“®. Eine Reform der Kirchenmusik sei
nur denkbar als Riickkehr zum gregorianischen Choral. Das Verstehen des
Chorals und die Liebe zu ihm seien aber nur durch ein genaues Verstindnis
der Liturgie méglich. ,,Wer sohin den liturgischen Gesang der Kirche kennt
und versteht, wird ihn auch lieben, wie die Liturgie selbst jeden, der in ihre
Bedeutung eingedrungen, mit heiliger Begeisterung erfiillt #. Die Geistlichen
werden dann auf ihre Verantwortung fiir die Kirchenmusik hingewiesen. In
jeder Gemeinde soll wenigstens ein Exemplar des Enchiridion chorale sein,
und in den Kirchen der Stidte, Mirkte und gréfieren Orte sollten die Binde
der Musica divina angeschafft werden. Es wird empfohlen, eigene Knaben-
chére fir die Pflege des Chorals in den Gemeinden zu griinden. Nach Mog-
lichkeit sei also der ,streng liturgische Gesang® zu férdern, vor allem aber
in der Advents- und Fastenzeit, sowie in der Karwoche®. Hinsichtlich des
Kirchengesanges in der Landessprache wird Folgendes verordnet: ,Kirch-
liche Gesinge in der Landessprache sollen nur bei geringeren Feierlichkeiten,
bei Volksandachten, bei Prozessionen, Bittgidngen, Abendandachten (nicht
aber bei dem Hochamte und der feierlichen Vesper) zur Anwendung kommen,
auch bei der hl. Messe, wenn diese still gelesen wird; nur soll in letzterem
Falle der stillen Andacht des Einzelnen gleichfalls Raum gegeben werden®.
In diesen Fillen ,verdienet der kirchliche Volksgesang als besonders er-
baulich in moglicher Weise geférdert zu werden“®. Abschlieflend wird an-

Arbeit. Vgl. die Ankiindigung seines Werkes in einem Schreiben vom 15. September
1851, J.Lipf, 602f.

8 OVbl, 1857, II, 11—21.

8 Ebd., 13.

8 Ebd., 16.

5 ,Bei dem Opfer der heiligen Messe sowie bei jeder anderen Feier offentlichen
Gottesdienstes  diirfen nur der treffende liturgische Text oder wenigstens mit der
Liturgie im Einklange stehende, der heiligen Schrift, den liturgischen Biichern oder
den Schriften der heiligen Viter entnommene und kirchlich approbierte Texte an-
gewendet werden®. OVbl, 1857, II, 19.

% Ebd.,, 20. Aus den cinzelnen Pfarrbeschreibungen von 1860 ist zu erschen, dafd
es damals, soweit dariiber Angaben gemacht werden, in den meisten Pfarreien keinen
Volksgesang wihrend der Gottesdienste mehr gab. Vercinzelt werden Predigtlieder,
ein Heilig-Lied nach der Wandlung und Aussetzungslieder genannt. Bei verschiedenen
Andachten, vor allem auch bei Bruderschaftsfesten und -andachten scheint sich der
Volksgesang noch eher erhalten zu haben. Vgl. die Pfarrbeschreibung in der ORR
bei den Pfarrakten folgender Pfarreien: Griesbach in der Oberpfalz, Rottenburg, Pley-

305



geordnet, tiber Entwicklung und Stand der Kirchenmusik in den Jahres-
berichten an das Ordinariat Rechenschaft abzulegen.

In einem Ordinariatsschreiben vom 7. Mérz 1863 wird erneut die Bedeu-
tung der Kirchenmusik fiir die Liturgie herausgestellt®. Nur vom litur-
gischen Standpunkt aus sei die Kirchenmusik zu verstehen. , Je mehr die
Kenntnis der Liturgie und ihrer Bedeutung unter dem Klerus wieder allge-
mein wird, je reger das Bestreben, alles nach den Vorschriften der Kirche
treulich zu ordnen, desto allgemeiner und konsequenter wird auch das Ver-
stindnis fiir die wahre kirchliche Kunst“®. In manchen Kirchen des Bis-
tums, in denen man sich hinsichtlich der Kirchenmusik noch vor einigen
Jahren wenig erhoffte, sei nicht nur der Choral, sondern auch der polyphone
Kirchengesang eingefiihrt. In anderen Gemeinden zeige sich eine erfreuliche
Aufbauarbeit. In den Schullehrerseminarien wiirden seit einigen Jahren die
Studenten auch in Kirchenmusik unterrichtet, so daff von daher eine be-
deutende Hilfe fiir die Gottesdienstgestaltung in den Gemeinden zu erhoffen
sei®’. Man wird gerade hier in der Reform der Kirchenmusik einen ersten
Ansatz einer liturgischen Erneuerung sehen kénnen, wenn man auch all-
gemein noch zu sehr in einem rubrikengetreuen Vollzug der Liturgie das
Ziel einer Gottesdiensterneuerung sah .

Wurde bisher in diesem Abschnitt versucht, die religiése Lage und seel-
sorgliche Situation an Hand von Hirtenbriefen, Ordinariatserlassen und stati-
stischen Angaben aufzuzeigen, so soll ein Einblick in das konkrete Pfarr-
leben damaliger Gemeinden den Schlufi dieses Abschnittes bilden. Hierzu
wird die Pfarrbeschreibung von 1860 zugrundegelegt, die zu dem Matrikel-
buch der Diézese von 1863 fithrte®. Die erste von den Pfarrvorstinden zu
beantwortende Frage betraf den allgemeinen moralischen Zustand der Ge-
meinde. Die zweite stand unter der Uberschrift: ,,Anwendung der Pastoral-
mittel“. Hierunter verstand man die Sakramentenspendung, die Verkiindi-
gung, den Gottesdienst und die Abhaltung von Volksmissionen. Ein dritter
Fragenkomplex sollte iiber besondere Verhiltnisse Aufschlufl geben. Gefragt
wurde hier nach der Zahl der unehelichen Kinder, nach geschiedenen Ehen,
nach etwaigen Konkubinaten und nach denen, die nicht zu den ésterlichen
Sakramenten gingen. Weiter sollte iiber die Einhaltung der Sonn- und Feier-
tage berichtet werden, wie auch iiber das Vorhandensein und die Hiufigkeit

stein, Sulzbach, Fichtelberg, Burglengenfeld, Stadt-Kemnath, Bubach a. Forst, Ober-
viehbach, Roding und Plattling.

8 QVbl, 1865, 45—51.

% Ebd., 46.

9 Besonders durch die Kirchenmusikschule, die Prilat Franz Xaver Haberl am
1. November 1874 in Regensburg erdffnete, sollte sich das Bistum Regensburg um
die Erneuerung und Férderung der Kirchenmusik verdient machen. Vgl. Matrikel
1916, 73 f.

# Vgl. z. B. das bischéfliche Schreiben vom 21, Dezember 1856 iiber die kirchlichen
Rubriken, OVbl, 1856, VII, 49 ff.

% Ergab sich aus der Bearbeitung der Visitationsberichte des Bistums Passau und
in den Ausfithrungen tber das Erzbistum Miinchen und Freising ein Einblick in die
Situation der Jahre vor Beginn der Missionen und in die Lage der ersten Missions-
jahre, so haben wir hier mit den ausgehenden fiinfziger Jahren jene Zeit vor uns, in
der die Missionsbewegung des 19. Jahrhunderts ihren Héhepunkt erreicht und schon
tiberschritten hatte.
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offener Feindschaften, Nachtschwirmereien, sittengefihrdender Gewohn-
heiten, Fluchen, Trunkenheit und Diebstahl. Ferner hatten die Pfarrvorstinde
zu berichten, ob in der Gemeinde offener und erklirter Unglaube auftrete,
wie es mit den Kirchweihfeiern und Tanzmusiken gehalten werde, ob katho-
lische Dienstboten bei protestantischen oder jiidischen Familien in Dienst
stinden und welcher Einfluf} dadurch auf jene ausgeiibt wiirde. Zum Schluf}
sollten Anregungen und Vorschlige angegeben werden, wie man die Seel-
sorge erfolgreicher gestalten kénnte. Schon der Inhalt, die Formulierung und
Reihenfolge dieser Fragen zeigen die damals gesehenen und gesetzten Schwer-
punkte innerhalb der Pastoral. Einige Beispiele der an das Ordinariat einge-
sandten Antworten sollen die Lage illustrieren®.

In der Pfarrbeschreibung der Stadtpfarrei St.Martin in Amberg® heifit
es, daf} der allgemeine moralische Zustand gut ist. In den letzten zehn Jahren
sei es in vieler Hinsicht besser geworden. An allen Sonn- und Feiertagen
sowie an deren Vorabenden wird beichtgehdrt. Wihrend der ésterlichen Zeit
wird tiglich hinreichend Gelegenheit zur Beicht gegeben. Im Laufe des Jah-
res werden 62000 Kommunionen ausgeteilt bei einer Gesamtzahl von
10998 Katholiken. Als Beichtkonkurstag ist das Fest Maria Heimsuchung
angegeben. Eine allgemein gute Wirkung wird diesem Beichttag zugespro-
chen. An Sonn- und Feiertagen ist in der Pfarrkirche Frithlehre und im
Pfarrgottesdienst Predigt, nachmittags werden in den verschiedenen Kirchen
Bruderschaftspredigten® und in der Fastenzeit an jedem Donnerstag und
Freitag Fastenpredigten gehalten. Die Christenlehre an den Sonn- und Feier-
tagen ist mit der Feiertagsschule verbunden. ,Das Volk hért die Verkiindi-
gung des gottlichen Wortes heilsbegierig an. Wenn auch noch so viele Pre-
digten an einem Tage gehalten werden, es fehlt bei denselben nie an zahl-
reichen Zuhorern. Auch der Kirchenbesuch, sowohl an Sonn- und Feiertagen
als auch an Werktagen vormittags und nachmittags ist ein sehr erfreulicher®.
Die Zahl der unehelichen Geburten nimmt eher ab als zu. Die Verhiltniszahl
zu den ehelichen Kindern betriigt 1:4. Neben den ,allgemeinen und in den
Zeitverhiltnissen liegenden Ursachen® werden vor allem das zahlreiche Mili-

* Diese Ausfithrungen beruhen auf der Durchsicht der Pfarrbeschreibungsakten
folgender Gemeinden: Amberg, Straubing, St.Nikola, Landshut (Altheim); Perkam
und Feldkirchen im Dekanat Atting; Windberg, Metten, Neuhausen b. Metten und
Edenstetten im Dekanat Deggendorf; Oberviehbach, Dingolfing, Kirchberg b. Lands-
hut und Adlkofen im Dekanat Dingolfing; Falkenberg Ndb., Griesbach Ndb. und
Massing im Dekanat Frontenhausen; Geiselhéring und Hofdorf im Dekanat Geisel-
héring; Vilseck (Hirschau); Offenstetten und Pullach im Dekanat Kelheim; Parsberg
(Laaber); Pleystein (Leuchtenberg); Grofigundertshausen, Elsendorf und Pétzmes im
Dekanat Mainburg; Oberviechtach (Nabburg); Schénsee und Gleiflenberg im Dekanat
Neunburg v. W.; Zell b. Roding (Pféring); Plattling, Pilsting, Reifling und Wallers-
dorf im Dekanat Pilsting; Roding, Penting, Stamsried und Walderbach im Dekanat
Roding; Rottenburg und Pfeffenhausen im Dekanat Rottenburg; Alteglofsheim
(Schierling); Leonberg, Burglengenfeld, Bubach a. Forst und Schwandorf im Dekanat
Schwandorf; Fichtelberg und Stadt-Kemnath im Dekanat Stadt-Kemnath; Sulzbach;
Pfatter (Donaustauf); Birnau, Groflkonreuth, Hohenthan Opf., Griesbach Opf.,
Wondreb und Mihring im Dekanat Tirschenreuth; March (Unterviechtach).

% ORR, Pfarrakten Amberg, St. Martin, Akt: Pfarrbeschreibung.

# In Amberg gab es damals zehn verschiedene Bruderschaften.
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tir und die Arbeiter der Gewehrfabrik fiir die unehelichen Kinder verant-
wortlich gemacht. Einige geschiedene Ehen gibt es, dagegen keine notorischen
Konkubinate. ,,Es kommen jihrlich Fille vor, daf} einige vollig verkommene
Individuen die 8sterliche Beicht und Kommunion versiumen. Im Jahre 1860
waren es sieben®. Hinsichtlich der Sonntagsfeier werden keine Klagen ge-
fithrt. Wegen der Neubewaffnung des Heeres wurde aber im letzten halben
Jahr auf hohere Anordnung an Sonntagen auflerhalb der Gottesdienstzeit
in der Gewehrfabrik gearbeitet. Offene Feindschaften bestehen zur Zeit nicht.
,Nachtschwirmereien, sittengefihrliche Zusammenkiinfte, Fluchen, Trun-
kenheit usw. kommen allerdings auch hier vor®. Offener und erklirter Un-
glaube ,wagte sich noch nirgends hervorzutreten®. An den Kirchweihfesten
gibt es weder Ordnungswidrigkeiten noch Exzesse. Tanzmusiken werden zwar
ofter veranstaltet, dabei werden aber die bestehenden Verordnungen einge-
halten. Katholische Dienstboten sind auch bei protestantischen Familien in
Stellung®. ,,Es ist jedoch noch nicht gehért worden, daf3 dieses Dienstver-
hiltnis einen unguten Eindruck ausiibe oder die Ausiibung der Religion der
Dienstboten behindere®. Am Schlufl betont der Pfarrer, daf} kein Mittel un-
geniitzt bliebe, um den sittlichen Zustand der Pfarrgemeinde zu heben. Be-
sondere Miihe und Sorgfalt verwende man auf die Schulen und Erziehungs-
institute. Man wirke ,von der Kanzel wie im Beichtstuhl hervortretenden
Ubeln entgegen* und sei in allem bemiiht, ein wahrhaft kirchliches Leben
zu férdern. ,,Wo pfarramtliches Einwirken erfolglos blieb, wurde die Mit-
wirkung der weltlichen Behdrde angerufen, um Ubelstinde zu beseitigen, und
die Mitwirkung wurde stets bereitwillig geleistet. Als abschlieflenden Wunsch
bittet der Pfarrer um die Einsetzung eines eigenen Militirseelsorgers, weil
die Soldaten in religitser Beziehung véllig vernachlissigt wiirden.

Aus Burglengenfeld® schreibt der Stadtpfarrer Joseph Fischer, dafl der
moralische Zustand in vieler Beziehung in den letzten zwolf Jahren schlim-
mer, in mancher Hinsicht aber auch besser geworden ist. Vor allem ibe
die in der Nihe liegende Maxhiitte einen sehr schlechten Einflufl aus. Viele
Jugendliche, die kaum aus der Werktagsschule gekommen sind, manche
von ihnen auch noch werktagsschulpflichtig, gingen in die Hiitte zur Arbeit,
wo sie sich kérperlich und seelisch ruinieren. Manche von ihnen kidmen
jahraus jahrein nur selten in einen Gottesdienst. Durch den Einfluf§ der Hitte
hitten ,Luxus, Trunkenheit, Liebschaften, Verkommenheit — auch der Feier-
tags- und Werktagsschuljugend — und Entheiligung der Feiertage® immer
mehr zugenommen. ,Diese Fabrik, wenngleich nicht zur Pfarrei gehérig,
bleibt auch fiir die Zukunft eine nicht vollstindig zu verstopfende Quelle
sittlicher und religiéser Verkommenheit und Verfithrung®. Eine entschicdene
Scheidung zwischen Gut und Bose mache sich in der Gemeinde bemerkbar.
Der Glaube zeige sich lebendig und tatkriftig. Erfreulich sei vor allem der
an jedem Sonn- und Feiertage bedeutende Sakramentenempfang. So gingen
alle bis auf wenige Ausnahmen o6fter im Jahre zu den Sakramenten. Er-
freulich sei auch die zahlreiche und aufrichtige Teilnahme an den nicht
pflichtmifligen Gottesdiensten und Andachten. Man miisse aber auch viel-
fach eine rein mechanische Verrichtung der religiosen Pflichten beklagen.

9 Im Jahre 1860 gab es 573 Protestanten in Amberg.
9% ORR, Plarrakten Burglengenfeld, Akt: Pfarrbeschreibung.
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Abschliefilend werden als Haupthindernis einer gedeihlichen Seelsorge die
hiufigen Tanzmusiken genannt. Auch der Pfarrer von Leonberg?® berichtet
in der Pfarrbeschreibung von dem ungiinstigen Einfluff des nahegelegenen
Braunkohlenbergwerkes in Sauforst und der Maxhiitte auf den moralischen
Zustand seiner Gemeinde. Aufs Ganze gesehen sei es aber in den letzten
zehn Jahren mit der religios sittlichen Verfassung der Gemeinde nicht
schlechter geworden. Als Haupthindernis einer fruchtbaren Seelsorgsarbeit
seien Genufisucht und Indifferentismus zu nennen.

Der Pfarrer von Fichtelberg® klagt iiber den sittlichen Zustand der Haupt-
gemeinde sowie der Filialgemeinde in Steinach. Von einem ofteren Sakra-
mentenempfang kénne nicht die Rede sein. Die meisten gingen einmal im
Jahr zur Beicht, ein kleiner Teil auch zweimal und einige noch an den
Frauenfesten. Als eigentlicher Beichtkonkurstag ist Allerseelen angegeben.
Der Mefibesuch an den Sonn- und Feiertagen wird als gut bezeichnet, wih-
rend die Gottesdienste an den Nachmittagen und Werktagen kaum besucht
werden. Das Verhiltnis von unehelichen zu ehelichen Geburten betrigt 1 :2,5.
Fir die sittlichen Mifistinde werden in erster Linie die Fabriken verantwort-
lich gemacht. Besonders verheerend wirke sich die Fabrikarbeit der Kinder
und Jugendlichen aus. Neben einer wachsenden Industrie werden die driik-
kende Armut der Bevolkerung und die grofle Zahl der Protestanten als Hin-
dernisse fiir die Seelsorge angegeben.

Schon die Ausfithrungen aus diesen vier Gemeinden geben im Groflen und
Ganzen die religiose und pastorale Situation im Bistum in der damaligen
Zeit wieder. Fafit man die Berichte aus den 55 untersuchten Orten zusammen,
so ergibt sich folgendes Bild. Offener Unglaube tritt noch nicht in die Er-
scheinung, hingegen hért man hiufig die Klage tiber den religidsen Indif-
ferentismus. Beim Vergleich von Landgemeinde und Stadt kommt immer
wieder das Mifitrauen gegeniiber den Entwicklungen in der Stadt und deren
Einflufy auf das Land zum Ausdruck. Die Gebildeten der Stidte werden fiir
den Geist des Liberalismus und der Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Reli-
giosen verantwortlich gemacht, Der wachsenden Selbstindigkeit der Jugend,
die damals nicht nur Ausdruck des immer vorhandenen Generationen-
problems ist, steht man ablehnend gegeniiber. Als Ausgangspunkt dieser ein-
scitig negativ beurteilten Entwicklung wird immer wieder das Revolutions-
jahr 1848 angegeben. Die Erklirung fiir viele Ubelstinde sieht man in den
Ereignissen dieses Jahres. So schreibt der Stadtpfarrer von St. Jakob in Strau-
bing. ,Dafl aber seit dem verhingnisvollen Jahre 1848 ein Geist der Unbot-
mifligkeit in unsere Kinder und heranwachsende Jugend gefahren ist, der fiir
die Zukunft nichts Gutes erwarten 1ifit, daf} seit jener Zeit die Kinderzucht
noch verkehrter, die Genuflsucht drger geworden, die Achtung fiir weltliche
und geistliche Obere nicht zugenommen, tiberhaupt der Geist des Leichtsinns
und der Unsittlichkeit sich breiter gemacht hat, ist eine zu allgemeine Er-
fahrung, als dafl sie verkannt werden k&énnte®1,

Die meisten Urteile iiber den moralischen Zustand geben eine mittlere
Haltung der Zufriedenheit wieder, wobei viele betonen, dafl in den letzten

% ORR, Pfarrakten Leonberg, Akt: Pfarrbeschreibung.
100 ORR, Pfarrakten Fichtelberg, Akt: Pfarrbeschreibung.
101 ORR, Pfarrakten Straubing, St. Jakob, Akt: Pfarrbeschreibung.
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zehn Jahren eine Besserung festzustellen sei'®’. Im Vergleich zu den Visi-
tationsberichten und Hirtenschreiben der dreifliger und vierziger Jahre sind
die Klagen iiber offene Feindschaften, Schligereien, Kérperverletzungen, Be-
kanntschaften, Nachtschwirmereien, Tanzbelustigungen und sexuelle Frei-
ziigigkeit zuriickgegangen; in den Vordergrund treten Erziehungsschwierig-
keiten, wachsender Selbstindigkeits- und Freiheitsdrang, Genufisucht und In-
differentismus. Das Verhiltnis von unehelichen zu ehelichen Geburten
schwankt zwischen 1:8,2 (Elsendorf) und 1:1,2 (Edenstetten) und liegt im
Durchschnitt bei 1:4. Nur vereinzelt wird allzu grofle Armut einerseits und
gesteigerte Sorglosigkeit und iippiges Wohlleben andrerseits als Hindernis
fiir ein sittliches und religioses Leben angegeben. Aber iiberall dort, wo es
groflere Fabriken gibt, ist von dem schidlichen Einflufl einer beginnenden
Industrie auf die einzelnen Arbeitskrifte wie auf die jeweiligen Gemeinden
die Rede. Dasselbe gilt fiir die Ortschaften, die durch den Eisenbahnbau
in Mitleidenschaft gezogen sind®. Hier beginnt sich die Hilflosigkeit der
Scelsorge gegeniiber der so vollig neuen Situation, die mit der Industrie-
arbeit gegeben war, abzuzeichnen.

Aufs Ganze gesehen sind Glaube und religiéses Leben noch nicht ange-
griffen. Man kann noch von einer geschlossen katholischen Gesellschaft
sprechen. In weitaus den meisten Gemeinden gehen alle regelmiflig an Sonn-
und Feiertagen in die Messe und mindestens in der Osterzeit zu den Sakra-
menten. Sogenannte Inobddienten, solche also, die sich nicht durch einen
Beichtzettel iiber die Erfiilllung der Osterpflicht ausweisen kénnen, gibt es nur
sehr vereinzelt. Sie sind dem Pfarrer namentlich bekannt, werden von ihm
erst personlich, dann 6ffentlich von der Kanzel unter Androhung der Namens-
nennung aufgefordert, ihrer Christenpflicht nachzukommen %, Die aus inne-
ren Griinden sich ergebende Fragwiirdigkeit solch einer Methode kam den
Seelsorgern nicht zum Bewufltsein. Man sah die Seelsorge nicht so sehr als

192 Vgl. in der ORR die Pfarrbeschreibungen folgender Pfarreien: Plattling, Birnau,
Stamsried, Falkenberg, Pfeffenhausen, Oberviechtach, Pleystein und Schénsee.

1% Vgl. =z B. die Pfarrbeschreibung von Fichtelberg, Leonberg, Schwandorf, Burg-
lengenfeld, Sulzbach und Schénsee in den entsprechenden Pfarrakten der ORR.

1% ORR, Pfarrbeschreibung von Sulzbach, Plattling, Stamsried,

105 Vgl. z.B. die Pfarrbeschreibung von Dingolfing, ORR. Einem Ordinariatsschrei-
ben vom 18. Februar 1862 zufolge mufiten sich die Pfarrer etwaigen Inobddienten ge-
geniiber folgendermafien verhalten. Zuerst sollen die ,gegen das Kirchengesetz Un-
gehorsamen® seelsorglich ermahnt werden, nachtriglich ,ihrer Pflicht zu geniigen®.
Wird nach dem Ablauf einer bestimmten Frist der Beichtzettel nicht vorgewiesen, so
muf} dariiber spitestens bis zum ersten Sonntag nach Pfingsten das Ordinariat unter-
richtet werden. Der Seelsorger erhilt hierauf vom Ordinariat die Anweisung, die Be-
treffenden ohne Namensnennung an drei Sonntagen wihrend des Pfarrgottesdienstes
offentlich zu ermahnen, ihrer Pflicht nachzukommen. In dieser Vermeldung heifit es:
nSollten sie aber in ihrem Ungehorsam hartnickig verharren, so wiirden sie nicht
blofi vom Eintritte in die Kirche und dem Empfange der heiligen Sakramente aus-
geschlossen, sondern auch, wenn sie unbufifertig sterben, des kirchlichen Begribnisses
beraubt werden®. In dem Erlafi heifit es weiter. ,,Dabei bleibt es unverwehrt, je nach
Umstiinden, die geschehene offentliche Mahnung dem Inobédienten schriftlich oder
in sonst geeigneter Weise auch noch speziell bekannt zu geben®. Uber den Erfolg
mufl das Ordinariat unterrichtet werden, ,woraul dann nétigenfalls das Weitere ver-
figt werden wird“. OVbl, 1862, 25f.
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briiderlichen Dienst am Heil, sondern mehr als autoritative Aufsicht iiber
das sittliche Handeln des untergebenen Kirchenvolkes.

Das Urteil tiber den Gottesdienstbesuch ist fast ausschliefillich gut. Wohl
klagen einige Pfarrer dariiber, dafl der Nachmittagsgottesdienst von der Ju-
gend schlecht besucht wiirde. Die Mehrzahl der Seelsorger betont aber, daf}
auch die nachmittigigen Gottesdienste und die Werktagsmessen gut besucht
sind, letztere vor allem wihrend der Wintermonate 1,

Vielfiltig sind die verschiedenen Volksandachten und Frémmigkeitsiibun-
gen wihrend der Advents-, Weihnachts-, Fasten-, Oster- und Pfingstzeit, in
der Bittwoche, Fronleichnamsoktav, Allerheiligen und Allerseelen, an den
Festen und Gediichtnistagen der Muttergottes und bestimmter Heiliger und
bei den Festen und Veranstaltungen der verschiedenen Biindnisse und Bruder-
schaften. Nicht zu Unrecht fiirchtete das Ordinariat bei dieser Fiille der
Verschiedenheiten um die Einheitlichkeit in der Liturgie und in der Feier der
Gottesdienste. Damit sich nicht etwa falsche Lehren und sektiererische Hal-
tungen einschlichen, mufite der Bischof die Verpflichtung zur Approbation
von Gebeten, Litaneien, Ubungen und Statuten betonen und einmahnen 1, Fast
einstimmig ist das Urteil iiber das rege Interesse an der Verkiindigung. Die
iiber Predigt, Religionsunterricht und Christenlehre erlassenen Ordinariats-
bestimmungen werden {iberall durchgefiithrt. Wenn es auch nie an Zuhérern
fehlt, so beklagen doch aber einige Pfarrer den mangelnden Erfolg der ge-
machten Anstrengungen.

Der oftere Sakramentenempfang war ein immer wieder genanntes Anliegen
und angestrebtes Ziel. In den Diézesankonstitutionen von 1835 werden die
Pfarrer und Prediger aufgefordert, auf jede Weise die Gldubigen aufzumun-
tern, ,frequenter zur Kommunion zu gehen. Darum werden die Seelsorger
verpflichtet, an allen Festtagen und deren Vigilien wie auch an allen Sonn-
tagen und, wenn nétig, am Samstagabend Beichtgelegenheit zu geben s,
So sprechen denn auch die meisten Angaben in den Pfarrbeschreibungen von
1860 von einem relativ hiufigen Sakramentenempfang der Gliubigen. Zum
Beispiel schreibt der Pfarrer von Offenstetten®, dafl es nur sehr wenige
gibe, die nur einmal im Jahr zu den Sakramenten gehen, sehr viele gingen
3 bis 4 mal, ein grofler Teil alle 7 bis 8 Wochen und nicht wenige alle 4 bis
5 Wochen. In Walderbach™ beichten sehr viele an den hohen Herren-

1% Vgl. z. B. die Pfarrbeschreibung von Walderbach, Mihring, Oberviechtach, Pley-
stein, Sulzbach, Stamsried, Dingolfing, Schwandorf, Plattling in den entsprechenden
Pfarrakten der ORR.

17 Ordinariatserlal vom 15. Dezember 1851 iiber die ,,gemeinschaftlichen Volks-
andachten®, J. Lipf, 601 f.

108 J.Lipf, 616. In diesem Zusammenhang kommen die Diézesankonstitutionen auch
auf solche Laien zu sprechen, die nicht nur an Sonn- und Festtagen, sondern fast
tiglich kommunizieren wollen, vor allem triife dies auf manche Frauen zu. , Wenn
wir so etwas gemifl der Lehre der Viter auch nicht mifibilligen, glauben wir
dennoch, daf} es fir jeden Nichtpriester, auch den Frémmsten ausreicht, wenn er
cin oder zweimal in der Woche kommuniziert*. Ebd., J. Lipf, 616.

109 ORR, Pfarrakten Offenstetten, Akt: Pfarrbeschreibung.

10 ORR, Pfarrakten Walderbach, Akt: Pfarrbeschreibung.

111 Schon an dieser hiufig wiederkehrenden Formulierung, bei der nur die Beicht
genannt wird, erkennt man, dafl vor jeder Kommunion gebeichtet wurde. Man kann
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und Muttergottesfesten, an den Bruderschafts- und Ablafitagen. ,Mehrere
fromme Personen beichten und kommunizieren mit Erlaubnis des Beicht-
vaters an allen Sonn- und Feiertagen. Viele gehen alle 3 bis 4 Wochen
zu den Sakramenten. Pfarrer Karl Seibold aus Stamsried** schreibt, daf} er
jeden Sonn- und Feiertag einen Konkurstag nennen konnte. Auch aus Eden-
stetten® heifit es, dafl ein grofler Teil alle acht Tage zu den Sakramenten
geht. In der Pfarrei Metten beichten viele wochentlich, die Mehrzahl alle
4 bis 6 Wochen, die Nachlissigsten aber mindestens zweimal im Jahr. In
Straubing " kann nach Angaben des Pfarrers die Geistlichkeit den Zudrang
der Beichtenden kaum bewiltigen. Den Pfarrberichten zufolge geht also ein
sehr grofler Teil der Gliaubigen alle 4 bis 6 Wochen zu den Sakramenten,
sehr viele gehen an den sogenannten Konkurstagen®, So empfangen also fast
alle mindestens viermal im Jahr die Sakramente der Bufle und des Altares.
Diejenigen, die seltener gehen, sind die Ausnahmen, wie auch jene, die 6fter
als alle vier Wochen kommunizieren.

In dieser religidsen und seelsorglichen Situation und ihren Zusammen-
hingen sind die Absichten, Bemithungen und Erfolge der Volksmissionen zu
sehen und zu beurteilen.

2) Die Uolksmissionen im Bistum Regensburg in den Jabren 1844 bis 1873

In folgenden Ortschaften wurden im Laufe dieser Jahre Volksmissionen
und Renovationen gehalten’,

1844
Geiselhoring (Geiselhoring) 25. Februar — 1. Miirz 1503
1845
Dingolfing (Dingolfing) 9.—15. Januar c. 3000
Reifling (Pilsting) 8.—13. Februar 1643
Pfatter (Donaustauf) 16.—21. Februar 1206
Roding (Roding) 30. Juni—35. Juli 5004
Walderbach (Roding) 12.—17. Juli 2355

aber auch hieraus ersehen, wie unverhiltnismiflig stark im Vergleich zur Kom-
munion die Beicht hervorgehoben wird.

42 ORR, Pfarrakten Stamsried, Akt: Pfarrbeschreibung.

113 ORR, Pfarrakten Edenstetten, Akt.: Pfarrbeschreibung.

114 ORR, Pfarrakten Metten, Akt: Pfarrbeschreibung.

15 ORR, Pfarrakten Straubing, St. Jakob, Akt: Pfarrbeschreibung.

118 Als Hauptbeichttage werden meistens genannt: Kirchweih, Pfarrpatronat, Marien-
feste, Bruderschaftsfeste und Ablafitage. Aufier der Osterzeit werden die Herrenfeste
selten als allgemeine Beicht- und damit Kommuniontage genannt.

17 Die Ubersicht wurde aus folgenden Quellen und Biichern zusammengestellt:
RPAG, Missionschronik des Hauses Altétting: ChrAO IIT; Predigtbuch des Hauses
Vilsbiburg; Zusammenstellung der von Niederachdorf aus gehaltenen Missionen; Ma-
trikel 1916, 713—716; die Schematismen des Bistums Regensburg aus den Jahren
1844—1873; B. Duhr, Aktenstiicke zur Geschichte der Jesuiten-Missionen in Deutsch-
land, 1848—1872, 421—448; A.Eberl, 603.

Der in Klammern stehende Ortsname gibt das jeweilige Dekanat an. Das genaue
Datum einiger Missionen konnte nicht ermittelt werden.
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Stamsried (Roding)
Zell (Roding)
Penting (Roding)

Hebertsfelden (Frontenhausen)

Pullach (Kelheim)
Offenstetten (Kelheim)
Straubing (Straubing)
Pilsting (Pilsting)

Metten (Deggendorf)
Falkenberg (Frontenhausen)
Plattling (Pilsting)

Stamsried (Roding) Ren.
Roding (Roding) Ren.
Penting (Roding) Ren.
Schwandorf (Schwandorf)
Altdorf (Altheim)
Dingolfing (Dingolfing) Ren.

Saal (Kelheim)
Elsendorf (Mainburg)
Pétzmes (Mainburg)
Pilsting (Pilsting) Ren.

Eglofsheim (Schierling)

Regensburg, Dom
Parsberg (Laaber)
Allersburg (Allersburg)

Rottenburg (Rottenburg)
Amberg1®
Ergoldsbach (Rottenburg)

Eglofsheim (Schierling) Ren.

March (Unterviechtach)
Kirchberg (Dingolfing)

21.—26. Juli

31. Juli— 3. August
31. Juli— 3. August
17.—22. September

1846

9.—14. Februar
16.—21. Februar
17.—25. Mirz
30. Mirz — 6. April
19.—24. April
16.—22. Juni

2— 9. Juli

15.—18. August
22.—25. August
28.—31. August
5.—12. September
24.—31. Oktober
15.—18. November

1847

18.—23. Januar
5.—11. Februar
5.—11. Februar

1850

1851

1852

4,— 7. Mai
8.—15. Dezember
17.—25. Maj 118
21.—29. Juni
5.—13. Juli
2.—10. Mirz
14.—21. Mirz
14.—21. Mirz

30. Oktober — 3. November
20.—28. November

3236
1559
1110
1307

439

347
6391
2648
1267
1704
2121

3442
2303

1479
893
346

894

686
1512

1790
2301

1120
904

118 Vom 16. Mai bis zum 15. Juni 1851 wurde in der Diézese Regensburg das von
Pius IX. ausgeschriebene allgemeine Jubilium gefeiert. In der ersten Jubiliumswoche
wurden an jedem Tag im Dom drei Predigten gehalten, an die sich jeweils eine
kurze Andacht anschlofi. Vom 26.Mai bis zum 15. Juni wurde tdglich eine Abend-
predigt mit anschlieflender Andacht im Dom gehalten. Die Predigten dieser Ju-
biljumsfeier hatten die Redemptoristen i{ibernommen. Absicht und Erfolg einer
solchen Jubildumsfeier stimmte mit dem Sinn einer Volksmission weithin tberein.
Uber die Feier dieses allgemeinen Jubiliums in Regensburg vgl. bei J. Lipf, 596—599.

19 Zwei Redemptoristen hielten im Frauengefingnis zu Amberg fir 350 Frauen

eine Mission.
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Oberaichbach (Dingolfing)
Oberviehbach (Dingolfing)

Leiblfing (Geiselhoring)
Martinsbuch (Geiselhéring)
Mengkofen Fil. von Martinsbuch
Reisbach (Frontenhausen)
Plattling (Pilsting) Ren.
Gangkofen (Frontenhausen)
Griesbach (Tirschenreuth)
Mihring (Tirschenreuth)
Birnau (Tirschenreuth)
Grofikonreuth (Tirschenreuth)
Hofdorf (Geiselhéring)
Hohenthan (Tirschenreuth)
Schwarzenbach (Tirschenreuth)
Wiesau (Tirschenreuth)
Wondreb (Tirschenreuth)

Kapuzinermissionen:

Johannesbrunn Expos. von Hélsbrunn

(Dingolfing)
Leiblfing (Geiselhoring) Ren.
Konzell (Pondorf)
Oberviehbach (Dingolfing) Ren.
Oberaichbach (Dingolfing) Ren.
Treitlkofen (Dingolfing)
Windberg (Deggendorf)
Hunderdorf (Deggendorf)
Kasing (Pféring)
Martinsbuch (Geiselhéring) Ren.
Moosthann (Geiselhéring)
Neuhausen b. Landshut (Altheim)
Parkstetten (Pondorf)
Strafikirchen (Pilsting)
Theissing (Pforing)
Tholling (Pféring)

Jesuitenmissionen:

Aich (Dingolfing)
Freienseiboldsdorf (Dingolfing)
Geltolfing (Pilsting)

Gerzen (Dingolfing)
Prackenbach (Unterviechtach)
Perasdorf (Deggendorf)
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1853
19. Februar — 1. Miirz
2.—12. April
2.—12. April
14.—24. April
25. April — 2. Mai
4.—15. Mai

30. Mai—7. Juni
30. Mai—8. Juni
18.—29. Juli

Hirschau (Hirschau)
Fichtelberg (Stadtkemnath)

1854
24. Mai—1. Juni

4.— 8. Juni
23. September — 1. Oktober
8.—12. Oktober
14.—18. Oktober
28. Oktober — 4. November
28. Oktober — 5. November

Deggendorf (Deggendorf)
Tirschenreuth (Tirschenreuth)

1855
25. Januar — 2. Februar

25.—31. Mirz
22.—29. April
5.—12. Mai
6.—14. Mai

17.—24. Mai

403
435

3812
2008
c. 300
1940

3855
586
775

2150
788

1060

1084
628

2320
703

c. 150

1578

272
885
1754
436

1527
617
609
957
470
513

1347
356
259

1789

1366
601



Straflkirchen (Pilsting) Ren.
Vohburg (Geisenfeld)
Konzell (Pondorf) Ren.
Neukirchen (Deggendorf)
Egglkofen (Dingolfing)
Gaindorf (Dingolfing)
Brennberg (Donaustauf)
Geltolfing (Pilsting) Ren.
Sandsbach (Rottenburg)
Jesuitenmissionen:

29. Juni—2. Juli

23. August — 2. September 2012

23.—26. August

23.—30. September 1384

28. September — 7. Oktober 840

13.—21. Oktober 630
1.— 8. November 915

21.—24. November

30. November — 9. Dezember 1435

Straubing (Straubing)
Unterviechtach (Unterviechtach)
Waldsassen (Tirschenreuth)

1856

Alburg (Atting)

Feldkirchen (Atting)

Landshut St. Nikola (Altheim)
Prackenbach (Unterviechtach) Ren.
Pleystein (Leuchtenberg)

Lupburg (Laaber)

Hofkirchen (Geiselhoring)
Sulzbach (Sulzbach)

Schwarzach (Deggendorf)
Brennberg (Donaustauf) Ren.
Sandsbach (Rottenburg) Ren.
March (Unterviechtach) zum 2. Mal
Jesuitenmissionen:

Franziskanermission:

1857

Hebertsfelden (Frontenhausen) z. 2. Mal
Perkam (Atting)

Achslach (Unterviechtach)
Landshut St. Nikola (Altheim) Ren.
March (Unterviechtach) Ren.
Neuhausen b. Metten (Deggendorf)
Schénsee (Neunburg v. W.)
Béhmischbruck (Nabburg)
Wiesenfelden (Pondorf)

Gaindorf (Dingolfing) Ren.
Adlkofen (Dingolfing)

Wallersdorf (Pilsting)

Pondorf (Pondorf)

9.—17. Februar 952
18.—26. Februar 834
29. Miérz — 6. April 1306

1.— 3.Mai
15.—24. Juni 2301
21.—29. Juni 1003

6.—16. Juli 2009
13.—27. Juli 2485
26. Oktober — 2. November 2908
31. Oktober — 3. November

8.—12. November
23.—30. November c. 1100
Frontenhausen (Frontenhausen)
Geisenfeld (Geisenfeld)

Kotzting (Cham)
Pireimd (Leuchtenberg)
Reifling (Pilsting) zum 2. Mal
Regensburg Dom- und Hauptpf.

St. Ulrich
Schnaittenbach (Hirschau)
31. Januar — 9. Februar 1369
28. Mirz— 3. April 1234
14.—22. April 1095
18.—22. April
25.—28. April
20.—28. Mai 1264
31. Mai—10. Juni 3784
14.—22. Juni 1149

3.—12. Juli 2488
14.—17. August
29. August — 8. September 2024
22.—31. Oktober 1264

2.—12. November 2507
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Kapuzinermission:
Franziskanermission:

Hirschau (Hirschau) Ren.
Loiching (Dingolfing)

1858

Wiesenfelden (Pondorf) Ren.
Neuhausen b. Metten (Deggendorf)
Ren.
Oberroning Exp. von Hofendorf
(Rottenburg)
Elsendorf (Mainburg) zum 2. Mal
Edenstetten (Deggendorf)
Oberviechtach (Nabburg)
Falkenberg (Frontenhausen)
zum 2. Mal
Vilseck (Kelheim)
Gangkofen (Frontenhausen) Ren.
Pondorf (Pondorf) Ren.
Wallersdorf (Pilsting) Ren.
Kapuzinermissionen:

31. Januar — 3. Februar
14,—16. Februar

24, Februar — 4. Mirz

7.—14, Mirz
6.—14. April
11.—23. Juli

25. September — 6. Oktober

24. Oktober — 3. November
24.—31. Oktober
31. Oktober — 4. November
11.—14. November
Griesbach b. Dingolfing
(Frontenhausen)
Mamming (Frontenhausen)
Waldersdorf (Tirschenreuth)

1859

Edenstetten (Deggendorf) Ren.

6.— 9. Mirz

1860

Pfeffenhausen (Rottenburg)
Massing (Frontenhausen)
Rattenberg (Pondorf)
Oberdietfurt (Frontenhausen)

14.—21. Oktober
15.—21. Oktober
28. Oktober — 4. November

1861
Straubing 1% 18.—28. Mai
Rattenberg (Pondorf) Ren. 18.—21. Mai
Oberroning (Rottenburg) Ren. 5.— 9. Juni
Stallwang (Pondorf) 23.—30. Juni

Ergoldsbach (Rottenburg) zum 2. Mal
Steinbach (Geiselhoring)
Frontenhausen (Frontenhausen) Ren.
Donaustauf (Donaustauf)

Bach Exp. von Donaustauf Ren.
Massing (Frontenhausen) Ren.
Kapuzinermissionen:

28. Juni—8. Juli

29. September — 4. Oktober

31. Oktober — 4. November
1.—10. November

Niederhocking (Frontenhausen)

Langquaid (Rottenburg)
Siegenburg (Kelheim)

1862

Ensdorf (Hirschau)
Donaustauf (Donaustauf) Ren.

16.—25. Miirz
5.— 8. April

120 Feier cines 200 jihrigen Jubildums in der Karmelitenkirche.
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937
1362
2742
1850

2934

1515

831
1401
1144

1238
2418
516

2770
700

1396



Bach Exp. von Donaustauf Ren. 12.—15. April

Stallwang (Pondorf) Ren. 1.— 4. Mai
Haibach (Pondorf) 18.—25. Mai 1004
Steinach (Pondorf) 29. Mai— 5. Juni 1140
Frauenzell (Donaustauf) 15.—22. Juni 561
Haibach (Pondorf) Ren. 31. Oktober — 3. November
Michaelsbuch (Pilsting) 9.—16. November 1478
Steinach (Pondorf) Ren. 7.—10. Dezember
Loitzenkirchen (Dingolfing)'* 26.—30. Dezember 1055
1863
Eglofsheim (Schierling) zum 2. Mal 15.—22. Mirz 959
Moosbach Opf. (Nabburg) 12.—21. April 2448
Cham (Cham) 1.—14. Mai 6816
Dieterskirchen (Neunburg v. W.) 18.—27. Oktober 1980
1864
Eglofsheim (Schierling) Ren. 7.—10. Februar
Moosbach Opf. (Nabburg) Ren. 10.—13. April
Schwarzenbach (Tirschenreuth) 5.—12. Mai 615
zum 2. Mal
Cham (Cham) Ren. 15.—18. Mai
Sattelpeilnstein (Cham) 22.—29. Mai 794
Runding (Cham) zum 2. Mal 2.—11. Juni 1580
Pleystein (Leuchtenberg) 12 19.—29. Juni 2325
Edenstetten (Deggendorf) 2. Ren. 24.—27. Juni
Stephansposching (Pilsting) 4.—11. September 1017
Lohe Fil. zu Stephansposching 4.—11. September
Dieterskirchen (Neunburgv.W.)Ren.  16.—20. Oktober
Pfaffmiinster (Pondorf) 30. Oktober — 6. November 813
Kapuzinermission: Geiselhéring (Geiselhéring) zum
zum 2. Mal
1865
Abensberg (Kelheim) 12.—19. Mirz 2395
Fichtelberg (Stadtkemnath) 31, Mirz—9. April 1783
Sattelpeilnstein (Cham) Ren. 16.—19. April
Runding (Cham) Ren. 23.—26. April
Rimbach (Cham) 30. April — 9. Mai 1953
Pfatter (Donaustauf) zum 2. Mal 4.—11. Juni : 1263
Aichlberg (Laaber) 4.—13. Juni 814
Rainertshausen (Rottenburg) 1.— 8. Oktober 404
Teunz (Neunburg v. W.) 8.—16. Oktober 1493
Abensberg (Kelheim) Ren. 18.—22. Oktober
Pfaffmiinster (Pondorf) Ren. 25.—28. Oktober
Jesuitenmission: Regensburg, Dom- und Hauptpfarrei

St. Ulrich zum 2. Mal
121 Dreitigige Volksexerzitien. Dabei wurden die wichtigsten Missionsthemen ge-

predigt und beichtgehért.
122 Feier eines Jubildums.
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1866

Sandsbach (Schierling) zum 2. Mal
Pondorf (Pondorf) zum 2. Mal
Schwandorf (Schwandorf) zum 2. Mal
Rimbach (Cham) Ren.

Teunz (Neunburg v.W.) Ren.
Illkofen (Donaustauf)

Sarching (Donaustauf)
Rainertshausen (Rottenburg) Ren.
Jesuitenmission:

18.—25. Februar 1565
11.—19, Mirz 2647
15.—25. Mirz 4017
13.—16. Mai

30. September — 3. Oktober

14.—21. Oktober 767
28. Oktober — 4. November 725

Offenstetten (Kelheim) zum 2. Mal

1867

Schnaittenbach (Hirschau) zum 2. Mal

Oberempfenbach (Geisenfeld)

Fuchsmiihl Wallfahrtsk. zur Pfarrei
Wiesau (Tirschenreuth)

Leonberg (Schwandorf)

Lam (Cham)

Sandsbach (Schierling) Ren.

Saltendorf (Schwandorf)

Bubach a. Forst Exp. von Burglengen-
feld (Schwandorf)

Sarching (Donaustauf) Ren.

Illkofen (Donaustauf) Ren.

Jesuitenmissionen:

3.—12. Mirz 1163
10.—17. Mirz 433
17.—26. Mirz c. 770
24. Mirz — 2. April 2974
28. April —9. Mai 4041
30. Mai— 2. Juni

9.—16. Juni 826
23.—30. Juni 1014

1.— 4. November

10.—14. November
Birnau (Tirschenreuth) zum 2. Mal
Dingolfing (Dingolfing) zum 2. Mal
Hirschau (Hirschau) zum 2. Mal
Kemnath (Stadtkemnath)
Neustadt a.D. (Kelheim)
Rohr (Rottenburg)

1868

Schnaittenbach (Hirschau) Ren.
Roding (Roding) zum 2. Mal
Steinberg (Frontenhausen)
Jesuitenmissionen:

23.—26. Februar
19.—29. April

15.—21. November
Amberg (Amberg)
Beratzhausen (Laaber)
Kelheim (Kelheim)
Kirchenthumbach (Stadtkemnath)
Langquaid (Rottenburg) zum 2. Mal
Schwarzhofen (Neunburg v. W.)
Windischeschenbach (Tirschenreuth)
Neuhausen (Altheim) zum 2. Mal
Pfreimd (Leuchtenberg) zum 2. Mal

5596
c. 420

1869
Elisabethszell (Deggendorf) 4.—11. April 779
Prackenbach (Unterviechtach) 4.—11. Juli 1373
zum 2. Mal
Edenstetten (Deggendorf) zum 2. Mal  31. Oktober — 7. November 1424
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Siefibach (Atting)
Steinberg (Frontenhausen) Ren.
Jesuitenmissionen:

Elisabethszell (Pondorf) Ren.
Prackenbach (Unterviechtach) Ren.
Haselbach b. Bogen (Pondorf)
Siefibach (Atting) Ren.

7.—14. November 894

Ensdorf (Hirschau) zum 2. Mal

Falkenstein (Pondorf)

Hahnbach (Hirschau)

Neunburg v. W. (Neunburg v.W.)

Rétz (Neunburg v. W.)

Theuern (Kelheim)

Hohenburg Fil. von Allersburg
(Allersburg)

Vilseck (Kelheim) zum 2. Mal

Rohr (Rottenburg) Ren.

1870
17.—20. April
24.—27. April
30. April — 8. Mai 1089

30. Oktober — 2. November

Jesuitenmissionen: Bach Exp. v. Donaustauf (Donau-
stauf) zum 2. Mal

Burglengenfeld (Schwandorf)

Donaustauf (Donaustauf) zum 2. Mal

Furth (Cham)

Tiénnesberg (Nabburg)

Schirmitz (Mainburg)

Tegernheim (Donaustauf)
Kapuzinermission: Schambach (Pféring)

1871
Edenstetten (Deggendorf) Ren. 19.—22. Januar
Pondorf b. Riedenburg (Pforing) 12.—21. Mirz 671
Haselbach (Pondorf) Ren. 16.—19. April
Aich (Deggendorf) zum 2. Mal 2.— 9. Juli 1579
Teunz (Nabburg) zum 2. Mal 15.—25. Oktober 1456
Haibach (Pondorf) zum 2. Mal 1018
Jesuitenmission: Mallersdorf Fil. von Westen (Geisel-
héring)
1872
Loitzenkirchen (Dingolfing) Ren. 9.—12. Mai
Aich (Deggendorf) Ren. 19.—21. Mai
Mamming (Frontenhausen) zum 2.— 9. Juni 1718
2. Mal

Michelsneukirchen (Roding) 23.—30. Juni 967
March (Unterviechtach) zum 3. Mal  13.—20. Oktober 1067

Loiching (Deggendorf) zum 2. Mal
Teisbach (Deggendorf)

Moosbach i. W. (Cham)
Ottering (Geiselhoring)
Teunz (Nabburg) Ren.

27. Oktober — 3. November 2429

27. Oktober — 3. November 1986
1873

2429

1642
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In den Jahren 1844 bis 1873 hielten die Redemptoristen 155 Volksmis-
sionen und 60 Renovationen, hinzukamen an drei Orten aus Anlaf} eines
Jubildums Predigtzyklen, die ebenfalls die Missionsthemen behandelten, so-
wie an einer Stelle die dreitigigen Volksexerzitien und die Mission im
Frauengefingnis zu Amberg. Insgesamt waren das 220 volksmissionarische
Arbeiten. Innerhalb dieses Zeitraumes hielten die Jesuiten 44 Missionen und
eine Renovation, die Kapuziner 10 Volksmissionen mit ebenfalls einer Reno-
vation, withrend die Franziskaner nur im Jahre 1856 und 1857 je eine Volks-
mission im Bistum Regensburg durchfithrten. Somit wurden von 1844 bis
1873 insgesamt 211 Volksmissionen und 62 Missionserneuerungen in der
Ditzese Regensburg gehalten.

Im Laufe dieser Jahre wurde von den Redemptoristen an 19 Orten zwei-
mal eine Volksmission durchgefithrt. Nur in einer Pfarrei, und zwar in March,
wurden withrend dieser dreiflig Jahre drei Missionen gepredigt. Rechnet man
die Volksmissionen der Jesuiten, Kapuziner und Franziskaner noch hinzu, so
wurden in diesem Zeitraum an 32 Orten zwei Missionen gehalten. Damit
wurden 179 Gemeinden, d. h. knapp 409 des Bistums durch die Volksmission
direkt erreicht. Bedenkt man aber die regelmiflig bezeugte starke Teilnahme
der Nachbarpfarreien an einer Mission, so wird dieser Prozentsatz bedeutend
erhoht. Bei den Redemptoristenmissionen bildeten folgende Dekanate die
Schwerpunkte. Dingolfing und Tirschenreuth mit je 15 Missionen, es folgen
Deggendorf und Frontenhausen mit je 14, danach kommen Pondorf mit 13,
Donaustauf und Geiselhéring mit je 11, Rottenburg und Pilsting mit je 10,
Kelheim mit 9 und Cham sowie Hirschau mit je 8 Missionen. Weniger als
fiinf Missionen hatten die Dekanate Altheim, Atting, Geisenfeld, Laaber,
Leuchtenberg, Mainburg, Schierling und Stadtkemnath. Im Dekanat Allers-
burg und Sulzbach fand nur je eine Mission statt, wihrend im Landdekanat
Regensburg keine einzige Volksmission gehalten wurde. Der eigentliche
Schwerpunkt der Redemptoristenmissionen war also der siidéstliche, oder
niederbayerische Raum des Bistums, der durch die Dekanate Pondorf, Deggen-
dorf, Pilsting, Dingolfing, Frontenhausen, Rottenburg und Geiselhéring ge-
kennzeichnet ist. Mit Einschlufl der Teilnahme aus den Nachbarpfarreien
an der Volksmission einer Gemeinde diirfte dieses Gebiet von den Redemp-
toristenmissionen ganz erreicht worden sein. Dies war vor allem durch die
Lage der beiden Missionshiuser Vilsbiburg und Niederachdorf bedingt. Die
Zeit der stirksten Missionstitigkeit der Redemptoristen im Bistum Regens-
burg waren die Jahre 1852 bis 1858. Mit 69 Missionen und 21 Renovationen
hielten die Patres in diesem Zeitraum fast die Hilfte aller Missionen und ein
Drittel aller Renovationen, die sie von 1844 bis 1873 im Bistum durchfiihrten.
Das erste Missionsjahr hatte nur die eine Volksmission in Geiselhéring ge-
bracht. Mit der staatlichen Verfiigung vom 2. September 1844, durch welche
die Bestimmungen iiber die Volksmissionen auch auf die Regierungsbezirke
Oberpfalz und Regensburg sowie Schwaben und Neuburg ausgedehnt wur-
den, war die staatliche Voraussetzung fiir die Missionsarbeit im ganzen Bis-
tum Regensburg gegeben. In den beiden folgenden Jahren 1845 und 1846
wurden von den Redemptoristen jeweils neun Missionen im Bistum gehalten.
Die staatlichen Bestimmungen vom 5. Juni 184712 unterbrachen die Missions-

128 Siche oben S. 129.
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titigkeit, die erst seit 1851 in Bayern wieder in vollem Mafi aufgenommen
werden konnte. Mit 14 Missionen im Jahre 1853, je 12 in den Jahren 1854
und 1855, 9 im Jahre 1856 und 10 Missionen im Jahre 1857 erreichen die
Redemptoristenmissionen im Bistum Regensburg ihren Hoéhepunkt. Von 1860
bis 1873 werden von den Redemptoristen nur mehr durchschnittlich 5 Volks-
missionen im Jahr gehalten. Im Jahre 1853 begannen die Kapuziner mit
zwei Missionen ihre Arbeit als Volksmissionare im Bistum Regensburg. Bis
1870 hielten sie dann aber nur 10 Missionen und 1 Renovation. Thre eigent-
liche Volksmissionsarbeit begann mit den achtziger Jahren. So fithrten sie
von 1882 bis 1914 allein im Bistum Regensburg 244 Missionen und Renova-
tionen durch#,

Die Jesuiten konnten wieder ihre erste Volksmission im Bistum Regens-
burg 1854 halten. Die Jahre 1867 bis 1870 waren in der Zeit bis zum Kultur-
kampf fiir ihre volksmissionarische Arbeit die erfolgreichsten. Sie konnten
in diesen vier Jahren 29 Missionen und 1 Renovation im Bistum Regensburg
halten. Predigten die Franziskaner in diesen Jahren nur zwei Volksmissionen,
so zdhlt man im Bistum Regensburg in den Jahren 1881 bis 1914 38 Fran-
ziskanermissionen und 4 Renovationen*.

Soweit in den Regensburger Ordinariatsakten und in den Hauschroniken
Missionsberichte vorhanden sind!*, ergibt sich erwartungsgemifi auch fir
das Bistum Regensburg dasselbe Bild, das ausfiihrlich fiir die Bistimer Pas-
sau und Miinchen und Freising beschrieben wurde. Absichten, Erwartungen
und Erfolge der Volksmission lassen sich auch fiir das Bistum Regensburg mit
den Worten eines Ordinariatserlasses vom 7.Dezember 1852 wiedergeben:
»Wir kénnen nicht umhin, hiebei die Pfarrvorstinde unseres Bistums drin-
gend zu ermahnen, in liebendem Erbarmen mit den ihnen anvertrauten See-
len dem geistlichen Wohle ihrer Gemeinden, wo es immer moglich ist, durch
geistliche Missionen zu Hilfe zu kommen. Allgemein und begriindet ist die
Klage tber das Umsichgreifen des Unglaubens und Sittenverderbens, der
Zuchtlosigkeit, Rohheit und Verwilderung. Das vortrefflichste Mittel aber,
dem Verderben Einhalt zu tun und wieder gliubigen und frommen Sinn in
die Herzen zu pflanzen, sind unstreitig die Volksmissionen, durch welche bose
Gewohnheiten ausgerottet, veraltete Feindschaften aufgehoben, Zuriickerstat-
tungen ungerechten Gutes bewirkt, vieljihrige Argernisse entfernt werden.
Niemand, der es mit dem Heile der Menschen, mit der Wohlfahrt der Kirche
und des Staates aufrichtig meint, kann ungeriihrt bleiben, wenn er von den
wunderbaren Wirkungen hért, welche die Volksmissionen allenthalben her-

124 Matrikel 1916, 715 f.

12 Ebd., 716.

126 Missionsberichte finden sich in den jeweiligen Pfarrakten der ORR. Die ein-
zelnen Pfarreien fiihren einen ecigenen Akt: Volksmissionen. Nicht in allen eat-
sprechenden Pfarrakten finden sich Berichte iiber die damaligen Volksmissionen. Die
meisten der vorhandenen Missionsberichte sind sehr kurz und wie nach einem vor-
liegenden Schema verfafit und darum nicht sehr ergiebig. Aufler den Missionsberich-
ten der Seelsorger an das Ordinariat liegen noch einige Berichte der Missionare in
der Altdttinger Missionschronik vor. Fiir das Bistum Regensburg kommen hier nur
die Jahre 1844 bis 1852 infrage, weil seit 1853 alle Missionen im Bistum Regensburg
von den Kléstern in Vilsbiburg und Niederachdorf aus gehalten wurden. Die Haus-
chroniken von Vilsbiburg und Niederachdorf selbst sind verlorengegangen.
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vorbringen, in den Stidten wie auf dem Lande. Wie viele verhirtete Siinder
werden wieder aufgeweckt, wie viele Menschen erhalten den Frieden des
Herzens zuriick, wie viele Seelen werden dem Himmel gewonnen, in wie
mancher verkommenen Gemeinde wird der Grund geistiger Erneuerung ge-
legt“1’, Es wird dann der Wunsch ausgesprochen, dafl immer mehrere Pfar-
rer eines Dekanates oder gréfieren Bezirkes unmittelbar hintereinander fiir
ihre Gemeinden Missionen abhalten lassen. Damit sollten nicht nur die Mis-
sionskosten vermindert, sondern vor allem die Missionserfolge weitreichen-
der und tiefgreifender ausgebaut werden. Auch hier haben wir also das Be-
miihen, ein grofleres, zusammenhingendes Gebiet moglichst gleichzeitig zu
erfassen. Aus der Aufstellung der Missionen erkennt man, daf} dieses Prinzip,
das Bischof Hofstitter im Bistum Passau fiir einige Zeit zu einem regel-
rechten Missionssystem ausbauen konnte, teilweise auch im Bistum Regens-
burg verwirklicht wurde. Weiterhin war sich das Ordinariat bewuf}t, dafl
durch die Mission selbst nur ein Fundament gelegt werden konnte, auf dem
der Plarrer weiter aufbauen muflte. Als ein erfolgversprechendes Mittel, die
Missionserfolge zu erhalten und zu vertiefen, sah man auch hier die Standes-
biindnisse an, die, vom HI. Vater 1854 mit reichen Ablissen versehen, vom
Bischof empfohlen und bei den meisten Missionen eingefiihrt oder neubelebt
wurden’®. Das erwihnte Ordinariatsschreiben, das sich hauptsichlich auf die
bis zu diesem Zeitpunkt eingereichten Missionsberichte stiitzt, gibt den Tenor
und Hauptinhalt der Missionsberichte iiberhaupt wieder.

Eine eigentliche Vorbereitung auf die Mission gibt es in den weitaus mei-
sten Fillen nicht. Nur ausnahmsweise hilt der Pfarrer einige auf die Mission
vorbereitende Predigten'®. Allgemein ist die grofle, meist im Verlauf der
Mission sich steigernde Missionsteilnahme aus der Umgebung. Selbstverstind-
lich ist die fast ausnahmslose Teilnahme der Pfarreibewohner selbst, auch
dort, wo sich zuvor Widerstinde gegen die Mission gezeigt hatten™. Im
Missionsbericht aus Leonberg wird die eifrige Beteiligung der Arbeiter der
Maxhiitte an der Mission eigens hervorgehoben®.. Dort, wo die Beamten
an den Predigten und am Sakramentenempfang teilnahmen, wird dies beson-
ders lobend erwihnt®, Hierbei zeigt sich eine gewisse Skepsis der Geist-
lichen den Beamten gegeniiber, unter denen sich viele sehr aufgeklirt und
dem Religitsen gegeniiber ablehnend gaben. Die wenigen, die in einer Plarrei
die Mission nicht mitmachten, galten als aufgeklirte Freigeister oder als
total verkommene Subjekte. So heifit es z B. im Missionsbericht aus Leon-
berg: ,Nur wenige sogenannte Aufgeklirte nahmen keinen Anteil an den
hinreifiend rithrenden Predigten, die allenthalben unter Trinen verschlungen

127 OVbl, 1854, I, 4f.

28 Vgl. das Schreiben des Bischofs Valentin v. Riedel iiber die Biindnisse (9. Ja-
nuar 1855), OVbl, 1855, VII, 5—8.

12 So berichtet der Pfarrer von Griesbach Opf. von einer vierwéchigen Vorberei-
tung durch Predigten iiber den Zweck der Mission, ORR, Pfarrakten Griesbach Opf,,
Akt: Volksmissionen.

180 Vgl. Griesbach Opf. Missionsbericht vom 20. November 1853; Pfeffenhausen,
Missionsbericht vom 30. Oktober 1860. Beide in der ORR.

8t Leonberg, Missionsbericht vom 10. Mirz 1867, ORR.

'# Vilseck, Missionsbericht vom 10. Dezember 1858, ORR; Parsberg, Allersburg,
RPAG ChrAO III, 141.
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wurden“ 13, Bei der Mission in Elsendorf gingen alle bis auf ungefihr zehn
zu den Sakramenten®, und im Bericht aus Griesbach heifit es, daf} es mit
Ausnahme des Forstpersonals wohl keinen in der Gemeinde gibt, der nicht
die Mission mitgemacht hat und zu den Sakramenten gegangen ist1%, Wie
tiblich werden auch hier bei den Missionen fast ausnahmslos Generalbeich-
ten abgelegt.

Bei den Predigten stieflen die Standeslehren auf ein besonderes Interesse 3.
Im Bericht aus Elsendorf heifit es dann, daf} die Predigten nicht im Gering-
sten einseitig, iibertriecben oder iiberspannt waren, sondern vielmehr von
Kenntnis und Klugheit sowie von tiefer Wissenschaft und Frémmigkeit zeug-
ten. Die Tatsache, dafl mehrere Pfarrkinder sich den Inhalt der Predigten so
gut sie konnten aufschrieben, beweist den grofien Eindruck und Einfluf}, den
dieselben auf die Gliubigen ausiibten. Allgemein waren die Achtung, Bewun-
derung und Begeisterung, die man den Missionaren gegeniiber hatte, und
Pfarrer Joseph Rauch von Oberviechtach spricht aus, was in den Missions-
berichten aus dem Bistum Passau immer wieder zum Ausdruck kam, nimlich
das Lob iiber den unermiidlichen Eifer der Missionare. ,Piinktlich um 4 Uhr
morgens begannen sie ihre Andachten, dann ihre Arbeiten ... Man kann
sich nicht genug wundern iiber ihre Geduld, Anstrengungen, opferwillige
Ausdauer 17,

Von der Mission aus Oberviechtach wird dann auch eine Begebenheit er-
zdhlt, welche die fir das seelische Leben etwas ,jiiberhitzte Atmosphire”
wihrend einer Mission aufzeigt. ,Ein Jiingling aus der Pfarrei Weiding, der
schon ofters in Wahnsinn verfiel, hatte sich am Mittwoch, den 14. Juli, in
der Kirche hinter dem Hochaltar verborgen gehalten, woselbst er gerade
unter der Standrede an die ledigen Weibspersonen, die ihre Generalkom-
munion hatten, ein Gestampf begann und mit tiefem Bafl ein unterirdisches
Rufen simulieren wollte, woriiber die timiden Weibsbilder erschracken, in
geriduschvolle Unruhe gerieten und aus der Kirche verlangten. Nach gewalt-
loser Entfernung dieses Menschen begann das Hochamt, und alles iiberlief}
sich wieder der Ruhe und Andacht*13,

Auch bei den Missionen im Bistum Regensburg finden wir Zeugnisse eines
auflergewdhnlichen Eifers der Glaubigen. So wird z. B. von der Volksmission
in Parsberg und Allersburg (1851) berichtet, daff manche Leute acht Tage
lang vor den Beichtstithlen ausharrten, um dann endlich an die Reihe zu
kommen*®. Die sehr gute Disposition der Minner bei der Mission in Ergolds-
bach (1852) meinten die Patres daraus erschlieflen zu kénnen, dafi sich ,,viele
Minner gleich beim Eingang in das Beichtzimmer auf die Knie warfen und
dann so zum Beichtstuhl hinrutschten“9, Von den fiinf Missionen, die im

% Leonberg, Missionsbericht vom 10. Marz 1867, ORR. Nicht selten sprechen die
damaligen Missionsberichte davon, dafl bei den Predigten und im Beichtstuhl die
Gldubigen von Trinen und lautem Schluchzen tberwiltigt wurden.

4 Elsendorf, Missionsbericht vom 1. Juli 1858, ORR.

18 Griesbach Opf., Missionsbericht vom 20. November 1853, ORR.

1% Vgl. z. B. Missionsbericht aus Elsendorf, a, a. O.

97 Oberviechtach, Missionsbericht vom 6. August 1858, ORR.

138 Ehd,
19 RPAG ChrAO, III, 147.
40 Ebd,, 150.
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Laufe des Sommers 1845 in Roding, Walderbach, Stamsried, Zell und Penting
gehalten wurden, heifit es: ,Diese fiinf Missionen gehorten zu den ausge-
zeichnetsten, die je gehalten worden waren, und das Volk zeigte eine Begei-
sterung und Teilnahme, die man sonst nur bei siidlichen Vélkern zu sehen
gewohnt ist“*1, Der Andrang zu der Mission in Stamsried war so grof§, dafy
simtliche Predigten auf dem Marktplatz gehalten werden mufiten, und die
Anzahl der Zuhorer oft auf 15—16000 geschitzt wurde', Vom 14. bis
21. Mirz 1852 hielten zwei Patres bei 350 Frauen im Gefingnis zu Amberg
eine Mission. In der Altéttinger Missionschronik wird dariiber berichtet:
,Die Zerknirschung war eine so grofle, daf} der Prediger nicht mehr ver-
standen wurde®. Alle bis auf drei legten Generalbeichten ab. ,Diese ungliick-
lichen Geschépfe waren von dem Gliick der Mission so begeistert, daf} sie
wochentlich einen Kreuzer von der spirlichen Kost sich absparten, um in
spiterer Zeit wieder eine Mission fiir die Anstalt halten lassen zu kénnen® %,
Auch fiir das Bistum Regensburg zeigt es sich, daf§ die ersten Missionsjahre
und die fiinfziger Jahre die Zeit einer geradezu tiberschwenglichen Missions-
begeisterung und -bewegung waren. Vor allem der Riickgang der Anzahl
jihrlicher Missionen bewies dann, dafl die Anziehungskraft eines faszinierend
Neuen und einer starken, religiésen Erlebnisbereitung zuriickgegangen war 44,
Die Missionsberichte werden merklich kiirzer und niichterner und begniigen
sich oft mit der Feststellung jener sich durchhaltenden Tatsache, daf} die
Missionen gut besucht sind.

Als Erfolge und Friichte der Volksmissionen werden auch hier, wie in den
Berichten aus den Bistiimern Passau und Miinchen und Freising, immer
wieder dieselben Erfahrungen angefiihrt: Restitutionen ungerecht erworbenen
Gutes, Beendigung tief eingewurzelter Feindschalten, Aufgabe von langjih-
rigen Argernissen und ,siindhaften Bekanntschaften, voriibergehende Ein-
schrinkung des Wirtshausbesuches, Boykott der Tanzbelustigungen, vor
allem durch die in den Biindnissen 2usammengefaﬁte Jugend, bessere Erfil-
lung der Aufsichtspflicht der Eltern und Dienstherren iiber Kinder und An-
gestellte, vereinzelte Bekehrungen ,langjihriger Siinder®, gréfierer Eifer der
Gemeinde im Gebetsleben, ‘Gottesdienstbesuch und Sakramentenempfang so-
wie Griindung und Erweiterung von Standesbiindnissen zur Vertiefung und
Erhaltung der Missionserfolge!. Nun aber geben diese Berichte ein Urteil

141 Epd., 130.

142 Ebd. Stamsried selbst hatte damals gut 3000 Einwohner.

148 RPAG ChrAO, III, 150.

14 So schrieb z.B. der Pfarrer von Griesbach Ndb. am 11. Oktober 1858 an das
Ordinariat, dafl er eine Mission abhalten lassen méchte, und zwar ,weil die PP Re-
demtoristen ob ihrer in der hiesigen Umgebung schon zu hiufig gehaltenen Missionen
den fritheren Effekt nicht mehr erzielen, durch die hierorts noch unbekannten Ca-
puziner, deren Missionstitigkeit in neuester Zeit wieder allenthalben gerithmt wird®.
ORR, Pfarrakten Griesbach Ndb., Akt: Volksmissionen.

15 Im Bericht tber die Mission in Stamsried heifit es da z.B. ,Vieljahrige Adul-
terien und konkubinarische Verhiltnisse sind aufgegeben“ RPAG ChrAO, III, 130.

16 Vgl. die Missionsberichte aus Stamsried, Parsberg, Allersburg, RPAG ChrAO,
ITI, 130f.; 147. Ferner die Berichte an das Ordinariat aus den Pfarreien: Geisel-
horing, Dingolfing, Schwandorf, March, Griesbach Opf., Neuhausen bei Metten, Elsen-
dorf, Wallersdorf, Edenstetten, Vilseck, Pfeffenhausen, Oberviechtach, Fichtelberg,
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iiber Wirkung und Erfolg aus der Sicht einiger Wochen oder Monate nach
der Mission. Kann man aber von einem Einfluff der Volksmissionen durch
lingere Zeit hin sprechen?

In der schon erwihnten Pfarrbeschreibung von 1860 gab es auch einen
Abschnitt iiber etwaige Durchfithrung von Missionen in der Gemeinde und
deren Auswirkungen und Erfolge auf das Leben der Pfarrei. Fiir viele Pfar-
reien wird nun ein iiber Jahre hin wirkender Einfluff der Missionen und der
wihrend dieser Zeit erfahrenen Erlebnisse bezeugt'’. Man wird dies fiir die
damalige Zeit, besonders in den lindlichen Gebieten, die den Hauptraum
des Bistums bildeten, durchaus zugestehen miissen. So schreibt der Pfarrer
von Hohenthan in der Oberpfalz, dafl ,,die moralischen Wirkungen* der 1855
gehaltenen Mission ,,noch immer bemerkbar® seien. Ahnlich duflert sich der
Pfarrer von Kirchberg bei Landshut, wo 1852 eine Volksmission gehalten
worden war.

Der Pfarrer von Reifling meint, dafy die Friichte der von den Redemp-
toristen im Jahre 1845 gehaltenen Mission ,groflartig und nachhaltig
waren“*, Auch der Pfarrer von Walderbach, wo 1845 eine Volksmission
gewesen war, schreibt, daf} die Mission bei allgemeiner Beteiligung die besten
Friichte getragen hat, ,,welche noch heutzutage spiirbar sind“. Aus Parsherg
heifit es, daf} die Friichte wahrer und aufrichtiger Bekehrung aufierordentlich
waren. ,Noch heute verdanken einige die Besserung ihres Lebens und die
Beruhigung ihres Gewissens der Mission®. Pfarrer Joseph Geiger von March
berichtet, dafy nach der ersten Mission im Jahre 1852 die monatliche Standes-
kommunion in der Pfarrei eingefiihrt worden sei, wobei sich die verheirateten
Frauen, die Midchen, die Eheminner und die unverheirateten Minner an
den einzelnen Sonntagen des Monats abwechseln. Er muf} aber dann zugeben,
dafl mit der Zeit immer weniger zur Beicht gekommen seien, so daf} jetzt
fast immer dieselben an allen Sonn- und Feiertagen zu den Sakramenten
gingen, von denen die meisten Frauen seien. Thre Zahl sei nicht {ibermiflig
grof}, so dafl man noch wihrend des Plarrgottesdienstes mit dem Beichthéren
fertig werde. ,Nur an einigen Bruderschaftsfesten dauert der Beichtstuhl bis
12 Uhr*, Bei 859 Kommunikanten in seiner Pfarrei wiirden jihrlich 7000 Ho-
stien gebraucht. Auch der Pfarrer von Pullach bezeugt eine Zunahme der
frequentia sacramentorum durch die im Jahre 1846 gehaltene Redemptori-
stenmission. Ebenso seien seit 1846 ein Triduum wihrend der drei Faschings-
tage und die jihrlichen Fastenpredigten in seiner Pfarrei eingefithrt worden.

Aus Elsendorf heifit es, daf seit den beiden Missionen in den Jahren 1847
und 1858 die meisten Gldubigen nun alle vier bis acht Wochen zu den
Sakramenten gehen. Eine Zunahme des Sakramentenempfanges bezeugt eben-
falls der Pfarrer von Pleystein, wo im Jahre 1856 eine Redemptoristenmission
gehalten worden war. Und der Pfarrer von Rottenburg schreibt, dafl man

Leonberg, Bubach a. Forst, Roding, jeweils in den Pfarrakten der ORR im Einzelakt:
Volksmissionen.

17 Alle folgenden Angaben und Zitat sind aus den entsprechenden Pfarrakten im
ORR, und zwar jeweils aus dem Akt: Pfarrbeschreibung.

18 Pfarrer Joseph Obelt war seit 1844 Pfarrer in Reifling, so dafl er die erwihnte
Mission selbst mitgemacht hatte. Uber die vom 11.—25. Mai 1856 gehaltene Jesuiten-
mission schreibt er: ,Diese ging sozusagen spurlos in ihren Wirkungen voriber.
ORR, Pfarrakten Reifling, Akt: Pfarrbeschreibung.
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sich noch heute bei den Beichten einzelner von der Fruchtbarkeit der 1852
stattgefundenen Volksmission iiberzeugen kann. Der Pfarrer von Plattling
kommt beim Vergleich der 1846 und 1853 gehaltenen Missionen zum Schlufi,
daf} der Erfolg der ersten auffallender gewesen sei. So sei z. B. im Jahre nach
der ersten Mission die Zahl der unehelichen Kinder um die Hilfte zuriick-
gegangen. ,Infolge der Mission sind seit der Zeit schon einige ganz zer-
knirscht gestorben und dankten auf dem Sterbebett noch dem Pfarrer fiir
diese Gnade der hl. Mission“. Das Urteil aus Falkenberg vom Jahre 1860
tiber die 1846 und 1858 in der Pfarrei gepredigten Redemptoristenmissionen
lautet: ,,Die erste trug mehr auffallende, weil noch neu, die zweite mehr
stille, aber andauerndere Friichte®. Der Pfarrer aus Windberg urteilt recht
allgemein tiber die im Jahre 1859 gehaltene Mission, von der er sagt, daf}
wihrend derselben ,,alle Pfarrkinder reumiitig beichteten und ein bufifertiges
Leben anfingen®.

Von der 1856 in Sulzbach gehaltenen Redemptoristenmission heifit es: ,,Die
urspriinglichen Wirkungen berechtigen zu den schénsten Hoffnungen, doch
die Zeit hat aller Pflege ungeachtet vieles wieder verwischt®. Auch der Pfarrer
von Zell bedauert im Riickblick auf die im Jahre 1845 gehaltenen Mission,
»dafl nicht alle bei dem, was sie so heilsam beschlossen und anfingen, aus-
geharrt haben. Und der Pfarrer aus Wondreb, wo im Jahre 1853 Mission
war, urteilt: ,,Die Mission hat hier, wie die Menschen iiberhaupt, mehr das
Bése momentan hemmend als die Masse des Volkes reformierend gewirkt®.
»Die Besseren sind im Guten gestirkt, die Schlechten sind augenblicklich
erschreckt und geriihrt, aber nicht gebessert worden®, schreibt der Pfarrer
von Schénsee tiber die im Jahre 1856 in seiner Pfarrei durchgefithrten Mission.
Daf} die anfangs erfreulichen Wirkungen der Mission nicht nachhaltig waren,
duflern auch die Seelsorger von Pilsting (1846 Mission), Pfatter (1845 Mis-
sion) und Mihring (1853). Im letzteren Fall wird die Schuld dafiir darin ge-
sehen, daf} die Mission weder gut vorbereitet war, noch nachgearbeitet wurde.

Der Pfarrer von Penting, der seit 1851 in der Gemeinde titig ist, konnte
bei seinem Plarrantritt keine Friichte von der im Jahre 1845 gehaltenen
Volksmission vorfinden. Auch der Pfarrer Michael Roiger von Hofdorf in
Niederbayern spricht der im Jahre 1853 in seiner Gemeinde gehaltenen Mis-
sion keine besondere Wirkung zu. ,Die Ursache der Fruchtlosigkeit war
der Mangel sorgfiltiger Bewahrung der erlangten Gnade und eifriger Mit-
wirkung mit derselben von seiten der Pfarrkinder, zum Teil das Haschen
der Missionsprediger nach dufieren Effekten, nach Ruhm und Verherrlichung
in den o&ffentlichen Blittern“. Aus Feldkirchen heif3t es, daf} die Wirkungen
der 1856 durchgefithrten Mission sich wieder verloren hitten, und es nun
schlechter als zuvor in der Gemeinde sei.

Die Seelsorger von Kirchberg bei Landshut, March, Schénsee und Vilseck
geben in der Pfarrbeschreibung als besonderen Erfolg der Mission und als
Mittel far die Festigung der Missionsergebnisse die Standesbiindnisse an. Aber
auch im Bistum Regensburg ergaben sich fiir diese Biindnisse und Vereine,
vor allem fir die der Jugend, die bei der Methode der Volksmission und
bei der Abhandlung iiber die Missionen in den Bistiimern Passau und Miin-
chen und Freising ausfiihrlicher beschriebenen und zu erkliren versuchten
Schwierigkeiten und Zerfallserscheinungen 9. Nicht selten waren frémmelnder

149 Sjehe oben S. 246 ff., 275.
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Ubereifer, unnatiirliche Ubertreibungen, ein sich abkapselnder Partikularis-
mus und ein iiberhebliches Erwihlungsbewufitsein die Ursachen dafiir. So
berichtet z. B. der Pfarrer von Walderbach, dafl das Jungfrauenbiindnis in
»Unbindigkeit® ausartete, und ,die ewigen Angebereien, Eifersuchteleien,
Einschmeicheleien und das Mitregieren der Pfarrei* einen solchen Grad er-
erreichten, dafl die Auflésung des Biindnisses notwendig wurde ™, Im Jahre
1913 gab es darum nur mehr einen ,, Jiinglingsbund®, und zwar in der Pfarrei
Prackenbach. Jungfrauenbiindnisse bestanden hingegen zu dieser Zeit noch
in 16 Plarreien des Bistums®*'. An Stelle dieser Jugendbiindnisse verbreiteten
sich auch im Bistum Regensburg die zu Beginn des 20. Jahrhunderts gegrin-
deten minnliche und weibliche Jugendvereine sowie die Burschenvereine !,
Auch erfuhren zu Beginn des Jahrhunderts die Marianischen Kongregationen
im Bistum Regensburg eine starke Neubelebung!®. Nach den Urteilen und
Zeugnissen der Pfarrgeistlichkeit und der Volksmissionare wird man also
auch im Bistum Regensburg dem gréfiten Teil der damaligen Volksmissionen
eine nicht immer leicht genau zu bestimmende, aber auch nicht zu unter-
schitzende positive Wirkung iiber einen lingeren Zeitraum zuschreiben kén-
nen. Auch im Bistum Regensburg wurde das Wirken der Redemptoristen und
ihr Einfluff durch die Wallfahrtsseelsorge in Vilsbiburg und Niederachdorf,
durch die zahlreichen und regelmifigen Seelsorgsaushilfen sowie durch eine
intensive Exerzitientitigkeit'™ ausgeweitet und vertieft.

Fehlt es auch nicht an skeptischen Urteilen iiber die Volksmissionen, so
bilden sie doch eine zahlenmiflig geringe Ausnahme, wihrend die zustimmen-
den und begeisterten Stellungnahmen zu dieser Form auflerordentlicher Seel-
sorge bei weitem 4iberwiegen. Die Redemptoristen, die in der Durchfithrung
von Volksmissionen ihre Hauptaufgabe und vordringlichste Arbeit sahen, hat-
ten auch im Bistum Regensburg von 1844 bis zum Beginn des Kulturkampfes
im Vergleich zu den anderen Seelsorgsorden weitaus die meisten Missionen
und Renovationen gepredigt. Nach Beendigung des Kulturkampfes konnten
die Redemptoristen im Jahre 1892 die fiir sie spezifische Seelsorgsarbeit mit
den Missionen in den Pfarreien Neuhausen bei Metten, Wallersdorf und
Wetzelsberg auch wieder im Bistum Regensburg aufnehmen 1.

Zum Schlufl dieses Abschnittes sei noch der Plan erwihnt, nach welchem
sich im Bistum Regensburg eine Gemeinschaft von Weltpriestern zur Durch-
fiihrung von Exerezitien und Volksmissionen konstituieren sollte. Auf der
ersten deutschen Bischofskonferenz vom 22. Oktober bis zum 16. November
1848 in Wiirzburg hatte man die Griindung von Priestergemeinschaften zur
Ubernahme von aufierordentlichen Seelsorgsarbeiten gewiinscht und ange-
regt'™. Auf diese Anregung hin richtete Bischof Valentin von Riedel am

130 ORR, Pfarrakten Walderbach, Akt: Pfarrbeschreibung.

151 Matrikel 1916, 708.

152 Ebd,, 709 f.

153 Ebd., 704 f.

% So wurden z.B. von 1842—1856 im Bistum von den Redemptoristen 12 Exerzi-
tienkurse fiir Priester, 12 fiir Ordensminner, 6 fiir Schwestern und ein Kurs fiir
Studenten gehalten. RPAG, Akt: Exerzitien.

155 Matrikel 1916, 714.

156 Siche oben S. 162 ff.
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15. Dezember 1848 ein Schreiben folgenden Inhaltes an seinen Klerus, in
dem er alle daran interessierten Priester bittet, sich zur Durchfiihrung von
Exerzitien und Volksmissionen zur Verfiigung zu stellen. Die infragekom-
menden Geistlichen sollen diese Arbeit neben ihrer gewohnten Seelsorge aus-
fithren. Nur fiir einen bestimmten Zeitraum der Vorbereitung sollen sie aus
der ordentlichen Plarrseelsorge genommen werden, um sich unter entspre-
chenden Fithrung durch Studium und praktische Ubungen auf ihre neuen
Aufgaben vorzubereiten. Wegen des ,fortdauernden Priestermangels® im Bis-
tum sollen am Anfang aus den sich meldenden Kandidaten nur fiinf oder
sechs mit dieser gemeinsamen Vorbereitung in einigen vom Priesterseminar
in Regensburg zur Verfiigung gestellten Riumen beginnen. Diejenigen, die
sich far diese Arbeit melden, vorerst aber noch in der ordentlichen Seelsorge
unentbehrlich sind, werden vom Ordinariat durch konkrete Studienanweisun-
gen mehr indirekt auf die spiter zu iibernehmende Titigkeit vorbereitet.
Alle aber, welche die ordentliche Vorbereitungszeit hinter sich haben, kehren
in ihre bisherige Seelsorgsarbeit zuriick, bereit, auf Anordnung des Bischofs
die Leitung von Exerzitien und die Durchfihrung von Volksmissionen zu
iibernechmen. Nach Beendigung dieser Arbeiten iibernehmen sie wieder ihren
Dienst in der Pfarrei. Diese Priester sollen untereinander méglichst verbun-
den sein. Deswegen werden sie ,einen Verein bilden, indem sie nach be-
stimmten Vorschriften sich richten, wie auch von Zeit zu Zeit zusammen-
kommen, um in guter Richtung sich zu erhalten und den Eifer in Gebet,
Studium und Seelsorge zu beleben™s. Nach wie vor gehéren sie aber dem
Diézesanklerus an. Auch solche Priester, die nicht bei Volksmissionen ein-
gesetzt werden wollen, kénnen auf ausdriicklichen Wunsch dieser Priester-
vereinigung beitreten. Wihrend der Zeit der Vorbereitung, der regelmifligen
Weiterbildung und der Durchfiihrung von Exerzitien und Missionen wird
die Ditézese den Unterhalt der entsprechenden Priester ibernehmen. Ebenso
werden sie auf Kosten des Bistums mit allem fiir diese Titigkeit Notwendi-
gem versehen. Zum Schlufy betont der Bischof, dafl durch diese Priesterver-
einigung die anderen Seelsorger in keiner Weise zuriickgesetzt werden, viel-
mehr soll neben einem vertieften Streben, ,sein eigenes Heil zu wirken und
moglichst vielen Seelen zu niitzen®, bewiesen werden, ,,daf} auch der Sikular-
klerus durchaus imstande sei, jenem dem apostolischen Wirken niher kom-
mende Berufe der Missionen fiir Priester und Volk zu geniigen 1,

Die Zeitschrift ,Der Katholik®, die unter dem 1. Januar 1849 eine ausfiihr-
liche Mitteilung iiber dieses bischéfliche Schreiben gebracht hatte1®, berich-
tete unter dem 20. Februar, daf} sich vor einigen Tagen mehrere Ditzesan-
priester in Regensburg versammelt hitten, um die Griindung dieser Priester-
vereinigung zu besprechen. Aufler der wachsenden Bedeutung der Volksmis-
sionen, deren Durchfithrung sie sich ebenfalls widmen wollen, hoben sie die
Notwendigkeit hervor, Spezialaufgaben innerhalb der Seelsorge zu iiberneh-
men. Die besondere Verfiigbarkeit fiir besondere Zwecke bei betont duflerer
Gentigsamkeit soll das Merkmal dieser Priestergemeinschaft sein. Dabei wol-

57 J Lipf, 539f.

158 Bbd., 540.

159 Ebd.

19 Der Katholik® 29 (1849) 36.
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len sie sich in besonderer Weise der Armen und des Proletariats annehmen.
Die Mitglieder verpflichten sich ebenfalls zur wissenschaftlichen Weiterbil-
dung, um den verschiedenen Anforderungen der Zeit entsprechen zu kénnen.
Mit Ausnahme der Einfithrungs- und Weiterbildungszeit ist nicht an ein
gemeinschaftliches Leben gedacht, wohl will man zur Erhaltung und Fér-
derung der gemeinsamen Ideale ,in gegenseitiger Verbindung“ leben und
hiufig zu Treffen zusammenkommen. Alle Grundsiitze will man in einer ge-
meinsamen Lebensregel festlegen und sich zu deren Beobachtung durch Ab-
legung der drei einfachen Geliibde verpflichten, ohne jedoch den juristi-
schen Status des Didzesanpriesters aufzugeben. Nach Ostern 1849 wolle man
mit der praktischen Verwirklichung beginnen

Zur Verwirklichung dieses Vorhabens ist es aber nie gekommen. Man hatte
erkannt, daf} fiir die Anforderungen der Zeit an die Seelsorge die ordentliche
Pfarrseelsorge allein nicht mehr ausreichte. Das Wirken der Seelsorgsorden,
besonders in den Exerzitien und Volksmissionen, wirkte beispielhaft auf das
Seelsorgsinteresse jener Geistlichen, die auf die neuen Situationen und Zeit-
probleme eine vom Priester zu verwirklichende Antwort suchten. Woran die
Ausfithrung dieses schon ins Konkrete gehenden Planes gescheitert ist, kann
mit Sicherheit nicht gesagt werden. Die Schwierigkeit, solche gemeinsamen
Ideale in der tatsichlichen Vereinzelung und nicht auch in einem gemein-
schaftlichen Leben verwirklichen zu wollen, wird grundlegend gewesen sein.
Nicht zuletzt wird innerhalb des Didzesanklerus die alleinige Festlegung auf
langbewihrten Formen der ordentlichen Pfarrseelsorger stirker gewesen sein
als der Versuch einzelner, auch neue Wege zu gehen. Erst recht war fiir
den einzelnen die Durchfithrung der Pfarrseelsorge und einer wirksamen
»Spezialseelsorge® nicht méglich. Aus dieser Situation heraus versteht man, daf}
damals relativ viele Diézesanpriester z. B. bei den Redemptoristen eintraten.
So haben die Redemptoristen vor allem durch die Exerzitien und die Volks-
missionen sicherlich einen Einfluf} auf das Seelsorgsinteresse und die Ent-
wicklung der Seelsorgsformen innerhalb des Dibzesanklerus ausgeiibt.

3) Bruderschaften und Uolksmission

Von grofler Bedeutung fiir das religitse Leben wurden im 19, Jahrhundert
wieder die Bruderschaften. So ergaben sich hier manche Beriithrungspunkte
und Gemeinsamkeiten mit den Absichten und Wirkungen der Volksmissionen.

Gerade im Bistum Regensburg sollten die Bruderschaften seit der Mitte
des Jahrhunderts noch einmal eine grofle Bliitezeit erleben. Bischof Ignatius
von Senestrey fihrte auf Grund der pipstlichen Reskripte vom 23. August
1861 und vom 18. September 1862 in den Jahren 1862 bis 1874 eine umfas-
sende Reorganisierung der Bruderschaften in seinem Bistum durch. Fillt
schon in den Pfarrbeschreibungen des Jahres 1860 die Vielzahl der Bruder-
schaften in den einzelnen Pfarreien auf, so steigerte die Reorganisation im
betrichtlichen Ausmaf} den Einfluf} des Bruderschaftswesen auf das religiose
Leben des Volkes, Durch die Verpflichtung zu privaten und gemeinsamen
Frommigkeitsilbungen sowie zu Werken christlicher Nichstenliebe ging es
den Mitgliedern der Bruderschaft um die Vertiefung des religiosen Lebens

161 Ebd., 148.
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und um die Férderung der eigenen Vervollkommnung. Zu den iltesten Bru-
derschaften im Bistum Regensburg zihlten die ,acht Bruderschaften des hl.
Wolfgang® (octo fraternitates S. Wolfgangi)®, die Allerseelenbruderschaft,
die vor 1615 Wolfgangsbruderschaft hiefi, diec von den Karmelitern verbreitete
Skapulierbruderschaft, die von den Dominikanern geférderte Rosenkranz-
bruderschaft sowie die von den Serviten verbreitete Sicben-Schmerzenbruder-
schaft. Diese letztgenannten waren seit dem Ende des 17. Jahrhunderts und
wieder im 19. Jahrhundert im Bistum Regensburg weit verbreitet. Seit dem
13. Jahrhundert gab es in der Ditzese Dreifaltigkeits- und Namen-Jesu-
Bruderschaften, und seit dem 15. Jahrhundert wurden verschiedene Sebastians-
bruderschaften gegriindet. Zur Verehrung des Allerheiligsten Altarssakra-
mentes waren die Corporis-Christi Bruderschaften und die Bruderschaft zur
ewigen Anbetung gegriindet worden. Erste war im 16. Jahrhundert in Rom
errichtet worden und fand seit dem 17. Jahrhundert im Bistum Regensburg
starke Verbreitung, die andere wurde durch apostolische Schreiben vom 7. Juli
und 7. September 1674 empfohlen und danach in vielen Pfarreien des Bis-
tums eingefithrt 1,

Die Zeit von der Mitte des 17. bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts kann
als die eigentliche Bliitezeit der Bruderschaften bezeichnet werden. Nur die
bedeutenderen der alten oder neuen Bruderschaften, die in dieser Zeit in
verschiedenen Pfarrecien des Bistums eingefithrt oder reorganisiert wurden,
seien genannt: Gut-Tod- oder Todesangst Christi Bruderschaft, verschiedene
Marienbruderschaften, Michaelsbruderschaft, Bruderschaften zu Ehren folgen-
der Heiliger: Josef, Barbara, Anna, Florian, Sebastian, Georg, Nepomuk, Franz
Xaver, Isidor und Notburga, Martin und Wendelin. Im 19. Jahrhundert wur-
den in sehr vielen Pfarreien die Herz-Jesu und die Herz-Mari4-Bruderschaft
sowie Lebendige Rosenkranz-‘ und Apostolats-Gebetsvereinigungen eingefiihrt.

Diese Vielzahl von Bruderschaften wurden nun, soweit sie nicht mehr leben-
dig waren, vom Bischof v.Senestrey zu neuem Leben erweckt®®. Die am
weitesten verbreiteten Bruderschalten waren die eucharistischen, marianischen
und die Armenseelenbruderschaften®. Sowohl der dadurch gegebene theo-
logische Gehalt, wie auch die von den Bruderschaften gepflegten Frommig-
keitsiibungen standen im Zusammenhang und weithin in Ubereinstimmung
mit den Hauptaussagen und Andachtsformen der Volksmission. Dies gilt in
besonderer Weise fiir die Redemptoristenmission. Der ernste und erschrek-
kende Hinweis auf die Entscheidung im Tod und in den damit gegebenen
Jletzten Dingen‘; Maria als die Fiirsprecherin und Vermittlerin der im Leiden
und Sterben Christi uns Siindern geschenkten barmherzigen und erlésenden
Liebe Gottes; die dichteste und wirksamste Gegenwart dieser rettenden Liebe
Gottes im Sakrament des Altares; die erneute Wirksamkeit der Erldsung fiir
den Siinder in der Beicht; das Wachsen und Erstarken der vom Menschen

%2 Diese Bruderschaften sollen ihren Ursprung schon vor der Zeit des hl. Wolfgang
haben (Wolfgang war 972—994 Bischof von Regensburg). Vgl. Matrikel 1916, 696.
Zur Geschichte der Bruderschaften im Bistum vgl. ebd., 695—709.

163 Ebd., 698, 701.

8 Der auch im Bistum Regensburg weit verbreitete Dritte Orden des hl. Franzis-
kus erfuhr durch die Konstitution Leos XIII. ,Misericors Dei Filius® vom 30. Mai
1883 eine Neuregelung und dadurch erneute Lebenskraft.

155 Matrikel 1916, 698.
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wieder beantworteten Liebe Gottes in der Betrachtung dieser Liebe im Leiden
und Sterben Christi und ihrer Gegenwart im Altarssakrament; die Verwirk-
lichung der Liebe in einem christlichen Leben sowie die besonderer Not-
wendigkeit des Gebetes als die Voraussetzung der Beharrlichkeit, dies bildete
den Inhalt und Aufbau der Redemptoristenmission. Diese Glaubensaussagen
waren aber auch die theologischen Schwerpunkte der eucharistischen, ma-
rianischen und der Armenseelenbruderschaften, insofern man sie zusammen-
genommen betrachtet. So wird man in vielen Punkten von einer Entsprechung
und Ubereinstimmung zwischen Volksmission und den damals am stirksten
verbreiteten Bruderschaften sprechen konnen, die einen grofien Anteil an der
Erhaltung und Vertiefung der spezifischen Missionsgedanken und Mission-
erfolge haben. Gerade wegen ihrer weiten Verbreitung und ihrer stindigen
sowic abwechslungsreichen Beeinflussung des religiosen Lebens wird man die
Wirkungen der Bruderschaften nicht unterschiitzen diirfen. Die Bruderschaf-
ten hatten ihre eigenen Bruderschaftsfeste, -messen, -andachten, ihre eigenen
Gottesdienst-, Gebets- und Apostolatsverpflichtungen.

Als Beispiel fiir die damalige Wirksamkeit einer Bruderschaft innerhalb
einer Pfarrei gelte das Wirken der Herz-Marii Bruderschaft in Schwandorf ¢,
Die Herz-Marii Bruderschaft fand vor allem durch die Redemptoristenmis-
sionen eine weite Verbreitung¥. Vorsteher der Bruderschaft ist der Pfarrer,
dem die religiése Leitung der Mitglieder anvertraut ist. Die Aufnahme in
sie geschieht durch die Eintragung ins Vereinsbuch. Das neue Mitglied erhilt
nun einen Aufnahmeschein und eine geweihte Medaille mit dem Bild der
unbefleckten Empfingnis, den sogenannten ,,Gnadenpfennig®. Die Mitglieder
der Bruderschaft verpflichten sich zu einem tdglichen Ave Maria mit dem
Zusatz ,0 Maria, du Zuflucht der Siinder, bitte fiir uns*“. Die Bruderschaft
betet insbesondere ,,fiir alle im Glauben von der katholischen Kirche getrenn-
ten Briidder und Schwestern, wo sie auch sein mogen; fiir alle, die noch nicht
zum Christentum gelangt, sondern noch Heiden sind; fiir alle, die durch ein
stindiges Leben die Gnade Gottes verloren und durch einen lasterhaften Wan-
del das Argernis und die Betriibnis der Familien und Gemeinden sind“1s,
Alle ihre guten Werke mégen die Mitglieder ,in Vereinigung mit dem hh.
Herzen Marii® Gott firr die Bekehrung der Siinder aufopfern. Fiir das gleiche
Anliegen wird das hiufige Gebet von kurzen Bittrufen und der Gebete des hl.
Alfons v. Liguori zur Mutter Gottes ,fiir alle Tage der Woche* empfohlen.
Weil die Mitglieder ,,vorziiglich durch den guten Zustand ihres eigenen In-
nern sich dem Schutz und die Firsprache des hh. und unbefleckten Herzens

1% Die Herz-Marii Bruderschaft wurde in Schwandorf am 12. Januar 1845 ein-
gelihrt. Folgende Angaben aus: ORR, Pfarrakten Schwandorf, Akt: Bruderschaften
und Vereine. Vgl. auch das 1868 in Paderborn herausgegebene Buch iiber die Herz-
Marid Bruderschaft, Der grofie Verein vom hh. und unbefleckten Herzen Marii zur
Bekehrung der Siinder, Paderborn 1868, bes. 112—151.

87 Die Bruderschaft wurde durch Papst Benedikt XIV. am 7. Mirz 1753 errichtet.
Als sie am 16. Dezember 1836 in der Kirche U.L.Frau vom Siege in Paris ein-
gefiihrt und am 24. April 1838 durch Breve Gregors XVI. zur Erzbruderschaft er-
hoben wurde, begann ihre grofle Verbreitung im 19. Jh. Uber Griindung, Zweck,
Statuten und Privilegien der Bruderschaft vgl, Der grofile Verein . .., 11—151.

1% Aus dem Bruderschaftsbiichlein, zit. nach ORR, Pfarrakten Schwandorf, Akt:
Bruderschaften und Vereine.
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Marii verdienen®, sollen sie sich bemiihen, ,,diese Herzensreinheit durch oft-
maligen und wiirdigen Empfang der hl. Sakramente, namentlich an den Ver-
einsfesten, zu erhalten und zu erstreben®'®. Es wird den Mitgliedern geraten,
wenigstens einmal im Monat zu den Sakramenten zu gehen. Zwei Haupt-
oder Patroziniumsfeste feiert die Bruderschaft: das Fest des hh. Herzens Ma-
rid, das am letzten Sonntag vor Septuagesima gefeiert wurde, und das Fest
der Sieben Schmerzen Mariens am Freitag vor dem Palmsonntag. Besondere
Bruderschaftsfeste sind der 1. Januar, Lichtmefl und das Fest der Unbefleck-
ten Empfingnis, aber auch die anderen Muttergottestage gelten als Bruder-
schaftsfeste. Als Schutzheilige werden der hl. Joseph, Johannes der Tiufer
und Johannes der Evangelist ,,wegen ihrer besonders innigen Beziehung zu
dem hh. Herzen Jesu* verehrt, sodann der hl. Paulus, Augustinus und Maria
Magdalena, ,als die groflen Meister und Patrone der Siindenbekehrung®.

An allen Sonn- und Festtagen war nach der Messe, nach der Vesper oder
abends die Bruderschaftsandacht. Sie bestand aus Gebeten in den Anliegen
der Bruderschaft und in einem kurzen Vortrag. In der Ansprache sollte nie
»die Mitteilung irgendeiner auffallenden Gnade oder Gebetserhérung durch
die seligste Jungfrau, und namentlich auf die Fiirbitte des Herz Marii Ver-
eins* fehlen™, In Schwandorf galt die Salve-Andacht an allen Samstagen
mit einer kurzen Predigt als Bruderschaftsandacht. An jedem Samstag wurde
am Bruderschaftsaltar vor ausgesetztem Ciborium eine hl. Messe zelebriert.
Hierzu waren nicht nur die Mitglieder, sondern alle Gliubigen mit dem be-
sonderen Hinweis eingeladen, dafl Gregor XVI. am 24. April 1838 ,,allen Gliu-
bigen . . . fiir das Anhéren dieser Vereinsmessen an Samstagen . . . jedes-
mal 500 Tage Ablaf} verliechen hat“!™. An jedem ersten Sonntag im Monat
wurde eine Messe fiir die Verstorbenen zelebriert. Am ersten Hauptfest sowie
an Lichtmef} und am Fest der Unbefleckten Empfingnis wurde in Schwandorf
eine Sakramentsprozession um die Kirche gehalten. An diesen Festen war
auch far alle Mitglieder der Beicht- und Kommuniontag. An 39 verschiede-
nen Tagen im Jahr konnen die Mitglieder einen vollkommenen Ablafl ge-
winnen, ebenso besitzen sie Privilegien fiir verschiedene unvollkommene Ab-
lisse. Im grofien Bruderschaftsbuch sind dann noch ausfiihrlich ,andere geist-
liche Vorteile dieses Vereins“ aufgezihlt, worunter vor allem der Anteil ,,an
allen Gebeten und Verdiensten von allen den Millionen Mitgliedern auf der
ganzen Erde“ genannt ist'. Aber nicht nur diese Frommigkeitsiibungen,
sondern auch die titigen Werke der Nichstenlicbe werden den Mitgliedern
empfohlen.

Neben der Herz-Marid Bruderschaft gab es in Schwandorf noch seit 1737
die Johann Nepomuk Bruderschaft, seit 1722 die Skapulierbruderschaft (1862
reorganisiert), seit dem 17. Jahrhundert die Corporis Christi Bruderschaft
(1873 reorganisiert), seit 1889 den 3.Orden und seit 1893 den Verein der
hl. Familie*®. Schwandorf bildet hierin keine Ausnahme, weitaus die mei-
sten Pfarreien im Bistum hatten mehrere Bruderschaften™, All die verschie-

189 Der grofle Verein . . ., 118.

W0 b, 121,

171 Ebd., 120.

Ebd., 126—151, 139.

178 ORR, Pfarrakten Schwandorf, Akt: Bruderschaften und Vereine.

1% Vgl. die Aufzihlungen der verschiedenen Bruderschaften in den einzelnen
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denen Bruderschaften waren wie die eben beschriebene aufgebaut: Gestufte
Bruderschaftsfeste, Andachten, Predigten, intensives Gebetsleben, hiufiger Sa-
kramentenempfang, bewufites sittliches Streben, bei welchem jeweils bestimmte
Schwerpunkte gesetzt wurden. z. B. Bewahrung der standesgemiflen Keusch-
heit, Erfillung bestimmter Standespflichten, christliche Lebensverantwortung
aus dem Gedanken an den Tod, Sorge um ewiges Heil und zeitliches Wohl-
ergehen der anderen, Pflege des Gemeinschaftssinnes. Ausgangspunkt und
Grundlage der verschiedenen Bruderschaften war die Konzentrierung auf je
verschiedene Personen und Ereignisse innerhalb der Heilsgeschichte. Allen
gemeinsam war das Streben nach gréfierer Gottesverehrung und die Sorge
um die eigene Vervollkommnung und Erlangung des Heiles. Die Struktur
der Bruderschaften entsprach der Frommigkeitsauffassung sowie den Gege-
benheiten und Anforderungen einer lindlichen und kleinstidtischen Umwelt
in der damaligen Zeit. Thr férdernder Einflufl auf das christliche Leben war
unbestreitbar, jedoch wird man ihre Gefahren und negativen Seiten ebenfalls
sehen miissen. Hier sind zu nennen: die einseitige Betrachtung einer Gegeben-
heit innerhalb der ganzen Heilsordnung, und damit die Gefahr der Einseitig-
keit und Isolierung vor dem gréfleren Zusammenhang; die Absonderung und
Gruppenbildung innerhalb der Gemeinde; eine negative Haltung der Welt
gegeniiber, die aus einem starken Siindenbewuf3tsein und einer die Welt iiber-
springenden und ausklammernden Jenseitssehnsucht entstand; ein Heilsindivi-
dualismus; eine auf eigene Gebete und Verdienste setzende ,Werkheiligkeit'.
Auch hierbei ergeben sich Gemeinsamkeiten mit der damaligen Volksmission.

In ihren Grundlagen, Methode und Ausrichtung finden sich fiir das Wirken
der Volksmissionen und der Bruderschaften manche Ubereinstimmungen.
Wegen ihrer grofieren Verbreitung und stindigen Wirksamkeit hatten die
Bruderschaften dort, wo sie lebendig waren, einen grofieren Einflufl auf das
christliche Leben des Volkes ausgeiibt als die Volksmissionen. Bruderschaften
und Volksmissionen erlebten im 19. Jahrhundert einen bedeutenden Auf-
schwung. Beide hatten aber sowohl Inhalt und Methode aus ihrer eigentlichen
Bliitezeit, der zweiten Hilfte des 17. und der ersten Hilfte des 18. Jahrhun-
derts iibernommen. So entsprachen sie besonders den gesellschaftlichen, reli-
gidsen und kirchlichen Strukturen dieser Zeit. Eine zu starke Orientierung
an die eigene Vergangenheit mufite darum fiir die Bruderschaften wie fiir die
Volksmission eine Gefahr der Erstarrung sein. Die Bruderschaften waren nun
ihrem Wesen nach zu sehr an ihre Entstehungszeit gebunden. Darum sollten
sie nach einem kurzen Aufleben in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts
endgiiltig ihre Bedeutung verlieren.

Fir die Volksmission bleibt die Forderung nach der Anpassung an die sich
wandelnde Zeit eine ihr bis heute aufgetragene und seit dem ersten Weltkrieg
immer mehr erkannte Aufgabe.

Pfarreien und die Angaben iiber sie in den Plarrbeschreibungen der Matrikelbiicher
von 1863 und 1916.
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9. Kapitel: Der theologische Gehalt der bayerischen
Redemptoristenmissionen im 19. Jahrhundert

1) Die von Alfons v. Liguori iibernommene ‘T'hematik der Missionsverkiindi-
gung und ibre Behandlung bei den Redemptoristenmissionen in Bayern

Vom Anfang ihrer Missionstitigkeit an wufiten sich die &sterreichischen
und bayerischen Redemptoristen der alfonsianischen Missionsiiberlieferung
und ihrer Kodifizierung in den Missionskonstitutionen zur Ordensregel ver-
pflichtet. Gleich im Jahre 1842begann man von Altétting aus mit der Herausgabe
einer deutschen Ubersetzung der Werke des hl. Alfons, die mit Ausnahme
der Moraltheologie und des ,,Homo Apostolicus* bis 1846 von P. A. M. Hugues
fertiggestellt und vom Verlag Manz in Regensburg herausgebracht wurde!.
Als 9.Band dieser Ausgabe erschienen im Jahre 1842 ,,Gesammelte Predigten
des hl. Alphons Maria von Liguori“? Der erste Teil dieses Bandes enthilt
einen Jahreszyklus Sonntagspredigten, von denen Alfons einige als Missions-
predigten empfiehlt®. Im zweiten Teil befinden sich jene Schriften des Hei-
ligen, die ausschliefilich iiber die Volksmission handeln®. Damit lag den Re-
demptoristen in Bayern im grofien und ganzen die Missionstheorie des hl. Al-
fons, welche entscheidend von seiner eigenen Missionserfahrung geprigt wor-
den war, vor. In den genannten Missionsbelehrungen befindet sich eine Uber-
sicht iiber die in den Missionen behandelten Predigtthemen. Derzufolge wer-
den folgende Predigten in angefithrter Reihenfolge gehalten: Todsiinde;
Beicht; Tod; Gericht; Hélle; Muttergottes und Gebet. Diese Themen miissen
unbedingt bei jeder Mission behandelt werden. Fiir die iibrigen Predigten
empfiehlt Alfons folgende Themen: Gottes Barmherzigkeit; geistliche und
zeitliche Strafen der Siinden; géttlicher Gnadenruf; Wichtigkeit des Seclen-
heiles; Eitelkeit der zeitlichen Giiter und Ubel im Vergleich mit den ewigen
Gitern und Ubeln; Zahl der Siinden oder der Zustand des von Gott Verlassen-
werdens; Unbufifertigkeit bis ans Ende; Argernis und zuletzt die Beharrlich-
keit im Guten®. Die Konstitutionen von 1764 geben als zu behandelnde Predigt-
themen an: Aufruf zur Bufle; Notwendigkeit, sein Heil zu wirken (salutis
operandae necessitas); Aufschub der Bekehrung; Todsiinde; Tod; Gericht;
Holle; Ewigkeit; Gebet und Notwendigkeit der Fiirsprache Mariens®.

1 Vgl. M. De Meulemeester, I, 202 f.

? Weil es im Folgenden auf die Verwendung der Werke des hl. Alfons durch die
bayerischen Redemptoristen ankommt, zitieren wir nach der jeweiligen deutschen
Ausgabe.

Angaben iber den italienischen Text vgl. im Quellenverzeichnis.

8 Gesammelte Predigten, I, 506—509.

4 ,Vollstindige praktische Belehrungen tiber die Ubungen der Missionen®, in: Ge-
sammelte Predigten, II, 124—340; ,Von fiinf Punkten, auf welche der Prediger das
Volk bei den Missionen zum gemeinsamen Nutzen aufmerksammachen mufi. Ebd.,
341—354. ,Schreiben an einen befreundeten Ordensgeistlichen, worin der Verfasser
dariiber handelt, wic man auf apostolische Weise einfach und mit Vermeidung des
erhabenen und verblimten Stiles predigen miisse. Ebd., 360—405. ,Schreiben an
einen neugewihlten Bischof, worin von dem grofien geistlichen Nutzen gehandelt
wird, der fir’s Volk aus den heiligen Missionen entspringt®. Ebd., 406—426.

5 Gesammelte Predigten, II, 268 f.

& CRC, 56, Nr.67.
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Die Verkiindigung innerhalb der Mission ist bei Alfons und nach den Kon-
stitutionen klar unterschieden in Hauptpredigt und Katechese. Die Ubungen
der ,vita devota‘ sind als Einfithrung und Einiibung in christliches Gebets-
und Frommigkeitsleben im strengen Sinne des Worte keine Verkiindigung.
Sie sind aber hinsichtlich der Missionsverkiindigung insofern von entschei-
dender Bedeutung, als sie christologische und soteriologische Glaubenswahr-
heiten, die in Predigt und Katechese nicht eigenstindig und ausdriicklich
behandelt werden, in den Mittelpunkt stellen. Die Hauptpredigten bildeten
mit ihrer Thematik der Siindenerkenntnis und Bekehrung den Kern der
Mission.

Wenn Alfons auch als Gegenstand der katechetischen Unterweisung fiir
die Erwachsenen die Geheimnisse des Glaubens, die Sakramente (bes. das
Bufisakrament) und die Gebote Gottes und der Kirche nennt, so liegt doch
bei ihm in der Missionskatechese der Schwerpunkt auf der Gebotenlehre in
Hinblick auf eine giiltige Missionsbeicht. Die Glaubenswahrheiten nach dem
Aufbau des Glaubensbekenntnisses wurden kaum eigens und besonders be-
handelt”. Nach den Missionskonstitutionen soll der tibliche Katechesenstoff
in der Regel die Behandlung der zehn Gebote und ein praktischer Beicht-
und Kommunionunterricht sein® Den Kindern wurde bei Alfons selbst noch
cher eine allgemeine Ubersicht iiber den ganzen Katechismusstoff gegeben,
wobei dann an entsprechender Stelle der Unterricht iiber Beicht und Kom-
munion ausfiihrlicher gehalten wurde®. Hinsichtlich der Kinderkatechese be-
stimmen die Konstitutionen, daf} die Dinge, die notwendig gewufit werden
miissen (res scitu necessarias), gelehrt werden sollen. Ausdriicklich genannt
werden die Vorbereitung auf Beicht und Kommunion sowie einige grund-
sdtzliche Anweisungen fir ein christliches Leben®. Zur Missionskatechese
gehoren ebenfalls die Standesunterweisungen. Nach Alfons und den Konsti-
tutionen von 1764 gab es erst eine Art Standeslehre fiir die ledigen und fiir
die verheirateten Frauen, die am Nachmittag des jeweiligen Generalkom-
muniontages gegeben wurde !,

Der Eintibung in die ,vita devota‘ dienten die morgendliche Betrachtung
mit dem Volk, das Rosenkranzgebet, die Erklirung und Betrachtung der
Geheimnisse beim nachmittigigen Rosenkranz, die kurze Gebetslehre zu Be-
ginn der Predigt und die kurzen Ansprachen vor und nach dem Empfang der
Generalkommunion. In den letzten zwei oder drei Tagen der Mission, die
ausschlieilich der ,vita devota‘ gelten sollten, wurden die Glidubigen ein-
gefiihrt und eingeiibt in die Betrachtung, in das betrachtende Gebet sowie in
das praktische christliche Leben. Ebenso wurden dem Volke bestimmte From-
migkeitsiibungen, wie die Vorbereitung und Danksagung zur Kommunion,
die Besuchung des Allerheiligsten und die Verehrung des Leidens Christi

7 van Wely, 209—213, bes. 211,

 Materiam instructionis consuetam plerumque constituent praccepta decalogi ac
praxis confitendi et communicandi. CRC, 80, Nr. 127.

# van Wely, 211, 200—203.

0 CRC, 57f., Nrr. 71 ff.; 84 ff. Nrr. 138—141. Siche auch oben §. 83.

't CRC, 84, Nr.137; van Wely, 131; vgl. oben S. 86. Die Konstitutionen von 1764
kannten noch keine Standeslehre fiir die Minner. Die Missionskonstitutionen von
1855 schricben dann die jeweils fiir die unverheirateten wie verheirateten Minner
und Frauen getrennten Standesunterweisungen vor. CRC, 507, Nr. 1467.
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nahegebracht®. Die theologischen Themen fiir die ,vita devota® waren die
Eucharistie, 'das Leiden Christi, die Schmerzen Mariens und das Leben mit
Gott. Damit ist kurz die theologische Thematik der alfonsianischen Mission
und im Anschluf} daran der Missionskonstitutionen, wie sie den Osterreichi-
schen und bayerischen Redemptoristen vorlag, aufgezeigt.

Die franzosische Missionsmethode, die vor allem auf die beginnende Mis-
sionstitigkeit der Redemptoristen in der Schweiz, im Elsaf}, in Belgien und
in den Niederlanden einen starken Einflufl hatte, und damit auch indirekt
auf die Patres in Osterreich und in Bayern wirkte, unterschied innerhalb
Missionsverkiindigung ebenfalls zwischen der katechetisch belehrenden Unter-
weisung und der gefiihlsbetonten, erschiitternden Missionspredigt. Einen brei-
ten Raum nahmen auch hier die Predigten iiber die letzten Dinge ein, wobei
das Motiv der Furcht eine besondere Rolle spielte. Der aufbauende Teil hatte
seine Schwerpunkte in der Verehrung des Altarssakramentes und des Leidens
Christi sowie in der Anrufung Mariens®, Aus dem bisher Gesagten ergeben
sich dann die Predigtpline fiir die Missionen in Osterreich, und damit auch
fiir jene in Bayern.

Der ersten Redemptoristenmission in Bayern, die offiziell vom 7. bis 10. No-
vember 1843 in Tuntenhausen gehalten wurde, lag folgender Predigtplan zu
Grunde. Am Sonntag, dem 5. November, der offiziell noch nicht zur Mission
gehorte, hielt man schon die erste Missionspredigt unter dem Thema: Auf-
ruf zur Bufle. Am Montag war die Kinderunterweisung, am Nachmittag dieses
Tages wurde die Mission feierlich erdffnet. Thema der Predigt: Wesen und
Zweck der Mission. Dienstag, den 7. November, war der erste Vollmissions-
tag. Bis einschlieBlich Freitag wurden nun tiglich vier Predigten gehalten,
und zwar um 7, 9, 13 und 16 Uhr. Folgende Themen wurden behandelt:
Dienstag: Seelenheil; Beicht; Siinde; Tod.

Mittwoch: Letztes Gericht; Generalbeichte; Unzucht; Holle.

Donnerstag: Barmherzigkeit Gottes; Gelegenheit zur Siinde; Argernis; Un-
wiirdige Kommunion.

Freitag: Leiden Christi; Gebet; Mutter Gottes; Kreuz.

Am Samstag war die Schlufifeier mit der Predigt iiber die Beharrlichkeit.
Am Sonntag predigte einer der Missionare im Pfarrgottesdienst iiber die
Mittel zur Beharrlichkeit, und die nachmittigige Christenlehre hielt einer der
Patres iiber die Zungensiinden. Kommunionansprachen wurden wihrend der
drei Generalkommunionen gehalten, und zwar am Dienstag fir die Schul-
jugend, am Donnerstag fiir die Minner und am Samstag fiir die Frauen™.

Um die vorgegebene Missionsthematik behandeln zu konnen, hielten die
Patres zu Beginn ihrer Missionstitigkeit in Bayern wegen der von staatlicher
Seite eng begrenzten Missionszeit vier Predigten tiglich. Als die Missionen
dann mindestens sechs Tage dauerten, und als danach die acht- oder zehn-
tigigen Mission zur Regel wurde, hielt man drei Predigten am Tag. Hin-
sichtlich des Aufbaus der Mission und der zu behandelnden Themen bildete
sich auf der vorgegebenen Grundstruktur ein festes Schema, das in Bayern

12 Siehe oben S. 87 f.

13 E. Sevrin, I, 165—193; 222—236. Vgl. auch oben S. 173—176.

U W. Kiisters, Die Volksmissionen der deutschen Redemptoristen, in: G. Brand-
huber, Die Redemptoristen, 125,
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spiitestens zu Beginn der zweiten Missionsperiode, Anfang der fiinfziger Jahre,
festlag,

Fiihren wir hier noch zwei ausfiihrliche Missionspline der bayerischen Re-
demptoristen an. Vom 4. bis 14. Februar 1850 wurde von Altdtting aus in
Limburg a. d. Lahn eine Mission gehalten.

Am Vorabend des ersten Tages Eréffnung: Zweck der Mission.

1. Tag: Ziel und Ende (7 Uhr); Generalbeicht (13 Uhr); Siinde (16 Uhr).

2. Tag: Tod des Siinders; Beichtunterricht; Tod.

3. Tag: Gelegenheit zur Siinde; Standeslehre getrennt fir unverheiratete und
verheiratete Frauen; Gericht.

4. Tag: Unkeuschheit, anschlieflende Standeslehre fiir unverheiratete Min-
ner; Standeslehre fiir Minner; Ewigkeit.

5. Tag: Argernis; Zungensiinden; Hélle.

6. Tag: Barmherzigkeit Gottes; Zorn und Feindschaft; Abbitte.

7. Tag: Kirche; Trunkenheit; Kreuz.

8. Tag: Leiden Christi; Sonn- und Festtage; Mutter Gottes

9. Tag: Gebet; Frommes Leben; Himmel.

10. Tag: Liebe Gottes; Menschenfurcht; Schlufifeier: Beharrlichkeit™.

Der vom 13. bis 21. April 1853 in Untergriesbach (Bistum Passau) gehal-
tenen Mission lag folgender Plan zu Grunde.

Am Vorabend des ersten Missionstages Eréffnung der Mission mit dem
Thema: Sinn der Mission.

1. Tag: Ziel und Ende; Beichtunterricht (parallel dazu Kinderunterweisung);
Todsiinde.

2. Tag: Aufruf zur Bufle; Standeslehre fiir Ehefrauen; Tod.

3. Tag: Argernis; Jungfrauen-Standeslehre; Gericht.

4. Tag: Gelegenheit zur Siinde; Standeslehre fir unverheiratete Minner (pa-
rallel dazu Predigt tiber die Feindschaft); Holle.

5. Tag: Unkeuschheit; Standeslehre fiir Eheminner; Sacrilegium.

6. T'ag: Barmherzigkeit Gottes; Zungensiinden; Kreuz.

7. Tag: Gebet; Sonntagsfeier (starke Passage iiber Trunkenheit); Mutter
Gottes.

8. Tag: Himmel; Schluflpredigt: Beharrlichkeit .

-~

Vergleicht man diese Missionspline sowie die beiden aus den Jahren 1852
und 1853 im 5. Kapitel dieser Arbeit angefithrten’ mit den Predigtthemen
der von 1853 bis 1873 von dem Kloster Vilsbiburg aus gehaltenen Missio-
nen!$, so ergibt sich die Eindeutigkeit des Missionsaufbaus und der behan-
delten Thematik. Dieser Missionsinhalt wurde durch das Missionsdirektorium
von 1866 grundsitzlich bestitigt und durch eben dieses Direktorium auch
fir die folgenden Jahrzehnte verpflichtend festgelegt®®. Die von Alfons als

15 Ebd.; vgl. Gisbert Lieber, Andenken an die ersten Missionen in der Didzese Lim-
burg, Mainz 1839, 9—21.

1% RPAG, Vade mecum, 153.

17 Siche oben S. 190 ff.

18 Predigtbuch des Klosters Vilsbiburg im RPAG.

19 Predigtschema des Missionsdirektoriums von 1866 siche oben S. 190 ff.
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unbedingt notwendig bezeichneten Predigtthemen werden bis auf die Predigt
iiber die Beicht und das Gebet als Abendpredigten gehalten. Es sind dies die
Predigten iiber Todsiinde, Tod, Gericht, Hélle und die Mutter-Gottes-Predigt.
Als Abendpredigt wurden aufler den genannten noch die Predigt iiber das
Sakrileg als Eucharistiepredigt mit anschlieBender Abbitte und die Kreuz-
predigt gehalten. Von den durch Alfons zur Auswahl gestellten Predigten
gehoren die tiber das Seelenheil, die Barmherzigkeit Gottes, das Argernis und
die Beharrlichkeit im Guten zu dem iiblichen Predigtplan.

Zwischen eigentlicher Missionspredigt und Missionskatechese wird nicht
mehr streng unterschieden. Am ehesten gleichen einer katechetischen
Unterweisung noch die Beichtpredigt und die Standeslehren. Die iibrigen
Frith- und Nachmittagspredigten sind zum grofilen Teil der Gebotslehre
gewidmet, indem sie zumeist Gber bestimmte Sinden handeln. Gegen
Ende der Mission entsprechen die meisten Predigten ‘thematisch der
;vita devota®, Hierher gehért die Predigt iiber das Gebet, das Leiden Christi,
das Kreuz, die Sonntagsheiligung, den Himmel und spiter iiber die Euchari-
stie, ohne den Bezug auf das Sakrileg, und die dann allgemein zum Missions-
schema gehérende Kirchenpredigt. Die letztgenannten Predigten gehérten
auch zum festen Bestand der in Frankreich iiblichen Missionsmethode und
waren auch von daher fiir die Missionen der transalpinen Redemptoristen
mitbestimmend geworden.

Den von Alfons der Mission zugrundegelegten und von den bayerischen
Redemptoristen im Missionsplan grundsitzlich bejahten und beabsichtigten
theologischen Aufbau kann man kurz so beschreiben: Ausgehend von der
Glaubenswahrheit, daf} das ewige Seelenheil Ziel des christlichen Lebens ist,
soll der intensive Hinweis auf die ,letzten Dinge‘ die Erkenntnis der Siinden
und ihrer schrecklichen Folgen bewirken und zur Bekehrung von den Siinden
im Bufisakrament und in einem christlichen Leben hinfithren. Zuversicht auf
Verzeihung gibt die Anrufung Mariens, die als fiirsprechende Mittlerin der
Barmherzigkeit Gottes gezeigt wird. Stirkstes Motiv zur umfassenden, das
ganze Leben einschlieflenden Bekehrung soll die Liebe zu Gott sein, als Er-
widerung der Liebe Gottes zu uns in Jesus Christus, die im Leiden des Herrn
und in seiner Gegenwart im Sakrament des Altares ihren stirksten Ausdruck
findet. Wichtigste Mittel von Seiten des Menschen, in der Gnade zu ver-
harren, sind das Gebet und das Meiden der Gelegenheit zur Siinde.

Zwar sollten die Motive der Angst und Furcht die durch die Siindhaftig-
keit sich selbst tiuschende, verblendete und selbstsichere Haltung des Men-
schen erschiittern, und somit nur eine voriibergehende Bedeutung und einen
vorbereitenden Charakter haben, dennoch bestand die Gefahr, diese Angst-
und Furchthaltung zu forcieren, und damit zu verfestigen. Die angefiihrten
Predigtpline zeigen, daf} die Predigten tiber die ,letzten Dinge® und iiber die
Stinden schon rein zahlenmiflig ein starkes Ubergewicht innerhalb der Mis-
sion hatten. So beginnen bei einer achttigigen Mission die Predigten iiber
dic ,aufbauenden Themen’, die Verkiindigung der eigentlich ,frohen‘ Bot-
schaft, erst mit dem 5. oder 6. Tag, bei einer zehntigigen Mission mit dem
7. oder 8.Tag. Die mit dieser vorgegebenen Grundstruktur des Missions-
aufbaues gegebene Gefahr, die Mission auf Grund einer »Schocktherapie®
wirksam zu machen, wurde bei den bayerischen Redemptoristen noch durch
folgenden Umstand erhéht. Die grofie Zahl der durchzufithrenden Missionen
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und die auffilligen, manchmal ins Sensationelle gehenden Erfolge wihrend
der fiinfziger Jahre brachten mit der arbeitsmifligen Uberbelastung der Patres
einen Mangel an Zeit, um an den einmal fertiggestellten Vortrigen und Pre-
digten weiterzuarbeiten.

Der augenscheinlich grofle Erfolg aber bewirkte eine starke Selbstsicher-
heit und eine kritiklose Eigenbeurteilung der angewandten Missionsmethode,
des Aufbaus, des Inhalts und der Form der Verkiindigung sowie der Durch-
fiihrung der Spendung des Bufisakramentes. Bei allem Seeleneifer, der die
Miihen und Entbehrungen der anstrengenden Missionsarbeit nicht scheute,
hatte sich so aber bald ein gut funktionierendes Missionsschema fest heraus-
gebildet, das nun in jedem Ort in gleicher Weise angewandt wurde. Damit
konnte aber die Missionsarbeit leicht ins Routinemiflige abgleiten. Man ging
den einfachen, undifferenzierten Weg, der sich als so erfolgreich und wirksam
erwiesen hatte, den Weg der seclischen Erschitterung, vorwiegend gekenn-
zeichnet durch die Schilderung der verschiedenen Siinden und durch das
Drohen mit den Schrecken der ,letzten Dinge".

Dies hatte zu einer Predigtkrise gefiihrt, die angesichts des Riickganges der
Missionsnachfrage den verantwortlichen Oberen besonders stark bewufit
wurde. P. Provinzial Bruchmann wandte sich darum zu Beginn des Jahres
1863 in einem ausfiihrlichen ,,Circulare iiber die Bearbeitung der Missions-
predigten” an die Patres der oberdeutschen Provinz®, Schon wihrend der
kanonischen Visitation des Jahres 1862 hatte P.Bruchmann auf die Fehler
und Schiden der bisherigen Missionspredigten aufmerksam gemacht. Im
Rundschreiben wird nun dieses Thema grundsitzlich und umfassend behan-
delt. Gleich zu Beginn spricht P. Bruchmann von ,vielfachen und nicht uner-
heblichen Mifistinden in der Ausiibung des Predigtamtes®, die zu einem star-
ken Verfall desselben gefithrt hitten. Eine Uberwindung dieses Zustandes
wire nur mdglich, wenn alle im Geiste des hl. Alfons und in der Beobach-
tung der Regel und der Konstitutionen ihre Berufspflichten erfiillten. Weg
und Ziel der Predigt miisse die einfache, klare, dem Volke leicht verstind-
liche Verkiindigung der Erlésungsgeheimnisse in Jesus Christus, dem Ge-
kreuzigten sein. Erste Voraussetzung dafiir sei aber ein umfassender, leben-
diger und freudiger Glauben des Missionars selber, der nicht nur in einer
allgemeinen Glaubensgesinnung bestehen diirfe, sondern auch auf einem mog-
lichst tiefen und grundlichen Glaubenswissen beruhen miisse. »EBs fehlt in
unserer Provinz, Gott sei Dank, nicht an Glaubenswilligkeit, auch nicht an
der kindlich einfiltigen gliubigen Gesinnung, wohl aber fehlt es an der
griindlichen Kenntnis und Wissenschaft des hl. Glaubens als der christlichen
Heilslehre* *, P. Bruchmann macht dafiir in erster Linie die allgemein tibliche
Trennung von Dogmatik und Moral verantwortlich. Die Missionare hitten
sich nun in der Ausrichtung auf jene Seelsorge, die fast ausschliefilich das
konkrete sittliche Verhalten der Gldubigen im Auge hat, hauptsichlich auf
das Studium der Moral festgelegt, wobei die Sittenlehre nicht mehr in ihrer
notwendigen Verbindung mit dem Glauben und seinem Inhalt gesehen wiirde.

® Das Zirkulare trigt das Datum vom 2. Januar 1863. Im Folgenden zitieren wir
nach dem von P.Bruchmann handgeschriebenen Formular, das sich im RPAG be-
findet.

# RPAG, Circulare, 4.
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So sei es zur strengen Unterscheidung und Trennung zwischen Glaubens-
und Moralpredigten gekommen. Unter Glaubenspredigten verstehe man dann
nur solche, die sich ausschliefflich mit der Darlegung eines Lehrsatzes und
seiner dogmatischen Beweisfithrung befassen.

Wiirden die Patres sich der Miihe unterziehen, in die Moraltheologie des
hl. Alfons einzudringen, und wiirde man seine Anschauungen und Grundsitze
itbernehmen, kime es nicht zu den beklagten , Ubertreibungen, Maf3losig-
keiten und Verkehrtheiten in den Predigten?:. Vor allem wiirden dann die
Patres beim Anfertigen ihrer Predigten nicht mehr so wahl- und kritiklos
die verschiedensten Predigtbiicher benutzen oder sogar nur abschreiben. Im
Zusammenhang damit wird der gegenwiirtigen Predigtliteratur vorgeworfen,
dafl in ihr fast ohne Ausnahme ,die Reinheit des Glaubens getriibt und ent-
stellt wird, und schiefe, halbwahre, zum Irrtum hinneigende Ansichten viel
hiufiger vorkommen als eine in die Tiefe gehende Auffassung®®. Dabei sei
noch gar nicht beriicksichtigt, daf} diese Predigtwerke in einen ,schreienden
Gegensatz* zu den homiletischen Grundsitzen des hl. Alfons und der Kon-
stitutionen stehen. An spdterer Stelle kommt P.Bruchmann nochmal mit
ungewohnlicher Schiirfe auf die ,,bereits zur allgemeinen Gewohnheit gewor-
dene Pest des Predigtabschreibens®? zu sprechen, die an die Stelle des von
den Konstitutionen geforderten stindigen theologischen Studiums und der
geistigen Aneignung der Werke des Stifters getreten sei. Die Worte des Pro-
vinzials werfen auf die Predigtarbeit der damaligen Volksmissionare kein
gutes Licht. ,Es hat aber dieser Unfug eine solche Ausdehnung bereits ge-
wonnen, dafl bei Aufstellung eines Predigithemas, sei es fiir Missionen oder
andere Veranlassungen, zuerst die Frage von den Patres aufgeworfen wird:
Wo finde ich dies Thema schon behandelt? Welche Biicher muf} ich durch-
blittern, um die schon fertige Arbeit zu finden und sie abschreiben oder fur
meine Zwecke ausniitzen zu kénnen? Und je nach dem Erfunde wird das
Mehr oder Weniger der eigenen Arbeit eingerichtet. So werden dann die ver-
schiedenartigsten Predigtbiicher reihenweise in die Zimmer geschleppt, um
da oder dort einen oder den andern Passus zu erhaschen. Weil aber diese
Biicher zu gleichen Zwecken von andern zu oft schon durchwiihlt und aus-
gebeutet worden sind, daf}, wenn man das lingst Gebrauchte nicht immer
aufs Neue verwerten will, es Miihe kostet, frisches Material zum Abschreiben
aufzuspiiren, so findet das Nachschlagen und Herumblittern keine Grenze
mehr, und es erzeugt sich ein krankhafter Reiz nach neuen, noch nicht aus-
gebeuteten Predigtwerken, der in die tiefsten Regionen hinabsteigt, nur um
der Miihe des eigenen Nachdenkens iiberhoben zu sein, und der ungewohnten,
wenn auch viel weniger Zeit kostenden Anstrengung zu entgehen, welche die
Abfassung eines reiflich iiberlegten und mehr oder weniger selbstindigen
Predigtvortrages kosten mag' .

Die Patres werden an die iibernommene Verpflichtung erinnert, sich so-
wohl durch einen grofien und wachsenden Seeleneifer, als aber auch durch
theologisches Studium auf die Verkiindigung vorzubereiten. Der Seelsorgs-

22 Ebd,, 6.
28 Bbd,, 7.
2 Ebd., 18.
% Ebd., 18f.

340



eifer der Patres wird vom Provinzial lobend anerkannt; jedoch habe er hin-
sichtlich der theologischen Arbeit und Fortbildung schon seit Jahren ,,Unter-
lassungen und Ausschreitungen® tadeln miissen®. Im Zusammenhang mit der
Notwendigkeit stindiger theologischer Arbeit an der Verkiindigung kommt
das Zirkulare darauf zu sprechen, dafi die Volksmission aufbauende Seelsorge
leisten miisse, gerade in Hinblick auf jene, die besonders der geistlichen Hilfe
bediirfen. Eine vorwiegend siindenbeschreibende und stindenverurteilende Ver-
kiindigung wiirde dieser Aufgabe aber nicht gerecht. ,Die Missionare sind
namlich zu sehr gewohnt, das Volk von der Siinde nur aufzuschrecken, vor
Gelegenheit und Gefahr nur zu warnen, die Folgen der Laster in grellen
Beschreibungen zu zeigen und nur im Allgemeinen auf die Notwendigkeit
der Frommigkeit und eines Gott nach den Vorschriften des Glaubens dienen-
den Lebens hinzuweisen; allein den Weg hiezu zeigen sie nicht . . . Héchstens
brachten es die Prediger zu einer dufleren Aufzihlung von Pflichten und
Vorschriften, aber den Weg zur Tugend, die Ausiibung derselben und die
Einrichtung des ganzen Lebens nach den Forderungen der Frémmigkeit
wurde viel zu wenig gezeigt“*. P.Bruchmann gibt zu, dafi gerade deswegen
die Vorwiirfe gegen die Mission, sie sei ohne nachhaltige Wirkung und for-
dere unter Umstinden eine unechte Frommigkeit, nicht unbegriindet sind.
»Der Schrecken vor der Hifllichkeit des Lasters und seiner furchtbaren Fol-
gen* reiche nicht aus, die Leute vor dem Riickfall in die Siinden zu bewahren.
Soll der Erfolg der Missionstitigkeit nicht nur kurz und voriibergehend sein,
so miisse man den Leuten ihren Lebensverhiltnissen entsprechend den Weg
zur Verwirklichung eines christlichen Lebens aufweisen. Kritik und Vorwiirfe
gelten nach Aussage des Provinzials nicht nur den Missionspredigten, sondern
auch allen anderen Vortrigen und Predigten der Patres. Dabei sei vor allem
die Behandlung des sechsten Gebotes zu einem bevorzugten und stehenden
Thema geworden, ,,so dafl das Volk meinen mufite, es gibe kein anderes
gleich grofles Laster, oder die Missionire wiifiten von nichts Anderem mit
gleich groflem Ernste zu predigen“. Man diirfe sich dann nicht wundern,
wenn sich bei sehr vielen die Meinung festgesetzt habe, ,,daf} die Frommig-
keit vornehmlich darin bestehe, dafl man sich blofi von duflerlich schweren
Vergehungen gegen die Reinigkeit frei erhalte®?,

In dieser Beziehung hatte sich schon P.General Mauron zu Beginn des
Jahres 1862 veranlafit gesehen, den strengsten Befehl zu geben, die Standes-
lehren nie mehr in der bisherigen Weise zu geben. Gleichzeitig verordnete
er, dafi wihrend der Mission nur in der ,Predigt {iber die Unkeuschheit* von
dieser Sinde gesprochen werden diirfe. Aber auch in dieser Predigt miisse
das Thema mit ,duflerster Vorsicht und Dezenz“ behandelt werden. Der
Prediger habe alle ,,niheren Schilderungen, drastische Beschreibungen, alles
Aufzihlen der einzelnen Arten des Lasters und der zeitlichen Folgen des-
selben® sowie ,das Ausmalen und Beschreiben der einzelnen Gelegenheiten*
zu unterlassen. Das Hauptgewicht dieser Predigt soll in der Schilderung der

% Ebd., 5. Schon die Konstitutionen von 1764 verpflichten die Patres zu stindigem
Studium. ,,Quamobrem ad studia sedulo incumbent, atque se ipsos inter libros con-
sument . . .“ CRC, 41, Nr. 29.

27 RPAG, Circulare, 11.

28 Ebd., 12.
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Tugend der Reinheit, der Verpflichtung, sich um sie zu miihen, und im Auf-
zeigen der dazu fithrenden Wege liegen. Auch sollen in Zukunft nur die
geistigen Folgen der Siinden gegen das sechste Gebot besprochen werden,
»ndmlich die Blindheit des Geistes, die Verhirtung des Herzens, Unglaube
und Unbuffertigkeit“. Den in die Siinde Verstrickten soll der Weg zur Riick-
kehr und Besserung gezeigt werden. Im Ganzen miisse diese Predigt so sein,
»daf} auch Kinder und Unschuldige, ohne gedrgert zu werden, dieselbe héren
kénnen. In den Standeslehren fir die Jugend diirfen in Zukunft die Siinden
gegen das sechste Gebot nie mehr berithrt werden. Der Prediger habe iber
die standesgemifle Keuschheit und iiber die Mittel und Wege zu ihrer Bewah-
rung und Férderung zu sprechen. Vor allem aber miisse der Jugend vor
Augen gefithrt werden, ,worin die allen gebotene wahre und aufrichtige
Fréommigkeit besteht, und wie sie dieselbe nach ihrem Stand und ihren Le-
bensverhiltnissen zu iben die Pflicht und die Gelegenheit haben“. In der
Standeslehre fiir die Eheleute diirfe nicht mehr iiber die Siinden des Ehe-
mifibrauchs gesprochen werden. Vielmehr sollen die Heiligkeit des Ehesakra-
mentes, die Pflichten der Treue und der Erzichung, im Ganzen das Bild einer
christlichen Familie Gegenstand der Standesunterweisung sein, die sich in
Inhalt und Form an den Catechismus Romanus zu halten habe?,

Kehren wir zum Zirkulare des P.Provinzials iiber die Missionspredigten
zuriick. Die von ihm kritisierte Predigtweise der Patres hatte nicht nur eine
oberflichliche Wirkung zur Folge, sondern begiinstige noch eine falsche und
unechte Frommigkeit. Wiirden nimlich in den Predigten nur die grofiten
Laster grell und ibertrieben in ihrer Hiflichkeit und Bosheit beschrieben
und die Gefahren der niichsten Gelegenheiten drastisch ausgemalt, so hielten
sich diejenigen, welche in ihren #ufleren Taten diese schweren Siinden nicht
begehen, fiir weitaus besser und frémmer als die andern, denen nach ihrer
Meinung die Predigten direkt gelten. Dadurch wiirde aber eine gefihrliche,
rein duflerliche Werkheiligkeit gefordert.

Der Provinzial fihrt den Patres dann vor Augen, wieviel einfacher sic es
doch bei den Missionen im Vergleich mit dem Wirken des Didzesanklerus
hitten, erfithren sie doch regelmiBig die Zustimmung, Bewunderung und
den Beifall des Volkes, und dies in weit hoherem Maf als sie fiir ihre Pre-
digten erwarten diirften. Der sichtbare Erfolg erfiille sie mit Freude und
Trost, die dem Weltpriester oft nach jahrelanger Arbeit nicht zuteil werden.
»Und doch wie wenig, wie wenig haben sie im Grunde getan! Vielleicht
haben sie einen Vortrag gehalten, der grofieren teils eine fremde Arbeit ist;
vielleicht bestand ihr Eifer in der Vorbereitung zumeist darin, daf sie nach
den sogenannten frappanten Sachen haschten, daf} sie wohlgefillig in dem
Gedanken sich wiegten, wie diese oder jene Phrase Effekt mache, diese oder
jene hohle AuBerlichkeit die Zuhérer iiberraschen solle; aber ein tiefes,
grindliches Erfassen, eine eindringliche und fafiliche, weil einfache Darstel-
lung ihres geheiligten Predigtthemas lag ihnen vielleicht weniger nahe®®,

P. Bruchmann hilt die dringend notwendig gewordene Predigtreform nur
durch ein ununterbrochenes Studium der Werke des hl. Alfons und des Cate-

¥ Zirkulare des P. Generals vom 28. Januar 1862. Vgl. RPAG, ChrGars, 160f.;
ChrAO, II, 364, 375f.

8 RPAG, Circulare, 14f.
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chismus Romanus fiir méglich. Im Folgenden wird der verpflichtende Vor-
bildcharakter der Schriften des hl. Alfons, den schon die Konstitutionen von
1855 herausgestellt hatten®, dargelegt, und zwar unter dem Prinzip geist-
licher Vaterschaft, bzw. geistlicher Kindschaft. In der starken, zu Uberspit-
zungen neigenden Betonung dieses Gedanken war die Gefahr einer bloflen
Kopierung, und damit einer neuen Erstarrung gegeben, die notwendig dann
eintritt, wenn man nicht auch die Zeitbedingtheit, durch die das Werk cines
jeden mitbestimmt ist, in Betracht zieht®:. In einem meditativen Studium der
Schriften des hl. Alfons, so fihrt P. Bruchmann fort, wiirden die Patres er-
kennen, daf} der Heilige die Gegenstinde unter den verschiedensten Gesichts-
punkten betrachtet, und sie so nach ihrer theoretischen und praktischen Seite
erschépfend darstellt. Genau dies béte die beste Voraussetzung fiir eine gute
Predigtvorbereitung. Vor allem kénne und miisse man bei Alfons lernen, daf}
es nicht auf die Geiflelung der einzelnen Siinden ankomme, sondern darauf,
dafl man den Weg zu einem frommen und vollkommenen Leben aufzuzeigen
habe. Auch hierbei begniige sich der Heilige nicht, wie heute allgemein iiblich,
mit allgemeinen Tugendschilderungen, sondern er weise die konkreten Wege
zu einem christlichen Leben, und er verstehe es, mit einer die Herzen gewin-
nenden Weise den Willen zu bewegen und die entsprechenden Vorsitze und
Entschliisse hervorzurufen®. Nicht zuletzt aber miisse immer wieder auf den
einfachen, klar verstindlichen und doch dem Gegenstand entsprechenden
wiirdevollen Stil des Stifters hingewiesen werden. Zu dieser Predigtweise,
die sich einerseits einer gekiinstelten Kanzelrhetorik, andrerseits einer niveau-
losen Volkstiimlichkeit enthilt, seien alle Patres strengstens verpflichtet®.
Gegen Ende seiner Ausfithrungen empfiehlt P.Bruchmann zwar auch die
»nachdenkende Verarbeitung® der Werke anderer Autoren fir die Predigt-
vorbereitung. Diese Benutzung anderer Autoren miisse aber immer im Geiste
des hl. Alfons geschehen®,

War so aus theologischen und pastoraltheologischen Griinden eine Neu-
orientierung vor allem im Missionspredigtwesen notwendig geworden, so
dringte die allgemein verinderte Einstellung der Mission gegeniiber auf eine
baldige und schnelle Verwirklichung dieser Reform. Das ganze Missions-
wesen war nach fast zwanzigjihriger Wirksamkeit in ein neues Stadium ge-
treten. Die Volksmissionen hatten nicht mehr den Charakter des Ungewohn-
ten und Auflerordentlichen. ,Der Gang und Verlauf derselben bietet nur
Wenigen etwas Uberraschendes oder sie unwillkiirlich Fesselndes mehr dar,
wie ehedem, und darum kénnen und diirfen wir auf alle jene dufleren Hilfs-
mittel nicht mehr zihlen, die unseren Arbeiten bisher vielfachen Vorschub
leisteten und unsere eigenen Mingel und Gebrechen mehr oder weniger in
den Hintergrund stellten oder iiber dem Gesamteindruck der ganzen Feier

# In den Konstitutionen von 1855 heifit es: ,,Curabunt etiam omnes missionarii,
ut in componendis concionibus, catechesibus aliisque exercitiis non negligant regulas,
quas S.P.N. Alphonsus tum scriptis tum exemplo suo tradidit, CRC, 498, Nr. 1415.

# Vgl. dazu RPAG, Circulare, 15—18, 21—27.

3 Ebd.; 254

8 Vgl. die Missionskonstitution tber die Predigtweise, CRC, 41 ff., Nrr. 31 ff.; 498,
Nrr. 1412—1415.

3% RPAG, Circulare, 27.
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vergessen lieflen*®. Nicht nur die Priester, sondern auch das Volk beurteile
die Predigten nun kritischer als frither, weil der Erfolg der Missionen die
Missionsthemen auch zu bevorzugten Gegenstinden der Verkiindigung inner-
halb der Pfarrseelsorge gemacht habe. Damit fiel aber jene unmittelbare Be-
eindruckung und Erschiitterung des Volkes weg, die vorher mit der Ver-
kiindigung kaum gewuflter und nicht bewufiter Wahrheiten gegeben waren.
Abschlieflend und zusammenfassend fordert der Provinzial, bei den Missionen
nicht in erster Linie und ausschlieflilich die Leute zu erschiittern und ihre
Siinden zu verurteilen, sondern sie vor allem auf den Weg der im Leben
verwirklichten Bekehrung zu fithren. Wie man dieses Ziel in der Verkiindi-
gung erreiche, lehre auf uniiberbietbare Weise der hl. Alfons.

Die grundlegende Missionsthematik des hl. Alfons war von Anfang an bei
den bayerischen Volksmissionen der Redemptoristen iibernommen worden,
wobei aber auch noch Einfliisse der franzésischen Missionsmethode wirksam
geworden waren. Jedoch hatte schon die kiirzere Missionsdauer in Bayern
die von Alfons iibernommene Thematik eingeschrinkt. Hierbei erlitt vor
allem die Behandlung und Einiibung der ,vita devota‘ Einbuflen. In einer fast
ununterbrochenen und zumindest fiir den Augenblick sehr erfolgreichen Mis-
sionsarbeit hatte sich ein im Vergleich zu Alfons vereinfachtes, verkiirztes
und im Hinblick auf das nach Alfons alles beherrschende Motiv der Liebe
verfilschtes Missionssystem entwickelt, das den Schwerpunkt auf die psycho-
logische Wirksamkeit von Angst, Drohung und Erschiitterung und der Be-
troffenheit durch eine lebensnahe Schilderung menschlicher Siindhaftigkeit
legte.

Mit allen zur Verfiigung stehenden Mitteln ging P. Provinzial an die
Durchfihrung der Predigtreform. Mit dem Zirkulare hatte er ein Begleit-
schreiben an alle Obern geschickt. Hierin wird nochmals das Studium des
Catechismus Romanus und der Werke des hl. Alfons eingeschirft. Ohne vor-
herige Anfrage beim Provinzial diirfen in Zukunft keine Predigtwerke mehr
angeschafft werden. Einige bestimmte Predigtbiicher werden fiir den Gebrauch
der Patres generell verboten. Das Abschreiben von Predigten und die Benut-
zung vorher nicht verbesserter Missionspredigten bei der eigenen Ausarbei-
tung von Predigten werden streng untersagt, ebenso das Erzihlen von Bei-
spielen und Geschichten, deren historische Glaubwiirdigkeit nicht geniigend
feststeht. In den wochentlichen Missionsakademien sollen die einzelnen Mis-
sionsthemen kurz behandelt, die von den Patres ausgearbeiteten Missions-
predigten selbst vorgelegt, gemeinsam besprochen und verbessert werden,
wobei mit den Standesunterweisungen zu beginnen ist®7,

Bei den ilteren Missionaren stieff die Predigtreform auf heftigen Wider-
stand. Sie hatten sich zu sehr an ihre Predigtweise gewdhnt, von deren Rich-
tigkeit und Durchschlagskraft sie iiberzeugt waren. Verschiedene Zirkulare,
Visitationsrezesse, Konferenzen und Anordnungen waren in der Folgezeit
ndtig, um der Predigtreform zum Durchbruch zu verhelfen. Mehrmals mufite
sich P. General selbst einschalten, um den Bemiihungen die entsprechende
Autoritit zu geben. In einem Brief des P. Generals an P. Provinzial vom
5. April 1864 heifit es: ,,Seit Jahren ist mir bekannt, dafl auf den Missionen

3 Ebd., 28.
31 RPAG, ChrAO, II, 336, 375f., 394; ChrStud, I, 200.
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und namentlich in den sogenannten Standeslehren viel leeres, irriges und
gefihrliches Zeug vorgetragen und hiufig nicht blofl gegen alle Klugheit,
sondern auch gegen die Moral, Pastoral und selbst gegen die Dogmatik ver-
stoflen wird. Es wurde in den Standesunterweisungen fiir Eheleute in wahr-
haft unbegreiflicher Weise die Abhandlung iiber den usus matrimonii und den
actus coniugalis, welche der hl. Alfonsus nur mit grofier Selbstiiberwindung
fiir die Beichtviter niedergeschrieben, éffentlich vor dem versammelten Volke
auf der Kanzel vorgetragen. Wollen Euer Hochwiirden dafiir sorgen, daf}
diesem verderblichen Unfug gesteuert und solche Schandreden in Zukunft
nicht mehr gehalten werden®®. So ist es gerade der von den Missionaren
vertretene Grundsatz, daf} alles, was unter Umstinden im Beichtstuhl gesagt
werden muf}, auch in die Predigt gehore, damit die Leute bei der Beicht auch
ein moglichst vollstindiges Gestindnis ablegten, gegen den sich die Obern
wandten. P. Benger und P.Schméger wurden zu allgemeinen Zensoren der
Missionspredigten bestimmt, und alle neu ausgearbeiteten Predigten mufiten
ihnen zur Beurteilung und Billigung vorgelegt werden. Verschiedene Mis-
sionare wurden ins Kloster Gars gerufen, um unter der Leitung von P. Schmo-
ger die Missionspredigten und Unterweisungen auszuarbeiten. Dasselbe ge-
schah in Altétting unter der Fithrung von P.Benger?®.

Vor allem kam die von P.Benger verfafite dreibéindige Pastoraltheologie,
dic von 1861 bis 1863 erschien®, diesen Bemithungen um die Volksmission
zugute. P. General hatte den deutschsprachigen Provinzen, vor allem der
oberdeutschen, die Verwendung dieses Werkes sehr empfohlen und gewiinscht,
dafy die Missionspredigten und Standeslehren genau nach der Anleitung des-
selben ausgearbeitet wiirden®, Zu einem gewissen theoretischen Abschluf}
kam die Predigtreform durch das Missionsdirektorium, das 1866 von den
Patres Benger und Schmoger fertiggestellt wurde. Zu Beginn dieses Jahres
wurde es innerhalb der Provinz herausgegeben und fiir alle Missionare zur
verpflichtenden Missionsgrundlage bestimmt®. Dieses Direktorium war fir

3 Zit. n. RPAG, ChrStud, I, 201. Am 25. Mirz 1865 schrieb P. General ein all-
gemeines Zirkulare tber die Abfassung der Missionspredigten, Litterae Circulares Rmi
P. Nicolai Mauron, Romae 1896, 101—110.

8 RPAG, ChrStud, I, 201 f.

40 Der Benediktiner Dominikus Gollowitz hatte 1803 eine zweibindige Pastoral-
theologie veréffentlicht, die vom bayerischen Klerus viel benutzt und in einigen
Klerikalseminaren als Lehrbuch eingefiihrt wurde. Die zweite bis vierte Auflage be-
sorgte Georg Friedrich Wiedemann, Direktor des Georgianums und spiter Dom-
kapitular in Minchen. Die fiinfte und sechste Auflage gab 1845 und 1851 der Re-
demptoristenpater Franz Vogl heraus. Zusammen mit seinem Mitbruder Michael Ha-
ringer besorgte er 1855 die siebte Auflage. Das Werk war unterdessen vielfach
verindert und verbessert worden. Der Verlag Manz bat 1858 die Redemptoristen in
Altétting die notwendiggewordene achte Auflage zu tibernehmen. Man beschlof3 nun,
die Pastoraltheologie ganz neu zu schreiben. Der noch im selben Jahr von P. Michael
Benger vorgelegte Entwurf wurde von P. General gebilligt. 1861/62/63 erschien dann
die ,Pastoraltheclogie” in drei Binden in Regensburg. Auf der Grundlage dieses
Werkes gab M. Benger 1868 ein ,,Compendium der Pastoraltheologie* (Regensburg)
heraus, das dann in mehreren Klerikalseminarien, so auch in Passau, als Handbuch
verwendet wurde. Vgl. RPAG, ChrStud, I, 183 f.

41 RPAG, ChrAO, II, 377; ChrStud, I, 202.

42 RPAG, ChrStud, I, 197, 203. Im RPAG befinden sich noch mehrere hand-
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die bayerischen Redemptoristen die erste grofiere und zusammenfassende
Darstellung der theologischen Grundlagen und Hauptgedanken der Mission
und ihrer einzelnen Predigten und Unterweisungen. In systematischer Ent-
faltung einer Gesamtkonzeption wird jene Missionsthematik begriindet dar-
gelegt, die den Volksmissionen der Redemptoristen in Bayern von Anfang
an zugrundelag, die aber in der Ausfithrung jene genannte negative Konkre-
tisierung und Verkiirzung erfahren hatte. Die theologische Grundstruktur
und der Gesamtaufbau der Mission waren nicht unter die Missionskritik ge-
fallen, sondern in erster Linie die Form einer zu drastischen Predigtweise,
sodann die Neigung zu einer Fixierung auf die Sindhaftigkeit der Gliubigen
und die einseitige Uberbetonung des sechsten Gebotes, wobei die ausfiihr-
liche Deutlichkeit bei der Behandlung dieses Themas besonders verurteilt
wurde.

Vergleicht man den Predigtplan des Missionsdirektoriums mit einer
Predigtiibersicht aus den fiinfziger Jahren, so stellt man weithin eine Uber-
einstimmung im Allgemeinen und die Gleichheit in den wesentlichen Punkten
fest®. Nur in einer Frage wird der Aufbau der Mission im Missionsdirekto-
rium geindert, in der Stellung und Bewertung der Marienpredigt. Hier wird
eine Grundtendenz des Direktoriums deutlich, den grofitméglichen Anschlufy
an die Auffassungen und theologischen Gedanken des hl. Alfons zu vollziehen.
Die Hauptquellen fir das Missionsdirektorium bilden jene Schriften des hl.
Alfons, die fur die Mission und ihre Thematik besonders in Frage kommen,
sodann die Missionskonstitutionen von 1764 und 1855, der Catechismus Ro-
manus und fir die Gebotenlehre vor allem die Summa theologiae des hl.
Thomas. Die HL Schrift wird mit einigen Versangaben meist nur assoziativ
und nicht in grofieren bibeltheologischen Zusammenhiingen zitiert.

Wenn im Folgenden der Aufbau und Inhalt der Missionsverkiindigung nach
dem Direktorium von 1866 wiedergegeben wird, treffen wir damit im grofien
und ganzen den theologischen Gehalt der bayerischen Redemptoristenmissio-
nen im 19. Jahrhundert. In bestimmten Hinweisen innerhalb des Direktoriums
erkennt man die genannten Predigtreformtendenzen der sechziger Jahre, die
ihrerseits wieder einen tieferen Einblick in die Missionsverkiindgung wihrend
der beiden ersten Jahrzehnte der Missionstitigkeit der Redemptoristen in
Bayern geben.

2) Die Hauptpredigten

Innerhalb der Missionsverkiindigung unterscheidet das Direktorium gemif}
der alfonsianischen Tradition zwischen den Hauptpredigten, den Unter-
weisungen und einigen kleineren Ubungen. Der Themenbchandlung der
Hauptpredigten geht eine kurzgefafite Beschreibung des Predigtstils der Mis-
sionspredigt, wie ihn Alfons vertreten hatte, voraus. Auf diese formalen Ge-
sichtspunkte, auf eine rechtverstandene Rhetorik, auf einen sachgerechten
Predigtstil hatte Alfons groflen Wert gelegt. Durch die Missionskonstitutio-

geschriebene Exemplare dieses Direktoriums aus den sechziger Jahren. Im Jahre 1885
erschien es ohne Angabe der Verfasser bei Pustet in Regensburg unter dem Titel:
wDirectorium fiir die Missions-Vortrige®.

% Siche oben S. 190 ff.

# Eine kurzgefafite Rhetorik bietet Alfons in seinen ,Breve istruzione . . .* und in
dem ,Lettera ad un religioso amico . . .% deutsch in: Gesammelte Predigten, II,
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nen, die auch ausfithrlich die Predigtweise behandeln, werden die Patres auf
die homiletischen Stilregeln des hl. Alfons verpflichtet#. Das Hauptanliegen
des hl. Alfons war die Einfachheit, Verstindlichkeit und Wirksamkeit der
Predigt, wobei sich der Prediger immer das ungebildete Volk vor Augen
halten sollte. Durch den einfachen und klarverstindlichen Predigtstil sollte
die Verkiindigung des unverfilschten Gotteswortes in seinem Inhalt und in
seiner Wirksamkeit garantiert werden. Zudem wandte sich Alfons bewufit
gegen die damals iibliche, zumeist manierierte Kanzelrhetorik, und es ging ihm
dabei in erster Linie um die Auffassungsgabe und Verstindnisméglichkeit
seiner Zuhérer, die bei der damaligen Bildung der neapolitanischen Land-
bevélkerung allzu leicht tiberfordert war. Von den Redemptoristen der fol-
genden Zeit war die Forderung eines einfachen Stiles teilweise derart radikal
verstanden worden, dafl das Generalkapitel von 1855 vor einem Abgleiten in
einen primitiven und polternden Predigtstil warnen mufite*’. Alfons kannte
die Regeln der klassischen Rhetorik genau, die er dann fiir die Missions-
predigt auswertete . Im Missionsdirektorium werden zusammenfassend die
Aufbauelemente der Missionspredigt genannt: der Hauptgedanke oder Haupt-
satz; die Beweisfithrung; die moralische Anwendung und die Erregung der
Affekte mit dem wichtigsten Teil der Predigt, dem abschlieflenden Reueakt .

Besondere Bedeutung wird den ,moralischen Anwendungen“ innerhalb der
Missionspredigt beigemessen, Thr Inhalt und Ziel sind die Bekdmpfung der
Laster und die Hinfithrung zu den entgegengesetzten Tugenden. Im Direkto-
rium werden nun einige Punkte aus den Anweisungen des hl. Alfons tiber die
»moralischen Anwendungen® besonders hervorgehoben. Auch hieraus kann
man schlieffen, worunter die Missionspredigten der bayerischen Patres gelitten
hatten, und an welchen Stellen die Predigtreform ansetzen wollte. Zuerst
wird darauf hingewiesen, daf} die ,moralischen Anwendungen‘ nicht so aus-
gedehnt und ausfithrlich sein diirften, dafl daraus geradezu eine neue Predigt
entsteht. Die Ausfithrung des Themas miisse folgerichtig auf sie hinfithren.
Sie sollen also aus dem Inhalt der behandelten Wahrheit abgeleitet werden
und ,,nicht aus irgendeinem Predigtbuch ohne alles Nachdenken eingereiht
sein“#, Es empfehle sich ein ausfiihrliches und gut begriindetes Vorgehen
gegen nur ein oder zwei Laster, wihrend das Aufzihlen und eine fliichtige
Behandlung einer ganzen Anzahl von Siinden fruchtlos blieben. Auch diirfe
bei den ,moralischen Anwendungen® nicht nur gegen die Siinden geeifert
werden, vielmehr miifiten der Weg und die Mittel zu einem christlichen
Leben aufgezeigt werden. — Mit Nachdruck erwihnt dann das Direktorium,
dafl von Alfons selbst nur die eine oder andere Siinde als Thema einer cige-
nen Missionspredigt genannt wird (Sakrileg, Argernis, Gelegenheit zur Sinde).

219—268; 360—406. Eine zusammenfassende Darstellung der formalen Predigtlehre
des hl. Alfons gibt van Wely, 153—178.

45 Siche Anm. 34.

4 CRC, 498, Nr. 1413. Vgl. Direktorium, 6.

7 Als ehemaliger erfolgreicher Jurist war Alfons ein Kenner der klassischen Rhe-
torik. Uber die Verwendung der Rhetorik bei den Predigten vgl. Gesammelte Pre-
digten, II, 238—254. Hauptziel war die klare Verstindlichkeit und eindringliche
Wirksamkeit der Predigt bei allen Hoérern.

‘8 Direktorium, 6. Gesammelte Predigten, IT, 224—238.

# Direktorium, 8.
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Nirgends erwihne der hl. Alfons, ,,dafl auf den Missionen mehrere bei uns mit
Vorliebe behandelte Siinden und Laster, z. B. Trunkenheit, Zungensiinden,
Diebstahl, Genuf3sucht, Habsucht, Menschenfurcht, Feindschaft, Unkeuschheit
u.a. zum Thema eines eigenen Vortrags gemacht werden sollen“®, Selbst
bei den Themenvorschligen fiir lingere Missionen gibe Alfons keine eigenen
Predigten iiber einzelne Siinden an®. Das Wesen der Volksmission sei es ja
nicht, heifit es im Direktorium, ,,blof} vor einem oder dem andern Laster zu
schrecken®. Die Aufgabe der Mission bestehe vielmehr darin, ,jin die Zu-
horer die festesten Grundlagen, die allerkriftigsten Motive und die ersten
und notwendigsten Bedingungen eines wahrhaft frommen Lebens“ zu legen.
Diese werden in der Flucht vor der Stinde und im Streben nach der Tugend
gesehen, die ihrerseits am stirksten durch ein lebendiges Bewufitsein der
wewigen Wahrheiten® motiviert wiirden 32

Das Spezifische der Missionspredigt, wodurch sie sich vor allem von der
Missionskatechese unterscheiden soll, bestiinde in der ,,Erregung der Affekte®.
Nicht nur der Verstand des Menschen soll iiberzeugt werden, sondern der
ganze Mensch, vor allem die Strebekrifte des Willens miifiten ergriffen wer-
den, um die totale Ubergabe des Menschen an Gott zu erméglichen. Gerade
in der Lehre von der ,Erregung der Affekte® zeigt sich das starke psycholo-
gische Einfihlungsvermégen, das Alfons und zum groflen Teil auch die Volks-
mission des 19. Jahrhunderts kennzeichnet. Indem die Passionslehre des hl.
Thomas v. Aquino zugrundegelegt und verwendet wird, werden folgende Af-
fekte unterschieden: die Liebe zu Gott und dem Nichsten; der Haf} gegen die
Stinde; das Verlangen nach den ewigen und unsichtbaren Giitern; die Flucht
vor dem grofiten Ubel; die Freude an den Giitern der Gnade; die Trauer und
der Schmerz iiber die Schuld; die Hoffnung auf die Gnade, auf die Verzeihung
der Siinden und auf den gottlichen Beistand, um die bésen Gewohnheiten zu
iberwinden; die Verzweiflung, ohne Gottes Gnade selig zu werden und ohne
ernste Bekehrung zur Ruhe und zum Gliick eines guten Gewissens zu gelan-
gen; die Furcht vor dem Riickfall, vor den Gefahren und Gelegenheiten; die
Entschlossenheit, in der Treue gegen Gott zu verharren und die Vorsitze
auszufithren; der Zorn gegen die eigenen bosen Begierden oder gegen den
Teufel 5,

Folgendes zeigt wiederum, in welche Richtung die Missionspredigten der
damaligen bayerischen Redemptoristen neigten. ,,Es ist sehr gefehlt, wenn
man nimlich vorzugsweise Furcht und Schrecken einzufléfien sucht, daher
selbst die einfachen Christenlehren in Strafpredigten umwandelt und die Pre-
digten iiber die ewigen Wahrheiten so zu Drohpredigten ausarbeitet, daf} sie
an sich eher geeignet scheinen, den Geist zu betduben oder gar zur Verzweif-
lung zu fithren. Die Zuhérer werden dann mehr geschreckt, geingstigt, als
zur Liebe und zum Vertrauen gegen Gott angeregt und bewogen, um Gottes
willen die Siinden zu meiden“. Zwar miisse der Siinder mit Furcht und
Schrecken vor Gottes Strafgericht iiber die Siinden erfiillt werden, aber der

5 Ebd., 9.

3t Ebd., 10. Gesammelte Predigten, I, 506—509.

82 Direktorium, 10f. Zu den ,moralischen Anwendungen® bei Alfons vgl. Gesam-
melte Predigten, II, 234 ff.; 259f.; van Wely, 222—226.

% Direktorium, 13. Gesammelte Predigten, II, 237 f.

3 Direktorium, 13 f.
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Beweggrund, die Siinden zu meiden, diirfe nicht allein die Furcht vor dem
ewigen Verderben sein, sondern miisse auch aus der Liebe zum giitigen Gott
kommen. Drum muf} der Siinder ,auch Vertrauen und Liebe zu der unend-
lichen Barmherzigkeit Gottes gewinnen“. Damit kommt das Direktorium auf
das Zentralthema der Theologie des hl. Alfons und auf den Grundgedanken
seiner Seelsorge zu sprechen: die Liebe Gottes zum Menschen und die Er-
widerung dieser Liebe von Seiten des Menschen. Dies ist auch die Kernformel
der missionstheologischen Aussagen des Heiligen. So sollte nach ihm jeder
Pater auf der Mission es sich zur vordringlichsten Aufgabe machen, ,,in jeder
Predigt die Zuhdrer mit heiliger Liebe zu Gott zu entflammen* %, Er ermahnt
alle Missionare, mehrmals am Tage ,in den Predigten, in den Unterweisun-
gen, in den Katechesen, in der Erklirung des Rosenkranzes usw. die Liebe zu
Jesus Christus, und besonders zu dem leidenden Jesus, zu predigen und zu
empfehlen“®. Auch die Predigten iiber die letzten Dinge diirfen nach Alfons
nicht ohne die Botschaft von der Hoffnung auf die Vergebung der Siinden
bleiben 7,

Die notwendig gewordene starke Hervorhebung dieses Zentralgedankens
der Missionstheologie des hl. Alfons zeigt, in welcher Gefahr sich die baye-
rischen Redemptoristen befanden, den theologischen Kern der Mission zu
verfilschen. Die ,Erregung der Affekte”, besonders des Affektes der Liebe
zu Gott, soll unmittelbar in den Akt der Reue und des Vorsatzes miinden. Der
dynamische Aufbau der Abendpredigt gipfelt nach Alfons in diesem Reue-
und Vorsatz-Akt, den er fiir den wichtigsten Teil der Predigt hilt, weil da-
durch die Zuhorer zur Sinnes- und Lebensinderung bewegt werden sollen.
Nach dem durch die entsprechenden Motive vorbereiteten Aufruf zur Reue
muf} der Prediger die Reue und den Vorsatz vorsprechen, die mehrere Akte
umfassen sollen: die Liebe zu dem Gekreuzigten; die Hoffnung auf Verzei-
hung im Vertrauen auf das Blut Christi; die unvollkommene Reue; die voll-
kommene Reue; den allgemeinen Vorsatz, nicht mehr zu siindigen, alle Siin-
den aufrichtig zu beichten; den speziellen Vorsatz, gewisse Gewohnheits-
siinden zu unterlassen und abschlieflend die Anrufung der allerseligsten Jung-
frau um eine besondere Gnade®. Wegen der Wichtigkeit dieses Schluflaktes
darf sich nach der Anweisung des Direktoriums der Prediger nicht auf seine
augenblicklichen Eingebungen und Gedanken verlassen, sondern muf} gerade
diesen Schluf} sorgfiltig ausarbeiten. Ausdriicklich wird dann verboten, an
Stelle dieses Reueaktes die Predigt mit ,einer Drohung, einem Tadel oder
Vorwurfe oder einem Weherufe der Verwerfung® abzubrechen®. Nachdem
das Wesen, der Aufbau und die duflere Form der Missionspredigt im engsten
Anschlufl an Alfons in den wichtigsten Punkten behandelt worden sind, wen-
det sich das Direktorium dem Inhalt der Missionspredigten zu.

Durch die Missionskonstitutionen waren die meisten Predigtthemen ver-

% Zit. n. Direktorium, 14.

8 Zirkulare des hl. Alfons vom 4. November 1775, in: Documenta miscellanea ad
regulam et spiritum Congregationis nostrae illustrandum, Romae 1904, 141.

57 Direktorium, 14 f. Zur Motivbereitung und Erregung der Affekte bei Alfons vgl.
Gesammelte Predigten, II, 236 ff.; van Wely, 226—235, 243—302.

% Direktorium, 16. Gesammelte Predigten, II, 262—268; CRC, 80f., Nrr.128f.;
van Wely, 231—235.

% Direktorium, 16.
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pflichtend festgelegt worden®. Das Ziel dieser Themen besteht nach der
Auffassung des Direktoriums darin, ,,daf} die Zuhorer heilsam erschiittert
und angeeifert werden, ihr Leben zu fndern und Gott mit Beharrlichkeit zu
dienen — oder mit andern Worten: ihr Ziel ist die Riickkehr des zerknirsch-
ten Stinders zu Gott und die Erneuerung und Befestigung der Frommen in
dem Streben, Gott mit allen Kriften zu dienen“®. Dementsprechend sollen
sich die Themen der Missionspredigten nur auf die Bufle und die Bekehrung
beziehen. Dem theologischen Aufbau der von Alfons und den Missionskonsti-
tutionen vorgeschriebenen Predigtthematik liegt nach der Meinung des Direk-
toriums der Verlauf der Rechtfertigung und Heiligung, wie ihn das Konzil
von Trient beschrieben hat, zugrunde. ,Die vorgeschriebene Ordnung nim-
lich begriindet sich innerlich teils durch die Akte, in denen der Prozef} der
Rechtfertigung und Heiligung sich bewegt, teils durch die Affekte, welche
geeignet sind, jene Akte hervorzurufen und zu stirken“¢. Demzufolge soll
nach der Auffassung des Direktoriums die Mission ,,den christlichen Bufigeist
wecken, eindringlich zu einem frommen Leben bewegen und die Beharrlich-
keit im Guten méglichst sichern®. Hierbei sind aber fast ausschlieflich jene
Momente des Rechtfertigungs- und Heiligungsprozesses in den Blickpunkt
gertickt, welche das mit der Gnade Gottes mitwirkende menschliche Tun be-
schreiben. Das immer zuvorkommende, ungeschuldete, unerwartete, unbe-
greifliche, rein gnadenhafte Handeln Gottes am Menschen tritt in dieser Aus-
wahl einer Missionsthematik stark zuriick.

Aus den genannten Grundgedanken werden die einzelnen Predigtthemen
entfaltet und in einen Zusammenhang aufgebaut. Um den Bufigeist zu
erwecken, worin der erste Hauptpunkt der Mission lag, soll der Siinder
zuerst vor der Verzweiflung bewahrt werden und zur Hoffnung auf Verzei-
hung gelangen. Darum hat die erste Hauptpredigt das Thema: Einladung
zur Bufle. Ferner ist zur Bufle das ernste Verlangen nach der Versshnung
mit Gott vorausgesetzt. Hierin gehoren die Predigtthemen: Die Notwendig-
keit, das Heil zu wirken; das Aufschieben der Bekehrung. Bufle erfordert so-
dann den Hafl gegen die Siinde; die entsprechende Predigt geht iiber die
Todsiinde. Geht es im zweiten Hauptpunkt der Missionsthematik um die
Hinfihrung zu einem ,frommen Leben®, so sollen die hierzu gehérenden
Predigten die Motive fiir dieses geforderte ,fromme Leben® darlegen, bilden
und festigen. Als Hauptmotive sind angegeben: ,eine lebendige Furcht vor
den gerechten Gerichten des allheiligen Gottes®; ,ein zuversichtliches Ver-
trauen auf den Beistand der gottlichen Gnade® und ,besonders eine starke
Liebe zu Jesus Christus“. Tod, Gericht, Holle und Ewigkeit bilden die The-
men des ersten Motivs. Das zweite Motiv soll in den Predigten: Schutz und
Firsprache Mariens (Patrocinium Beatae Mariae Virginis) und Gebet zum
Ausdruck kommen. Die Liebe zu Jesus soll durch die Predigt iiber das Kreuz
und iiber die Eucharistie geweckt werden. Die Beharrlichkeit im Guten, als
dritter Hauptpunkt der Mission, soll erreicht werden durch die auf den ge-

0 Siehe oben S.334.

81 Direktorium, 17.

% Ebd. Nach van Wely ist die Missionstheologie des hl. Alfons nicht auf die tri-
dentinische Rechtfertigungslehre zuriickzufithren. 190—194.

8 Direktorium, 17.
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nannten Motiven beruhende Entschlossenheit zur unverbriichlichen Treue.
Hierhin gehoren die Predigt iiber den Himmel und iiber die Beharrlichkeit ¢,

Die Ausfithrungen zum Aufbau und Inhalt der einzelnen Predigten bilden
den grofiten Teil des Direktoriums. Als alfonsianische Quellen werden fol-
gende Werke des Heiligen empfohlen und bei den einzelnen Predigtvorschli-
gen jeweils zitiert. ,Apparecchio alla morte . . .“ heifit eine Meditations-
und Predigtvorlage, die Alfons nach fast 30jihriger eigener Missionstitigkeit
im Jahre 1758 schrieb®. Aus dem Jahre 1766 stammt das Werk ,Via della
salute . . .“, Betrachtungspunkte, die zum grofiten Teil die Missionsthemen
behandeln®. In der Predigtsammlung von 1771 finden sich auch Predigten
iiber die Missionsthemen 7,

Um den Hauptinhalt der einzelnen Missionspredigten kennenzulernen, wer-
den im Folgenden die Ausfithrungen des Missionsdirektorium in kurzen Zu-
sammenfassungen wiedergegeben. Nach der Angabe der Stellung der einzel-
nen Predigt im Missionsganzen und des thematischen Hauptgedankens gibt
das Direktorium eine ausfiihrlichere Inhaltsangabe und den Aufrif} eines oder
mehrerer Predigtvorschlige.

Einladung zur Bufie (Invitatio ad poenitentiam)

Die Einleitungspredigt soll die Leute fiir die Mission gewinnen. Sie darf
keineswegs einschiichtern und abschrecken, denn der Missionar verwaltet ,ein
Amt der Gnade und Versdhnung® (Alfons). ,,Die Mission soll den Seelen die
kostbarsten Friichte der Erlésung zuwenden, jene remissio peccatorum nim-
lich, an die wir glauben . . .“%. Zuerst wird im allgemeinen die Gnaden-
grofle der Stundenvergebung dargelegt®. Danach miisse die Mission als ein
auflerordentliches Mittel zur Erlangung der Siindenvergebung hingestellt
werden. In der moralischen Anwendung sollen die Leute dazu angeregt wer-
den, diese Gnadenzeit zu niitzen. Der Prediger wird im einzelnen zeigen, auf
welche Weise dies geschehen kann. Eine ganz auf Alfons aufbauende Predigt
konnte ihren Stoff in folgenden Predigten und Meditationen des Heiligen
finden: Von der Barmherzigkeit Gottes™; das Rufen Gottes und sein gedul-
diges Warten ™; die gniidige Aufnahme des Siinders ™. Will man von der einen
oder anderen Schriftstelle ausgehen, so empfiehlt sich Mt 3,2; 2. Kor 5,20 oder
Ps 144,18. Man diirfe aber bei der Einleitungspredigt den Nutzen und die

8 Ebd. 47F.

% Deutsch: ,Die Vorbereitung zum Tode. Erwigungen iiber die ewigen Wahr-
heiten, welche allen als Betrachtungen niitzlich sind und von den Priestern auch noch
zu Predigten beniitzt werden konnen“. Ubersetzt und herausgegeben von M. A. Hu-
gues, Regensburg 18482

% Deutsch: ,Der Weg des Heils. Gefolgt von einzelnen Betrachtungen iber die
ewigen Wahrheiten“. Ubersetzt und herausgegeben von M. A. Hugues, Regensburg
1843.

%7 Gesammelte Predigten, I, 506—509.

% Direktorium, 19.

% Als Vorlage ist angegeben Catechismus Romanus, pars I, cap. 11.

" Gesammelte Predigten, I, 293—302; Vorbereitung zum Tode, 137—146; Weg
des Heils, 54 f., 202—206.

™ Weg des Heils, 4 ff., 32ff., 71 ff.

7 Ebd., 145 (f.
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Notwendigkeit der Mission nicht in {ibertriebener Weise herausstellen, ,,als
ob die Mission wie ein deus ex machina alles auf einmal gutmache, aufler
ihr nichts recht geschehe und die Vernachlissigung dieser Gnadenzeit mit
Verstockung und Verhdrtung identisch sei“. Keineswegs diirfe die Mission
als der letzte Gnadenruf Gottes bezeichnet werden, dessen Nichtbeachtung
das Maf} der Siinden vollmache. Durch die erste Missionspredigt sollen selbst
»,dem verkommensten Siinder nicht Gedanken der Verzweiflung, sondern das
beseligende Gefiihl der Hoffnung* geschenkt werden™.

Die Notwendigkeit, das Heil zu wirken (Salutis operandae
necessitas)

In dieser Predigt soll die allgemeine Sorglosigkeit der Menschen in Hin-
blick auf ihr Heil bekdmpft werden. Die Zuhorer sollen sich hier entschlie-
len, ,,um jeden Preis ihr ewiges Heil in Sicherheit zu bringen und damit zu-
nidchst durch eifrige Beniitzung der dargebotenen Gnadenzeit einen ernsten
Anfang zu machen“. Die Predigt soll zunichst eine mdglichst klare An-
schauung von dem ,wahren Heil oder Gliick des Menschen* geben, danach
weinleuchtend und kriftig erldutern, ,,dafl dieses wahre Heil von uns abhingt,
und dafl das Bemiithen um dieses Heil unsere notwendige und allein notwen-
dige Sorge sein miisse, so dafl man in jeder Lage und zu jeder Zeit das Seelen-
heil nicht gefihrden diirfe, sondern retten miisse, koste es, was es wolle®.
Durch diesen Gedanken sollen alle, besonders aber die Gleichgiiltigen, dazu
bewegt werden, Bufle zu tun. Als alfonsianischer Predigtstoff sind angegeben
die Predigten des Heiligen tiber die Wichtigkeit des Seelenheiles™. Zur Ver-
tiefung und abwechslungsreichen Gestaltung des Themas werden dann noch
folgende Predigten und Betrachtungen des hl. Alfons empfohlen: Von der
Eitelkeit der Welt™; vom baldigen Ende aller Dinge ™; von der falschen und
wahren Weisheit”; von dem falschen und wahren Gliick™. Ist in der Dar-
legung der Predigt bewiesen, daf die Giite Gottes uns nicht rettet, wenn wir
uns um dieses Heil nicht sorgen, so mufl dann in der moralischen Anwendung
die ,,Sorglosigkeit der Weltkinder* in der Frage nach dem Heil erschiittert
und bekimpft werden. Als Kurzaufrif} eines Predigtvorschlags gibt das Di-
rektorium folgende Gliederung an.

Gottes Wille, die Regel unseres Heiles

1) Gott will, dafl wir ihm dienen, darum
a) Schépfung b) Erlésung c) Heiligung

2) Gott ist es nicht gleichgiiltig, ob wir seinen Absichten entsprechen,
darum
a) Gericht b) Strafe c¢) Lohn.

Soll die Predigt von einer Schriftstelle ausgehen, so ist gedacht an Mt 19,17
»Willst du aber in das Leben eingehen, so halte die Gebote® und an Mt 6,33
wouchet vielmehr zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit®. Die

% Direktorium, 19 f.

" Gesammelte Predigten, I, 117—125; Vorbereitung zum Tode, 100—110.

75 Gesammelte Predigten, I, 323—331; Vorbereitung zum Tode, 110—120.

7 Gesammelte Predigten, I, 394—403; Vorbereitung zum Tode, 120—128.

7 Gesammelte Predigten, I, 58—66; Vorbereitung zum Tode, 175—184.

8 Gesammelte Predigten, I, 125—134; Vorbereitung zum Tode, 167—175, 184—195.



Gerechtigkeit des Reiches Gottes wird hier zuerst als die Erfiillung der Ge-
bote verstanden™,

Aufschub des Heiles (Procrastinatio salutis)

Diese Predigt soll gegen jene gerichtet sein, ,,welche sich unter allerlei
falscher Vorspiegelungen der so notwendigen innern und duflern BuBe (Beicht)
far jetzt zu entziehen suchen“. Die Entschuldigungen und Ausfliichte dieser
Zuhérer miissen entkriftet werden. ,,Du mufit dich bekehren, und zwar jetzt
und nicht spiter! Gott will es; dein eigenes Wohl fordert es®. Nachdem in
dem darlegenden Teil der Predigt bewiesen worden ist, ,wie téricht, wie
boshaft, wie gefihrlich, wie schidlich . . . das Verschieben® oder ,,wie klug,
wie gerecht, wie heilsam, wie leicht, wie fruchtbar, wie sicher etc. die augen-
blickliche Umkehr sei“, mufl die moralische Anwendung darauf hinzielen,
dafl der einzelne sich vornimmt, ,/Gottes Giite nicht zu miflbrauchen, die
Gnadenzeit zu beniitzen, mit einer aufrichtigen Beicht (Generalbeicht) ein
neues, gliickliches Leben zu beginnen®. Als alfonsianisches Gedankengut
werden folgende seiner Predigten und Betrachtungen zur Ausarbeitung dieser
Predigt empfohlen: Von den Tauschungen der Siinder®; Mifibrauch der gott-
lichen Barmherzigkeit®; die bése Gewohnheit als Hauptursache und Folge
des Aufschubs der Bekehrung®; von der Unbufifertigkeit®; die Verlassenheit
des Siinders von Seiten Gottes oder das Maf} der Siinden®. Doch gerade
beim Gebrauch der letztgenannten Predigt miisse man sich davor hiiten, zu
sicher, schnell und absolut mit dem Eintritt dieser Folge zu drohen. Man soll
sich hierbei vielmehr an die Ausdriicke des Catechismus Romanus im Urteil
tiber diejenigen halten, welche im Vertrauen auf den Nachlafl der Siinden
leichtsinnig siindigen und in den Siinden verharren. Solche Menschen zeigten
sich der Barmherzigkeit Gottes unwiirdig, und sie begiben sich in die Ge-
fahr, vom Tod iiberrascht zu werden, und sich so der Vergebung durch
eigene Schuld verlustig gemacht zu haben®. Darum diirfe man nicht von
der Unméoglichkeit einer spiteren Bekehrung sprechen, vielmehr soll iiber
die grofien Schiden gepredigt werden, denen der Siinder ausgesetzt ist, wenn
er in seinen Siinden weiterlebt. Die Predigt miisse darum vom Gliick des
Gnadenstandes und vom Ungliick des Siinders aus der Sicht des Glaubens
handeln®,

Predigtgliederungen:
Der Aufschub ist hochst gefihrlich; denn er fithrt gewohnlich

1) zur Gewohnheitssiinde und dadurch
2) zur Unbufifertigkeit.

™ Zum Ganzen vgl. Direktorium, 21 f.

8 Gesammelte Predigten, I, 134—141; Vorbereitung zum Tode, 206—215.

8 Gesammelte Predigten, I, 377—387; Vorbereitung zum Tode, 146—156.

82 Gesammelte Predigten, I, 180—190; Vorbereitung zum Tode, 195—206.

8 Gesammelte Predigten, I, 485—497.

8 Gesammelte Predigten, I, 141—149; Vorbereitung zum Tode, 156—167.

8 Cat. Rom., pars I, cap. 11, nr. 12.

8 Cat. Rom., pars II, cap.5, nr.53. Gesammelte Predigten, I, 125—134, 58—66.
Vorbereitung zum Tode, 167—175. 184—195.
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Bekehre dich jetzt; denn spiter ist die Bekehrung

1) nicht leicht,
2) nicht einmal sicher,
3) sicher nicht so fruchtbar.

Fliehe den Aufschub; denn der Aufschub ist

1) eine Siinde gegen die Barmherzigkeit und hat
2) die Strafen der gottlichen Gerechtigkeit zu fiirchten.

Wer die Bufle aufschiebt, wird

1) sehr wahrscheinlich ungliickselig sterben und
2) sicher ungliicklich leben.

Als Schrifttexte sind genannt Ps 95f. ,Daf} ihr doch am heutigen Tag auf
seine Stimme héren wolltet: Verstockt nicht euer Herz . ..“ und Spr. 1,
25—28 (Folgen des verachteten Bufirufes) .

Todsiinde

Diese Predigt soll den Gliubigen ,deutlich und genau“ die Bosheit der
Todsiinde beweisen®, Weil bisher vielfach die Todsiinde als Verachtung der
Majestit, Heiligkeit, Gerechtigkeit, Giite, Allgegenwart und Allmacht Gottes
dargestellt worden ist, sollte man aus Griinden der Abwechslung die ,,Grofle
des Siindeniibels aus den geistlichen und zeitlichen Strafen der Siinde* dar-
legen. Gemifl den Ausfithrungen des Catechismus Romanus koénne man
dariiber predigen, dafl die Todsiinde uns das Wohlwollen Gottes raubt und
uns den schwersten Strafen ausliefert®. Als Predigtstoff sind ferner angege-
ben die Aufzihlung der Siindenfolgen bei der Behandlung der fiinften Vater-
unser Bitte im Catechismus Romanus® wie auch die anderen Stellen, wo in
ihm von der Todsiinde die Rede ist, sei es von ihrem Wesen als Hafl Got-
tes®, sei es als Ursache der Kreuzigung Christi® oder sei es von ihren Fol-
gen, dem Verlust der Gnade und der Verdienste®. Im letzten Fall liefe sich
auch dariiber predigen, wie die geistlichen Folgen des durch die schwere
Stinde verursachten Seelentodes mit den Folgen des leiblichen Todes ver-
glichen werden kénnen. Das Wichtigste bei dieser Predigt sei aber die iiber-
zeugende Darlegung der Bosheit der Todsiinde und ihres allseitigen Verder-
bens. Man diirfe aber nicht zuviel Stoff in dieser Predigt behandeln, wie dies
z.B. der Fall ist, wenn in einer Predigt die Todsiinde ,,1. an sich, 2. in ihren
Wirkungen und 3. in ihren zeitlichen und ewigen Folgen“ dargelegt wird,

8 Zum Ganzen vgl. Direktorium, 22—25,

® Verweis auf Cat. Rom., pars II, cap. 5, nr. 35. Gesammelte Predigten, I, 66—74;
Vorbereitung zum Tode, 128—137; Weg des Heils, 3f, 29f., 33ff, 85ff., 129 {f,
137 1., 144f.

¥ Cat. Rom., pars II, cap. 5, nr. 35,

% Cat. Rom., pars IV, cap. 14, nr.7f.

“ Cat. Rom., pars III, cap. 2, nr. 33.

9 Cat. Rom., pars I, cap. 5, nr. 11,

% Cat. Rom,, pars I, cap. 11, nr. 11.
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oder ,,wenn man ihre Schwere durch die drei oder vier Schauplitze der gott-
lichen Gerechtigkeit (Himmel, Paradies, Holle, Kalvarienberg) beleuchtet* .

Sakrilegium

Gemeint ist hier das Verschweigen schwerer Siinden in der Beicht. Oftmals
spricht Alfons davon, gerade wiihrend der Mission dagegen vorzugehen. Die
Predigt soll einmal die Schindlichkeit des Gottesraubes darlegen und zum
andern das Verderben aufweisen, in das sich jemand stiirzt, wenn er in der
Beicht eine schwere Siinde verschweigt®. Das Direktorium riumt dann die
Méglichkeit ein, diese Predigt auch weiter zu fassen, und im allgemeinen
iiber die unfruchtbare oder ungiltige Beicht zu sprechen, die ihre Ursachen
ja nicht nur im Verschweigen der Siinden habe, sondern auch im Mangel an
Glauben, Reue und Besserungswillen oder iiberhaupt in einer allgemeinen
Gleichgiiltigkeit. Gewarnt wird vor dem wahllosen Gebrauch von Beispielen
und Geschichten, in denen iiber sakrilegische Beichten und deren schreck-
liche Folgen berichtet wird®. Die Missionare miifiten in der jetzigen Zeit
»die sagenhafte Legende von der kirchlich bewihrten® sorgfiltiger unter-
scheiden als es fiir Alfons und seine Zeit iiblich und notwendig war. Auch
bei dieser Predigt solle man nicht nur beim Negativen stehen bleiben, son-
dern ebenso iiber die Gnaden und Friichte wahrer Bufigesinnung und wiir-
digen Sakramentenempfanges predigen®’. Mit dieser Predigt ist der erste Teil
der Mission, welcher der ,Erweckung des Bufigeistes® gilt, abgeschlossen.

Die folgenden Predigten, die den eigentlichen Hauptteil der Mission aus-
machen, sollen die Motive zu einem ,frommen Leben* bieten, unter denen
die ,heilige Furcht“ zuerst und vorgingig betrachtet wird. In den all-
gemeinen Vorbemerkungen zu den Predigten iiber die letzten Dinge schreibt
das Direktorium: ,,Die Zuhérer sollen nicht beschimt und verdammt, son-
dern heilsam gerithrt und gerettet werden. Auch handelt es sich nicht um
Theologumena, sondern um die eindringliche und anschauliche Darstellung
der allerersten Glaubenswahrheiten® . Die Missionare sollten sich vor ,weit
ausgemalten oder sogar unzuverldssigen Geschichten®, vor »Beschreibungen
duflerer Umstinde und vor ,willkiirlichen Phantasiestiicken hiiten; man
halte sich vielmehr an das Wort Gottes selbst, das uns »die kriftigsten Stel-
len bietet“, an die gesunde Theologie, die uns ,,die furchtbarsten Wahrheiten
lehrt* und an die positiven Entscheidungen der Kirche, die jeden Zweifel
ausschliefen. ,Durch kriftige Entwicklung dieser unverwerflichsten Zeug-
nisse mufl der Siinder in eine andere Welt versetzt werden und im Lichte
des Glaubens erkennen, welch ein unaussprechlich entsetzliches Los seiner
sicher bald in Ewigkeit harret, wenn er sich nicht wahrhaft bekehrt®, Auf
die Wahl und Ausfihrung der moralischen Anwendung miisse man besondere

9 Direktorium, 25 ff.
# Gesammelte Predigten I, 156—164.

% Vgl. auch die Missionskonstitution von 1855 iiber die Missionspredigt, CRC, 498,
Nr. 1413.

97 Direktorium, 27 ff.
% Ebd.,, 29.
% Ebd., 29f.
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Sorgfalt verwenden. Neben der ernsten Aufforderung zur Lebensbesserung
im allgemeinen, muf} doch auch jedesmal ,,gegen einzelne herrschende Laster
mit Kraft zu Felde gezogen® oder ,einzelne Tugenden oder Heil- und Gna-
denmittel mit Nachdruck empfohlen werden® 1%,

Tod

Der Tod im allgemeinen und der Tod des Siinders bilden den Hauptinhalt
dieser Predigt, wobei der Tod des Gerechten nur zur deutlichen Hervor-
hebung des Gegensatzes kurz beriithrt werden kann. Durch die eindringliche
Darstellung des Todes des Siinders soll das eigentliche Ziel der Predigt er-
reicht werden, ,,eine lebhafte Furcht vor dem Tode in der Siinde, und damit
auch vor dem Leben im Zustand der schweren Siinde. Man moge sich und
den Zuhérern die schreckliche Lage des sterbenden Siinders unter den ver-
schiedenen Umstinden vor Augen fithren. ,Mancher Siinder stirbt plétzlich,
oder liegt lange bewufltlos da, oder will vom Beichten iiberhaupt nichts
wissen, oder verschiebt das Beichten, oder will beichten und hat keine Ge-
legenheit mehr, da der Priester verhindert ist oder zu spit kommt . . . Und
dann, selbst wenn er mit Bewuf3tsein beichtet, wie beichtet er? Wie sind das
Examen, die Reue, die Genugtuung beschaffen? Wird nicht im giinstigsten
Falle die Bekehrung sehr zweifelhaft, der Tod sehr bitter sein wegen der
Anhinglichkeit an das Irdische, wegen der Gewissensangst, wegen der Un-
sicherheit des Gerichts“'? Uber diese hiufig vorkommenden Gegebenheiten
miisse man predigen und nicht etwa phantasiereich Ausnahmesituationen be-
schreiben. Darum sei es wenig niitzlich, wenn der Prediger in seiner Schil-
derung ,einen groflen Verbrecher unter auflerordentlichen erschreckenden
Umstidnden sterben liflt, unter Umstidnden, die selten vorkommen und aus
deren Nichtvorhandensein kurzsichtige Zuhorer sich leicht ber den Tod
ihrer ruhig dahingeschiedenen Angehéorigen und iiber ihren eigenen Seelen-
zustand tduschen kénnten“12 Auch soll man nach dem Vorbild des hl. Al-
fons nur den Seelenzustand des sterbenden Siinders aufweisen, nicht aber den
Leichnam des Verstorbenen, noch viel weniger den Vorgang der Verwesung
im Grabe schildern. Als alfonsianische Vorlagen werden folgende Predigten
und Betrachtungen angegeben: Der Tod eines Weltmenschen; von der Ge-
wilheit und Ungewifiheit des Todes'®; der Tod des Siindersi®; die Todes-
angst%; der Tod als Ende der Zeit und als Anfang der Ewigkeit®’; vom
Wert der Zeit1%; die Eitelkeit der Welt!®; vom baldigen Ende der Dinge .

100 Ebd., 30.

101 Ehd,, 31.

102 Ehd.

103 Gesammelte Predigten, I, 403—415.

104 Ebd., 302—312; Vorbereitung zum Tode, 25—34, 34—44.

105 Gesammelte Predigten, I, 353—362; Vorbereitung zum Tode, 44—53.
108 Gesammelte Predigten, I, 475—485; Vorbereitung zum Tode, 53—63.
107 Ebd., 120—128.

108 Gesammelte Predigten, I, 216—226; Vorbereitung zum Tode, 92—100.
109 Gesammelte Predigten, I, 323—331; Vorbereitung zum Tode, 110—120.
110 Gesammelte Predigten, I, 394—403.
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Gericht

Diese Predigt soll folgende Punkte behandeln: das Ende der Welt; Auf-
erstehung der Korper; Offenbarwerden der Gewissen; 6ffentliche Beschimung:
Urteilsspruch und Vollstreckung des Urteils. Ahnlich kénne auch der Aufbau
der Predigt iiber das besondere Gericht sein. Die Griinde, die der Catechis-
mus Romanus dafiir angibt, dafl dem besonderen noch das allgemeine Ge-
richt folgt, werden ebenfalls als Predigtstoff angegeben !, Bei der Gerichts-
predigt kann auch ausfihrlicher als bei den anderen Predigten iiber die
letzten Dinge der Zustand der Geretteten erwihnt werden; denn gerade das
Wissen um die Rettung der Erwihlten werde den Verdammten zur furcht-
baren Qual. Um die Ausfilhrung dieser Predigt lebendiger zu gestalten,
konnten die Patres die Dialogform verwenden, und zwar so, daf} z. B. der
Leib und die Seele bei ihrer Wiedervereinigung, oder der géttliche Richter
und die Gerichteten, oder der Teufel und die Engel als Redende eingefiihrt
werden. Nur miisse man hierbei aber wohl darauf achten, daf} die Worte zu
den jeweils Redenden passen®,

Holle

Gleich zu Anfang werden die Missionare davor gewarnt, in dieser Predigt
die Zuhorer abzustofien. Auch diirfe man sich nicht zu einem Geschimpfe
tiber diejenigen hinreiflen lassen, die nicht an die Hélle glauben wollen. Man
lege nicht zuviel Gewicht auf die Widerlegung von Schwierigkeiten oder
Einwiirfen gegen diese Wahrheit. Dagegen soll man die Liebe Gottes her-
vorheben, ,,welche uns iiber diese wichtige Wahrheit so oft und so genau
zu unserm Heil belehrt hat, damit wir nimlich nicht in die Hélle kommen
und die Siinde meidens, Das Wichtigste bei dieser Predigt sei es aber, ,die
Beschaffenheit der Holle, d.h. die Grofle ihrer Peinen“ ergreifend und er-
schiitternd darzustellen. Hierbei halte man sich an die Texte und Bilder der
HI. Schrift und vermeide alle phantastischen Schilderungen und Ausmalun-
gen. Als Einteilungsgrund fiir die Predigt kénnte die Unterscheidung von
poena damni und poena sensus genommen werden. Alfons selbst hielt seine
Hollenpredigt, die hauptsichlich die Peinen der Sinne durch das Feuer schil-
dert, fiir die Mission sehr geeignet'. Jene Predigt, die ausschliefllich iiber
die poena damni, iiber jene Strafe, von der Anschauung Gottes fir ewig aus-
geschlossen zu sein, handelt®, fithrt Alfons nicht im Verzeichnis der Mis-
sionpredigten auf. Durch die Héllenpredigt soll im allgemeinen ein starker
Hafy gegen jede Siinde geweckt werden, im besonderen aber soll sie zu ganz
konkreten und wirksamen Entschlissen gegen eine oder mehrere bestimmte
Siinden und Laster fiihren 1,

11 Cat. Rom., pars I, cap. 8, nr. 4,

12 Dircktorium, 32f. Gesammelte Predigten, I, 27—34; Vorbereitung zum Tode,
215—225, 225—235.

113 Direktorium, 33 f.

" Gesammelte Predigten, I, 96—105; Vorbereitung zum Tode, 235—247.

15 Gesammelte Predigten, I, 447—456.

16 Direktorium, 33 f.
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Ewigkeit

Bei einer lingeren Mission soll diesem Thema eine eigene Abendpredigt
gewidmet sein. Wenn man in diese Predigt die ewigen Freuden der Ge-
retteten miteinbezieht, soll man damit vor allem jene furchtbaren Qualen
der Verdammten aufzeigen, die darin bestehen, daf} sie um ein Nichts willen
diese unbeschreibliche Seligkeit durch ihre eigene Schuld verscherzt haben.
Dann aber wird man die Sinder ermuntern, ,,um dieser ewigen Freuden wil-
len die Miihen einer kurzen Bufle nicht zu scheuen®. Der Hauptinhalt dieser
Predigt iiber die Ewigkeit soll aber darin bestehen, ,die Ewigkeit der Hbl-
lenstrafen lebendig zu Gemiite zu fithren und eben diese Ewigkeit recht
deutlich zu veranschaulichen,

Nach diesen ernsten Predigten iiber die letzten Dinge, die den Menschen
erschiittern sollen, indem sie ihm die bedrohliche Lage seines Siindenzustan-
des zeigen, sollen die beiden nichsten Predigten in ihm die Hoffnung auf die
Barmherzigkeit Gottes und seine Verzeihung wecken.

Mutter-Gottes-Predigt

Maria soll hier, nachdem in den vorhergehenden Predigten Christus vor
allem als gottlicher Richter der Stinder gezeigt wurde, als Zuflucht der Siin-
der erscheinen,

Gebet

Die Predigt iiber das Gebet soll ihrer Stellung und ihrem Inhalt nach mit
jener iber die Fursprache und den Schutz Mariens eng zusammenhingen.
Man mége nicht so sehr iiber die Eigenschaften des Gebetes als vielmehr
iiber seine Notwendigkeit zur Erlangung der Beharrlichkeit im Guten und der
ewigen Seligkeit predigen. Nachdem die Zuhérer ihre eigene geistliche Not
wieder erfahren haben, kann ihnen auch ,,am deutlichsten und wirksamsten
das Gebet als ein ebenso sicheres als notwendiges Rettungsmittel empfohlen
werden. Die Gliubigen sollen mit Vertrauen erfiilllt werden, weil sie hier
erkennen, daf} Gott ihnen helfen will, und daf} er ,die Erlangung aller Gna-
den an ein so leichtes Mittel gekniipft hat“. Durch die Gebetspredigt wird
der Gliubige in seiner Demut gefestigt, weil er seine eigene totale Ohn-
macht und die absolute Notwendigkeit ,der durch Gebet zu erflehenden
gottlichen Gnade* erkennt. Das praktische Ziel dieser Predigt miisse es sein,
die Leute zu einem grofien Gebetseifer zu bringen. Die Erregung der Affekte
mufl immer wieder aus jener Erkenntnis erfolgen, dafl das Gebet ein ,so
leichtes und wirksames* Hilfsmittel zur Erlangung jeder Gnade ist. Um aber
nicht den ungeschuldeten und freien Geschenkcharakter der Gnade Gottes
zu gefdhrden, ermahnt das Direktorium unter Hinweis auf Augustinus und
den Catechismus Romanus die Prediger, die Notwendigkeit des Gebetes zur
Erlangung der Gnaden nicht so iibertriecben stark zu betonen, dafi der Ein-
druck entsteht, mit Ausnahme der Gnade zum Glauben und zur Bufle werde
absolut keine andere Gnade ohne das Gebet verlichen,

17 Ebd., 35; Gesammelte Predigten, I, 465—475; Vorbereitung zum Tode, 247—257.
18 Direktorium, 35—39. Niheres siehe oben S. 367 ff.

19 Direktorium, 39—42. Siche oben S.372f. Gesammelte Predigten, I, 235—244,
362—369; Vorbereitung zum Tode, 277—287.
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Das an dritter Stelle genannte Motiv zur Bekehrung ist die Liebe. Die
Einiibung in die ,vita devota®, der, wie auch bei anderen italienischen Mis-
sionskongregationen, bei Alfons zwei oder drei Tage am Schluf} der Mission
gewidmet waren, war durch die Betrachtung der Liebe Christi in seinem
Leiden und im Sakrament des Altares gekennzeichnet. Die Liebe des Herrn
sollte im Glaubigen die Gegenliebe zu ihm erwecken und vertiefen. Hierin
sollte der Kern und das eigentliche und letzte Ziel der Mission liegen.

Die Betrachtungen und speziellen Ubungen dieser Schlufitage wurden bei
den Volksmissionen der Redemptoristen in Osterreich und Bayern durch ent-
sprechende Predigten und Christenlehren ersetzt. Dem Direktorium ging es
nun darum die urspriingliche Absicht und das zentrale Anliegen des hl. Al-
fons wieder mehr zur Geltung zu bringen. Den Missionaren wird vorgewor-
fen, bisher in den Predigten vom Kreuz und vom Sakrileg kaum iiber die
Liebe Jesu zu uns und unsere eigene Liebe zu ihm gesprochen zu haben. In
der Kreuzpredigt habe man fast ausschlieflich die Verfithrungskunst des
Teufels und die Siinden der Menschen aufgezeigt, wihrend in der Eucharistie-
predigt ,fast nur von dem oft sehr iibertrichenen Verbrechen und Verderben
der unwiirdigen Kommunion* gesprochen worden sei. Die Gliubigen miifiten
aber erkennen, dafl man nicht nur aus Furcht, sondern vielmehr aus Liebe
zu Gott die Siinden meiden mufl. Das Motiv zu einem christlichen Leben
miisse vor allem die Liebe sein. Darum soll das Thema der Kreuz- und
Eucharistiepredigt die iibergrofie Licbe Jesu sein, ,,um die durch die vorher-
gehenden Predigten erschiitterten Zuhérer nun auch mit einem groflen Ver-
trauen zu Gott zu beseelen und in méglichst hohen Grade mit der Liebe zu
Gott zu entflammen®. Dann wiirde auch der Vorwurf verstummen, daf} ,,wir
immer nur von Gottes Strafgerichten donnerten®o,

HIL Kreuz

Diese Predigt soll also nur die Liebe Christi und unsere Liebe zum Ge-
kreuzigten zum Inhalt haben. Neben der damals sehr hiufig gehaltenen
Kreuzpredigt iiber die zwei Fahnen oder die zwei Reiche schligt das Di-
rektorium vor, bei dieser Predigt von der Taufe auszugehen, oder Joh 12,
31f.% oder die Leidensgeschichte als Grundlage zu nehmen. Aufier den
Predigten und Betrachtungen des hl. Alfons® ist noch je ein Text von Au-
gustinus und Leo d. Gr. genannt®,

Eucharistie

»Hier wire zunichst zu erstreben, daff die Glidubigen die unendliche Liebe
Jesu Christi im hl. Sakramente und die unermefllichen Reichtiimer der darin
ausgegossenen Gnaden in lebendigem Glauben erfafiten und mit aller An-
dacht und Liebe zu der hl. Eucharistic als dem wahrhaft hochwiirdigsten
Gute innigst durchdrungen wiirden; daran konnte sich dann recht gut eine

120 Direktorium, 42 f.

© ,Jetzt ergeht ein Gericht tber diese Welt; jetzt wird der First dieser Welt
hinausgeworfen werden. Und wenn ich von der Erde erhoht bin, werde ich alle zu
mir ziehen®,

*% Gesammelte Predigten, I, 50—58; Vorbereitung zum Tode, 312—322.

12 Zum Ganzen vgl. Direktorium, 43 f. Siehe oben S. 371 f.
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herzliche Reue iiber die dem Allerheiligsten zugefiigten Unbilden und eine
feierliche Abbitte anschlieflen®. Gegenstand der Predigt kénnte ,,sowohl die
Gegenwart Christi als auch das hl. Opfer und die hl. Kommunion“ sein,
wobei ein oder zwei dieser Punkte nach den jeweiligen Umstinden ausfiihr-
licher behandelt werden diirften??.

Unter der Thematik ,Beharrlichkeit® stehen die beiden letzten Missions-
predigten.
Himmel

Mit dem Blick auf dieses Ziel sollen die Gliubigen voller Mut und Ver-
trauen die Kéidmpfe des Lebens bestehen. Diese Predigt soll aber auch die
freudige Dankbarkeit gegen Gottes Giite und die Liebe zu Jesus Christus
bestirken, der durch seinen Tod am Kreuz den Himmel uns verdiente. Vor
allzu ausfiihrlichen und phantasievollen Schilderungen des Himmels werden
die Patres gewarnt. Man versuche, eher durch passende Vergleiche ,,die
Ahnung von der unendlichen Schénheit des Himmels im allgemeinen zu er-
wecken®, Als Beispiele dafiir sind das Freisein vom Leiden und die Glorie
des Leibes genannt. Die Nutzanwendung bestehe in der Ermahnung ,,zur Ge-
duld, zur Ausdauer im Kampf, zur inneren oder dufleren Abtétung, zum be-
harrlichen Gebet um die Gnade der Beharrlichkeit u. a.“ 1%,

Beharrlichkeit

Dieses Thema sollte den Inhalt der Schluflipredigt bilden. ,Notwendigkeit
der Beharrlichkeit® und ,Mittel zur Beharrlichkeit!, oder ,Von den Gefahren
des Riickfalls® und ,Waffen gegen die Seelenfeinde‘ lauteten meist die Ein-
teilungspunkte dieser Predigt, die ganz auf die Wirklichkeit des praktischen
Lebensvollzuges ausgerichtet war. Bei dieser Predigt wurde vom Sieg iiber
die Menschenfurcht, vom Meiden schlechter Gesellschaft und von der Flucht
vor den Gelegenheiten zur Siinde gesprochen. Aber auch die Ermahnungen
zum Gebet, zum Festhalten an den Andachtsilbungen und zum hiufigen
Empfang der Sakramente wurden hier wiederholt. Die ganze Gemeinde soll
durch die Schlufipredigt nochmals ,belebt” und die einzelnen in ihren Vor-
sitzen bestirkt werden®. Folgende Hinweise fiir die Schlufipredigt lassen
wiederum auf bestimmte Predigtgewohnheiten der vorhergehenden Jahre
schlieflen. So heifit es, dafl man bei der Schlufipredigt keinen verletzen diirfe,
sondern vielmehr bei allen einen médglichst guten Eindruck hinterlassen
musse. Dabei diirfe man aber die Gemeinde auch nicht {iber alles Maf} loben
und sie jetzt schon der ewigen Seligkeit versichern. Noch schlimmer aber
sei es, ,zu guter letzt noch einmal eine Brand- und Strafrede” gegen die
verstockten Siinder zu halten %7,

124 Direktorium, 44 ff.; Gesammelte Predigten, I, 284—293; Vorbereitung zum
Tode, 322—334, 334—346. Niheres siche oben S. 369 ff.

1% Direktorium, 46; Gesammelte Predigten, I, 149—156; Vorbereitung zum Tode,
265—277.

126 Auf folgende Predigten des hl. Alfons ist verwiesen: ,,Von den elenden Zustande
des Riickfalles in die Siinde®, Gesammelte Predigten, I, 190—199. ,Von der Flucht
der bésen Gelegenheit®, ebd., 199—206. ,,Von den menschlichen Riicksichten“, ebd.,
249—253. ,Von der Flucht vor der bésen Gesellschaft®, ebd., 387—394.

127 Direktorium, 46 ff.
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In einem Anhang zur Abhandlung iber die groflen Missionspredigten
kemmt das Direktorium noch auf zwei Predigten zu sprechen, die bei den
Missionsthemen der hl. Alfons eine bedeutende Stellung einnehmen; gemeint
ist die Predigt iiber das Argernis und iiber die Gelegenheit zur Siinde. Beide
Themen wurden bei den Volksmissionen in Bayern als eigene Predigt aus-
gefithrt. Die Art und Weise aber, in welcher diese Predigten gehalten wur-
den, hatte ernste Bedenken gegen sie hervorgerufen. ,Offenbar diirfen diese
Predigten nicht vorzugsweise in einem Beschreiben der gefihrlichen Gelegen-
heiten bestehen und diirfen nicht so gehalten sein, daf} sie auch nur zum
Schein den Vorwurf rechtfertigen, als ob wir selbst dadurch den Unwissenden
und Unschuldigen Argernis und Gelegenheit geben; offenbar diirfen sie auch
nicht in ein blofles Losziehen gegen die gegebenen oder gesuchten Gelegen-
heiten zur Siinde auslaufen. Sicher ist es gefehlt, wenn man im ersten Teile
die Laster zu grell schildert und im zweiten nachzuweisen sucht, daf} mog-
lichst viele sich dieser Siinden schuldig machen“®®. Auch hier haben wir
wiederum einen Beweis dafiir, dafl damals die Verkiindigung wihrend der
Mission stark auf die Stindenbekdmpfung fixiert war. Hauptanliegen des Di-
rektoriums ist es nun, die Volksmission als Mittel zum Aufbau eines christ-
lichen Lebens hinzustellen. Dementsprechend soll vom Argernis eher in der
Christenlehre tiber die Nichstenliebe die Rede sein, um gerade im Hinweis
auf die Verpflichtung zur Nichstenliebe, die ja das Heil des Nichsten ein-
schlieit, die Siinde des Argernisses zu iiberwinden™. Ebenso wendet sich
das Direktorium gegen die Art und Weise iiber die Gelegenheit zur Siinde
zu predigen. Hier habe man fast ausschliefilich tiber die néichsten Gelegen-
heiten zur Stinde gegen das sechste Gebot gesprochen, wihrend man die
Gelegenheiten zu anderen Siinden und vor allem auch die entfernteren Ge-
legenheiten zur Siinde kaum beriicksichtigt habe. Nochmals warnt das Di-
rektorium vor allzu ausfithrlichen Schilderungen der verschiedenen Gelegen-
heiten, weil man dadurch die Leute statt von der Siinde zuriickzuschrecken,
sogar dazu reizen kénnte %,

3) Die katechetischen Uortrige

Bis zum 19. Jahrhundert kam gerade der katechetischen Unterweisung we-
gen des hiufigen Mangels an regelmifligem Religionsunterricht die grofite
Bedeutung zu. So hatte auch bei Alfons die Katechese ihren entscheidenden
Platz in der Volksmission, infolgedessen auch innerhalb der Missionskon-
stitutionen der Redemptoristen. Im bewufiten Anschluff an Alfons geht es
dem Direktorium wieder um eine scharfe Unterscheidung zwischen Predigt
und Katechese wihrend der Mission. Auf den Hauptunterschied weisen die
Konstitutionen mit den Worten hin: ,Eius (= catechistae) officium est do-
cere non autem movere“®!, Liegt bei der Missionspredigt der Schwerpunkt
bei dem ,affektbetonten Bewegen‘, so muf} das Charakteristikum der Ka-
techese das ,beweisende Belehren® sein. Das Direktorium kennzeichnet den

128 Ebd,, 48 f.
120 Ebd,, 50 f.
130 Bhd,, 51 ff.
11 CRC, 57, Nr.69.
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Unterschied folgendermafien: ,,Die Predigten sollen den Bufigeist wecken und
beleben, Haf} gegen die Siinde, Furcht, Vertrauen, Licbe zu Gott erwecken,
kurz: das Herz erobern. Die Katechesen aber sollen das Bufileben zeigen,
und klar entwickeln, warum, wie und wodurch die Stinde gemieden, die
Tugend gepflegt und ein gottgefilliges Leben gefiihrt werden muf3“%2, Der
durch die Predigten erweckte Bufigeist soll durch die Katechesen seine in-
haltsbestimmte Ausrichtung auf das ,christliche buf}fertige Leben“ bekom-
men. Die Predigten miissen vor allem ,,das Gewicht der Motive des christ-
lichen Lebens auf’s Eindringlichste fithlbar machen®; durch die Katechesen
soll dann der Weg zum Heil, die Hindernisse darauf und deren Uberwindung
dargelegt und fiir das praktische Leben aufgezeigt werden %,

Wie bei der Behandlung der einzelnen Bistiimer gezeigt wurde, gab es da-
mals eine, zumindest dem zeitlichen Aufwand nach, ausreichende und regel-
miflige katechetische Unterweisung. Neben der relativ kurzen Dauer der
Mission diirfte dies der Hauptgrund dafiir gewesen sein, daf} die eigentliche
Missionskatechese zugunsten der Predigt untergegangen war. Dagegen wendet
sich das Direktorium: die Missionskatechese soll wieder aufgewertet werden.
Dies geschieht in einem klaren Sichabsetzen von der reinen Schulkatechese.
Die Missionskatechese diirfe keineswegs nur eine verstandesmiflige Wissen-
vermittlung sein, vielmehr soll sie neben der darlegenden Unterweisung den
Willen und das Herz zum Glauben bewegen, so dafl der Glaube aus der
Liebe zu Gott erwachse, die Christen zur Glaubensfreude gelangten und aus
dieser Gesinnung heraus ihr Leben ,,nach den Grundsitzen und Vorschriften
des Glaubens® einrichteten. Das durch die Schulkatechese vermittelte Wissen
sei kein geniigendes Fundament fiir ein christliches Leben. Gerade in
Deutschland miisse man ,infolge des Protestantismus und Rationalismus®
eine Schwichung und Gefihrdung des Glaubens feststellen. Vor allem wird
durch Weckung und Vertiefung der Glaubensbereitschaft dieser Gefihrdung
entgegengewirkt werden miissen. Hierzu geniigten aber nicht die dem Ver-
stande einleuchtenden Beweisgriinde fiir den Glauben. Darum miisse sich die
Missionskatechese durch die ,,deutliche Erklirung® der Glaubensmotive auch
an den Willen des Menschen wenden, so daf} die erkannte Wahrheit aus
einer den ganzen Menschen umfassenden Uberzeugung zur Richtschnur des
Handelns werde. Zurecht wendet sich hier das Direktorium gegen eine In-
tellektualisierung der Katechese, die durch die Aufklirung eine Gefahr fiir
die Glaubensunterweisung geworden war. Demgegeniiber geht es hier um
die totale und tiefgreifende Erfassung des Menschen durch den Glauben, so
daf} der Glaube nicht nur den Verstand beansprucht, und christliches Leben
mehr als die Erfillung einer erkannten Pflicht ist®, Die allgemeinen Grund-
sitze iiber die katechetischen Vortrige entnimmt das Direktorium den mis-
sionskatechetischen Anleitungen des hl. Alfons ™, Zuerst werden einige aufs
Praktische ausgerichtete Leitsitze des Heiligen iiber die Missionskatechese
zitiert. Sie betreffen Inhalt und Form der Katechese sowie die besondere

182 Direktorium, 55.

183 Ebd., 58.

13 Zu den allgemeinen Grundsitzen tber die Missionskatechese vgl. Direktorium,
54—59.

135 Uber dic Missionskatechese bei Alfons vgl. van Wely, 209—213.
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Beeinflussung der Gldubigen durch die jeweiligen Zeitumstinde. Der Ka-
techet miisse dem Volk kurze, einprigsame Grundsitze christlichen Lebens
lehren, ,durch deren Andenken und Anwendung sie leichter im Stande der
Gnade sich erhalten kénnen“. So soll der Katechet die Zuhérer z B. in die
Ubung von Akten der Geduld, der Ergebung, der Sanftmut, des Verzeihens,
des Schweigens u.a. einfithren. Sodann sollen die Gliubigen immer wieder
bei den verschiedenen Unterweisungen dazu ermahnt werden, dic Gelegen-
heiten zur Siinde zu meiden und im Gebetsleben zu verharren 1%,

Die Katechese selbst soll dann folgendermaflen aufgebaut sein. Den Haupt-
teil bildet die griindliche Darlegung und Erklirung des jeweiligen Stoffes.
Daran schliefit sich die moralische Anwendung an. Stets soll iiberzeugend
und klar gezeigt werden, welche Folgerungen sich aus dem Gesagten fiir das
Leben des Christen ergeben. Im Gegensatz zur Predigt fillt die ,Erregung
der Affekte” weg. Und bildet bei der Predigt der Reueakt den Schluf}, so
soll die katechetische Unterweisung, d.h. der Morgen- und Mittagvortrag,
mit der Erweckung der drei gottlichen Tugenden beschlossen werden . Was
den Inhalt betrifft, so wird zwischen ,dogmatischen® und ,moralischen’ Ka-
techesen unterschieden . Diese Unterscheidung gelte aber nur fiir die je-
weilige Hauptthematik der Katechesen; ,denn jede Katechese soll praktisch
gehalten und auf die Ordnung des Lebens berechnet, und insofern moralischer
Natur sein“. Damit aber nicht einem aufgeklirten Moralismus das Wort
geredet werde, fiigt das Direktorium hinzu: ,,Umgekehrt soll das zu ge-
staltende Leben ein christliches Leben darstellen, darum immer auf den
Glauben an Christus gegriindet oder auf die Lehre, das Beispiel und die
Gnade Christi zuriickgefiihrt werden* %, Wie schon gesagt, bildeten die Ge-
bote des Dekalogs, Beicht- und Kommunionunterricht sowie die Standes-
unterweisungen den Stoff der Missionskatechesen. In der Behandlung der
einzelnen Themen und in der Stoffangabe fiir die jeweiligen Katechesen wer-
den fast ausschlieilich die Summa theologiae des hl. Thomas und der Cate-
chismus Romanus zitiert.

Die Kinderkatechese, die noch in der Missionspraxis des hl. Alfons eine
grofle Rolle spielte®, war bei den Redemptoristenmissionen in Bayern auf
einen einzigen Beichtunterricht als unmittelbare Vorbereitung auf die Kinder-
beichten und auf die Generalkommunion der Kinder zusammengeschmolzen.

Beicht und Kommunion, Kirche und Glaube sind nach dem Direktorium
die Themen der ,dogmatischen Katechesen“ fiir die Erwachsenen®. Schon
die Kiirze, mit welcher die Vortrige iiber die Kirche und den Glauben be-
handelt werden, zeigt, dafl es sich hierbei nicht um damals iibliche, grofie
Missionsthemen handelt. Gleich der erste Satz zur Kirchenkatechese weist
darauf hin, dafy die Kirche zumeist als ein Gegeniiber aufgefafit wurde. Dem
Volke miisse gezeigt werden, ,,was die Kirche uns ist, und wie wir uns gegen
die Kirche oder die Versammlung der Glaubenden zu verhalten haben* ¢,

136 Direktorium, 59 f.

137 Ebd., 60 ff.

138 Vgl. CRC, 56 f., Nr.69.

139 Direktorium, 60.

10 Vgl. van Wely, 105, 200—203.

141 Zur Beicht und Kommunion siehe oben S. 370, 373—385.
142 Direktorium, 65.
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Ferner heifit es, daf} die Kirche als geistliche Mutter gezeigt werden konnte,
,durch welche wir das Leben der Gnade, geistliche Nahrung und Erziehung
erhalten, und derentwillen wir der Kirche, wie gute Kinder den Eltern, schul-
den: Ehrfurcht, Gehorsam, Liebe“, Auch kénnte die dreifache Gewalt der
Kirche und die uns dadurch vermittelten Giiter der Wahrheit, der Gnade
und des Lebens dargestellt und daraus unsere Verpflichtung zum Glauben,
Sakramentenempfang und christlichen Wandel abgeleitet werden. Im Hin-
weis auf die Kirchenlehre des Catechismus Romanus klingt der Gedanke an,
dafl die Gliubigen die Gemeinschaft der Kirche bilden, weil die Kirche der
Leib Christi ist, ,,durch den allein wir der Gnade und Glorie Christi, unseres
Hauptes, teilhaftig werden“!#, Will man von der Erklirung der Merkmale
der Kirche ausgehen, so sei es dabei weniger notwendig, einen polemischen
Zweck zu verfolgen, und ,etwa noch a contrario die Falschheit anderer so-
genannter Kirchen nachzuweisen®. Vielmehr sollten durch die Darstellung
der Merkmale der Kirche die entsprechenden ,moralischen Anwendungen®
gezogen und dadurch vor allem die kirchliche Gesinnung im Volk geldutert
und gestirkt werden ¥,

Weil der Glaube nicht in erster Linie als die vom einzelnen Christen
immer wieder neu zu vollziehende und durch das Leben bewihrte und be-
zeugte Entscheidung angesehen wird, scheint die Unterweisung iiber den
Glauben fast iiberflissig zu sein. ,Da unsere Zuhérerschaft der Mehrzahl
nach gewohnlich zu dem gliubigen Volke zihlt und im ganzen glaubens-
willig ist, so diirften wir seltener in die Lage kommen, weitldufiger tiber den
Unglauben, iiber die Motive der Glaubwiirdigkeit, iber den theoretischen In-
differentismus uns verbreiten zu miissen, oder auch nur einen gelehrten Vor-
trag iiber die Natur des Glaubens zu halten®. Es geniige ,,ein populdrer Vor-
trag iiber den Glauben, wodurch das Volk in seiner Glaubenswilligkeit ge-
stirkt und gegen die Gefahren fiir den Glauben in geeigneter Weise
geschiitzt wird“*%, Ein verdorbenes Herz, Geistesstolz und Unwissenheit
werden als innere, ,,Gesellschaften, Lektiire und weltliche Grundsitze“ als
juflere Gefahren fiir den Glauben genannt, Die Waffen gegen diese Gefahren
seien ,religitse Erkenntnis und ein demiitiges und reines Leben. Die Un-
terweisung iiber den Glauben soll in den letzten Tagen der Mission gehalten
werden, weil durch die Mission das Volk ,die Gréfie der Gnaden unseres
heiligen Glaubens lebhaft empfunden, die wichtigsten Heilswahrheiten deut-
lich erkannt und inniger lieben gelernt hat*. Somit wiirde dann durch die
Glaubenskatechese die in der Mission gewonnene Glaubenskraft und -freude
gestirkt und befestigt werden 7.

Der speziellen Abhandlung iiber die einzelnen moralischen Katechesen
gehen einige grundsitzliche theologische Erwigungen voraus!®. Vor allem
wird gegen einen aufgeklirten Moralismus Stellung genommen, eine gerade
in der damaligen Zeit drohende Gefahr, nicht zuletzt fiir die Volksmission,

13 Ebd,, 65f.

44 Hinweis auf Cat. Rom., pars I, cap.10 (credo sanctam ecclesiam), pars IV,
cap. 11 (adveniat regnum tuum).

15 Direktorium, 66.

148 Ebd.

147 Ebd., 66 f.

48 Ebd.. 67—70.
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die ja im Kampf gegen die Siinde und fiir die Tugend damals ihre Haupt-
aufgabe sah. Bei der Gebotskatechese handle es sich aber um die Erfiillung
der Gebote durch Christen, also durch Menschen, die ,,in Christus die Gnade
und das Ideal firr die Erfilllung des Gesetzes” haben. Darum seien Aduflere
Ehrlichkeit und Rechtschaffenheit nicht das Entscheidende bei der Erfiillung
der Gebote, entscheidend seien der Glaube und ,die gliubige Unterwiirfig-
keit unter die allerhéchste und allergerechteste Majestit Gottes®, Wiederum
werden die in der Missionspraxis der vorhergehenden Jahre wirksam ge-
wordenen Tendenzen einer Siindenfixierung und eines Moralismus angegrif-
fen. Die Siinden diirften nicht allein aufgezihlt, erklirt oder gar der Grad
ihrer Schwere in den einzelnen Fillen genau bestimmt werden, vielmehr
miisse der Missionar eine positiv verstandene Gerechtigkeit und Gesetzes-
erfilllung hervorheben, so dafl das Leben der Gliubigen ,Dienst der Ge-
rechtigkeit zur Heiligung® werde und die Gebote aus Liebe zu Gott erfiillt
wiirden. Das vollkommenste Vorbild der Erfiillung der Gebote Gottes muf}
aber das Leben Christi sein; ,,dieses lebendige Gesetz muf} uns der Spiegel
sein, durch den wir zur Erkenntnis, Verabscheuung und Beseitigung unserer
Fehler und Gebrechen kommen*, Die moralischen Katechesen diirfen ,,we-
der kalte Moralphilosophie noch eine trockene Sammlung von Pflichten und
Riten, von Geboten und Verboten, von Tugenden und Lastern® sein. Sie
sollen hingegen die einzelnen Gebote von ihrer grundlegenden Verwurzelung
im Naturgesetz und in ihrer héchsten Erfiillung in Christus aufzeigen. Nie
dirfe man vergessen, dafi zur Beobachtung der Gebote Gottes die Gnade
Gottes notwendig ist, die durch das Gebet erfleht werden mufi. Die
Kasuistik, nach der innerhalb der Gebotslehre alles zu unterscheiden ist, was
geboten oder verboten ist, wird im Anschlufl an Alfons grundsitzlich an-
erkannt und empfohlen. Jedoch mache die Kiirze Dauer der Mission eine
Auswahl hinsichtlich der Kasuistik notwendig, die nach den jeweiligen Le-
bensverhiltnissen der Bevolkerung getroffen werden misse %%,

Als Beispiel fiir die Abhandlungen iiber die einzelnen Gebote des Dekalogs
diene jene tiber das sechste und neunte Gebot®!, Es ist das einzige Gebot,
bei dessen Erliuterung ausdriicklich die katechetischen Anweisungen und
Missionsbestimmungen des hl. Alfons hinsichtlich dieses Themas zitiert wer-
den. Danach folgen die Bestimmungen des Catechismus Romanus iiber die
Behandlung dieses Gebotes in Unterricht und Verkiindigung 2, Die Thomas-
texte aus der Summa theologiae, die bei der Behandlung der iibrigen Gebote
im systematischen Teil meist zugrundegelegt werden, erscheinen hier nur
am Schlufl als Literaturangabe. Eine positive Bewertung des Leibes und des
leiblichen Geschehens innerhalb der Ehe, als Ausdruck einer den Menschen
in allen seinen Schichten umfassenden und ergreifenden Liebe, ist noch nicht
erkennbar. Spiirbar ist die Tendenz zu einer spiritualistischen Verfliichti-
gung, wobei die Ehe unter dem Hinweis, dafl sich Gott ihrer zur Erhaltung
des Menschengeschlechtes bedient, als unumgingliche und deswegen ge-
duldete Notwendigkeit erscheint. Im allgemeinen diirfe nur sehr vorsichtig

149 Ebd., 68.

150 Ebd., 69.

11 Ebd., 80—84.

152 Cat, Rom., pars III, cap. 7.
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und mit ,verschleierten Worten* tiber die Siinden gegen das sechste Gebot
gesprochen werden. Zwar miissen die Zuhérer darauf hingewiesen werden,
bei der Beicht Art und Umstinde der Siinden unbedingt zu beichten, jedoch
dirfen hierfir in Unterweisung und Standeslehre keine Beispiele angefiihrt
werden. Hinsichtlich des Verbotenen und Siindhaften soll nur gesagt werden,
daf} ,jede Unehrbarkeit untersagt und sogar jede ,innerliche Begierlich-
keit verboten ist. ,,Ausfithrlich und eindringlich® soll dann vor allem iber
Keuschheit und Enthaltsamkeit gesprochen werden. Hierbei wird auf jene
praktischen Anweisungen Gewicht gelegt, ,wodurch die bosen Begierden im
Zaume zu halten und die Liste zu zigeln* seien. Nach dem Catechismus
Romanus sind es ,eine ziichtige Gesinnung® und ,,die Ubung solcher Hand-
lungen, durch welche die Ziichtigkeit erhalten und beférdert wird”“. Die
zuchtvolle und keusche Gesinnung soll nach dem Direktorium vor allem
durch ,,die Erkenntnis der Bosheit und der furchtbaren Folgen des Lasters
der Unreinigkeit* geweckt und gestirkt werden. Hier findet sich dann auch
jene Ubertreibende Behauptung, dafy die Siinden gegen die Keuschheit die
schwersten seien. ,Die Heiligkeit des T#uflings als eines Gliedes am Leibe
Jesu Christi wird durch keine andere Siinde so zerstért, und er empfingt
durch keine andre Siinde eine so hifiliche Makel als durch die Unreinig-
keit“ 3, Als Folgen der Unkeuschheit werden genannt: geistliche Blindheit;
Unglaube; Haf gegen Gott und seine hl. Kirche; teuflische Bosheit der Ver-
fiihrung und des Argernisses; Verhiirtung und Verzweiflung. Ferner werden
jene praktischen Verhaltensmafinahmen aufgezihlt, die der Catechismus Ro-
manus angibt, um jeden Anlafl zur Siinde zu meiden: Flucht vor dem Miuflig-
gang; Niichternheit; Eingezogenheit der Augen; Vermeiden der ,,Putzsucht;
»Abwenden der Augen vor einer geputzten Weibsperson®; ,,Flucht und Ab-
scheu vor schindlichen Reden, wolliistigen Gesdngen und tippigen weich-
lichen Tiénzen; Fernehaltung schliipfriger Biicher*®*!, Eifriges Gebet, Werke
der Nichstenliebe, Bufiwerke und der Empfang der Sakramente seien not-
wendige Mittel, um vor und in der Versuchung bewahrt zu werden %5

Bei den Ausfihrungen iiber die Standeslehren werden die wichtigsten die-
ser Grundsitze fiir die katechetische Behandlung des sechsten Gebotes wie-
derholt, die ja schon Anfang der sechziger Jahren den Patres zur strengen
Vorschrift gemacht worden waren®®, Die Aufgliederung der Standesunter-
weisungen nach den verschiedenen Naturstinden geschihe nicht deswegen,
»damit man umso ungenierter die ehelichen Verhiltnisse, oder iiber dic Ge-
legenheiten zu den Siinden gegen das sechste Gebot reden kénne“1. Weil
die Standeslehren durch die Missionen allgemein bekannt geworden wiren
und jetzt auch anderweitig gehalten wiirden, sollte man sie nicht zu lang
ausfithren, in ihrem Aufbau abwechseln und sich vor allem auf die jeweiligen
Aufgaben und Verpflichtungen der einzelnen Stinde beschrinken .

153 Direktorium, 83.

184 Zit. n. Direktorium, 83. Vgl. Cat. Rom., pars III, cap. 7, nrr. 9 ff.
155 Direktorium, 81, 83.

156 Siehe oben S.341f.

157 Direktorium, 88.

138 Ebd., 87—90.
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4) Missionsiibungen und Missionsfeierlichkeiten

Die inhaltlichen, theologischen Schwerpunkte der Mission wurden nicht
allein in der Verkiindigung gesetzt, sondern kamen ebenfalls in den ver-
schiedenen Frommigkeitsiibungen und Missionsfeiern zum Ausdruck. In der
franzésischen Missionsmethode der ersten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts
gab es bestimmte Missionsfeiern. Sie sollten einmal entscheidenden Punkten
innerhalb der Missionsverkiindigung und ihres theologischen Aufbaues be-
sonderes Gewicht geben, zum andern Ausdruck jener seelischen Haltungen
sein, die von den durch die Predigten hervorgebrachten Motiven getragen
waren. Die erste dieser Missionsfeiern war die &ffentliche Abbitte vor dem
Allerheiligsten fir alle begangenen Siinden. Die zweite Missionsfeier war
die Erneverung der Taufgelibde. Es folgte dann eine Muttergottesfeier. Eine
triumphale Kreuzprozession mit anschlieflender Errichtung des Missions-
kreuzes bildeten dann die Schlufifeierlichkeiten der Mission . Im Anschluf}
daran finden wir bei den Redemptoristen in Bayern folgende Missionsfeiern:
die Abbitte; die Einweihung des Missionskreuzes mit der Erneuerung der
Taufgeliibde; die Muttergottesfeier und die Schlufifeierlichkeiten mit Er-
teilung des pipstlichen Segens und einer Sakramentsprozession %, Das Di-
rektorium von 1866 behandelt diese Feierlichkeiten nicht als eigene Missions-
feiern, sondern sieht sie nur im Zusammenhang mit der Missionsverkiindi-
gung. Sie sollten entsprechend der Meinung des hl. Alfons ganz im Dienst
der Verkiindigung stehen 19!,

Das Missionsdirektorium von 1866 iibt aus seiner Hauptabsicht heraus,
die Volksmission in Bayern ganz auf der Missionstheorie des hl. Alfons auf-
zubauen, an der bisher iiblichen Stellung der Muttergottesfeier Kritik. Wie
wir sahen, stand diese Feier am Schlufl der Mission. Maria wurde dabei als
die grofie Hilfe der Christen gesehen, die durch ihren michtigen Schutz das
Ausharren der Gliubigen in der wiedererlangten Gnade ermdéglicht. Damit,
so meint das Direktorium, komme der Muttergottespredigt aber nicht die
»bezeichnende und einflufireiche Ehrenstelle® zu, die ihr nach dem hl. Al-
fons und den Konstitutionen eingerdumt werde. Die Muttergottespredigt
misse dirckt nach der Héllenpredigt gehalten werden. Das Vertrauen, das
aus den Schrecken der Predigten iiber die letzten Dinge herausfiithren sollte,
war vor allem durch die Marienpredigt zu wecken. Nach Alfons ist die
Marienpredigt die fruchtbarste von allen Missionspredigten. In ihr soll vom
Vertrauen zu Maria gesprochen werden, damit die Gldubigen ihre Zuflucht
zu ihr nehmen, um in den Versuchungen zu bestehen und die Gnade der Be-
harrlichkeit zu erlangen. Die Muttergottespredigt ist bei Alfons auf das Aus-
harren in der Bekehrung, auf die Beharrlichkeit bis zum Ende ausgerichtet.
Alfons sieht in ihr aber auch eine Beziechung zur Bekehrung, denn Maria
besitzt die grofle Macht, alle Gnaden, die wir notig haben und nach denen
wir verlangen, von Gott fiir uns zu erwirken. Darum ist sie das grofle Zei-
chen der Hoffnung, wodurch unser Vertrauen geweckt wird. Aus diesem

1% Siche oben S.173—176.

160 Siche oben S.186—189,

!¢t Die Missionsmethode des hl. Alfons mufl in erster Linie als ein System der
Missionspredigten verstanden werden. Alle Missionstibungen und -feiern sollten der
Verkiindigung dienen. Vgl. van Wely, 199.
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Grund soll die Marienpredigt nach den Predigten iiber die letzten Dinge,
nach der furchtbaren Predigt tiber die Hélle gehalten werden'®.

Stellung und Bedeutung, die Maria im ganzen Verlauf der Mission ein-
nehmen soll, geben die Hauptgedanken der alfonsianischen Mariologie wie-
der, die Alfons ausfihrlich in den ,Herrlichkeiten Mariens® behandelt 1%,
Alfons vertritt hier die theologische Meinung, daf} alle Gnaden, die Christus
durch die Erlosung verdient hat, durch die Hénde Mariens gehen. Er be-
trachtet darum die Vermittlung Mariens, wenn auch nicht als metaphysische,
so doch als moralische Notwendigkeit zur Erlangung des Heiles. Bei ihm
finden wir den aus dem Mittelalter stammenden Gedanken wieder, daf} Got-
tes Reich das Reich der Gerechtigkeit, Marias Reich das Reich der Barm-
herzigkeit sei. Hat Gott dem Sohn das Gericht iibergeben, so kommt es
Maria zu, fiir die Siinder die Barmherzigkeit zu erwirken. Als giitige und
mitleidige Mutter fillt sie gleichsam dem ziirnenden und strafenden Gott
in die Arme, um Schonung und Barmherzigkeit fiir die Stinder zu erflehen®.
Darum soll das grenzenlose Vertrauen auf Mariens Macht und Fiirsprache
nicht nur in der einen Missionspredigt iber Maria, sondern in allen Pre-
digten geweckt werden. Vor allem sind es zwei Gnaden, welche die Glaubi-
gen bei der Mission durch Marias Firsprache erhoffen sollen: die Gnade der
Beharrlichkeit und die Gnade, Gott zu lieben. Mehr als die Macht und Giite
Gottes sollen wihrend der Mission die Macht und Giite Mariens als Fir-
sprecherin bei Gott und als Mutter der Sinder die Hoffnung und das Ver-
trauen bei den Gliubigen wecken®. Darum schreiben die Konstitutionen
von 1764 vor, dafl bei jedweder Missionsitbung nach Jesus Christus auch
immer Maria genannt werden mufl. Nach Kriften sollen die Patres die Mut-
tergottesverchrung fordern eingedenk, ,dafl unser Heil nach Jesus Christus
vor allem von den Verdiensten und der Fiirsprache Mariens abhangt®*®.

Das Missionsdirektorium schliefit sich ganz der alfonsianischen Mariologie
an und zitiert hierzu und empfiehlt fiir die Predigtvorbereitung die ,Herr-
lichkeiten Mariens“. Als Themen der Marienpredigt werden genannt: Schutz
Mariens; ihre Macht und Giite als Motive unseres Vertrauens zu ihr; Maria
als Mutter der Barmherzigkeit, als Versohnerin der Siinder mit Gott; Maria
unsere Hoffnung und unsere Zuflucht. Der Grundton der ganzen Predigt
miisse ,,vom Geist zarter Andacht und kindlicher Frémmigkeit beseelt sein®.
Man solle sich dabei aber vor Sentimentalititen und reinen Auflerlichkeiten

162 Vgl. van Wely, 258 f.

188 Te glorie di Maria® (1750). Bibliographische Angaben bei M. De Meule-
meester, I, 69—72. Dies Werk war als Andachtsbuch fiir die Marienverchrung und
als Predigtgrundlage gedacht. Es erlangte als Erbauungsbuch eine iberaus grofle Ver-
breitung, hat aber durch seine unkritische Ubernahme der verschiedensten Wunder-
geschichten und Legenden und durch manche Ubertreibungen in mariologischen Aus-
sagen auch viel Widerspruch gefunden. Vgl. Domenico Capone, 11 libro delle ,,Glorie
di Maria“, Origine, successo, indole: Pietas alfonsiana erga Matrem gloriosam
Mariam, in: Bibliotheca Alfonsiana 1951, Léwen 1951, 9—70.

164 Clemens Dillenschneider, La mariologie des ,,Gloires de Marie“: Pietas alfonsiana
erga Matrem gloriosam Mariam, a.a. O., 71—88. Vgl. auch die entsprechenden An-
gaben bei Andr. Sampers, Bibliographia Alfonsiana 1938—1953, in: SH 1 (1953)
248—271.

165 yan Wely, 282—285.

18 CRC, 81, Nr. 129.
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hiiten. Auch diirfe keiner mehr bei dieser Predigt ausfithrlich oder vorzugs-
weise das vermessene Vertrauen des verstockten Siinders geifieln; dennoch
solle man aber darauf hinweisen, daf} derjenige, welcher die Gelegenheit zur
Siinde nicht meide, die Gnade, die Maria ihm erlangen will, zuriickweise,
und ,,daf} jene Maria sehr entehren, die im Vertrauen auf ihren Schutz fort-
fahren, sie und ihren gottlichen Sohn durch ihre Unbufifertigkeit zu betrii-
ben®. Maria sei Mutter der reumiitigen Siinder?¥’. Die Marienverehrung ge-
hérte bei Alfons und bei den Redemptoristenmissionen zu den zentralen
Punkten der Missionstheologie. Durch die Marienfeier mit der Weihe an die
Mutter des Herrn%, durch den Rosenkranz, die Mariengebete bei den tidg-
lichen Gebetstibungen, die regelmiflige Erwihnung Marias bei jeder Predigt,
durch die Einfithrung der Tugendbiindnisse und der Herz-Marid Bruderschaft
wurde die Marienverehrung bei den Redemptoristenmissionen im starken
Maf} geférdert und noch tiefer in der Frommigkeit des Volkes verwurzelt.
Durch das Missionsdirektorium von 1866 wurde also die Muttergottesfeier
als erste Missionsfeier innerhalb des Missionsverlaufs festgesetzt, die Ab-
bitte wurde auf den vorletzten Abend der Mission verlegt.

Bei den Redemptoristenmissionen in Bayern ging der Abbitte die Predigt
iiber das Sakrileg, worunter die unwiirdige Kommunion verstanden wurde,
voraus. Wenn Alfons die Predigt iiber das Sakrileg zu den sehr geeigneten
Missionspredigten zihlt, so meint er hier mit Sakrileg das Verschweigen
von schweren Siinden bei der Beicht'®., Das Direktorium wendet sich nun
dagegen, dafl wihrend der ganzen Mission aufler bei den Kommunion-
ansprachen von der Eucharistie nur in der ihrem Hauptinhalt nach die un-
wiirdige Kommunion behandelnde Predigt iiber das Sakrileg die Rede sei.
»Aber in der ganzen Mission von dem hl. Sakramente aufler in den kurzen
Kommunionanreden nur in dem sogenannten ,Sakrilegium‘ predigen, und
selbst hier vorzugsweise nur die Verunehrung durchgeifieln, mit den schreck-
lichsten Strafgerichten Gottes drohen und in Angst und Bestiirzung ver-
setzen, statt vorziiglich die Wunder der géttlichen Liebe zu verherrlichen
und die Glaubigen zur glithenden Gegenliebe hinzureiflen oder wenigstens zu
einer herzlichen und aufrichtigen Reue iiber die bisherige Gleichgiiltigkeit
und Undankbarkeit zu fithren: dies scheint sowohl mit dem Geiste des hl. Al-
fons als mit dem Zweck der Mission in direktem Widerspruch zu stehen® ™.
Die Eucharistiepredigt sollte im gedanklichen Zusammenhang mit der Kreuz-
predigt gehalten werden. Diese beiden Predigten diirften also ,dann nicht
als Straf- und Bufipredigten, sondern miifiten als Hauptpredigten der ,vita
devota‘ erscheinen® '™, Das Thema der Eucharistiepredigt miisse die grenzen-
lose Liebe Jesu Christi zu uns sein. An eine so verstandene Predigt iiber die
Eucharistie, durch die der Mensch zur Erwiderung der Liebe Gottes gefiihrt
werden soll, schliefit sich dann als Ausdruck der Liebesreue die Abbitte an.
Bei der Abbitte selbst sollen alle auffilligen und iibertriebenen dufleren For-
men wegfallen 1™

187 Direktorium, 35—39, Zitate S. 39.

168 Siehe oben S. 188.

169 Breve istruzione . . ., deutsch: Gesammelte Predigten, I, 506.
170 Direktorium, 45.

11 Bhd,, 37.

172 Siche oben S. 186 f.
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Das Direktorium wollte also die Eucharistiepredigt von dem rein negati-
ven Blickpunkt auf die unwiirdige Kommunion befreien. Es selbst schliefit
sich dann in seinen Aussagen iiber die Eucharistie den damals allgemein
tiblichen Auffassungen iiber Liturgie, Messe, Kommunion und eucharistische
Frommigkeit an. Noch werden Gegenwart Christi, Opfer und Kommunion
getrennt betrachtet. So schreibt das Direktorium: ,Man kénnte in dieser
Predigt sowohl die Gegenwart Christi als auch das hl. Opfer und die hl.
Kommunion betrachten, oder einen oder zwei Punkte ausfithrlicher behan-
deln, je nach den Umstinden*1™. Die Gegenwart Christi, als Gegenwart des
liebenden Gottes beim geliebten Menschen, vom menschlichen Verstehen
noch am ehesten nachzuvollziehen, steht dabei an erster Stelle. Die Kom-
munion wird ausschlielich als dichtester Ausdruck der Frémmigkeit und
der Liebe zwischen der einzelnen Seele und Gott gedeutet. In diesem Sinne
werden auch die als Vorbereitung und Danksagung gedachten Kommunion-
ansprachen verstanden. Selbst wenn die Kommunion innerhalb der Messe
empfangen wurde, gestalteten diese Ansprachen den Kommunionempfang zu
Kommunionandachten, losgelést vom Zusammenhang innerhalb der Messe.
Die Anweisungen des Direktoriums fiir diese Kommunionansprachen geben
das damalige Eucharistieverstindnis gut wieder. Diese Ansprachen hatten bei
den bayerischen Redemptoristenmissionen an Linge immer mehr zugenom-
men, so dafl man sogar schon verschiedentlich zwei solcher Vorbereitungs-
ansprachen wihrend einer Generalkommunion gehalten hatte. ,,Vor allem ist
strenge verboten, zwei Vorbereitungs-Anreden bei einer Generalkommunion
zu halten, statt einer einzigen. Diese selbst aber darf nur unmittelbar vor
der heiligen Kommunion stattfinden und darf nicht linger als eine Viertel-
stunde dauern. Der betreffende Missiondr hat sich wegen des ausgesetzten
Allerheiligsten stets mit Sorgfalt und auf der niedersten Stufe des Altares,
nicht auf der Predella zu halten. Diese Anrede ist keine Predigt, auch kein
Lehrvortrag oder eine Katechese; der Redner hat weder zu belehren, noch
zu erschiittern, noch zu drohen, noch zu strafen, sondern er hat in den Her-
zen seiner Zuhorer die Gefiihle der Andacht zu beleben und zu erhohen® 1™,
Den Missionaren wird vorgeworfen, ,,durch leeres Gerede und endlose Wie-
derholungen® in den Zuhérern die Andacht erstickt und ,,durch schreienden
und polternden Ton den Mangel der eigenen Empfindung und andichtiger
Stimmung* gezeigt zu haben.

Ahnlich sind die Anleitungen fir die Ansprachen nach der Generalkom-
munion. Die Worte nach der Generalkommunion der Kinder sollten nicht
»2zu Droh- und Strafpredigten gegen die Eltern ausgedehnt werden®. Und bei
den Ansprachen zur Generalkommunion der Jugendlichen diirfe nicht wieder
»das Kapitel der Reinigkeit und des entgegengesetzten Lasters abgehandelt
werden®. Die kurzen Ansprachen nach der Kommunion sollten ,die Stim-
mung der ganzen Gemiitsverfassung der Kommunikanten® beriicksichtigen.
Diese Augenblicke seien nicht geeignet, sich neue Predigten oder gar Dro-
hungen anzuhéren, wohl aber fiihlten sich hier die Leute »zum innerlichen
Nachsprechen und Mitempfinden wahr und tief, aber kurz gefafiter Vorsitze
und Gelobungen® angeregt ™,

17 Direktorium, 45.
17 Ebd., 100..
175 Ebd., 101 ff.
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Bei den ,,moralischen Katechesen® kommt das Direktorium in den Aus-
fithrungen tiber das dritte Gebot noch kurz auf die Messe zu sprechen. Hier
wird die Feier der Messe als Erfiillung des Gebotes der wiirdigen Feier des
Gottesdienstes gesehen, wobei die kasuistische Betrachtung des Kirchen-
gebotes iiberwiegt. Dies gilt vor allem fiir die Predigt iiber das dritte Gebot
in Landgemeinden. In den Stddten hingegen sollte nicht so sehr der Inhalt
des Kirchengebotes, ,,als vielmehr die tiefe Bedeutung und hohe Wichtigkeit
des gottlichen Gebotes® Thema der Predigt sein. Die tiefere Bedeutung wird
in der Notwendigkeit der offentlichen Gottesverehrung und in der ,dank-
baren Anerkennung der von Gott empfangenen leiblichen und geistigen
Wohltaten* gesehen. Der Mensch soll im dritten Gebot erkennen, ,,daf} wir
nicht fiir diese Welt, sondern fiir Gott, nicht fiir die Geschifte dieser Welt,
sondern fiir die Ruhe, aber nicht fiir die Ruhe, den Miifliggang, das Ver-
gnigen dieser Welt, sondern fiir die Ruhe in Gott geschaffen sind“". Ein
eigentlich liturgisches Verstindnis der Messe kommt bei den Ausfithrungen
tiber das dritte Gebot nicht zum Ausdruck.

Der Verchrung des allerheiligsten Altarssakramentes ist wihrend der gan-
zen Mission ein breiter Raum zugewiesen. So wird das tigliche Amt nach
der Friihpredigt vor ausgesetztem Allerheiligsten gehalten, und nach der
Abendpredigt wird der Missionstag mit dem sakramentalen Segen be-
schlossen. Nicht zuletzt bildeten die jeweiligen Generalkommunionen Schwer-
punkte innerhalb der Mission. Feierlicher Abschluff, der meistens zum
dufleren Hohepunkt der ganzen Mission wurde, war die trimphale Sa-
kramentsprozession. Weiterhin foérderten die Missionare die Besuchung des
Allerheiligsten und den hiufigeren Empfang der Sakramente, letzteres vor
allem als wichtigstes Mittel zur Bewahrung der Beharrlichkeit,

Eucharistieverstindnis, Gottesdienstfeier und Frommigkeitsiibungen der
Volksmission waren aber weithin noch vom Geist des Barock mit seinem
vorherrschenden Individualismus und Sensualismus bestimmt. Zudem war
auch das Eucharistieverstiindnis stark der allgemeinen Tendenz eines siin-
denbekdmpfenden Moralismus innerhalb der damaligen Redemptoristen-
mission gefolgt. Daf} die Liturgie, und als ihre Mitte die Feier der Messe,
gedenkender und das Leben der Kirche bezeichnender Vollzug des Mysteriums
Jesu Christi zum Heile der Welt und zur Verherrlichung des Vaters ist, war
noch nicht wieder in das allgemeine Bewuftsein der Kirche geriickt. Man
wird dieses Liturgieverstindnis von vorneherein nicht von der damaligen
Volksmission erwarten diirfen.

Ein weiterer theologischer Hauptgedanke in der alfonsianischen Missions-
methode ist das Gedichtnis des Leidens und Sterbens Jesu Christi. Die Be-
trachtung des leidenden Herrn soll den Menschen zur Licbe fithren. In dieser
Liebe ist nach Alfons das eigentliche Ziel der Mission, der Kern der Be-
kehrung, zu sehen. Alfons hat in fiinf Punkten die wichtigsten Anliegen zu-
sammengestellt, auf die der Prediger wihrend der Mission das Volk vor
allem hinweisen muf} 1" An erster Stelle wird hier die Liebe zum Gekreuzig-

16 Ehbd., 72—75. Zitate, S.74.
177 Foglietto in cui brevemente si tratta di cinque punti, su de’ quali, nelle

missioni, deve il predicatore avvertire il popolo di pid cose necessaric al comun
profitto.
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ten genannt. Dort heifit es: ,,Bei unseren Missionen, und vor allem wihrend
ihrer letzten drei Tage, wird darum von uns iiber nichts Anderes gesprochen
als tber das Leiden des Erlésers, um so die Seelen fest an Jesus zu binden.
Und es ist gut, dafy der Prediger nicht nur wihrend der letzten drei Tage,
sondern nach Méglichkeit an allen Missionstagen auf die Jesus Christus ge-
schuldete Liebe hinweist* 1, Diese Erweckung der Liebe soll vor allem und
im vollen Maf} in den Tagen der ,vita devota“ geschehen, aber schon die
ersten Missionstage miissen vorbereitend dazu hinfithren. Wenn auch in den
bayerischen Redemptoristenmissionen die Predigt tiber das Leiden Christi
und die feierliche Errichtung des Missionskreuzes mit der Kreuzpredigt
diesem zentralen Missionsthema gewidmet waren, so erkennt man doch ge-
rade an dieser Stelle, daff die damalige bayerische Redemptoristenmission
im Vergleich zur alfonsianischen Missionsmethode eine theologische Ver-
kiirzung und Verflachung erfahren hat. Die Liebe des leidenden und sterben-
den Erlésers zum Menschen und die dadurch erméglichte und erweckte Liebe
des Menschen zu Gott war nicht mehr die alles bestimmende Mitte und das
von vornherein erstrebte Ziel der Mission. Auch im Hinblick auf diese Pre-
digten mufite sich das Direktorium von 1866 gegen die negativen Tendenzen
einer einseitig die Siinden erwihnenden und moralisierenden Verkiindigung
wenden. Die Kreuz- und Eucharistiepredigt hitten ,der Liebe Jesu gar wenig
gedacht und sich fast ausschliefilich mit den Rinken und Kniffen des bésen
Feindes und der Torheit der Menschen beschiftigt®i™. Die Kreuzpredigt
stand meist unter dem Thema: ,Die zwei Fahnen‘. Ein grofler Teil der Pre-
digt schilderte das Reich Satans, unter dessen Fahne sich die Siinder sam-
meln. Das Kreuz hingegen ist die Fahne Christi, zu dem diejenigen gehéren,
die in der Nachfolge Christi und im Kampf gegen das Reich Satans leben'®.
Dieses Thema wurde deswegen gewihlt, weil sich daran sehr gut die Er-
neuerung der Taufgeliibde anschlieflen liefl. Der Nachteil dabei war, daf}
auch hier wieder das moralische Element vorherrschend war, und nicht das
erlésende Leiden und Sterben des Herrn das eigentliche Thema der Predigt
bildeten.

Ein letzter Punkt, der zu den Hauptgedanken alfonsianischer und redemp-
toristischer Missionstheologie gehorte, und der aufler in der Verkiindigung
auch in den Missionsiibungen und -feierlichkeiten zum Ausdruck kam, muf}
genannt werden. Gemeint sind die Bedeutung und Notwendigkeit des Ge-
betes. Haben die Macht und die Giite Gottes, und in der Missionstheologie
des hl. Alfons vor allem die Macht und die Giite Marias als Fiirsprecherin
bei Gott und als Mutter der Stinder, die Hoffnung des Stinders auf die Ver-
zeihung geweckt, so wird das Vertrauen durch das Gebet zur realen Mog-
lichkeit fiir den Menschen, das Heil zu erlangen. Die Hoffnung ist durch das
Gebet auf ein erreichbares Gut gerichtet. Hat sich der Siinder durch seine
Stiinden den Weg zum Heil verschlossen, so kommt durch das Gebet um
Gottes Barmherzigkeit und um die Vermittlung Mariens das Heil von neuem
in seinen Bereich. Die Verheiflung Christi gibt ihm die Sicherheit der Er-

Deutsch: Gesammelte Predigten, II, 341—360.

178 A.a. 0., 343. Hier zitiert nach van Wely, 290.
17 Direktorium, 42 f.

180 Veol. G. Lieber, 16f.
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hérung seines Gebetes!. Alfons fafite seine Lehre iiber das Gebet in den
bekanntgewordenen Satz zusammen: ,Wer betet, wird sicher gerettet; wer
nicht betet, wird sicher verdammt werden. Alle, die gerettet werden, werden
durch das Gebet gerettet; alle, die verdammt werden, werden verdammt,
weil sie nicht beteten*®. Das Gebet ist heilsnotwendig, weil wir in ihm das
Mittel haben, um von Gott diejenigen Gnaden zu erlangen, die zur Er-
reichung der Seligkeit notwendig sind. So ist das Gebet zur Bekehrung des
Siinders notwendig, aber ebenso notwendig, um in der Gnade bis zum Tode
auszuharren. Deswegen ist das Gebet das wichtige und notwendige Mittel,
um in der Beharrlichkeit die in der Mission wiederum grundgelegte Be-
kehrung zu vollenden. Denkt man an den regelmifligen Gebetsunterricht
vor der Morgenpredigt, an das tigliche Rosenkranzgebet, an die Bufigebete
nach der Abendpredigt, an das gemeinsame Gebet in den Familien fiur die
Bekehrung der Siinder, an die verschiedenen Andachten und Frémmigkeits-
Ubungen wihrend der Mission und infolge der Mission, an das hiufig er-
wihnte Gebet der Gliubigen vor dem Missionskreuz, an die Anleitungen
zum Gebet und an die Gebetsbeispiele in den Missionsbiichern, so kann man
mit Recht die damalige Volksmission der Redemptoristen eine Schule des
Gebetes nennen. Und hierin lag wahrscheinlich der bedeutendste Erfolg der
Missionen.

Die Muttergottesverehrung, die Liebe zum leidenden und aus Liebe zu
uns im Altarsakrament gegenwiirtigen Herrn sowie das Gebet wurden als
theologische Schwerpunkte innerhalb der Volksmission angesehen, die durch
die verschiedenen Missionsiibungen und -feiern noch besonders hervorgeho-
ben werden sollten.

5) Die Missionsbeicht

Die Bekehrung, Ziel der Mission, sollte grundgelegt werden in der Mis-
sionsbeicht. Deswegen konzentrierten sich die Bemithungen der Missionare
zuerst auf die Voraussetzungen und die Spendung des Bufisakramentes. So
war auch der Beichtunterricht die erste der katechetischen Unterweisungen
wihrend der Mission. Wie duflert sich das Missionsdirektorium zu diesem
Unterricht? In den Mirkten und Stidten sollte unter Umstinden zuerst ein
eigener Vortrag iiber die Notwendigkeit und Heilsbedeutung des Bufisakra-
mentes gehalten werden. Damit wollte man ,,dem hohlen und flachen In-
differentismus®, den man als ein Charakteristikum der Stidte betrachtete,
begegnen. Auf dem Lande hingegen kénnten diese Erwigungen iibergangen
oder ganz kurz zu Beginn des eigentlichen Beichtunterrichtes gebracht wer-
den. Mitte und Hauptinhalt der Beichtkatechese sollte ,,die nihere Erklirung
der zum Sakrament der Bufle notwendigen Akte der Pénitenten, oder die Er-
klirung der sogenannten fiinf Stiicke* sein %, Dabei sollte vor allem immer
wieder das zur Sprache kommen, wodurch die Giiltigkeit der Beichte ge-
fahrdet oder zerstort wiirde. So stehen hinsichtlich der Gewissenserforschung
und Anklage die Frage nach der Giltigkeit der fritheren Beichten und die
Sorge um die materielle Vollstindigkeit des Bekenntnisses an erster Stelle.

181 Vgl. van Wely, 285.
182 Zitiert nach van Wely, 287.
18 Direktorium, 63.
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Neben der Notwendigkeit, die Siinden nach Zahl und artverindernden Um-
stinden zu beichten, soll die Verpflichtung zum Bekenntnis der Gedanken-
stinden eingeschirft werden. Mit folgendem Satz erliutert das Direktorium
die Behandlung der Reue im Beichtunterricht. ,Bei der Reue ist vor allem
ihre absolute Notwendigkeit, dann ihre Beschaffenheit (Eigenschaften) und
endlich dies zu erkliren, wie man zu der Reue gelangt, und dabei das Gebet,
das innige Flehen zu Gott um den Geist der Bufle ja nicht zu iibersehen‘ 15,
Hinsichtlich des Vorsatzes miisse vor allem die unentbehrliche Vorausset-
zung eines vollstindigen Bruches mit allen inneren und #ufleren Gelegen-
heiten zur Siinde betont werden®. Weil die iibliche Missionsbeicht eine Ge-
neralbeichte war, fehlten im Beichtunterricht auch nie eigene Ausfithrungen
tber sie. Bei zehntigigen Missionen wurde sogar aufler der Beichtunter-
weisung noch ein eigener Vortrag iiber die Generalbeichte gehalten.

In der Beichtpraxis richteten sich die Redemptoristen nach den Lehren
und Grundsitzen ihres Ordensstifters, des hl. Alfons. Gerade in der Verbrei-
tung dieser Beichtlehre sahen die Patres eine der Hauptaufgaben ihrer
pastoraltheologischen Arbeit. Als fiir die Beichtpraxis gedachte Zusammen-
fassungen seiner grofien ,Moraltheologie’ hatte Alfons 1755 die Schrift
»Pratica del confessore per ben esercitare il suo ministerio®, 1757 die Schrift
»Istruzione e pratica per un confessore® (1759 lateinisch unter dem Titel
»Homo Apostolicus®) und 1764 die Schrift ,,Il confessore diretto per le con-
fessioni della gente di campagna“ geschrieben®., Wihrend der ,Homo
Apostolicus erst 1854 in deutscher Ubersetzung von P. Michael Haringer
herausgebracht wurde!¥’, waren die beiden anderen Beichtschriften schon
1843 und 1844 in deutscher Sprache erschienen und lagen 1848 bereits in
zweiter Auflage vor®. Diese Werke, einschliefilich der ,, Theologia Moralis®
des hl. Alfons'®, bildeten die Hauptgrundlagen fiir die moraltheologische
Ausbildung der Redemptoristen.

Was die Praxis der Beicht betraf, so hatte P. Haringer 1851 eine ,,An-
leitung zur Verwaltung des heiligen Bufisakramentes® herausgegeben®,

18 Ehd., 64.

185 Ebd., 63 f.

1% Die ,, Theologia Moralis“ des hl. Alfons war 1748 als Erklirung und Erginzung
der verbreiteten ,Medulla Theologiae Moralis“ des Jesuiten Hermann Busenbaum
crschienen und 1753—1755 als selbstindiges Werk herausgekommen. Vgl. M. De
Meulemeester, I, 62—68; Andr. Sampers, Bibliographia Alfonsiana 1938—1953, a. a. O.
Zu den genannten Werken tiber die Beichtpraxis vgl. M. De Meulemeester, I, §1—84,
89—92, 122f.

87 ,Des hl. Alphons M. v. Liguori praktische Unterweisungen fir Beichtviter.
Oder: Homo apostolicus in deutscher Ubersetzung®. Herausgegeben von der Ver-
sammlung des allerheiligsten Erlésers. 3 Binde, Regensburg 1854. Die Abhandlung
tber das 6. Gebot wurde nicht tibersetzt, sondern in lateinischer Sprache abgedruckt.

188 Pratica del confessore ... erschien unter dem Titel:,Der Beichtvater, praktisch
belehrt wber die fruchtbare Verwaltung des heiligen Bufisakramentes®. Il confessore
diretto . .. erschien unter dem Titel: ,Der Beichtvater, unterrichtet in den wichtigsten
Gegenstinden der Moral“. Beide aus dem Italienischen neu iibersetzt und heraus-
gegeben von M. A. Hugues. Regensburg 18482,

89 Kritische Ausgabe der , Theologia Moralis® von L. Gaudé, 4 Binde, Rom 1905—
1912, Neudruck 1953.

%" Michael Haringer, Anleitung zur Verwaltung des heiligen Bufisakramentes, Re-

374



Neben den kirchlichen Lehrduflerungen und den Aussagen des hl. Alfons
zitiert Haringer vor allem die beiden grofien Volksmissionare Paul Segneri
und Leonard von Porto Maurizio. Dieses Buch gibt einen guten Einblick in
die damalige Beichtlehre, und somit indirekt in die Beichtpraxis der bayeri-
schen Redemptoristen. Bestitigt wird dies durch die schriftlichen Arbeiten,
die von den Patres in Altétting an das Passauer Ordinariat zur Erlangung
und Erneuerung der Jurisdiktion eingereicht werden muften®®!. In diesem
Buch fillt auf, was schon in dem oben wiedergegebenen Inhalt des Missions-
direktoriums iiber den Beichtunterricht zum Ausdruck kam; gemeint ist der
Mangel an eigentlich theologischen Aussagen iiber das Wesen des Bufisakra-
mentes als Heilsvermittlung innerhalb der Kirche in der erneuerten Teilhabe
an der durch Jesus Christus bewirkten Erlésung. In einer Fixierung auf die
zur Giltigkeit der Beichte notwendigen menschlichen Akte geriet das Offen-
barwerden des Heilshandelns Gottes durch Jesus Christus im Bufisakrament
fast ganz aus dem Blickpunkt. So schreibt Haringer in seinem iiber drei-
hundert Seiten starken Beichtbuch nur sechs Seiten ,von der unschitzbaren
Gnade des Bufisakramentes®, wobei er einige Viterzitate iiber die Gréfle und
den Segen der Beichte anfithrt?*?, Dem Wirken des Beichtvaters und dem
Tun des Ponitenten gehort die ganze Aufmerksamkeit. Im Vordergrund
stehen die Lehre der Kirche von der Beichte als richterlichem Akt und die
Lehre von der Reue, dem Bekenntnis und der Genugtuung des Beichtenden
als ,,quasi materia® des Bufisakramentes®. Das besondere Interesse galt
nun hierbei dem Bekenntnis, von dem das Konzil von Trient ausdriicklich
lehrt, dafl es der Zahl und den artverindernden Umstinden der Siinden nach
vollstindig sein miisse'®, Die Kasuistik, Merkmal der Moraltheologie seit
dem 17. Jahrhundert, die ebenfalls noch die moraltheologischen Werke des

gensburg 18512 Die erste Auflage, die ebenfalls 1851 erschienen war, hatte Haringer
zunichst als Beitrag fiir die sechste Auflage der von Fr. Vogl herausgegebenen ,,Pa-
storaltheologie® von Gollowitz verfafit. Vgl. Anm.40. Im Vorwort zur stark er-
weiterten zweiten Auflage schreibt Haringer: ,Bei Besorgung eciner neuen um vieles
vermehrten Auflage war ich einzig bemiiht, die kirchlichen Grundsitze, wie sie in
den Schriften der Heiligen und anderer grofien Theologen, besonders aber unseres
heiligen Stifters Alfons von Liguori, niedergelegt sind, in méglichster Klarheit und
Einfachheit darzulegen®. (S.V) Im Folgenden wird nach dieser zweiten Auflage
zitiert.

Y Die Patres erhielten nur jeweils fiir zwei Jahre die Jurisdiktion fiir das Bistum
Passau. Zur Erneuerung der Jurisdiktion mufiten sie sich einer schriftlichen und
miindlichen Priifung unterziehen. Diese Priifungen durften bis 1850 der Rektor von
Altétting oder die von ihm dazu bestimmten Patres abnehmen. Seit 1850 kamen in-
folge der scharfen Auseinandersetzungen zwischen Bischof Hofstitter und den Re-
demptoristen die Priifungsfragen vom Ordinariat. Der Priifungsstoff umfafite nun
nicht mehr bloff die Moral und Pastoral, sondern die gesamte Theologie. Die miind-
lichen Prifungen nahm seit 1850 der Pfarrer von Altstting ab. Diesen Priifungen
mufiten sich jedes zweite Jahr alle Patres von Altétting, selbst die Lektoren der Or-
denshochschule, stellen. Vgl. RPAG ChrA®, II, 35; ChrStud, I, 98f. Die schrift-
lichen Priifungsarbeiten der Redemptoristen zur seelsorglichen Jurisdiktion.

192 M. Haringer, 4—11.

19 Vgl. Denz., 895, 918.

1% Denz., 699, 896.

195 Denz., 899, 925.
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hl. Alfons bestimmt, verstirkte ihrerseits die Konzentrierung der Beichtlehre
auf das vollstindige Bekenntnis, und im Zusammenhang damit auf die Frage-
pflicht des Beichtvaters. Dieser wird nicht so sehr als Spender der Gnade
Jesu Christi gesehen, sondern fast ausschliefilich als Richter und Arzt, der
aus einer moglichst umfassenden Kenntnis des Seelenzustandes des Poniten-
ten ein gerechtes Urteil fillen soll, durch das dem Siinder die Heilung er-
moglicht werden soll.

Vollstindigkeit des Bekenntnisses und Fragepflicht des Beichtvaters waren
gerade fiir die Missionsbeicht zwei entscheidende Gesichtspunkte. Haupt-
aufgabe der Mission war es ja, durch notwendige Generalbeichten unwiirdige
und ungiltige Beichten wiedergutzumachen. Damit einzelne aus Furcht und
Scham noch ungebeichtete Siinden nicht wieder verschwiegen wiirden, soll-
ten wihrend der Mission die Gliubigen des jeweiligen Ortes ausschliefilich
bei den Missionaren beichten. Um die Leute vor dem Verschweigen schwerer
Siinden in der Beicht abzuschrecken, mufiten nach den Anweisungen des
hl. Alfons die Patres in der Beichtkatechese das eine oder andere Beispiel
einer sakrilegischen Beicht und ihrer schrecklichen Folgen erzihlen. Alfons
bringt in seinen Missionsinstruktionen einige derartige Erzihlungen. ,Der
Pater Fr. Rodriguez erzihlt, zur Zeit, da in England die katholische Religion
die herrschende war, habe der Kénig Angubertus ein Tochterlein von sel-
tener Schonheit gehabt, das deshalb viele Fiirsten zur Ehe verlangten. Auf
des Vaters Frage an die Jungfrau, ob sie heiraten mochte, gab jene zur Ant-
wort, sie hitte schon dem Herrn ewige Keuschheit gelobt. Der Vater hielt
in Rom um Dispens an, sie blieb aber fest dabei stehen, daf} sie dieselbe
nicht annehmen wolle, und sagte, sic méchte keinen anderen Briutigam als
Jesum Christum. Darauf bat sie den Vater, daf} sie in einem einsamen Hause
zuriickgezogen leben diirfe, und weil der Vater sie liebte, so willfahrte er,
und wies ihr einen anstindigen Ort zur Wohnung an. Nachdem sie sich
zuriickgezogen hatte, begann sie ein heiliges Leben zu fithren, indem sie
strenges Gebet, Fasten und viele Buflwerke iibte; ofters empfing sie auch
die heiligen Sakramente und besuchte hiufig ein Spital, um den Kranken zu
dienen. Wihrend die Jungfrau solch eine Lebensweise fithrte, wurde sie
krank und starb. Da nun eine fromme Dame, welche frither Hofmeisterin
bei dieser Prinzessin gewesen, einmal in der Nacht dem Gebete oblag, ver-
nahm sie ein heftiges Gerassel und sah dann eine Seele in weiblicher Gestalt
mitten in einem groflen Feuer, welche gefesselt war zwischen vielen Teufeln,
und die zu ihr sprach: Wisse ich bin des Angubertus ungliickselige Tochter.
Wieso, fragte die Hofmeisterin, solltest du bei einem so heiligen Lebenswan-
del dennoch verdammt worden sein? Ich wurde, sprach die Seele, gerechter-
weise und aus eigener Schuld verdammt. Und warum das? Du weiflt, daf}
ich, da ich noch ein Kind war, meine Lust daran hatte, wenn mir einer von
meinen Pagen, zu dem ich Zuneigung trug, aus einem Buche etwas vorlas.
Nachdem mir einst dieser Page vorgelesen hatte, bat er mich, dafl ich ihm
meine Hand reichen moéchte, worauf er sie mir kiifite; da begann der bose
Geist mich zu verfiithren, bis ich endlich Gott schwer beleidigte, und zwar
mit demselben Pagen. Ich ging beichten, ich fing schon an, meine Siinde zu
bekennen, da entgegnete mir der unverstindige Beichtvater alsogleich: Wie?
Eine Prinzessin kann so etwas tun? Hierauf antwortete ich aus falscher
Scham, es wire alles nichts weiter als ein blofler Traum gewesen. Ich be-
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gann alsdann Buflwerke vorzunehmen und Almosen auszuspenden, damit mir
Gott verzeihen mége, aber ohne daf} ich beichten miisse. Als ich nahe daran
war zu sterben, sagte ich zu meinem Beichtvater, ich sei eine grofle Siinderin
gewesen; als aber der Beichtvater hierauf sprach, diesen Gedanken solle ich
als eine Versuchung ausschlagen, gab ich alsogleich den Geist auf, und nun
bin ich firr die ganze Ewigkeit verdammt! Nachdem die arme Seele dieses
gesprochen hatte, verschwand sie, allein mit so grofiem Getdse, daf} es schien,
der ganze Weltball stiirze zusammen, und sie hinterlief in jenem Zimmer
einen Gestank, der viele Tage lang dauerte“®, Dergleichen Erzihlungen
innerhalb der Predigten lassen sich auch nicht mehr mit dem Hinweis auf
die Mentalitit damaliger Landbevolkerung rechtfertigen. Wenn solche Ge-
schichten auch die gute Absicht hatten, die Leute zu einem vollstindigen
Bekenntnis ihrer Siinden zu bewegen, so mufiten derartige Erzihlungen den
Gldubigen ein falsches Verstindnis von Bekehrung, Bufle und Beichte
geradezu aufzwingen. Nimmt man solche Erzdhlungen ernst und untersucht
sie auf ihren theologischen Aussagegehalt, so ist man erschrocken {iiber das
Verstindnis christlichen Lebens, das hierin zum Ausdruck kommt. Der Hin-
weis in den Grundsitzen der erwihnten Predigtreform, daf} die Patres in
ihren Predigten nur geschichtlich beweisbare Beispiele verwenden sollten,
lif}t darauf schliefen, daf} die bayerischen Missionare damals noch solche
Erzihlungen brachten, zumal auch im Missionsdirektorium dieser Punkt
ofters hervorgehoben wird 1%,

Die materielle Vollstindigkeit des Bekenntnisses wurde derart zum zen-
tralen Punkt innerhalb der Beichtlehre, daf} nicht selten Leute mehrere Male
wihrend der Mission zur Beicht gingen. Auch die immer wieder bezeugte
Linge der Missionsbeichten weist darauf hin, wie dngstlich genau die Mis-
sionare ihre Fragepflicht nahmen, die auch hinsichtlich der Gedankensiinden
streng interpretiert wurde ', Dafl damals durch die iibergrofie Sorge um die
Vollstindigkeit des Bekenntnisses die Gefahr einer Veriduflerlichung der
Beichte gegeben war, hob auch J.B. Hirscher in seiner Schrift ,Die kirch-
lichen Zustinde der Gegenwart” hervor. Er fiirchtet, daff dem Volk durch
die gegenwirtige Beichtpraxis die Bedeutung und Notwendigkeit der eigenen,
eigentlichen Bekehrung verdunkelt wiirde, weil die Stindenvergebung fast
ausschliefflich im Zusammenhang mit dem Siindenbekenntnis und der Ab-
solution gesehen werde. ,Ein weiterer Umstand, welcher zu der in Rede
stehenden irrigen Ansicht fihrt, ist das {ibergrofie Gewicht welches von
vielen Beichtvitern, namentlich von manchen jungen der Neuzeit, auf die
ausgedehnteste Spezifizierung der begangenen Siinden gelegt wird. In der
Tat sind viele Beichtkinder vor und wihrend ihres Beichtens in lebhafter
Sorge, dafl sie ja nicht etwas méchten vergessen haben. Und der Beichtvater
fragt nach allem ingstlich und ausfiihrlich, was man getan und nicht getan
hat. Aber damit wird eben die Aufmerksamkeit des Volkes von der Be-
kehrung ab und auf das Stindenbekenntnis hingelenkt; dieses erscheint so-

19 Tn: Breve istruzione . . .; deutsch: Gesammelte Predigten, II, 214 ff.

197 Siche oben S.355. Dafl solche ungeschichtlichen Tendenz- und Phantasie-
erzihlungen innerhalb der Missionspredigten iiblich waren, beweist auch die Missions-
konstitution von 1855, die dagegen Stellung nimmt. CRC, 498, Nr. 1413.

198 Vgl. die Antworten der Patres auf die entsprechenden Fragen in den Juris-
diktionsarbeiten, OAP 08830. M. Haringer, 77—117.
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fort als die hervorstechende und eigentliche Bedingung der Absolution. Um
dieses ja gab sich der Beichtvater so grofie Mithe. Ob es auflerdem und iiber-
haupt gut und in der Intention der Kirche gelegen sei, die Beichtanstalt zu
einem Untersuchungsgericht zu machen, und ihr dadurch eine abstoflende
Gehiéssigkeit aufzuprigen, ist eine Frage, deren Beantwortung dem nicht
schwer werden wird, welcher (von keinen verirrten Theorien befangen) den
Vorwitz, die Unbescheidenheit, Kleinlichkeit, Unbehilflichkeit und Breite der
neuen inquisitorischen Beichtviter niher kennen zu lernen Gelegenheit ge-
habt hat“1®_ Hinzu kommt vor allem, dal das Bekenntnis in sich nicht als
spezifischer Ausdruck und Akt der wirklichen Bekehrung im Raum der
Kirche verstanden, sondern nur als Erfiillung eines Gebotes zur Giltigkeit
der Beichte gesehen und gelehrt wurde. Allzu einseitig interpretierte man
die Beicht als richterlichen Akt und nicht mit der gleichen Betonung als
heilsvermittelndes Geschehen der heilsmichtigen Erlésung Jesu Christi.
Ein weiteres Merkmal einseitiger Hervorhebung der Voraussetzungen und
notwendigen Akte auf der Seite des Menschen innerhalb des Bufisakramentes
war die iberstrenge Anwendung moraltheologischer Grundsitze hinsichtlich
der Disposition, der Absolution oder Absolutionsverweigerung in der Beicht-
praxis der damaligen Redemptoristen. Hier lag der Grund fiir den Ruf der
Redemptoristen, allzu strenge Beichtviter zu sein. Die Absicht, von der sich
die Patres leiten lieflen, war im Ansatz richtig und bedeutsam; hatte man
doch die Sorge, dafl die Bekehrung gerade durch eine zu weiche Beichtpraxis
verduflerlicht und unwirksam wiirde. So wandten sie sich entschieden gegen
eine leichtfertige und hdufige Erteilung der Absolution. Aufschub oder Ver-
weigerung der Absolution waren keineswegs seltene Ausnahmefille ®0, Von
Riickfilligen und Gewohnheitssiindern verlangte man auflergewshnliche Zei-
chen der Reue als Beweis fiir eine richtige Disposition. Die Beichte und das
Bekenntnis selbst wurden hier nicht mehr als berechtigter Grund angesehen,
die Disposition des Pénitenten zu prisumieren. Als Gewohnheitssiinder wur-
den jene angesehen, die mehrere Male dieselbe Zahl oder gar eine wachsende
Anzahl von Siinden beichteten. ,,Es ist also nicht erlaubt, einen Gewohnheits-
stinder oder einen Riickfilligen zu absolvieren, der nur die gewdhnlichen
Zeichen der Disposition mitsichbringt; denn diese sind nicht zureichend, um
zu dem Urteile, dafl der Péonitent gehorig disponiert sei, zu berechtigen,
weil seine wiederholten Fille eine starke Prisumption fiir das Gegenteil bil-
den; weshalb auch Liguori mit Recht bemerkt, er kénne sich nicht mit dem
Grundsatze befreunden, dafl man einen riickfilligen Gewohnheitssiinder
drei- oder viermal absolvieren konne, wenn er gleich nur mit den gewdohn-
lichen Zeichen der Reue erscheint*2, Haringer zitiert dann Leonard von
Porto Maurizio, Bernhard von Clairvaux, Franz Xaver, Franz von Sales und
Alfons von Liguori, die in diesen Fillen raten, die Absolution aufzuschieben.
Dieser Aufschub der Lossprechung ist als Besserungs- und Heilmittel fiir den

1% ].B. Hirscher, Die kirchlichen Zustinde der Gegenwart, Tiibingen 18492, 71f.

0 So heifit es in dem von den Redemptoristen herausgebrachten und verbreiteten
»Missionsbiichlein® unter dem Abschnitt: Von der Art zu beichten: »Hast du in der
letzten Beicht keine Lossprechung erhalten, so mufit du es gleichfalls sagen und die
Ursache angeben, warum sie dir verweigert wurde®. Katholisches Missionsbiichlein,
Regensburg 18576, 241. Vgl. auch oben S. 134.

201 M. Haringer 148.
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Pénitenten gedacht, der sich dadurch der Schwere der Siinde bewufit werden
soll und ebenfalls in dieser Zwischenzeit seinen Willen zur Besserung und
seine innere Umkehr bezeugen soll. Kann der Beichtvater die gute Dispo-
sition des Gewohnheitssiinders ausreichend erkennen, so soll er ihn fiir ge-
wohnlich absolvieren, weil ja dann die Gnade des Sakramentes mehr niitze
als der Aufschub der Lossprechung. Zum Abschlufl dieses Themas zitiert
Haringer den hl. Alfons, der sich in diesen Punkt gegen allzu grofle Nach-
sicht wie gegen eine allzu grofle Strenge wendet®. Die Frage nach der Be-
handlung der sogenannten Gelegenheitssiinder, jener also, denen bestimmte
Situationen und Umstinde fiir gewohnlich Anlafl zum Siindigen werden, ist
in den Beichtabhandlungen ein breiter Platz eingeriumt. Die bekannten Un-
terscheidungen der Gelegenheiten in occasio proxima und remota, occasio
in se und per accidens und in occasio necessaria und libera, um nur die wich-
tigsten zu nennen, werden in kasuistischer Breite behandelt. Als Hauptgrund-
satz fiir die Beichtpraxis galt, dafl es in keinem Fall erlaubt sei, einen Po-
nitenten zu absolvieren, der die freiwillige, nichste Gelegenheit zur Siinde
nicht unbedingt aufgeben oder meiden will. Hier ging es vor allem darum,
die vielfachen Entschuldigungen und Selbsttiuschungen der Siinder zu er-
kennen, aufzudecken und mit Feuereifer zu bekimpfen. Fir gewohnlich
sollte in solchen Fillen, bei denen der ,iuflere Gegenstand der Versuchung
dem Siinder immer gegenwiirtig ist“, erst dann die Absolution erteilt wer-
den, wenn die Gelegenheit entfernt worden war. Handelt es sich um Ge-
legenheiten, die erst aufgesucht werden miissen, so darf derjenige, der ver-
spricht, die Gelegenheit zu meiden, zwei- oder dreimal absolviert werden.
Bei hiufigerem Versagen muf} der Beichtvater an der rechten Disposition des
Pénitenten zweifeln und glaubhafte Beweise der Disposition verlangen, bevor
er absolvieren darf 2,

Von besonderer Bedeutung wurde die Frage nach der nichsten Gelegen-
heit bei ,,Bekanntschaften und Liebschaften®. Fast allgemein war man der
Ansicht, daf} die Bekanntschaften freiwillige, nichste Gelegenheit zur Siinde
seien. ,Wenn man nach dem, was gewdhnlich geschieht, urteilen darf, muf}
man es als einen gewissen und unbestreitbaren Satz hinstellen, dafl eine
Liebschaft unter jenen Umstinden, wie sie heutzutage gewdhnlich dabei sind,
in der Regel die nichste Gelegenheit zur Siinde sei; und wollte Gott, daf}
dieser Satz nicht durch eine lange und traurige Erfahrung bestitiget wiirde.
Es ist wahr, dafl die Liebschaften junger Leute manchmal ganz unschuldig
anfangen, aber mit der Zeit werden sie recht siindhaft“#, Haringer gibt in
diesem Zusammenhang den Inhalt einer Pastoralinstruktion des Bischofs von
Albano, Kardinal Picus von Mirandola wieder, der folgende Arten von Be-
kanntschaften fiir unerlaubt und als nichste Gelegenheit zur Siinde erklért.
»1. Alle Bekanntschaften, wo Kiisse, Berithrungen, Umarmungen, wolliistige
Begierden oder die Gefahr einer Todsiinde vorhanden; 2. alle Bekanntschaf-
ten zwischen Personen verschiedenen Standes, zwischen Vornehmen oder

% Uber Absolution und Absolutionsverweigerung bei Gewohnheitssiindern und
Riickfilligen vgl. M. Haringer, 143—155. Dazu ebenfalls die Jurisdiktionsarbeiten der
Altsttinger Patres, OAP 08830.

208 M. Haringer, 162—167.

*4 Leonard v. Porto Maurizio, zit. bei M. Haringer, 169.
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Reichen und Niedrigen oder Armen, wo keine Verehelichung stattfindet, weil
sie ein Argernis sind, und die Gefahr der Todsiinde vorhanden ist; 3. der
Umgang zwischen jenen, die sich nie verehelichen kénnen, wie mit Eheleuten
und Geistlichen; 4. Verhiltnisse, die in den Kirchen, oder 5. heimlich, oder
6. zur Nachtzeit oder 7. unter dem Vorwand einer anstindigen Erholung ge-
pflogen werden; besonders 8. jene, die gegen den Willen der Eltern oder
Vormiinder, welchen die Kinder in allen verniinftigen Dingen gehorchen
miissen, unterhalten werden; 9. kurz alle jene Bekanntschaften, wo die
nidchste Gefahr zu Kiissen und Berithrungen eintritt, oder wo Eines oder das
Andere hiufig in schwere Siinden fillt. 10. Auch dann ist die nichste Ge-
legenheit da, wenn der Liebhaber oder die Geliebte zwar nicht selbst ver-
sucht wird, und man aber doch aus den bésen Reden oder dem Benehmen
des andern auf dessen heftige Versuchungen schlieflen kann*®%, Zusammen-
fassend betont Haringer, dafl demnach nur wenige Bekanntschaften als un-
schuldig und erlaubt bezeichnet werden kénnen2®, Ahnlich ingstlich und
streng sind die Bestimmungen, die hinsichtlich des Tanzes gegeben werden 7.
Hier zeigen sich deutlich jene falschen Ansitze und Unsicherheiten innerhalb
der Sexualethik, die weithin Erziehung und Pastoral bestimmten und von
einer starken Wirksamkeit leibingstlicher, verdichtigender und manichiisti-
scher Haltungen zeugen. Bezeichnend ist jener letzte Satz bei den Ausfithrun-
gen tiber das 6. Gebot in einem Beichtspiegel von Paul Segneri. Dort heifit
es: ,Endlich darf man in diesem Punkte keine Materie fir leicht ansehen,
denn jede vollkommen freiwillige Ergétzung ist eine Todstinde® 2%,

Zur Illustration der Beichtpraxis bei Fillen von Bekanntschaften diene ein
Kasus aus den Jurisdiktionsprifungen der Altéttinger Patres von 1842. | Pau-
lina klagt sich an, daf} sie seit der letzten Beichte vor drei Monaten acht-
bis zehnmal mit einem Jiingling im Wirtshaus und sechsmal beim Tanz ge-
wesen, abends spdt mit ihm nach Hause gegangen sei, seit einem Jahr mit
ihm eine sogenannte Bekanntschaft habe, ihn aber spiter, vielleicht in fiinf
bis sechs Jahren, heiraten wolle. Bis jetzt hat sie, einige Kiisse und Be-
tastungen ausgenommen, mit ihm nicht gestindigt. Nichtsdestoweniger hat
sie der Beichtvater, da sie sich weigerte die Bekanntschaft ginzlich aufzuge-
ben, nicht absolviert. Hat er recht gehandelt oder nicht, und warum“? In
allen zwolf abgegebenen Arbeiten wird die Entscheidung des Beichtvaters
gutgeheifien, weil sich Paulina in einer freiwilligen, nichsten Gelegenheit zur
schweren Siinde befunden habe, die sie nicht aufgeben wollte. P. Franz Hof-
bauer beantwortete folgendermaflen den Kasus. ,Der Beichtvater hat ganz
recht Paulina nicht absolviert, weil sie a) sich schon der Gefahr ausgesetzt
hat, sich mit dem Jiingling ins Wirtshaus begeben hat, wo man schon nichts
Gutes hort und sieht, und sogleich schon zu vielen unreinen Gedanken ver-
sucht werden konnte, und Gott die freiwillige Gefahr verbietet; wer die Ge-
fahr liebt, wird in derselben zugrunde gehen; b) sechsmal mit ihm beim
Tanz gewesen ist; wo anders fingt das Ungliick der Téchter an als beim

205 M. Haringer, 170 f.

6 Ebd.;, 171.

27 Ebd.,; 172ff.

#8 Ebd., 300. Haringer bernahm diesen Beichtspiegel als einen besonders vorbild-
lichen in sein Beichtbuch. Ebd., 295—303.
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Tanz, besonders auf dem Land, wo unziichtige Reden gefiihrt, einer dem
andern schmeichelhaft redet, das Herz einander abzugewinnen sucht, wo man
zur Unzucht hingelenkt wird, ausgelassene Gebirden sieht und sich so ganz
dem Laster hingibt; c) spit abends mit ihm nach Hause gegangen ist; der
unreine Geist liebt die Finsternis; d) ein Jahr mit ihm eine Bekanntschaft
hat. Nach fiinf oder sechs Jahren will sie ihn heiraten. Zwar hat sie sich in
der Tat mit ihm noch nicht versiindigt; sind denn aber Kiisse und Betastun-
gen keine Todsiinden? Und so wollte sie noch die fiinf bis sechs Jahre fort-
fahren? Ich hitte gewiff nicht anders entschieden, der Beichtvater hat ganz
recht gehandelt, so hat er doch sein Gewissen und seine Seele gerettet*”,
In der Beurteilung der Bekanntschaften, Liebschaften und unehelichen Ge-
burten gingen die Volksmissionare, abgesehen von einer sexualpessimisti-
schen Grundeinstellung, allein von den allgemeinen Normen der Moral aus,
ohne dic besonderen Situationen des einzelnen und der Gesellschaft in der
damaligen Zeit zu beriicksichtigen. Auffallend grofi war damals die Zahl der
ledigen Erwachsenen?®?, Die Griinde dafiir sind in den Ansiedlungsbestim-
mungen, Ehegesetzen, Erbrechten sowie in der Landverteilungs- und Ge-
werbeordnung der damaligen Zeit zu suchen. Ludwig Fick widmet in seiner
Untersuchung ,,Die biuerliche Erbfolge im rechtsrheinischen Bayern® am
Ausgang des 19. Jahrhunderts der Frage nach der ,Hiufigkeit der unche-
lichen Geburten unter der bayerischen Landbevélkerung® einen eigenen An-
hang®!, Grundbesitzverteilung und biuerliche Erbfolge, die miteinander im
Zusammenhang stehen, ibten den entscheidenden Einflufi auf die Zahl der
unchelichen Geburten aus2 Die unehelichen Geburten waren am hiufigsten
in jenen Gegenden, in denen verhiltnismiflig wenige Personen Grundbesitz
hatten, also besonders in Ober- und Niederbayern. Weil in der Pfalz und in
Unterfranken sich der Grundbesitz in vielen Hinden befand, war hier die
Zahl der unehelichen Kinder am geringsten®3, In den Gegenden, wo die

0% OAP, 08830. Der Text wurde stilistisch leicht verbessert. Befremdend mutet die
Sorge des Beichtvaters an, sein eigenes Gewissen und seine Seele beim Beichthéren
zu retten. Zwar ist diese Beantwortung in ihrer Begriindung und Formulierung die
schwichste von den cingesandten Arbeiten, sie zeigt aber besonders deutlich die stark
negative Einstellung gegeniiber der Geschlechtlichkeit des Menschen. In der Beant-
wortung einer Priifungsfrage iiber die Fragepllicht hinsichtlich des 6. Gebotes duflerte
P. Anton Miller, dafl der Beichtvater, um die Gewissen der Pénitenten zu beruhigen,
mit seinen Fragen schon manchmal ins Einzelne gehen miisse, und er fihrt fort: ,Da
muf} er nun freilich seine Fragen mit dem Ausdruck des Ekels und Abscheues stellen
und die Ausdriicke ,abscheulich®, ,schindlich®, ,sindhaft’ hiufig verwenden®. OAP,
08830.

#10 Vgl. dazu die entsprechenden Angaben in: Beitrige zur Statistik des Konigreichs
Bayern, Heft XI, Miinchen 1863, 83—87. (Umfafit den Zeitraum von 1835—1859.)
Hugo v. Rehlingen und Haltenberg, Beruflich-soziale Gliederung der Bevolkerung des
Kénigreichs Bayern vom Jahre 1840—1907, Weiden 1911, 16 f. mit Tab. 1, 18 f. mit
Tab. 2. Fir das Erzbistum Miinchen und Freising vgl. auch die ,,Tabellarischen Uber-
sichten des Seelenstandes® in den einzelnen Schematismen.

2t Ludwig Fick, Die biuerliche Erbfolge im rechtsrheinischen Bayern, Stuttgart
1895, 303—314.

212 Ehd,, 303.

213 Ebd.,, 306.

Die statistischen Erhebungen fiir die Jahre 1835—1859 geben folgende Durch-
schnittszahlen fir eheliche und uneheliche Geburten:
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unehelichen Geburten am seltensten waren, war die Zahl der Grundbesitzer
im Verhiltnis zur Gesamtbevolkerung am grofiten, wihrend sich die Kon-
zentrierung des Grundbesitzes in den Hinden verhidltnismiflig weniger
fordernd auf die Anzahl der unehelichen Geburten auswirkte 4. Die Gebiete
mit einer geringen Grundbesitzverteilung hatten eine grofie Zahl von grund-
besitzlosen Tageldhnern und landwirtschaftlichen Dienstboten. Unselbstindige
Landwirte, vor allem aber Knechte und Migde kamen oft sehr spdt oder
iiberhaupt nie zur Heirat. Die Lebensweise des Landvolkes, hier besonders
die Wohnungsverhiltnisse der Angestellten, begiinstigte die unehelichen Ge-
burten. In der gleichen Richtung wirkte auch die grofle Hausgewalt, dic der
Bauer iiber seine Migde hatte ?%5.

Die Konzentrierung des Grundbesitzes war die Folge des Anerbenrechtes,
der ungeteilten Gebietsiibergabe. Ungeteilte und spiite Gutsiibergabe waren
also die Hauptgriinde fiir die grofie Zahl unehelicher Kinder#$, Zwar gab es

Unehelich Geborene Ehelich Geborene

auf 100 Geborene auf eine Trauung
Oberfranken 28,1 3,90
Niederbayern 26,4 4,35
Mittelfranken 25,6 3,70
Oberbayern 25,4 4,03
Oberpfalz 24,2 4,35
Unterfranken 17,6 4,04
Schwaben 15,8 4,73
Pfalz 8,8 4,82

Diese Ubersicht zeigt gleichzeitig die hohe Kinderdurchschnittszahl pro Familie.
Rechnet man die legitimierten Kinder hinzu, so kommen durchschnittlich auf eine
Ehe 4,42 Kinder. Hier ist aber die hohe Kindersterblichkeit mit zu berticksichtigen.
Von 1000 Gestorbenen waren in diesem Zeitraum durchschnittlich 512 unter 14 Jahre
und 488 iiber 14 Jahre alt. Von allen zwischen 1835 und 1859 Geborenen sind iiber
3204 bereits im Laufe des ersten Lebensjahres gestorben. Beitrige zur Statistik des
Koénigreichs Bayern, Heft XI, Miinchen 1863, 90, 94 f.

#e .. Fick, 309.

#5 Ebd., 310.

Uber die damaligen Wohnverhiltnisse der Knechte und Migde berichtet auch
Georg Ernst, Die lindlichen Arbeitsverhiltnisse im rechtsrheinischen Bayern, Regens-
burg 1907, 81—90. So berichtet er z. B. aus der Oberpfalz, dafl Jungknecht und
ilterer Knecht sowie Jungmagd und Magd je in einem Bett schliefen. Ebenso war es
tiblich, dafl Knechte und Migde auf offenem Boden freistehende Betten hatten und
es fiir die Migde keine verschlieffbaren Kammern gab. Im allgemeinen waren die
Verhiltnisse in Franken besser als in Altbayern und in der Oberpfalz.

26 . Fick, 309f.

Das durchschnittlich hohe Alter der Brautleute in Bayern zeigen folgende Durch-
schnittszahlen fiir die Jahre 1835—1859.

Alter Briutigam Braut
Unter 20 Jahre 0,3 9% 3,7%
20—25 12,9 0 25,99,
25—30 31,7 9% 32,104
30—40 38,304 29,0 0
40—60 15,6 Y 9,0 0f
Uber 60 1,2 D/O 0,3 0/0
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in Bayern auch Gegenden, wo die Realteilung iiblich war, jedoch war die un-
geteilte Ubergabe vorherrschend 7, In Ober-, Niederbayern und in der Ober-
pfalz, jene in dieser Arbeit hauptsichlich beriicksichtigten Gebiete, blich das
Gut in der Regel ungeteilt. Die Eltern iibergaben das Anwesen jenem Kind,
das ihnen am geeignetsten erschien. Ausschlaggebend war hierbei die Grofle
des Vermogens, das durch die Verehelichung wahrscheinlich erworben wiirde.
Wegen der in der Regel sehr spiten Ubergabe und der Festsetzung der Ab-
findung von Eltern und Geschwistern kam es hiufig zu schwerem Familien-
streit*, Die weichenden Geschwister wanderten oft in die Stidte ab und
bildeten hier zum Teil das stidtische Proletariat??, In den Stidten selbst lag
im Vergleich zum Lande die Zahl der unehelichen Geburten noch etwas
hdher, waren doch hier die sozialen Verhiltnisse des grofiten Teiles der Be-
volkerung noch schwieriger 2,

An einem wichtigen Beispiel sollte kurz die Bedeutung der wirtschaftlichen,
sozialen und gesellschaftlichen Situation fiir konkrete Entscheidungen und
Gegebenheiten aufgezeigt werden. Die Beriicksichtigung der Lebensbedingun-
gen bei der Beurteilung des sittlichen Handelns durch die Volksmissionare
war in wichtigen Lebensbereichen zu sehr vergangenheitsbezogen. Fiir die
Beurteilung konkreter Gegenwartssituationen iibernahm man hiufig un-

Das Durchschnittsalter der sich Verheiratenden nahm von 1835 bis 1859 stindig
zu. In den drei frinkischen Kreisen und in der Oberpfalz heiratete der grofite Teil
der Frauen zwischen 25 und 30. In Ober- und Niederbayern lag das Alter der
meisten zwischen 30 und 40; 12,13 0y der hier heiratenden Frauen war sogar uber 40,
bei den Minnern war die Prozentzahl der tiber Vierzigjihrigen 20—22. Beitrige zur
Statistik des Kénigreichs Bayern, Heft XI, 86.

% L..Pick, 270

#8 Zum Erbrecht in Altbayern und in der Oberpfalz vgl. bei L. Fick, 53—91.

#% Ebd., 276 f.

220 Ebd., 305.

Fir den Zeitraum von 1835—1859 ergeben sich fir folgende Stidte folgende Durch-
schnittszahlen.

Unehelich Geborene Kinder
auf 100 Geborene pro Familie
Wiirzburg 54,17 2,39
Miinchen 46,48 3,01
Bamberg 39,81 3,20
Regensburg 37,90 2,90
Landshut 34,71 3,54
Erlangen 34,60 2,93
Augsburg 30,83 3,31
Niirnberg 27,82 2,90
Amberg 25,84 3,37
Passau 25,00 3,66
Straubing 23,15 4,00
Unmittelbare Stidte: 65,54 ) eheliche 34,46 ) uneheliche Geburten
Landgebicte: 78,06 0 cheliche 21,94 0y uneheliche Geburten

Die Geburtskliniken in Wiirzburg, Miinchen und Bamberg sind bei der Beurteilung
der hohen Prozentzahlen unchelicher Geburten in diesen Stidten zu beriicksichtigen.
Ohne diese drei Stidte betrigt die Durchschnittszahl der unehelichen Geburten in
den Stidten 27,58 0f. Beitrige zur Statistik des Kénigreichs Bayern, Heft XI, 90 f.
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kritisch kasuistische Entscheidungen aus der Vergangenheit. Damit war aber
die Gefahr verbunden, dafl bestimmte Grundsitze der Moral den Menschen
in seiner geschichtlichen, und damit vielfach bedingten Wirklichkeit nicht
mehr trafen. In der Beurteilung der Geschlechterbegegnung war dies weithin
geschehen, wobei eine von manichdistischen Auffassungen infizierte Grund-
einstellung von vorneherein die menschliche Geschlechtlichkeit verdichtigte
und abwertete.

Es war die Rede von der strengen Interpretation und Anwendung moral-
theologischer Grundsitze fiir die ,Verwaltung des Buflsakramentes®. In der
Missionsbeicht selbst kamen die streng interpretierten Grundsitze fir die
Behandlung von Gewohnheits- und Gelegenheitssiinder nicht so scharf zum
Ausdruck. Durch die Mission waren die besten Bedingungen fir eine gute
Disposition gegeben. Das stunden-, oft tagelange Warten vor den Beicht-
stithlen, die langen und ausfithrlichen Generalbeichten, der Ausdruck tiefer
Erschiitterung, von dem die Missionare immer wieder berichten, all das
konnten die Beichtviter als aufierordentliche Zeichen der Reue und als Be-
weise der Echtheit der gefafiten Vorsitze und gemachten Versprechungen
werten, so daf} in der Missionsbeicht die Regeln fiir den Aufschub der Ab-
solution wohl nie und jene fiir deren Verweigerung wohl kaum oder hochst
selten zur Anwendung kamen. Gerade bei der Missionsbeicht konnten die
Redemptoristen jene von Alfons immer wieder betonte Geduld, Giite und
Barmherzigkeit dem Siinder gegeniiber entfalten. Zahlreich sind in den Mis-
sionsberichten die Zeugnisse von dem selbstlosen Einsatz, dem Verstehen
und der Giite der Missionare gerade auch im Beichtstuhl. Bei den Beichten
wihrend der Missionserneuerung war insofern die Situation eine andere, als
es sich hier zeigte, ob der einzelne wieder riickfillig war, und ob alle
nichsten und freien Gelegenheiten zur Siinde wirklich beseitigt und auf-
gegeben worden waren. Daf hier &fters die Absolution aufgeschoben oder
verweigert wurde, wird aus jener Tatsache ersichtlich, dal man sich ver-
einzelt gegen die Feier einer allgemeinen Generalkommunion wihrend der
Renovation mit jener Begriindung wandte, die Nichtabsolvierten wegen des
groflen Offentlichkeitscharakters der Generalkommunion nicht etwa in die
Gefahr zu bringen, unwiirdig zu kommunizieren !,

Zusammenfassend lifit sich sagen: Die in der nachtridentinischen Zeit
immer grofler werdende Trennung von Dogmatik und Moral sowie die Ent-
wicklung einer umfangreichen Kasuistik hatten sich gegenseitig bedingt und
gefordert. Im Streit des 17. und 18. Jahrhunderts um die Moralsysteme hatte
sich die Moraltheologie immer weiter von ihrer eigentlichen theologischen
Grundlegung und Ausrichtung zu Gunsten einer perfektionierten und le-
galistischen Kasuistik entfernt. Im engen Anschluff an Alfons von Liguori
litt das Verstindnis der Redemptoristen vom Buflsakrament und ihr Dienst
an ihm unter den Mingeln dieser kasuistischen Moraltheologie. Dort, wo
nicht mehr die Offenbarungsaussagen iiber die sakramentale Bufle und Be-
kehrung an erster Stelle standen, mufite das Handeln des Menschen, so
wichtig es auch in der Heilsbegegnung mit Gott ist, ungebiihrlich in den
Vordergrund riicken. Damit war aber notwendig die Neigung zu Rigorismus
und Legalismus gegeben. Durch eine ausschliefliliche und buchstabengetreue

221 Siehe oben S. 203.
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Festlegung auf die Werke ihres Stifters waren die Redemptoristen zudem in
die Gefahr geraten, die Fragen der Zeit nicht mehr unvoreingenommen und
deutlich genug zu horen.

6) Vergleichende Zusammenjassung

Im wachsenden Maf} hatten sich die bayerischen Redemptoristen bei ihrer
Missionsarbeit der alfonsianischen Missionstradition verpflichtet gefiihlt. Al-
fons selbst stand sowohl mit seiner Missionsmethode, als auch in der Mis-
sionstheologie innerhalb einer zweihundertjihrigen Tradition, die in Italien
vor allem durch die Volksmissionen der Jesuiten gekennzeichnet war. Der
Aufbau des ignatianischen Exerzitienbuches, die Erklirung geistlichen Le-
bens und seines Wachstums durch die Lehre von den drei Wegen (via pur-
gativa, illuminativa, unitiva) sowie die Lehraussagen und Reformbestimmun-
gen des Trienter Konzils, die durch den Catechismus Romanus ihre Breiten-
wirkung erfahren sollten, waren fiir die Missionstheologie bestimmend ge-
wesen. Hierdurch war auch die Missionsarbeit des Alfons v. Liguori beein-
flult, ohne dafl er sich aber von vorneherein auf einen vorgegebenen
theologischen Aufbau festgelegt hitte 2, Alfons ging in seiner Missionsarbeit
im wesentlichen von der praktischen Seelsorgslage und von der konkreten
Situation der jeweiligen Menschen aus. Durch eine, vor allem psychologisch
sachgerechte Anordnung der Themen suchte er die grofite Wirksamkeit bei
den Zuhérern zu erzielen. Er entwickelte demzufolge ein dynamisches Mis-
sionssystem, in welchem alles auf das eine Ziel der Bekehrung zu der das
ganze Leben bestimmenden Licbe ausgerichtet ist. Der Weg innerhalb der
Mission geht von der Furcht zur Hoffnung und von der Hoffnung zur Licbe.
Das Motiv der Angst und das Moment des Schreckens sollten zu Beginn
den Menschen aus seiner Sicherheit reifien. Die Bekehrung selbst aber sollte
sich nicht aus der Angst ergeben, eher schon aus der Furcht, des ewigen
Heiles verlustig zu werden. Diese Furcht sollte dann aber iibergefiihrt wer-
den in die Liebe, als Antwort auf die Licbe Christi, die sich vor allem in
seinem erlosenden Leiden offenbart. Dieser dynamische Aufbau der Motive,
Affekte und Strebungen bis hin zur Liebe sollte sowohl im Gesamtaufbau
der Mission, als auch in jeder einzelnen Predigt zum Ausdruck kommen.
»Die vornehmste Aufgabe des Missionspredigers mufi doch diese sein, bei
jeder Predigt, die er hilt, seine Zuhérer mit heiliger Liebe zu beseelen®.
(Alfons)®® Auch H. Manders stellt in seiner Arbeit iiber die Spiritualitit des
hl. Alfons fest, dafi der zentrale Gedanke, der das Leben und die Schriften
des Heiligen charakterisiert, die Liebe zum géttlichen Erloser Jesus Christus
ist, die ihren Hohepunkt in der vollkommenen Ubergabe an den Geliebten
und in der Vereinigung mit ihm findet 24,

Dieser zentrale Gedanke der Spiritualitit des hl. Alfons, von dem seine
Seelsorgsarbeit getragen war, stand nicht mehr im Mittelpunkt der bayeri-

22 van Wely, 190, 187—194.

3 Zitiert n. van Wely, 289. Uber dic Motive und Motivbildung in der Volks-
mission des Alfons v. Liguori vgl. bei van Wely, 256—302,

#*! H. Manders, Die liefde in de spiritualiteit van Sint Alfonsus, Brissel-Amsterdam
1947, 224,
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schen Redemptoristenmissionen. Die Auseinandersetzungen vor dem bayeri-
schen Landtag 1845/46 iiber die Redemptoristen, die Bestimmungen in dem
ersten bayerischen Missionsdirektorium vom Beginn der fiinfziger Jahre, vor
allem aber die Predigtreform Anfang der sechziger Jahre und ihre Aus-
fithrungsbestimmungen im Missionsdirektorium von 1866 haben gezeigt, daf}
die Mehrzahl der Missionare der Gefahr erlegen war, die vom Psychologi-
schen her besonders eindringlichen und augenscheinlich erfolgreichsten An-
sitze, die von Alfons als Einleitung und Ubergang gedacht waren, zur Haupt-
sache zu machen; gemeint sind die Schrecken der ,letzten Dinge. Die erste
Ursache fiir diese Entwicklung war die kurze Dauer der Mission. Nach Al-
fons sollte das Motiv der Liebe seinen entscheidenden Nachdruck und Héhe-
punkt in den Tagen der ,esercizio divoto* erfahren. Diese Tage fielen von
vorneherein bei den bayerischen Volksmissionen weg. Thre Thematik wurde
auf ein Minimum zusammengedringt und in den letzten Missionstagen un-
tergebracht. Auflerdem waren die Morgenbetrachtungen und Nachmittags-
katechesen fast ausschliefilich zu Predigten iiber bestimmte Siinden gewor-
den, diec weithin in detaillierter Siindenbeschreibung und allgemeiner Siinden-
verurteilung stecken bleiben. Der Reformversuch, der seinen theologischen
Ausdruck im Missionsdirektorium von 1866 fand, baute dann die Mission auf
einer einseitigen Interpretation des tridentinischen Rechtfertigungsdekretes
auf®®, Nicht die bibeltheologischen Aussagen des Dekretes iiber das Heils-
handeln Gottes in Christus stehen dann aber hier im Mittelpunkt, sondern
die vorbereitenden Akte des Menschen. Diese werden in Auswahl unter der
Themenstellung ,,Erweckung des Bufigeistes* und ,Motive zu einem from-
men Leben* behandelt, dabei aber oft in dem vom Konzil gemeinten
theologischen Sinn nicht getroffen. Die Furcht als Motiv der Bekehrung er-
hilt mit vier Abendpredigten (Tod, Gericht, Hélle, Ewigkeit) das stirkste
Gewicht. Nach dem Wortlaut des Direktoriums sind diese ,letzten Dinge*
die ,allerersten Glaubenswahrheiten*?#, Thre Darstellung geschieht einseitig
negativ in der Beschreibung der Eschata derer, die sich dem Heil ver-
schlossen haben. Die primire, heilsgeschichtliche Sicht der Wiederkunft des
Herrn als Vollendung der Erlésung ist ganz aus dem theologischen Bewuf3t-
sein geriickt. Selbst der Himmel wird als Kontrast fiir die Qual der Ver-
dammten oder als Motiv fiir die Beharrlichkeit des einzelnen im Guten auf-
gezeigt.

Georg Moser untersucht in einer Studie tiber ,,die Botschaft von der Voll-
endung” die Eschatologiekatechese vom ausgehenden 15. Jahrhundert bis in
die Gegenwart. Hieraus ergeben sich wichtige Erkenntnisse fiir die Erklirung
der Missionsverkiindigung. In der apologetisch polemischen Zielsetzung des
Petrus Canisius wird die Gerichtshotschaft der Eschata iibermiflig ak-
zentuiert. Damit tritt die Botschaft vom kommenden Reich Gottes zugunsten
einer betonten Hervorhebung des Vergeltungscharakters der letzten Dinge
zuriick. In dem durch die Botschaft vom Reiche Gottes geprigten Catechis-
mus Romanus wurden dann die ,letzten Dinge* als Abschlufl und Krénung
des geschichtlichen Handelns Gottes gesehen. Diese kerygmatischen Grund-
linien konnten sich aber in der nachtridentinischen Zeit nicht durchsetzen,

235 Denz., 792 a—843.
2% Direktorium, 29.
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Uberwiegend wurden vielmehr die moralisicrenden Elemente, dic eudimo-
nistisch phantastischen Jenseitsspekulationen und das Vergeltungsverstindnis
der Eschatologie®’. Wir haben gesehen, wie stark auch die Missionsverkiin-
digung in diesem Verstindnis der Eschatologie angesiedelt war.

Wenn sich die Redemptoristen in ihrer Seelsorge und Volksmission auch
bewuflt gegen jeden Einflul der Aufklirung im religidsen Leben stellten, so
finden sich doch in der Missionsverkiindigung Merkmale, die ebenfalls zu
den Charakteristika der Aufklirungskatechese tiber die Eschata gehoren. Die
angebrochene Heilszeit wird kaum dargestellt und die universal-kosmische
Bedeutung der Eschatologie wird nicht berticksichtigt. Die Blickrichtung
wird von der Erfillung der Heilsgeschichie auf die ,letzten Dinge*, die den
einzelnen erwarten, verschoben. Die Eschatologie wird nicht in ihrem we-
sentlichen Zusammenhang mit dem Tod und der Auferstehung des Herrn
geschen; sie mufite darum vorwiegend als Endpunkt menschlichen Handelns,
Himmel und Hélle als ,blofler Leistungsausgleich® (Moser) verstanden wer-
den®*, Prignant ist diese Haltung in dem Programm der damaligen Volks-
mission, ,Rette deine Seele®, ausgedriickt.

Als eigentliche Ursache der theologischen Unzulinglichkeit der damaligen
Missionsverkiindigung mufl der Mangel oder sogar weithin das Fehlen der
biblischen Grundlage der Predigt angesehen werden. Alfons selbst war dieser
wesentlichen Bedrohung fiir die Verkiindigung und die gesamte Seelsorge
durch seine Spiritualitit begegnet. Mit der alles beherrschenden Aussage,
daf} Gott in Christus das Heil fiir den Menschen ist, den Menschen mit un-
endlicher Liebe liebt, und der Mensch mit seiner ganzen Hingabe und Liebe
Gott darauf antworten darf und soll, traf Alfons den Kern der Offenbarungs-
aussagen vom Heilshandeln Gottes. Wie wir sahen, war dies aber nicht mehr
die Mitte der Missionsverkiindigung der bayerischen Redemptoristen im
19. Jahrhundert, vielmehr kann man hier ein Ubergewicht menschlichen Han-
delns, einen Zug zur Anthropozentrik feststellen. Bufle und Bekehrung wer-
den ziemlich einseitig von der Maglichkeit und dem Tun des Menschen her
geschen. Die Verkiindigung der ,letzten Dinge® konzentriert sich auf das
Gericht iiber das siindige Handeln des Menschen und dessen Bestrafung in
der Hélle. So steht auch hier wieder das vom Menschen zu verantwortende
Tun im Mittelpunkt. Dasselbe Moment finden wir in der Uberbetonung des
vollstindigen Siindenbekenntnisses innerhalb der Generalbeicht und in der
strengen Anwendung moraltheologischer Beichtprinzipien. In diese Richtung
weist ebenfalls die Festlegung auf eine vor allem psychologisch wirksame
und erfolgreiche Methode.

Die ausfiihrliche Darlegung der Missionstheologie der damaligen Redemp-
toristen 1463t die Frage nach dem Einfluf} der Theologie des 19. Jahrhunderts
auf die Volksmission fast wberfliissig erscheinen®, Schon rein zeitlich fiel

27 G. Moser, Die Botschaft von der Vollendung, Diisseldorf 1963, 83—157.

28 Ebd., 157—204.

! Zur Theologie im 19. Jahrhundert vergleiche E. Hocedez, Histoire de la
Théologie au XIX*® siécle, Bd.I, Décadence et réveil de la théologie 1800—1831,
Bruxelles-Paris 1948; Bd. II, Epanouissement de la théologie 1831—1870, Bruxelles-
Paris 1952; Bd.III, Le régne de Léon XIII 1878—1903, Bruxelles-Paris 1947,
L. Scheffezyk, Theologic im Aufbruch und Widerstreit. Die deutsche katholische
Theologie im 19. Jahrhundert, Bremen 1965. Der Verfasser bringt neben einer aus-
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das Wirken der Redemptoristen in Stiddeutschland nicht mehr in die Bliite-
zeit der Theologie des frithen 19. Jahrhunderts, die sich durch ihre Ori-
ginalitit und Genialitit in der Begegnung und Auseinandersetzung mit den
Denkern und Gedanken ihrer Zeit auszeichnete ®°. Man wird von vorneherein
keinen direkten Einfluff dieser spekulativen Theologie auf die allein der
praktischen Seelsorge zugewandte Theologie der Volksmissionare erwarten
konnen. Aber auch dort, wo die Theologie des 19. Jahrhunderts direkt pa-
storaltheologische Fragen anging, hatte sie keinen Einfluf} auf das Seelsorgs-
wirken der bayerischen Redemptoristen ausgeiibt. Hier wiren vor allem die
homiletischen, religionspidagogischen und moraltheologischen Werke Joh.
M. Sailers und Joh. B.Hirschers in Frage kommen. Gerade bei Sailer und
Hirscher finden sich fruchtbare Neuansitze in einem ganzheitlichen Ver-
stindnis der HI. Schrift, die vor allem in dem bibeltheologischen Grund-
begriff vom Reich Gottes zusammengefafit sind®!, Dadurch hitte die ein-
seitig auf Siindenbeschreibung und Gerichtsdrohung fixierte Redemptoristen-
mission eine notwendige Korrektur erfahren kénnen, die sowohl fiir die
Missionsverkiindigung, als auch fir die zur kasuistisch-legalistischen Ein-
engung neigende Beichtpraxis angebracht gewesen wire. Die Abkapselung
der Redemptoristen gegeniiber der theologischen Entwicklung der Zeit ge-
schah einmal in der Meinung, mit den Werken des hl. Alfons die sie ver-
pflichtende und nicht iberbietbare theologische Grundlage zu haben, zum
andern aus einer stark konservativen Haltung und {ibertriebenen Angstlich-
keit vor vermuteten aufklirerischen, rationalistischen Stréomungen innerhalb
der Theologie. Die stark reservierte und negative Beurteilung Sailers durch
Klemens Hofbauer, die aufgrund falscher Informationen in wesentlichen

fithrlichen Einleitung in das Thema eine Auswahl von Texten. G. Goyau, L’Allemagne
religieuse, 2 Teile, Paris 1898—1909; H. Hurter, Nomenclator literarius theologiae
catholicae, Bd.V, Oeniponte 19112; B. Welte, Zum Strukturwandel der katholischen
Theologie im 19. Jahrhundert, in: Freiburger Dies Universitatis, Bd. IT, 1953/54, Frei-
burg 1954, 25—57.

0 Hier sind zu nennen Joh. M. Sailer (1 1832) und vor allem jene Theologen, die
man unter der Bezeichnung , Tubinger Schule” zusammenzufassen pflegt: Joh. Seb. v.
Drey (7 1853), Joh. Ad. Méhler (1 1838), Joh. Ev. v. Kuhn (1 1887), Franz Ant. Stau-
denmaier (1 1836) und Joh. B. v.Hirscher (1 1865), um nur die wichtigsten zu
nennen. Uber die kath. Tibinger Schule vgl. vor allem Jos. R. Geiselmann, Die ka-
tholische Tibinger Schule. Ihre theologische Eigenart, Freiburg-Bascl-Wien 1964. Als
bedeutende Theologen dieser Epoche sind noch zu nennen Georg Hermes (1 1831)
und Anton Giinther ( 1863) in ihrer theologischen Auseinandersetzung mit dem
philosophischen Idealismus. Vgl. K. Eschweiler, Die zwei Wege der neueren Theologie.
Georg Hermes - Matth. Jos. Scheeben, Augsburg 1926, bes. 81—131; Ed. Winter, Die
geistige Entwicklung Anton Giinthers und seiner Schule, Paderborn 1931.

#1 Vel K. Gastgeber, Gotteswort und Menschenwort. J. M. Sailer als Erneuerer
der Wortverkiindigung, Wien 1964, 94—280; H. J. Miiller, Die ganze Bekehrung. Das
zentrale Anliegen des Theologen und Seelsorgers Joh. M. Sailer. Salzburg 1956;
G. Moser, a.a. 0., 206—209, 217—222; Fr. Blicker, Johann Baptist von Hirscher und
seine Katechismen, Freiburg 1953; Th. Filthaut, Das Reich Gottes in der katecheti-
schen Unterweisung, Freiburg 1958, 71—102; Ad. Exeler, Eine Frohbotschaft vom
christlichen Leben. Die Eigenart der Moraltheologie J.B. Hirschers, Basel-Freiburg-
Wien 1959. Zur ,Reichgottesidee in der katholischen Theologie des 19. Jahrhunderts*
vgl. die gleichnamige Arbeit von P. Weins, Freiburg 1921.
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Punkten den Tatsachen nicht entsprach, hatte die Einstellung der Redemp-
toristen gegeniiber Sailer und seiner Schule damals grundlegend bestimmt 2,
Noch Anfang der siebziger Jahre hat P. Schméger iiber Bischof Senestrey von
Regensburg den Versuch gemacht, simtliche Werke Sailers indizieren zu
lassen %3,

Die Unzulinglichkeiten in der damaligen Missionstheologie sind dann
nicht zuletzt von der theologischen Ausbildung der damaligen bayerischen
Redemptoristen her zu erkliren. Die Mingel des ordensinternen philo-
sophisch-theologischen Studiums waren eindeutig. Die Studenten hérten nur
ein Jahr Philosophie. In diesem Jahr wurde auch noch Mathematik und
Physik doziert. Das theologische Studium dauerte vier, oft nur drei Jahre.
Weil viele Studenten schon einen Teil der theologischen Studien an einem
Lyzeum oder an einer Universitit gemacht hatten, ergaben sich bei der
kleinen Zahl der Studenten in Altétting manche Unregelmifligkeiten im Un-
terricht. Kaum einer der Lektoren hatte eine fachgemifle Ausbildung. Die
Patres Poesl und Vogl, die zum Doktor der Theologie promoviert waren,
wurden bald wieder des Lektorates in Altotting enthoben und fiir andere
Aufgaben bestimmt. Bischof Hofstitter hatte 1850 den harten, aber zum
grofiten Teil berechtigten Ausspruch getan: ,Sie (die Redemptoristen) haben
Professoren aufgestellt, die vielleicht noch selbst der Professoren bediirfen %!,

*2 Es geht hier hauptsichlich um das Gutachten, dafl Klemens Hofbauer im Jahre
1817 iber Sailer dem Wiener Nuntius Ant. G. Severoli schrieb, als es darum ging,
Sailer zum Bischof — vor allem war an Augsburg gedacht — zu machen. Der Wort-
laut des Gutachtens findet sich in: Monumenta Hofbaueriana, Bd. XII, Toruniae 1939,
258f. Vgl. Joh.Hofer, 108 {f., 310 {f.; G. Brandhuber, J. M. Sailers Rechtfertigung, in:
HJG 52 (1942) 72—78; Cl. Henze, War das Urteil des hl. Klemens Maria Hofbauer
tber Johann Michael Sailer (Frithjahr 1817) ein Irrtum? in: SH 4 (1956) I 113—120;
ders., Zur Rechtfertigung des Sailer-Gutachtens des hl. Klemens M. Hofbauer, in:
SH 8 (1960) I 69—127. Vgl. auch Remigius Stélzle, Johann Michael Sailer. Seine Ab-
lehnung als Bischof von Augsburg im Jahre 1819, Paderborn 1914.

*% Die damalige Neigung zum Mystizismus hatte die verantwortlichen Oberen der
Redemptoristen in Bayern den angeblichen Visionen einer hochgradigen Neurotikerin,
Louise Beck, ausgeliefert. Sie gab an, auf Grund ihrer Visionen die Mittlerin einer
héheren, himmlischen Leitung der Kongregation in Bayern zu sein. Es ist unvor-
stellbar, mit welch bedingungsloser Gliubigkeit sich die Patres dieser ,hsheren Lei-
tung® unterstellten. Uber dreiflig Jahre ibte Louise Beck ihren iiberaus miichtigen
Einflufl auf den Orden in Bayern aus. Der gliihendste Anhiinger dieser ,hoheren
Leitung” war P. Carl Schméger. Aufler den bedeutenden Patres in Bayern gehérten
der Miinchener Erzbischof Reisach, sein Generalvikar Windischmann und seit Anfang
der siebziger Jahre der Regensburger Bischof Senestrey zu den ,Kindern der Mut-
ter; so nannten sich jene, die sich der ,hoheren Leitung® unterstellen. Zum groflen
Teil waren Geschehnisse um dic ,,Seherin® Louise Beck Schuld an dem schlechten
Verhiltnis zwischen Bischof Hofstitter und den Redemptoristen. Das Zerwiirfnis der
Redemptoristen mit dem Nachfolger Reisachs, Erzbischof Scherr, ging eindeutig auf
diese ,hohere Leitung* zuriick. Von ihr gingen auch die Bemiihungen aus, Sailers
Werke in Rom verurteilen zu lassen. Bischof Senestrey war der Vermittler in Rom.
Der Ordenshistoriker Karl Dilgskron untersuchte das umfangreiche Aktenmaterial
iber die ,hohere Leitung® und verfafite eine 378 Seiten starke Studie. Die hand-
geschriebene Arbeit befindet sich im Generalatsarchiv zu Rom. Uber den Versuch der
Indizierung Sailers ebd. 346—366.

2 RPAG ChrStud, 1, 58.
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Die Lektoren mufiten gleichzeitig mehrere Ficher vortragen. Auflerdem wur-
den sie hdufig gewechselt®?, so dafy sich der einzelne kaum eingehend in ein
Fach einarbeiten konnte. Dogmatik und Exegese, Moral und Kirchenrecht,
Philosophie, Kirchengeschichte und Literaturgeschichte wurden fast regel-
miflig je von cinem Lektor gegeben. Einige der Lektoren trugen der Reihe
nach fast simtliche Ficher vor. Hinzu kam, dafi die Lektoren sehr hiufig in
der Wallfahrtsseelsorge eingesetzt wurden. Oberstes Gesetz redemptoristi-
schen Wirkens war die direkte Seelsorge auf der Kanzel und im Beichtstuhl.
Der Theologie selbst wurde nur als unumginglicher Voraussetzung fiir die
Seelsorge ein minimaler Platz eingerdumt. Der wissenschaftliche Theologe
konnte sich damals vor den Mitbriidern kaum als ,,echter Redemptorist* aus-
weisen. Als dann seit dem Ende der fiinfziger Jahre die Zahl der Studenten
stindig zurickging, wurden die Studienbedingungen noch schlechter 2.
Diejenigen, welche als Weltpriester in den Orden eintraten®’, mufiten sich
noch ein halbes Jahr einem ergidnzenden Moralstudium unterziehen. Der un-
mittelbaren Vorbereitung auf die Volksmissionsarbeit diente das sogenannte
zweite Noviziat. Es folgte damals gleich auf die theologischen Studien und
dauerte drei Monate. Unter der Leitung des Studentenprifekten sollten in
dieser Zeit die Missionspredigten ausgearbeitet werden. Leider wurde zu
wenig Wert auf das selbstidndige Ausarbeiten der Predigten gelegt, so daf}
man sich von Anfang an zu leicht von Vorlagen und Predigtbiichern ab-
hdngig machte*5. Die auflergewdhnlichen Anfangserfolge der Volksmissionen
hatten aber tber die theologischen Unzulinglichkeiten hinweggetiuscht. Das
starke Zuriickgehen der Missionen und der Begeisterung iiber sie im Laufe
der sechziger Jahre machte dann deutlich, daf} eine einseitige Ausrichtung
innerhalb der Theologie auf die rein praktische Seelsorge und auf sichtbare
Erfolge den tieferen Anliegen der Pastoral nicht entsprechen konnte. Der
selbstlose Einsatz und der auflergewoéhnliche Seelsorgseifer der Volksmis-

5 In den Jahren 1842—1865 waren 23 Lektoren in Altétting titig gewesen.

#6 Auch in der Bliitezeit der fiinfziger Jahre zihlte das Studentat kaum 20 Stu-
denten. 1867 gab es in Altétting noch einen Studenten, 1868—1870 gar keinen mehr.
Als man 1870 das Studentat von Altétting nach Gars verlegte, hatte man bis zum
Beginn des Kulturkampfes zwei Kleriker. Berichte siber die einzelnen Studienjahre
befinden sich im RPAG ChrStud, I. Im Trienalbericht vom 3. Mirz 1865 an P. Pro-
vinzial Uber die Jahre 1862—1865 schreibt P. Benger tiber den Zustand des Stu-
dentates: ,Fiir ein glickliches Emporbliihen des Studentates scheint nahezu alles zu
fehlen. Es fehlt die gehérige Zahl der Lektoren und nicht minder die erforderliche
Qualitit und #uflere freie Stellung derselben. Bei den Studenten lifit Zahl und
geistige wie korperliche Tuchtigkeit vieles zu wiinschen iibrig. Die Lektoren sind
ofters mit mehreren Fichern beladen, haben nicht die notwendige Vorbildung und
sehr wenig Zeit zur Nach-, Aus- und Fortbildung. Die Gefahr der verdammungs-
wiirdigen Neuerungen ist zwar nicht vorhanden, aber es gebricht dem Lehrverfahren
noch der lebendige Geist. Das Ganze ist mehr oder weniger ein mechanisches Aus-
wendiglernen. Wissenschaftliches Streben wird wenig angeregt. Disputationen werden
nicht gehalten und kénnen beim dermaligen Stand wohl nicht gehalten werden. Die
Studenten sind wohl fleiflig, aber nur mittelmiflig begabt, und dies ist nicht einmal
bei allen der Fall“. RPAG ChrStud, I, 209.

237 Von 1851—1873 legten 33 Weltpriester in Altotting die Profef ab. G.Brand-
huber, 235; RPAG ChrStud, I, 177.

238 RPAG ChrStud, I, 204 f.
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sionare soll nicht geschmilert werden, ebenso nicht die vielfach bezeugten
groflen Missionserfolge. Es darf aber auch nicht vergessen werden, daf} die
Voraussetzungen fiir die Missionserfolge, vor allem in den lindlichen Ge-
bieten Bayerns, duflerst giinstig waren.

Innerhalb der katholischen Restauration waren im bewufiten Gegensatz
zur Aufklirung die vom Barock geprigten Formen der Volksfrémmigkeit
wieder besonders erstarkt. Bayern stand mit seiner Verbindung zum romani-
schen Raum der Welt des Barock in besonderer Weise nahe . Mit der stark
vom Barock geprigten alfonsianischen Missionsmethode entsprachen die Re-
demptoristen dem religissen Empfinden des bayerischen Volkes. Die Ein-
schrinkungen und das Verbot religioser Volksbriuche wihrend der Mont-
gelaszeit waren seinerzeit auf den hartnickigen Widerstand der Landbevél-
kerung gestoflen*?, und gerade in diesem Widerstand waren den Leuten die
ausdrucksstarken Briuche ihres weithin vom katholischen Glauben gekenn-
zeichneten Lebens von neuem liebgeworden. In dem Buch ,Bayerisch’ Land
und Bayerisch Volk* zeichnete der Schlofibenefiziat von Steinach bei Strau-
bing, Joseph Schlicht, Anfang der siebziger Jahre des 19. Jahrhunderts ein
lebendiges Bild vom lindlichen Leben und Brauchtum in Niederbayern 1,
Schon die Einteilung des Buches nach den drei Festkreisen des Kirchenjahres
zeigt die enge Verflechtung des bauerlichen Lebens mit dem kirchlichen Le-
ben. Die religiése Volkskunde Bayerns gibt Zeugnis davon, wie sehr die da-
malige Missionsmethode der Redemptoristen dem religidsen Empfinden des
Volkes entsprach. Die Schwerpunkte alfonsianischer Frommigkeit: die
liebende Betrachtung des leidenden Herrn; die anbetende Verehrung der
Eucharistie, das Vertrauen auf die michtige Fiirbitte Mariens und die Be-
tonung der Heilsmacht des Gebetes waren ebenfalls charakteristische Merk-
male kirchlichen Lebens und religiésen Brauchtums in Bayern. Die gemein-
same Wurzel dafiir ist nicht zuletzt im Barock zu suchen 2. Subjektivismus
und Sensualismus gehéren zu den geistigen Grundlinien des Barock und sei-
ner Frommigkeit*®. Auch bei Alfons ist die Frommigkeit stark subjektiv;
ebenso soll nach ihm der ganze Mensch, nicht zuletzt der Mensch in seiner
Sinnenhaftigkeit, vom religisen Erleben ergriffen werden. Diese Merkmale
bildeten charakteristische Grundziige der Redemptoristenmission, und auf sie
lassen sich zum grofien Teil die starke Anziehungskraft und der Erfolg der
Mission zuriickfiihren. Die Missionstage wurden zu einem einzigen grofien
Erlebnis, das den Menschen in all seinen Schichten ergriff und demgegeniiber

9 Vgl. M. Spindler, Der Ruf des barocken Bayern, in: ders., Erbe und Verpflich-
tung. Aufsitze und Vortrige zur bayerischen Geschichte, Miinchen 1966, 55—78, bes.
64f. Laurentius Freyberger, Baiuwarisches und Barockes, Miinchen 19493 146—268.

#0 Siche oben S.98, 100.

#1 Joseph Schlicht, Bayerisch’ Land und Bayerisch’ Volk, Straubing o. J. (Unverin-
derter Abdruck der 1. Ausgabe von 1875.)

#2 Vgl. hierzu Anton L.Mayer, Liturgie und Barock, in: Jahrbuch fiir Liturgie-
wissenschaft 15 (1941) 67—155. Nach Mayer sind die besonderen Inhalte barocker
Frommigkeit: Heiligenverehrung, Marienverehrung und innerhalb der Christus-
frommigkeit der leidende, der triumphierende und der eucharistische Christus. Ebd.,
131—142. vgl. auch Ludw. Andr. Veith - Ludw. Lenhart, Kirche und Volksfrémmigkeit
im Zeitalter des Barock, Freiburg 1956.

3 Ant. L. Mayer, a.a. 0., 143.
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er umso gedffneter war, als der gewohnliche Alltag an starkem Erleben arm
war. Wenn man von einem individualistischen und subjektiven Frémmig-
keits- und Heilsverstindnis der Volksmission sprechen muf}, so handelt es
sich hier, dhnlich wie im Barock, um einen ,Kollektiv-Subjektivismus®, in
welchem man nicht die gegenseitige Absonderung sucht, sondern vielmehr
gerade in der Gemeinschaft von einer umso gréfleren Michtigkeit des re-
ligiésen Erlebens ergriffen wird, aber dennoch nicht die objektive und ob-
jektivierende Kultgemeinschaft kennt 4,

Die Verwurzelung im Barock und die psychologische Stirke der Missions-
methode erkliren zum groflen Teil die Missionsbegeisterung und die Mis-
sionserfolge, die in den bayerischen Landgebieten besonders augenfillig in
Erscheinung treten. Man kann sagen, daf} die damalige Redemptoristen-
mission vor allem der geistigen, soziologischen und religiésen Situation der
bayerischen Landgemeinden entsprach. Die Tatsache, dafl Bayern damals
zum weitaus grofiten Teil reines Agrargebiet war, kam der Missionsarbeit
der Redemptoristen darum sehr zugute. Innerhalb von Bayern waren es dann
Ober- und Niederbayern, als die beiden Kreise mit der gréfiten Landbevél-
kerung, wo die Redemptoristen die meisten Missionen hielten?3, Die Pro-

24 Ebd., 143 ff.

#5 So zihlten im Jahre 1840 von der Gesamtbevélkerung 65,66 04, und im Jahre
1852 67,84 0fy zur Land- und Forstwirtschaft; zur Mineralgewinnung, Gesamtindustrie,
Handel und Verkehr zihlten 1840 25,710 und 1852 22,7304, Vgl. H. v. Rehlingen
und Haltenberg, 16 f., Tab. 1; 20, Tab. 3. Auch 1871 war Bayern noch iiberwiegend
ein Agrarstaat. Von der erwerbstitigen Bevélkerung waren 45,87 0 in der Land- und
Forstwirtschaft, 25,44 04, in der Industrie, 6,15 0f in Handel und Verkehr, 11,34 0 in
personlichen Dienstleistungen und 4,24 0f in freien Berufsarten titig. 6,96 0f, waren
berufslos. In Ober-, Niederbayern, Oberpfalz, Unterfranken und Schwaben erreichte
1871 die gesamte Industrie- und Handelsbevilkerung die Zahl der Agrarbevolkerung
nicht. In Miinchen gab es damals bereits an die 100000 in Industrie und Handel
Beschiftigte. Ebd., 24 f., Tab. 5. Relativ groff war 1871 noch die Zahl der als Er-
werbstitige Selbstindigen. 56,1 04y der Erwerbstitigen waren Selbstindige und 43,9 0
Unselbstindige. Ebd., 25ff., Tab. 6. Nach der Gewerbezihlung von 1875 waren von
den Hauptbetricben 98,3 04y Kleinbetriebe (= Gewerbebetriebe ohne Hilfspersonal
oder mit weniger als fiinf Hilfskriften) und 1,7 0 zihlten zu den gréferen Betricben,
Von den Kleinbetrieben waren 62,104 Alleinbetriebe, 24,3 0 Betriebe mit einem Ar-
beiter, 8,404 mit zwei Arbeitern, 3,0 04 mit drei Arbeitern, 1,4 0 mit vier Arbeitern
und 0,8 9% mit fiinf Arbeitern. Unter den gréfieren Betricben gab es 2841 mit bis zu
10 Personen, 2758 mit bis zu 50 Personen, 378 mit bis zu 200 Personen, 83 mit bis
zu 1000 Personen und 5 Betriebe mit tiber 1000 Personen. Auch 1875 ist die Zahl der
Selbstindigen noch weitaus grofler als die Zahl der Unselbstindigen; aber mit dem
Wachsen der Grofibetriebe nimmt die Zahl der Selbstindigen ab. Ebd., 28—31,
Tbb. 6a—11. Seit 1882 nimmt die landwirtschaftliche Gesamtbevélkerung relativ
stindig ab, withrend der von der Industrie, Handel und Verkehr lebende Volksteil
absolut und relativ steigt.

Agrarbevélkerung Industriebevolkerung
1882 50,9 % 36,6 %
1895 45,9 9% 40,8 9/
1907 40,3 0y 44,9 0f

Ebd., 42f. Vgl. auch Beitriige zur Statistik des Kénigreichs Bayern, Heft X, Miin-
chen 1862. Gewerbestatistik des Kénigreichs nach der Erhebung vom Jahre 1861 im
Vergleich mit dem Gewerbestand des Jahres 1847 und der Bevolkerungszahlen beider
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blematik, die sich infolge einer starken Industrialisierung fiir die Seelsorge
ergeben sollte, war damals in Bayern noch kaum anzutreffen. Am ehesten
ergaben sich in den gréfleren Stiidten auf Grund ihres starken Anwachsens
— dies seinerseits bedingt durch die Landflucht und eine zunehmende In-
dustrialisierung — und der damit gegebenen sozialen Probleme schwer-
wiegende Fragen und neue Aufgaben fiir die Seelsorge. Wurden in der Zeit
bis zum Kulturkampf in gréfleren Stiidten Bayerns eine Mission gehalten, so
wurde diese von Jesuiten durchgefithrt 2,

Die von Anfang an vorhandenen Mingel in der Missionstheologie der
bayerischen Redemptoristenmissionen, die ihre spezifischen Wirkungen auf
die Verkiindigung und die Beichtpraxis hatten, wurden in den ersten beiden
Jahrzehnten der Missionstitigkeit durch das Uberraschungs- und Neuheits-
moment der Volksmission und durch ihren psychologisch wirksamen Aufbau
weithin Gberdeckt. Mit zunehmender Bekanntheit der Mission und mit der
wachsenden Verdnderung der Zeitverhiltnisse wurden die Schwichen und
Fehler der Mission in wachsendem Maf} offenbar. Eine notwendig gewordene
Reform war durch die verpflichtende Festlegung auf eine in der moglichst
getreuen Ubernahme alfonsianischer Missionstradition vereinheitlichten Mis-
sionsmethode *? erschwert und infolge des Kulturkampfes vorerst undurch-
fuhrbar.

Als die tiefste, alles umschlieflende Ursache fiir die Schwichen und Fehler
innerhalb der Volksmission hat sich der Mangel an echtem Bibel- und Li-
turgieverstindnis erwiesen. Biblische und liturgische Erneuerung sollten im
20. Jahrhundert die eigentliche Grundlage fiir eine weitreichende Reform der
Kirche werden.

Jahre. Ebd., 18—163. K. Th. Eheberg, Die industrielle Entwicklung Bayerns seit 1800,
Erlangen 1887.

M8 Jesuitenmissionen: Aschaffenburg (1853); Augsburg, Dom, St. Mauritius (1853);
Miinchen, Dom, St. Bonifaz, Mariahilf (1866); Regensburg (1856, 1865); Speyer (1851).
Vgl. die Zusammenstellung der von den Jesuiten wihrend des 19. Jahrhunderts in
Deutschland gehaltenen Missionen bei B. Duhr, Aktenstiicke, 421—448.

#7 Auf dem Generalkapitel von 1855 in Rom war man hauptsichlich um die
Gleichférmigkeit der Observanz innerhalb der zum Weltorden anwachsenden Kon-
gregation bemiiht. Hierbei spielte die Einheitlichkeit in der Durchfiihrung der Volks-
missioren, worin die Redemptoristen von Anfang an ihre Hauptaufgabe erblickten,
eine grofle Rolle. Zu diesem Zweck wurde wihrend des Kapitels eine Sonderkom-
mission gebildet, welche die Missionskonstitutionen von 1764 unter grofitméglicher
Beibehaltung der alfonsianischen Missionsmethode an die Zeitverhiltnisse anpassen
sollten, so daf} sie nun tatsichlich von jedem Missionar in allen Stiicken befolgt wer-
den kénnten. Vgl. Ambrosius Zobel, Der PP. Redemptoristen historisch-traditioneller
Leitfaden iber die Art und Weise Missionen zu halten, insbesondere fiir die Nieder-
deutsche Ordensprovinz, Luxemburg 1887, 2—9. Diese handgeschriebene Arbeit be-
findet sich im Archiv des zweiten Noviziates der Kélner Ordensprovinz im Kloster
Bochum. Zu den Verhandlungen des Generalkapitels von 1855 iiber die Volks-
missionen vgl. Acta integra Capitulorum Generalium Congregationis SS. Redemptoris
ab anno 1749 usque ad annum 1894 celebratorum, Romae 1899, 497—510.
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Zusammenfassung der Ergebnisse

Uberblickt man die 30jihrige Missionstitigkeit der bayerischen Redemp-
toristen im letzten Jahrhundert bis zum Kulturkampf, so kann diese Zeit in
drei Perioden eingeteilt werden.

Die erste wire anzusetzen von 1841 bis 1851. Sie beginnt mit den lang-
wierigen Bemithungen um die Zulassung der Volksmissionen und umfafit
dann die ersten Missionsjahre vom Ende 1843 bis Mitte 1847, sodann die
ersten Missionsarbeiten der bayerischen Redemptoristen auflerhalb Bayerns
und den Wiederbeginn der Missionen in Bayern secit 1851. Diese Periode ist
gekennzeichnet durch die hiufigen Regierungserlasse hinsichtlich der Volks-
missionen. Die Missionsmethode ist noch nicht eindeutig festgelegt, ihre For-
men sind noch zu sehr von stark affektbetonten, siidlindischen Elementen
bestimmt. In der Offentlichkeit finden die Volksmissionen ein starkes Echo
und geraten in den Widerstreit der Meinungen, wobei die Begeisterung fiir
sie uberwiegt.

Die finfziger Jahre bilden die zweite Periode. Es ist die Bliitezeit der Re-
demptoristenmissionen in Bayern. Die Volksmissionen sind fiir die Seelsorge
selbstverstindlich geworden. Die Methode selbst ist eindeutig festgelegt. Im
Bistum Passau wird der Versuch unternommen, durch ein umfassendes Mis-
sionssystem die Volksmission planmiflig in die Bistumsseelsorge einzubauen.
Hinsichtlich der staatlichen Aufsicht hat sich eine annehmbare Praxis ge-
bildet, wobei das Interesse des Staates an den Volksmissionen immer mehr
zurlickgeht. Den mehr stiirmischen ersten Jahren ist eine Zeit ruhiger, steti-
ger, im gleichen Maf} erfolgreicher Missionsarbeit gefolgt.

Die dritte Periode kann man vom Ende der fiinfziger Jahre bis zum Be-
ginn des Kulturkampfes rechnen. Es ist die Zeit ciner Krise innerhalb des
Ordens in Bayern wie auch hinsichtlich der Volksmissionen. Die Methode
ist erstarrt, die Mingel an ihr, vor allem aber die Schwichen der Missions-
theologie, werden offenbar. Die Zahl der Ordensberufe geht zuriick, die Zahl
der Missionen nimmt ab. Die Notwendigkeit einer kritischen Auseinander-
setzung mit den Aufgaben, der Methode und dem Inhalt der Volksmission
ist nicht mehr zu tbersehen. Die Auseinandersetzung und Entscheidung,
welche die Krise herausfordert, werden durch den Kulturkampf verhindert.

In der Reaktion auf die negativen Begleiterscheinungen der Sikulari-
sationszeit fiir die Seelsorge und das praktische christliche Leben war es, vor
allem nach der Neuregelung des Kirchenwesens durch das Konkordat, zu
einer umfassenden kirchlichen Erneuerung gekommen, die eindeutig pastoral
ausgerichtet war. Dadurch bekam die nun einsetzende Volksmission, auf die
von Seiten der Bischofe grofie Hoffnung gesetzt wurde, eine starke Dynamik.
Das Neuheitserlebnis, die ungeheure seelische Beeinflussung, die Adiquatheit
der barocken Struktur der Redemptoristenmission mit der Barockverbunden-
heit bayerischer Volksfrémmigkeit, die weithin zutreffende Ubereinstimmung
des von den Missionaren gezeichneten Menschenbildes mit dem Lebensideal
einer Agrargesellschaft, all das waren Momente, die der Volksmission, gerade
in den weiten lindlichen Gebieten Bayerns, eine michtige Anziehungs- und
Stoflkraft verlichen. Die Missionare hatten sich aber zu sehr auf diese
glnstigen Voraussetzungen verlassen. Vor allem mufite eine vom Erlebnis-
mifligen her iibersteigerte Missionsmethode dort auf Schwierigkeiten stoflen,
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wo die Mission in eine regelmifige Seelsorge eingebaut werden sollte. Die
Situation der Volksmission an sich hatte sich gedndert. Sie war nicht mehr,
wie in den Jahrhunderten zuvor ,Seelsorgsnotdienst’, sie brauchte nicht mehr,
wie frither, Seelsorgsaufbau zu leisten, sie sollte nun vielmehr in das Gesamt
einer ausgebauten Seelsorge hineingenommen werden, um im Gesamt dieser
Seelsorge die neu auf die Heilsverantwortung und den Heilsdienst der Kirche
zukommenden Aufgaben ciner sich schnell wandelnden Zeit mit lésen zu
helfen. In diesem Zusammenhang ist der von Déllinger auf der ersten deut-
schen Bischofskonferenz vorgeschlagene Plan zur Griindung eines Institutes
fir Volksmission zu sehen. Die Volksmission war noch zu sehr vom In-
dividualismus bestimmt, sie war noch zu stark von der Volksmission der ver-
gangenen Jahrhunderte abhingig, um ihre neuen Aufgaben zu sehen und
ihnen gewachsen zu sein.

Schwerwiegender als die Nichtbeachtung dieser sich erst neu abzeichnen-
den Aufgabe, die zur entscheidenden Frage an die Volksmission des 20. Jahr-
hunderts werden sollte, waren die theologischen Schwichen und Verkiirzun-
gen innerhalb der Volksmission. Sicherlich waren die Missionare durch die
von den staatlichen Verordnungen aufgezwungene Kiirze der Mission in
ihrer Arbeit stark behindert, so daf} die wichtigen Tage der ,vita devota“
wegfallen mufiten und ihre Thematik nur kurz behandelt werden konnte.
Die eigentlichen Ursachen fiir das Ungeniigen der Missionstheologie lagen
aber tiefer. Sie sind in der jahrhundertelangen Trennung von Schrift, Dog-
matik und Moral zu sehen. Die Trennung der theologischen Disziplinen er-
folgte zum Nachteil der Exegese und der fiir das Leben der Kirche notwendi-
gen biblischen Theologie. Diese Spezialisierung innerhalb der Theologie auf
Kosten der Schrift hatte das Ubergewicht der Spekulation in der Dogmatik,
der legalistischen Kasuistik in der Moral wie der Verrechtlichung von
Ekklesiologie und Liturgie zur Folge. Die Situation der Gegenreformation
verschirfte diese Momente noch. Die Ursachen fir die einseitige Sicht
der Eschatologie wie fiir den starken Heilsindividualismus, zwei der ent-
scheidenden Charakteristika damaliger Missionstheologie, sind in diesen kurz
angedeuteten Zusammenhingen mit zu suchen. Alfons selbst iiberwand die
Gefahren, die sich fiir Verkiindigung und Seelsorge daraus ergeben, durch
seine in die Mystik weisende Spiritualitit. Die Redemptoristen des letzten
Jahrhunderts, die ihre Festlegung auf Alfons mit einem gefihrlichen Ab-
solutheitsanspruch betonten, haben in der Missionsverkiindigung und in der
Beichtpraxis dem zentralen theologischen und seelsorglichen Anliegen ihres
Stifters, der Verkiindigung des nach Einigung mit dem Menschen in der
Liebe verlangenden Gottes, weithin nicht entsprochen. Neigung zum Mysti-
zismus, Uberbetonung psychologischer Affekte sowie moralischer Rigorismus
waren bei den Missionaren Folgen der genannten Schwiichen und Fehlhaltun-
gen innerhalb der Missionstheologie.

Dabei bleiben der auflerordentliche Seelsorgseifer der Patres und ihr star-
ker Einfluf} auf das religiése Leben des Volkes aufler Zweifel. Die Tatsache,
daf} bei der geringen Anzahl Patres, die Zahl schwankt in der Zeit von 1850
bis 1870 zwischen 50 und 70, die Redemptoristen in dem behandelnden Zeit-
abschnitt 751 Volksmissionen, davon 676 in Bayern, und 163 Renovationen,
davon 155 in Bayern, hielten, spricht fiir sich. Hinzu kommen die Exerzitien-
arbeit, das Wirken bei den zahlreichen Seelsorgsaushilfen und die Titigkeit
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an sechs verschiedenen Wallfahrtskirchen. Dennoch bleibt die Frage, ob die-
ser Seelsorgseifer und dieser Einflufl nicht hitten wirksamer sein kénnen,
wenn nicht die Stinde und das Gericht Gottes iiber den sich verschlieflenden
Siinder, sondern die alles erlésende und vollendete Liebe Gottes in Christus
eindeutig die Mitte der Volksmission gewesen wire.

Es hat sich gezeigt, dafl die Uberbetonung psychologischer Einflufinahme,
das einseitige Bestimmtwerden durch die Vergangenheit, die alleinige Aus-
richtung auf die praktische Pastoral und ihre Erfolge einerseits und die Ver-
nachlissigung der wissenschaftlichen Theologie und der von ihr geforderten
Auseinandersetzungen andererseits zur schweren Krise der Redemptoristen-
mission im letzten Jahrhundert gefithrt haben. Die Schlufifolgerungen daraus
sollten auch fir die Gegenwart giiltig sein.
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Lenggries 265, 273
Jestetten 90, 110f. Lengmoos 271
Jetzendorf 264, 271 Leoben 91 f.,, 115
Johannesbrunn 314 Leonberg 298, 307, 309 [., 318, 322, 325
Joinville 90 Leuchtenberg 291, 320
Limburg 140, 188, 273, 337
Kammern 223 Lissabon 92, 112
Karpfham 221, 241 Lochhausen 269
Kasing 314 Lohe 317
Kastl 224 Lohkirchen 266
Kelheim 291, 307, 320 Loiching 316, 319
Kellberg 224, 246 Loitzenkirchen 317
Kemnath 291, 306 f., 318, 320 Luttich 91 f., 133, 176
Kleinhelfendorf 270 f. Lupburg 315
Kienberg 263, 265, 270 Luxemburg 133, 142
Kirchberg a. Inn (b. Simbach) 206, 210, Luzern 103
225 1.
Kirchberg b.Landshut 307, 313, 325f. Mihring 307, 311, 314, 326
Kirchberg i. Wald (b. Regen) 222, 241f., Mainburg 291, 307, 320
246 Mainz 298
Kirchdorf b. Aibling 271 Maitenbeth 269 f.
Kirchdorf b. Haag 271 Malching 221, 241
Kirchdorf a.Inn (b. Simbach) 225 Malgersdorf 220, 222, 241 f.
Kirchdorf b. Osterhofen 222 Mallersdorf 319
Kirchdorf i. Wald (b. Regen) 222 Mammendorf 263
Kirchenthumbach 318 Mamming 316, 319
Kirchham 221, 225, 242, 244 March 307, 313, 315, 319, 324 ff.
Kirn 223, 226, 242 Marburg (Studsteiermark) 91 f.
Koblenz 140 ff. Margarethenberg 223
Kéln 178 Maria-Dorfen 135, 143 f.
Kénigsdorf 267 Maria-Hamicolt 114, 142
Kofilarn 222, 225 f., 245, 247 Mariahilfberg b. Amberg 292
Kétzting 315 Marianella 75
Kohlgrub 269 Maria-Thalheim 271
Kollbach 263 Marienberg 224
Konstanz 103 Marigliano 77
Konzell 314 f. Marktl 223
Kreuzberg b. Schwandorf 143 Martinsbuch 314
Kiinzing 222, 244 Marseille 64
Marzoll 267
Laaber 291, 320 Massing 307, 316
Lalling 222, 226, 246 Mauerberg 226
Lam 318 Mauern 269
Landau 206, 213, 224 Mautern 91f., 114f.
Landeck 94 Mauth 222
Landshut 96, 100f., 103, 114, 207, 228, Mehring 221
249 1., 269, 307, 315, 383 Mengkofen 314
Langdorf 216, 221, 244 f, Mergentheim 178
Langenpettenbach 270 Metten 109, 292, 307, 312f.
Langquaid 316, 318 Mettenhausen 225
Laufen 249, 263, 265, 278 Mettenheim 267
Lauterbach 263, 278 Michaelsbuch 317
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Michelsneukirchen 319

Miesbach 249, 270, 278

Minsing 270

Mittenwald 267, 270

Mitterskirchen 222

Mittich 221, 226

Modena 91 f.

Montepulciano 62

Moosbach (Opf.) 317

Moosbach i. Wald 319

Moosburg 269, 270

Moosthann 314

Miihldorf 249, 265

Miinchham 223, 226

Miinchen 96, 105, 107, 109, 112 ff., 124,
205, 207, 249f., 254f., 257, 262ff,
269, 273, 275, 278, 280, 293, 298f.,
383, 3921.

Miinchen und Freising 105, 107, 109, 119,
122, 127—130, 132, 143 f., 148 1., 151,
183, 193, 205, 227, 233, 249f{., 252ff,
256, 261 ff., 271 ff., 280f., 306, 321,
324, 326, 381

Miinster 96

Nabburg 291

Neapel 75f., 79, 171

Neubeuern 269

Neuburg a. d. Donau 142

Neuhaus a. Inn 220

Neuhausen b. Landshut 314, 318

Neuhausen bei Metten 307, 315f, 324,
327

Neuhofen 222

Neukirchen b. Altotting 193

Neukirchen b. HI. Blut 292

Neukirchen a.Inn 223, 243

Neukirchen b. Mitterfels 315

Neukirchen vorm Wald 223, 225, 247

Neumarkt 277

Neunburg v. Wald 291, 293, 307, 319

Neudtting 206, 219, 224, 243, 249

Neureichenau 223, 245

Neustadt a. d. Donau 299, 318

Niederachdorf 139, 141, 143f, 292, 320f,,
327

Niederalteich 224

Niederaschau 268

Niederbergkirchen 271

Niederhausen 220

Niederhocking 316

Niederschénenfeld 109

Niedertaufkirchen 267

Niederviehbach 293

Nocera 94, 171, 185
Noham 222, 242
Néfilbach 221, 247
Nirnberg 383
Nufidorf 268, 270 f.

Oberaichbach 314
Oberammergau 268

Oberau 267

Oberaudorf 264 f., 270 f.
Oberbergkirchen 249, 268
Oberdietfurt 316

Oberdorfen 264
Oberempfenbach 318
Oberféhring 249

Obergriesbach 190, 220, 226, 232
Oberhaching 270
Oberkreuzberg 216, 224
Obermarbach 264
Oberneukirchen 270

Obernzell 206, 221
Oberrohning 316
Obertaufkirchen 269
Oberviechtach 307, 310 f., 316, 323 f.
Oberviehbach 306 f., 314
Obing 267 f.

Offenstetten 307, 311, 313, 318
Oggersheim 135

Ohlstadt 267 f.

Osterhofen 222, 226

Ottendichl 266

Otterfing 265 f.

Ottering 319

Otterskirchen 224

Otting 268, 271

Pagani 171

Palling 264

Pang 271

Paris 64, 67, 299, 331

Parkstetten 314

Parma 62

Parsberg 307, 313, 322—325

Partenkirchen 110, 268

Passau 55, 105, 109, 114f, 128f., 134,
144, 151, 183,193, 205—208, 212, 216,
218—229, 232ff., 242, 249f., 253f,
258, 261, 272ff., 280f., 306, 321f,
324, 345, 375, 383, 394

Paunzhausen 268

Penting 307, 313, 324, 326

Perach 222

Perasdorf 314

Perkam 307, 315
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Perlesreut 223, 225 f.

Petershausen 264, 266

Peterskirchen (Ndb.) 226
Peterskirchen (Obb.) 249, 265f., 270
Pfaffenhofen a.Inn 263 f.
Pfaffenhofen a.d. Ilm 278
Pfaffmiinster 317

Pfarrkirchen 206, 216, 224

Pfatter 128, 151, 307, 312, 317, 326
Pfeffenhausen 307, 310, 316, 322, 324
Pféring 291 :

Pfreimd 292, 315, 318

Piacenza 62

Pielenhofen 293

Pilsting 291, 307, 313, 320, 326
Pirmasens 293

Pittsburg 92, 114

Pitzling 226

Plattling 299, 306 f., 310f., 313 f., 326
Pleinting 222

Pleiskirchen 220, 227

Pleystein 305, 307, 310 f., 315, 317, 325
Pocking 211, 215, 220

Potzmes 307, 313

Pondorf 291, 315f., 318

Pondorf b. Riedenburg 319
Postmiinster 224

Prackenbach 314 f., 318f, 327

Prag 291

Preying 222, 247

Prienbach 225

Puchheim 114

Piirten 264

Pullach 307, 313, 325

Rainding 223

Rainertshausen 317 f.

Raitenbuch (Rottenbuch) 249, 265

Raitenhaslach 223 f.

Ramsdorf 222, 244

Ramsau b, Haag 271

Ranoldsberg 266 f., 270

Rattenkirchen 265, 267

Rattenberg 316

Ranfels 224, 246

Rechtmehring 265, 267, 274

Regen 182, 206, 212, 216, 221, 241, 246

Regensburg 55, 100, 105, 108f., 1281f.,
144, 151, 164, 178, 183, 198, 205, 227,
233, 249, 253, 273, 290—294, 298 ff.,
302f., 306, 313, 315, 317, 320—324,
326—330, 345f., 383, 393

Reichenhall 150, 249, 269, 277

Reichenkirchen 268 f., 271
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Reichersdorf 220, 232
Reichertsheim 266, 270, 274
Reisbach 314

Reischach 223, 241

Reifling 307, 312, 315, 325

Reit im Winkel 268

Reut 224

Reutern 220

Riding 264

Rieden 269, 274

Riedenburg 293, 299

Riedering 263, 267

Rimbach 317 f.

Rinchnach 221, 245

Rochester 92

Roding 291, 306 f., 312f., 318, 324f.
Réhrnbach 220

Rotz 319

Rogglfing 224

Rohr 319

Rohrdorf 266, 269 f.

Rom 67, 70, 105, 112 ff., 141 f., 183, 393
Rommelberg 265

Rosenheim 134, 150, 250, 278 f.
Rosheim 95

Rofibach 221, 240

Rott 263, 265 f.

Rottenburg (Wttbg.) 103, 178, 237
Rottenburg (Ndb.) 291, 305, 307, 313, 325
Rotthalmiinster 217, 222

Ruhstorf 210, 221, 245

Runding 317

Rumillies 91 f.

Ruprechtsberg 268

Saal 313

Sachrang 268

Sachseln 172 ff., 176
Saltendorf 318
Salzburg 249, 253.
Sandsbach 315, 318
Sarching 318
Sattelpeilnstein 317
Sauforst 309

Scala 76 ff.

Schiftlarn 109, 254
Schambach 319
Scheyern 109, 250, 254, 263 f., 278
Schierling 291, 320
Schirmitz 319
Schleching 268
Schlehdorf 268
Schliersee 268 f.
Schnaittenbach 315, 318



Schnaittsee 129, 264 f. Straubing 291 ff., 299, 307, 309, 312f,

Schéllnach 224 315f., 383

Schénau 220, 232 Strauf3dorf 268

Schénberg (Ndb.) 206, 216, 223, 242 Stubenberg 223, 243

Schénberg (Obb.) 271 Sulzbach (Ndb.) 220, 228

Schoénsee 307, 310, 315, 326 Sulzbach (Opf.) 291, 306f., 310f, 315,
Schrobenhausen 277 320, 326

Schwaben 249, 278 Sulzemoos 268

Schwandorf 113, 291, 299, 307,310 f,, 313,  Surberg 266
318, 324, 331 L.

Schwannenkirchen 222, 225, 239 Tinnesberg 319

Schwarzach 315 Tattenhausen 264
Schwarzenbach 314, 317 Taubenbach 224, 244
Schwarzhofen 318 Taufkirchen b. Dorfen 265
Schwindkirchen 269, 274 Taufkirchen b. Miihldorf 264
Seebach 224 Tegernheim 319

Seligenthal 293 Tegernsee 250, 278
Siegenburg 316 Teisbach 319

Siegsdorf 264 Teisendorf 249, 265f., 273
Sielenbach 268 Tengling 269 f.

Siena 62 Tettenhausen 264 f., 267
Sieflbach 319 Tettenweis 220, 226, 232
Sinzhausen 266 Teunz 317 ff.

Simbach am Inn 225f. Thann 224

Simbach b. Landau 220 f., 231 Thanning 267

Sittenbach 249, 270 Theissing 314

Sittard 198 Theuern 319

Solhuben 249 Tholling 314

Sonnen 224 Thumstauf 291

Speyer 105, 233, 393 Thurmansbang 212, 222

St. Georgen 269 Tiefenbach 223

St. Johannskirchen 221, 226 Tirschenreuth 291, 307, 314, 320
St. Mariakirchen 221 Tittling 222, 244

St. Oswald 220 Tittmoning 249, 269 f.

St. Truiden 91f., 115 Telz 250, 263, 265, 269 f., 273
St. Veit 266 Térring 270

St. Wolfgang 274 Tondorf 268

St. Zeno 268 Tournai 90 ff.

Stadtkemnath siche unter Kemnath Traunstein 268, 278
Stallwang 316 f. Traunwalchen 267
Stammham 226 Treitlkofen 314

Stamsried 155, 182, 307, 310—313, 324 Triberg 90, 110 f.

Steinach 309, 317 Trient 350, 375

Steinbach 316 Trier 114, 140 ff., 273
Steinberg 318 f. Triftern 220

Steingaden 111 Trostberg 227

Steinhéring 249, 267 Truchtlaching 264, 271
Steinkirchen b. Erding 268, 270 Trudering 266

Steinkirchen a.d.Ilm 267 Tschupru 91
Stephanskirchen 264 Tiibingen 103
Stephansposching 317 Tuntenhausen 119, 124, 126 f., 135, 181,
Strafiburg 173, 175, 233 263 f., 266, 274 1., 279, 336
Strafikirchen b. Passau 223 Tyrlaching 223

Straflkirchen b. Straubing 314 f. Thyrnau 223
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Ubersee 266
Unterammergau 268, 274
Unterdarching 266 f., 271
Unterdietfurt 222, 244
Untergriesbach 221, 241 f., 337
Unteriglbach 225
Unterkreuzberg 222
Unterlaus 271
Unterneukirchen 222
Unterviechtach 291, 315
Unterwdssen 267 f.
Uttigkofen 221

Uttlau 223

Valsainte 90 f., 93

Velden 250, 265, 273

Verberg b. Krefeld 178

Viechtach 299

Viehhausen 293

Vierkirchen 267 f., 279

Vilsbiburg 136, 139, 141, 144, 160, 178,
182, 263, 273, 292, 307, 316, 319—
322, 324, 326, 337

Vilshofen 206, 211, 216, 224

Visp 90 3

Vohburg 315

Vornbach 221, 246

Waakirchen 268

Waging 263 f., 266
Walburgskirchen 221, 225, 247
Walchsing 225

Wald a.d.Alz 223, 226, 243
Walderbach 307, 311 f., 324 f., 327
Waldersdorf 316

Waldhausen 264

Waldhof 221

Waldkirchen 206, 212, 216, 224
Waldmiinchen 298

Waldsassen 137, 315
Wallersdorf 307, 315f., 324, 327
Walpertskirchen 264, 271

Wang 263, 265

Warschau 89 f., 110, 113

408

Wartenberg 264, 269

Wasserburg 249, 269, 277

Wegscheid 212, 216, 223

Weichs 270

Weiding 323

Weihmérting 221

Weiflenstein 178

Weltenburg 292

Weng 223, 226, 245

Westen 319

Werdenfels 249

Wernberg 293

Wetzelsberg 327

Weyarn 268, 274

Wien 89—93, 96, 105, 112—115, 141f,
178, 197

Wiesau 314, 318

Wiesenfelden 315 f.

Windberg 307, 314, 326

Windischeschenbach 318

Windorf 222, 241

Winhoring 223, 242

Winzer 212, 221, 240

Wittem 92, 95, 115, 176

Wittibreut 223, 226, 241, 245

Worth 270

Wolfratshausen 249, 265, 269

Wollaberg 223, 225

Wolnzach 299

Wondreb 307, 314, 326

Wirding 221, 225

Wirzburg 90, 105, 109, 143 f., 161, 163,
165f., 198, 233, 253, 273, 294, 383

Wunsiedel 291

Wurmansquick 224

Zeilarn 220, 222, 228

Zeholfing 223, 245, 247

Zell b.Roding 307, 313, 324, 326
Zenting 224

Zimmern 206, 221

Zolling 264 ff.

Zorneding 270

Zwiesel 221, 225



